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आयोजना और उसका इतिहास 


श्रद्धेय नाथूराम जो प्रेमी को ग्रभिनंदन-ग्रंथ भेंट करने का विचार वास्तव में उस दिन उदय हुआ, जव 
श्रादरणीय पं ० वनारसीदास जो चतुर्वेदी ने श्री रामलोचनशरण विहारी की स्वर्ण-जयंती के अवसर पर प्रकाशित और 
श्री शिवपूजनसहाय जो द्वारा सम्पादित 'जयंती-स्मारक-ग्रंथ' गरे के 'साहित्य-भण्डार' में देखा। लौट कर उन्होंने 
वह ग्रंथ पटने से मंगाया ग्रौर हमे दिखा कर कहा कि ऐसे ग्रंथ के अधिकारी प्रेमी जो भी हें, जिन्होंने हिन्दी को इतनो 
ठोस सेवा की हैँ श्रौर जो विज्ञापन से सदा बचते रहे हँ। इसके कुछ ही दिन वाद जेन-पत्रो में समाचार छुपा कि 
जैन-छात्र-संघ (काशो) को ओर से प्रेमी जो को एक श्रभिनंदन-ग्रंथ भेंट करने का निश्‍चय किया गया हे । इस पर 
टोकमगढ़ के साहित्य-सेवियों की ओर से एक पत्र उक्तं संघ को भेजा गया, जिसमे संघ से हम लोगों ने अनुरोध 
किथा कि चूंकि प्रमो जो हिन्दी-जगत्‌ को विभूति हे, अत: यह सम्मान उ' हे समस्त हिन्दी-जगत्‌ की ओर से मिलना 
चाहिए । इस श्राशय का एक वक्तव्य हिन्दो के प्रमुख पत्रों में प्रकाशित हुआ । छात्र-संघ ने हमारी बात को 
स्वोकार कर लिया । 

अभिनंदन के संबंध में हिन्दी के विद्वानों की सम्मति लो गई तो सभी ने उसका स्वागत करते हुए अपना 

सहयोग देने का वचन दिया । कतिपय विद्वानों और साहित्यकारों के उद्गार यहाँ दिये जा रहे हे : 

` सेथिलीशरण जी गुप्त: “श्री नाथूराम जो प्रेमो के ्रभिनंदन का में हृदय से समर्थन करता हूँ । वे 
सवंथा इसके योग्य हें । ऐसे अवसर पर मे उन्हें सप्रेम प्रणाम करता हा 

पं० सुन्दरलाल जी : “मेरा हादिक झ्राशोर्वाद इस शुभकार्य में आपके साथ है ।” 

डा० सुनीतिकुमार चाटुर्ज्या : “श्री नाथूराम जो प्रेमी के प्रभिनंदन के लिए जिस प्रवंध-संग्रह-ग्रंथ के 
तेयार करने को चेष्टा हो रहो हे, उसके साथ मेरी पूरी सहानुभूति हे ।” 

पं० माखनलाल चतुर्वेदी : “श्रोयुत प्रेमी जौ ग्रभिनंदन से भो अधिक ग्रादर और स्मरण को वस्तु हे । 
आपके इस आयोजन से म॑ सहमत हूँ । आपने श्रेष्ठतर कार्य किया हे ।” 

श्रो सियारामशरण गुप्त : “श्रो नाथूराम जी प्रेमी को अभिनंदन-ग्रंथ अपित करने का विचार स्वयं अभिः 
नंदनोथ हूं । प्रेमो जो हिन्दो-भाषियों में सुरुचि और ज्ञान के अप्रतिम प्रकाशक हे । उनका ग्रध्यवसाय, उनको कर्म- 
निष्ठा और उनका निरंतर आत्मदान अत्यन्त व्यापक हे । इसके लिए सारा हिन्दी-समाज उनका ऋणी हे । मेरी 
विनम्र श्रद्धा उनके प्रति सादर समर्पित ह॑ ।” 


श्री जनेंद्रकुमार : “श्रद्धेय प्रेमी जी को अभिनंदन-ग्रंथ भेंट करने के विचार से मेरी हादिक सहमति हे और 
में आपको इसके लिए बधाई देना चाहँगा।” | | 

श्री व्योहार राजेन्द्रासह : “प्रेमी जी को अभिनंदन-ग्रंथ भेंट करने की बात सुन्दर हे ।” 

डा० रामकुमार वर्मा : 'श्रोमान्‌ श्रद्धेय नाथूराम जो प्रेमी को अभिनंदन-ग्रंथ देने के निश्‍चय के साथ मेरी 
पूर्ण सहमति और सङ्भावना है । प्रेमो जो ने हिन्दी को जो सेवा को हे, वह स्थायी और स्तुत्य हे ।'' 


श्री देवीदत्त शुक्ल : “श्रोमान्‌ प्रेमी जो का अवश्य अभिनंदन होना चाहिए। प्रेमी जी के उपयुक्त ही 
अभिनंदन का समारोह हो प्रेमी जी के द्वारा हिन्दी के प्रकाशन में एक नई क्रांति हुई हे । वे सुरुचि के ज्ञाता 
साहित्यिक भो हे।'” । | ; | 

श्री गुलाबराय : “हिन्दी के प्रति प्रेमी जो की जो सेवाएं हे, वे चिरस्मरणीय रहेंगी। उन्होंने व्यक्ति रूप 


(७-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


wire ३६८२४ ६५४; THR IR १2: ६ 





त बारह ] 
Ei से जितना प्रकाशन-कार्य को आगे बढ़ाया है, उतना कोई संस्था भी नहीं कर सकती थी । उन्हें अभिनंदन-ग्रंथ दिया 


जाना उपयुक्त ही हे । : ` त्य 
श्री बांतिप्रिय द्विवेदी : “मे आपके अभिनंदन-कार्य का अभिनंदन करता हूँ; क्योंकि वह एक साहित्यिक 


साधक को अध्यंदान देने का अनुष्ठान हूँ!” 

उप्यक्त विद्वानों भौर साहित्यकारों के अतिरिक्त अन्य साहित्य-सेवियों ने, जिनमें श्रद्धेय वावूराव विष्णु 
पराडकर, रायकृष्णदास, डा० मोतीचंद, आचार्य हज्ञारीप्रसाद द्विवेदी, आचार्य पद्मनारायण, श्री कृष्णकिकरसिह 
प्रमृति के नाम उल्लेखयोग्य हूँ, इस प्रस्ताव का हादिक समर्थन किया। जैन-विद्वानों में राचा जुगलकिशोर मुख्तार, 
मुनि जिनविजयजी, महात्मा भगवानदीन, पं० सुखलाल जी, डा० हीरालाल जेन, पं०.बेचरदास जी० दोशी, प्रो० 
दलसुख मालवणिया, डा० ए० एन० उपाध्ये, पं० क॑लाशचट्र जो, पं० फूलचद्र जी झ्रादि ने भी इस श्रायोजना का पूर्ण 
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| |. स्वागत किया । 
इ हिन्दी के कई पत्रों ने इस बारे में अपने विचार प्रर्कट किये । काशी के देनिक “संसार ने लिखा : “हिन्दी 


पर--हमारी मातृ-भाषा और राष्ट्र-भाषा पर--नाथ्राम जी का जो उपकार-भार हे, उसे हम कभी भी नहीं उतार 
सकेंगे । हमारा कतंव्य है कि उनका अभिनंदन करने की जो योजना की गई हे, उसमें हम यथाशक्ति हाथ वटावें 
और ग्रंथ के प्रकाशित हो जाने पर उसका प्रत्येक साक्षर घर में प्रचार करें।” 
शर्भाचतक (जबलपुर) : “श्री नाथूराम जी प्रेमी हिन्दी-साहित्य के श्रेष्ठ लेखक श्रौर प्रकाशक हे । 
उनको हिन्दो-सेवा स्तुत्य है । बंगला का श्रेष्ठ साहित्य हिन्दी-भाषा-भाषियों को उनके प्रयत्नों से ही उपलब्ध हो 
सका हे । इसके अतिरिक्त उनकी हिन्दी-सेवा भी अपना एक विशेष स्थान रखती है ।” > 
जाग्रति (कलकत्ता) : “जिस माँ-भारती के लाल ने साहित्यिक कोष को भरने के लिए मौलिक ग्रंथ दिये 
तथा उसके भण्डार को अन्य उन्नत भाषाओं के ग्रनुवाद-ग्रंथो से पूर्ण करने का प्रयत्न किया, उन श्री नाथूराम प्रेमी 
के ग्रभिनंदन-प्रस्ताव का कौन मुक्‍तकण्ठ से समर्थन न करेगा ? आज अगर हिन्दी में उसके लेखकों का सम्मान बढ़ा 
i हे तो उसका श्रेय श्री प्रेमी जी द्वारा संचालित 'हिन्दी-ग्रंथ-रत्नाकर-कार्यालय', बम्बई को हुँ।'” 
HR | एक रोर यह भ्रायोजन चल रहा था, दुसरी ओर प्रेमो जो ने श्रपने २७ दिसम्बर १९४२ के पत्र में चतुर्वेदी 
hime जी को लिखा : | 
| । ग्र “काशी के छात्रों ने तो खेर लड़कपन किया, पर यह श्राप लोगों ने क्या किया ? सें तो लज्जा के सारे मरा 
i जा रहा हूं । भला म॑ इस सम्मान के योग्य हूँ ? मेने किया ही क्या है ? अपना व्यवसाय ही तो चलाया है । कोई 
Br) परोपकार तो किया नहीं। श्राप लोगों की तो मुझ पर कपा हे; पर दूसरे क्या कहेंगे ? मेरी हाथ जोड़ कर 
0 प्रार्थना हे कि मुझे इस संकट से बचाइए । यह समय भी उपयुक्त नहीं है ।” 

ग्रनंतर ४ फ़रवरी १६४४ के पत्र में यशपाल जैन को लिखा : 

' एक ज़रूरी प्रार्थना यह है कि श्राप चौबे जो को समका कर मुझे इस अभिनंदन-ग्रंथ की असह्य वेदना से 
| मुक्‍त करा दे । उसके विचार से ही में भ्रत्यन्त उद्विग्न हो उठता हें । में उसके.योग्य कदापि नहीं हूँ । मुझे वह समस्त 
| हिन्दी-संसार का श्रपमान मालूम होता हे । में हाथ जोड़ता हूँ और गिड़गिड़ाता हें, मुझे इस कष्ट से बचाइए ।” 

प्रेमी जी अत्यन्त संकोचशील ह ग्रोर सभा-सोसायटी तथा मान-सम्मान के आयोजनों से सदा दूर ही रहते 
ह । ग्रतः इस भ्रायोजन से उन्होंने न केवल भ्रपनी असहमति ही प्रकट को, अपितु उससे मुक्ति भी.चाही; लेकिन 
क उस समय तक योजना वहुत भ्रागे बढ़ चुकी थी ग्ौर हिन्दी तथा ग्रन्य भाषाओं के विद्वानों का आग्रह था कि उसे 
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डा० वासुदेवशरण अग्रवाल . . ग अध्यक्ष 
पं० वनारसीदास चतुर्वेदी .. मर उपाध्यक्ष 
श्री जेनेन्द्रक्‌मार क > 22 
यशपाल जेन वी० ए०, एल-एल० बी० .. मंत्री 
स० सिं० धन्यकूमार जैन .. .. संयुक्त मंत्री 


महात्मा भगवानदीन जी 

पं ० माखनलाल चतुर्वेदी 

प्रो० हीरालाल जैन 

श्रीमती सत्यवती मल्लिक 

ड[० रामक्‌मार वर्मा 

पं० केलाशचंद्र जेन सिद्धान्तशास्त्री 


सदस्य 


ग्रंथ के निम्नलिखित अठारह विभाग रवखे गये तथा उनके सम्पादन का भार विभागों के सामने उल्लिखित 
विद्वानों को उनकी अनुमति लेकर सौंपा गया : 


विभाग सम्पादक 
१. संस्मरण ओर जीवनी-- न पं० बनारसीदास चतुर्वेदी (संयोजक) 
श्री जेनेन्द्रकमार 
२. भारतीय संस्कृति-- :- डा० सुनीतिकुमार चार्ट्ज्या (संयोजक) 
श्री भदन्त आनन्द कौसल्यायन 
डा० बेनीप्रसाद 
३. जेन-दशंन-- .. i प्रो दलसुख मालवणिया (संयोजक) 


मुनि जिनविजयजी 
पं० सुखलाल संघवी 
पं० महेन्द्रकूमार न्यायाचायं 
४. संस्कृत और प्राकृत-साहित्य-- .. डा० हीरालाल जैन (संयोजक) 
डा० जगदीरचन्द्र शास्त्री 
पं० वेचरदास दोशी 
५, भाषा-विज्ञान-- .. - .. डा० सुनीतिकुमार चाटु््या (संयोजक) 
| डा० मंगलदेव शास्त्री 
आचार्यं पद्मतारायण 


६. कला-- ड र श्री जयभगवान जेन 
डा० बेनीप्रसाद 
७. पुरातत्व-- बंप व डा० वासुदेवशरण अग्रवाल (संयोजक) 
| डा० मोतीचन्द्र 


८. हिन्दी-साहित्य (गद्य)-- `. आचारं हजारीप्रसाद द्विवेदी (संयोजक) 
श्री पदुमलाल पुन्नालाल' बख्शी. 
श्री रामचन्द्र वर्मा 
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&. हिन्दी-काव्य-- पं० हरिशंकर शर्मा (संयोजक) 
श्री सियारामशरण गुप्त 

डा० रामकुमार वर्मा 

आचाय॑ जुगलकिशोर मुख्तार (संयोजक) 

पं० फूलचन्द्र जैन शास्त्री 

पं० पस्मेष्ठीदास जेन 

पं० जगन्मोहनलाल शास्त्री 

आचाय॑ क्षितिमोहन सेन (संयोजक) 

श्री घन्यक्‌सार जेन 

पं० बेचरदास जी० दोशी 


१०. जेन-साहित्य-- 


११. बंगला-साहित्य-- . . 


१२. गुजराती-साहित्य-- 


१३. मराठी-साहित्य--. . ३६ प्रो० प्रभाकर माचवे 
१४. अंग्रेज्ञी-- प्रो) ए० एन० उपाध्ये 
१५. साहित्य-प्रकाशन-- र; यशपाल जन (संयोजक ) 
| श्री कृष्णलाल वर्मा 
१६. बुन्देलखण्ड-- .. .. श्री शिवसहाय चतुर्वेदी (संयोजक) 
श्री व्यौहार राजेन्द्र सिह 
| श्री वुन्दावनलाल वर्मा 
१७. समाज-सेवा-- .. ३ श्री श्रजितप्रसाद जेन (संयोजक) 
_ महात्मा भगवानदीन 
बैरिस्टर जमनाप्रसाद जैन 
१८. नारी-जगत्‌- .. -- .‰ श्रीमती सत्यवती मल्लिक (संयोजिका) 


/” सुभद्राक्‌मारी चौहान 
,„ कमला देवी चौधरी 
„ रमारानी जेन 


इस विभाजन के पश्चात, कार्य-समिति के अध्यक्ष श्री वासुदेवशरण जी अग्रवाल ने ग्रंथ के प्रत्येक 
विभाग के लिए एक उपयोगी योजना तैयार कौ, जिसे सब सम्पादकों की सेवा में भेजा गया। योजना 
इस प्रकार थी : 

“संस्मरण रौर जीवनी” जितने संयत और संक्षिप्त ढंग से लिखी होगी, उतनी ही बढ़िया होगी । मे इसके 
लिए तीस पृष्ठ पर्याप्त समभता हु । "भारतीय संस्कृति-विभाग? में अन्य लेखों के भ्रतिरिक्त एक लेख “भारतीय 
संस्कृति का विदेशों मं विस्तार' शीर्षक से रहे तो बहुत अच्छा हं । इस विभाग में सौ पष्ठ की सामग्री हो सकती 
हं । 'नेन-दर्शन-विभागः में जैन-दशन के ऐतिहासिक तिथि-क्रम पर एक लेख बहुत उपयक होगा । 'संस्कृत भ्रौर 
प्राकृत-साहित्य-विभाग' में अधिकांश श्रप्रकाशित या श्रज्ञात साहित्य का परिचय देना चाहिए । इस विभाग 
में तीन सौ पृष्ठ हों--सौ संस्कृत के लिए और दो सौ प्राकृत के लिए । गुप्त-काल से लेकर लगभग अकबर 
के रव तक जेन, बौद्ध और ब्राह्मण विद्वानों ने संस्कृत-साहित्य की जो प्रमख सेवा की, उसका परिचय तीत 
ने म श्रवश्यं रहना चाहिए, जिनमें ग्रंथों के नाम परिचय सहित, रचमिताओं के नाम और उनके समय 
का निर्देश होना चाहिए । संस्कृत-कथा-साहित्य, विशेषकर जेन-कहानी-साहित्य या तो इस विभाग में या 
जेन-साहित्य वाले विभाग में रखना चाहिए । 
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_प्राकृत-साहित्य को खास जगह देने की ज़रूरत है । उसके लिए दो सौ पृष्ठ दिये जायं तो अ्रच्छा हे; क्योंकि 
प्राकृत-साहित्य के विषय में हिन्दी-जगत्‌ को अभी बहुत-कुछ परिचय देने की आवश्यकता हे । भविसयत्त कहा, 
समराइच्च कहा, पाउमचयं कहा सदुश प्राकृत-ग्रन्थों के परिचय देने वाले आधे दर्जन लेख रहे । वीस पृष्ठों में जैन- 
प्राकृत-साहित्य के प्रमुख ग्रंथों की प्रकाशित और अप्रकाशित एक तालिका ऐतिहासिक तिथि-क्रम के अनुसार दे दी 
जाय तो बहुत लाभप्रद होगी । | 

“ “भाषा-विज्ञान-विभाग' में पाली, प्राकृत ग्रौर भ्रपञ्रंश की परम्परा द्वारा हिन्दी भाषा का स्वरूप किस 
प्रकार विकसित हुआ हूँ, इसी पर दो-तीन लेखों में ध्यान केन्द्रित किया जाय तो सामयिक उपयोग की वस्तु होगी । 
इस विभाग के लिए साठ पृष्ठ और 'कला-बिभाग' के लिए चालीस पृष्ठ पर्याप्त हे । कला के अन्तगंत अपञ्रंश कालीन 
चित्रकला पर एक लेख और दूसरा शिल्प-साहित्य के विषय-परिचय के वारे में हो। मथुरा, देवगढ़ और गावू की 
शिल्प सामग्री के परिचयात्मक लेख भी हो सकते हँ। 'पुरातत्त्व-विभाग' में पचास पृष्ठ और दो लेख रहेंगे । 

“ 'हिन्दी-साहित्य' (गद्य) और “हिन्दी-काव्य' के लिए सौ-सौ पृष्ठ पर्याप्त समता हूँ ।, हिन्दी-साहित्य- 
विभाग मे पुरानी हिन्दी के काल की साहित्यिक कृतियों और धाभिक प्रवृत्तियों का परिचय विशद रूप से हो, जो 
श्री हजारीप्रसाद जी द्विवेदी का मुख्य ग्रध्ययन-विषय है और जिसके सम्बन्ध में हिन्दी-जगत्‌ का ज्ञान अभी अधूरा 
हें । जायसी पर भी एक लेख हो तो अच्छा है । 'हिन्दी-काव्य के भ्रन्तगंत नवीन कृतियों के प्रकाशन की अपेक्षा 
प्राचीन हिन्दी, मैथिली, राजस्थानी भ्रादि के काव्यों का प्रकाशन अच्छा होगा । विद्यापति और हिन्दी में रासो-साहित्य 
पर भी दो लेख रह सकते हे। सि 

“ “जेन-साहित्य-विभाग' के अन्तगंत ग्रपश्नंश साहित्य का भरपूर परिचय देना चाहिए । जेन-भंडारों में 
हिन्दी के हस्तलिखित ग्रंथों के परिचय पर भी एक लेख रहना अच्छा होगा । . श्री जुगलकिशोर मुख्तार ने इस सम्बन्ध 
में अनेकान्त' द्वारा उपयुक्त सूचियाँ प्रकाशित की हं, किन्तु उनके मथे हुए सार से हिन्दी-जगत्‌ को अधिक परिचित 
होने की आवद्यकता हं । 

“ 'बंगला-साहित्य', 'गुजराती-साहित्य' ग्रौर 'मराठी-साहित्य' विभागों में प्रत्येक के लिए पचास पृष्ठ का 
श्रौसत रखिए। इन निवन्धों में साहित्य का प्राचीन काल से अवतक का संक्षिप्त इतिहास और विकास, आधुनिक प्रवु- 
त्तियाँ, साहित्य का काम करने वाली संस्थाञ्रों का परिचय यदि हो तो हिन्दी के लिए काम की चीज़ होगी । 'साहित्य- 
प्रकाशन के विभाग में भारतीय साहित्य और संस्कृति एवं इतिहास का प्रकाशन करने वाली देशी-विदेशी प्रधान ग्रंथ- 
मालाग्रों का परिचय देना उपयोगी होगा । भावी कार्य-क्रम की योजनाओं और कार्य के विस्तृत क्षेत्र पर भी लेख 
हो सकते हं । ; | 

` अंग्रेज्ञी-साहित्य' तो बहुत बड़ी चीज हे । उसको केवल एक दृष्टि से हम इस ग्रंथ में देखने का प्रयत्न करे, 
अर्थात्‌ भारतवर्ष की भूमि, उस भूमि पर वसने वाले जन और उस जन की संस्कृति के सम्बन्ध मे. जो कार्यं अंग्रेजी के 
माध्यम से हुआ हें, पच्चीस-तीस पृष्ठों में उसका इस दृष्टि से परिचय कि हिन्दी में वैसा कार्य करने और उसका अनु- 
वाद करने की ओर हमारी जनता का ध्यान आकर्षित हो। : 

“ 'बुन्देलखण्ड-प्रांत-विभाग' के लिए सौ पृष्ठ रक्खें। उनमें बुन्देलखण्ड की भूमि, उस भूमि से सम्वन्ध 
रखने वाली विविध पार्थिव सामग्री, बुन्देलखण्ड के निवासी. एवं उनकी संस्कृति से सम्बन्ध रखने वाला अत्यन्त 
रोचक अध्ययन हमें प्रस्तुत करना चाहिए, जिसमें इस प्रदेश के जनपदीय दृष्टिकोण से किये हुए अध्ययन का एक नमूना 
दिया जा सकता है । 'समाज-सेवा' और “नारी-जगत्‌' विभागों के लिए पचास-पचास पृष्ठ काफ़ी होंगे । 'ससाज- 
सैवा' के अच्तगंत हमारे राष्ट्रीय और जातीय गुणों और त्रुटियों का सहानुभूतिपणं विश्लेषण देना चाहिए । सामाजिक 

संगठन में जो प्राचीन परम्पराओं की अच्छाई हे और हमारे.जीवन का जो भाग विदेशी प्रभाव से भ्रब तक ग्रछूता वचा 


है उसको जन॑ता के सम्मुख प्रशंसात्मक शब्दों में.रखना आवश्यक है । पश्चिमी देशों में सामाजिक विज्ञान परिषदे 
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यहाँ भी होना भ्रावश्यक हे । एक-दो लेखों 


_ अच्छा होगा ।” हे 5 थ 
इसी रूप-रेखा के आधार पर हम ग्रंथ की सामग्री का संग्रह कराना चाहते थे; लेकिन इसके लिए समय ग्रपे 


क्षित था। दूसरे कई एक सम्पादकों के पास समय की इतनी कमी थी कि इच्छा रखते हुए भी वे हमें विशेष सहयोः 
न दे सके । डा० बेनीप्रसाद जी ने हमें आश्वासन दिया था कि यदि हम उनके 'कला'-विभाग की सामग्री एकत्र क 
दे तो वे उसका सम्पादन कर देंगे रौर एक लेख अपना भी दे देंगे; लेकिन काल की क्रूर गति को कौन जानता है ! 
वे बीच में ही चले गये । इसी प्रकार प्रेमी जी के निकटतम बंधु बाबू सूरजभानु जी वकील का देहावसान हो गय 
और वे भी हमें कुछ त भेज सके । 4 
गंथ में अठारह विभाग रकखे गये थे और एक हज़ार पुष्ठ; लेकिन जब काराज़ के लिए हमने लिखा-पढ 
की तो यक्‍त-प्रांत के पेपर-कन्ट्रोलर महोदय ने पहले तो स्वतंत्र रूप से ग्रंथ-अकाशन को अनुमति देने से ही इन्कार क 
दिया; लेकिन बाद में जब उनसे बहुत अनुरोध किया गया तो उन्होंने कृपा-पूर्वक अनुमति तो दे दी; पर कागज कूः 
सात सौ पृष्ठ का दिया । लाचार होकर हमें सामग्री कम कर देनी पड़ी और कई विभागों को मिला कर एक कर देन 
पड़ा। हमें इस बात का बड़ा ही खेद हे कि बहुत सी रचनाओं को हम इस ग्रथ में सम्मिलित नहीं कर सके और इसः 
लिए लेखकों से क्षमाप्रार्थी हे । 
सवा वर्ष के परिश्रम से ग्रंथ जैसा बन सका, पाठकों क्ले सामने हे । वस्तुतः देखा जाय तो प्रेमी जी तो इस ग्रं 
की तैयारी में उपलक्ष मात्र हे । उनके बारे में केवल ६२ पृष्ठ रक्खे गये हे । शेष पृष्ठों में विभिन्न विषयों की उपादे 
सामग्री इकटठी की गई है । इसके संग्रह मे हिन्दी के जिन साहित्यकारोंने सहयोग दिया हूँ, उन्हें तथा अपने सम्पादन 
मण्डल को हम हादिक धन्यवाद देते हे । गुजराती, मराठी तथा बंगला के विद्वान लेखकों के तो हम विशेष रूप! 
आभारी हे, जिन्होंने इस प्रायोजन को अपना कर हमें पना सक्रिय सहयोग प्रदान किया । कार्यसमिति : 
अध्यक्ष डा० वासुदेवशरण जी अग्रवाल ने कई दिन देकर पूरे ग्रंथ की सामग्री को देखा, उसके सम्पादन में हः 
थोग दिया और समय-समय पर उपयोगी सुझाव देते रहे, तदर्थं हम उनके कृतज्ञ हें। समिति के अन्य पदाधि 
कारियों को भी हम धन्यवाद देते हे । | 
ग्रंथ कों चित्रितं करने के लिए सवंश्री अ्रसितकुमार हलदार, कन्‌ देसाई, रावल जी, रामगोपाल विजय 
वर्गीय, जे० एम० ग्रहिवासी प्रभृति कलाकारों ने रंगीन चित्र देना स्वीकार कर लिया था--अहिवासी जी तथ 
श्री सुधीर खास्तगीर ने तो रंगीन चित्र भेज भी दिये--लेकिन पर्याप्त साधन न होने के कारण हम उनकी कृपा व 
लाभ न ले सके! श्री सुधीर खास्तगीर ने कई चित्र हमें इस ग्रंथ के लिए दिये हे, जिसके लिए हम उनके आभार 
हँ। श्री रामचंद्र जी वर्मा को भी हम धन्यवाद देते हे, जिन्होंने काशी नागरी प्रचारिणी सभा से लेखों के ग्र 
में देने के लिए कई ब्लॉक उधार दिलवा देने की कृपा की। 

' हम उन साघन-सम्पन्न बंधुओं के भी अनुग्रहीत हे, जिनकी उदार सहायता के बिना ग्रंथ का कार्य पूर्ण हो" 
असंभव था । बन्षुवर धन्यकुमार जी जेन ने स्वयं एक हज़ार एक रुपये देने के अतिरिक्त धन-संग्रह में है 
पर्याप्त सहायता दी और हर प्रकार से बराबर सहयोग देते रहे । लेकिन वे हमारे इतने नजदीक है 
धन्यवाद के रूप में हम कुछ कह भी तो नहीं सकते । 

प्रारंभ से लेकर अंत तक प्रेरणा, सुझाव ग्रौर सहयोग देने वाले श्रद्धेय पं० बनारसीदास जी चतुर्वेदी ती ई 
आयोजन से इतने ग्रमिन्न हुँ कि उनके प्रति कृतज्ञता प्रकट करना महज धृष्टता होगी । 
इलाहाबाद लॉ. जनेल प्रेस के प्रबंधक श्री कृष्णप्रसाद जी दर तथा उनके कर्मचारियों का भी हम आर्मी 


प्रकार का प्राणमय अध्ययन करती हे उसका सूत्रपात्‌ हमाः 
| में उसकी कूछ दिशा सुझाई जा सके तो आ,आ गे के लि 


स्वीकार करते हे, जिनकी सहायता से ग्रंथ की छपाई इतनी साफ़ और सुन्दर हो सकी । 
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इस जनपद की प्रकृति के भी हम ऋणी हे, जिसके निकट साहचर्यं में हमें इस ग्रनष्ठान के करने की 


स्फू्ति भ्रौर प्रेरणा मिली | 


अंत म हम भगवान से प्रार्थना करते हें कि प्रेमी जी दीर्घायु हों और साधना-पथ पर उत्तरोत्तर 


अग्रसर होते रहने की शक्ति उन्हें प्राप्त होती रहे। 


पंचवटी 
कुण्डशवर 
मंत्री 
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१००१) 
१००१) 
१०००) 
१०००) 
१०० ०] 
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३० ०] 
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आभार 
हम निम्नलिखित महानृभावों के आभारी है, जिनकी उदार सहायता से इस ग्रंथ का कार्य सम्पन्न हुआ हैं : 

१. साहु झांतिप्रसाद जी जेल रे .- (डालमिया नगर) 
२. स० सिं० घन्यकुमार जैन ३ .. (कटनी) 

३. रा० ब० लालचंद जी सेठी क : (उज्जैन) 

४. रा० ब० हीरालाल जी काझलोबाल .. .. (इंदौर) 

५. सेठ लक्ष्मीचन्द्र जी क .. (भेलसा) 

६. साहु श्रेयांसप्रसाद जी ही .. (बंबई) 

७. श्री छोटेलाल जी जेन छत्र .. (कलकत्ता) 

८. स्व० विइतरम्भरदास जो गार्गीय ह ,.. (भाँसी)) 

९. श्री वालचन्द्र जी मलैया के - (सागर) 
१०. वेद्य कन्हेयालाल जी वड .. (कानपुर) 
११. श्री विजर्यासह नाहर द के (कलकत्ता ) 
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निवेदन 


जो किसान खेत पर घोर परिश्रम करके श्रपने खून को पसोना वना कर अन्न उत्पन्न करते हे, जो मज़दर 
लोकोपयोगी धंधों में अपना जीवन खपाते हुए भावी सामाजिक व्यवस्था के निर्माण के लिए अपनी शक्ति तथा समय 
को भ्रपित करते हे, जो ग्रामीण ग्रध्यापक मगज पच्ची करके पचासों छात्रों को अक्षर-ज्ञान कराते हें, जो वढ़ई 
ग्रथवा लुहार जनता के नित्यप्रति काम आने वाली चीज़ें वनाते है, अथवा जो पत्रकार या लेखक नाना प्रकार के कष्टों 
को सहते हुए सर्वधासारण को सात्त्विक मानसिक भोजन देते हे वे सभी अपने-अपने ढङ्ग पर वन्दनीय हे, ग्रभिनन्दनीय 
हे । परिश्रमो लेखक, निष्पक्ष नन्वेषक और ईमानदार पुस्तक-प्रकाशक की हैसियत से प्रेमी जी का सम्मान होना 
ही चाहिए । 

इन ग्रभिनन्दनों में दो बातों का ध्यान रखना झ्रावश्यक है: एक तो यह कि सम्मान-कार्य उस व्यक्ति की रुचि, 
दृष्टिकोण तथा लक्ष्य को ध्यान में रख कर किया जाय ग्रौर दूसरी यह कि अभिनन्दन कार्य के पीछे एक निश्चित 
लोक-कल्याणकारी नीति हो । पाठक देखेंगे कि प्रेमी-गभिनन्दन-ग्रन्थ में इन दोनों वातों का खयाल रबखा गया हुँ । 
प्रेमी जी के विषय में कुल जमा ६२ पृष्ठ है। शेष पृष्ठ भ्रन्य आवश्यक विषयों को दे दिये गये हें। सच तो यह है कि 
प्रेमी जी के वार-वार मना करने पर भी उनकी इच्छा के सर्वथा विरुद्ध इस आयोजना को जारी रक्खा 
गया हे । 

जनता को श्रद्धा से लाभ उठाये विना इस गरीब मुल्क में हम अपने जनोपयोगी कार्ये नहीं चला सकते, फिर 
साहित्यिक ग्रथवा सांस्कृतिक यज्ञों का संचालन तो और भी कठिन हे । दरअसल बात यह हे कि प्रेमी जी के प्रति 
लोगों की जो श्रद्धा है उसका सदुपयोग हमने इस ग्रन्थ में कर लिया हें । दान-सूची तथा लेख-सूची से पाठकों को पता 
लग जायगा कि प्रेमी जी के प्रति श्रद्धा रखने वालों की संख्या पर्याप्त है । यद्यपि जो पैसा इस यज्ञ में व्यय हुआ हुं 
वह सब जेन-समाज के प्रतिष्ठित सज्जनों का ही है--प्रन्थ के शरीर के निर्माण का श्रेय उन्हीं को हे--तथापि ग्रन्थ 
को ग्रात्मा का निर्माण सर्वथा निस्वार्थ भाव से प्रेरित विद्वानों ने ही किया है । 

इस यज्ञ के प्रधान होता डाक्टर वासुदेवशरण जी अग्रवाल रहे हे, जो ग्रपनी उच्च संस्कृति, परिष्कृत रुचि 
तथा तटस्थ वृत्ति के लिये हिन्दी जगत्‌ में सुप्रसिद्ध हे । ग्रन्थ का तीन-चौथाई से अधिक भाग उनकी निगाह से गुजरा 
द्‌ ओर शेष सामग्री को उनके विद्वासपात्र व्यक्तियों ने देख लिया हें । श्री अग्रवाल जी जनपदीय कार्य्यं क्रम के प्रवतंक 
हे और इस विषय में उनके अनुयायी वनने का सौभाग्य हमें कई वर्षों से प्राप्त रहा है । विचारों के जिस उच्च धरातल 


पर चे रहते हे, वहाँ किसी भी प्रकार का भ्रविवेक, पक्षपात ग्रथवा निरर्थक वाद-विवाद पहुँच ही नहीं सकता ग्रन्थ 


में यदि उपयोगी मसाले का चुनाव हो सका हे तो उसका श्रेय मुख्यतया अग्रवाल जी को ही है । 
यदि काज की कमी न हो गई होती तो कम-से-कम चार सौ पृष्ठों की सामग्री इस ग्रन्थ में और जा सकती 


थी । खास तौर पर वुन्देलखंड के विषय में और भी अधिक लेख तथा चित्र इत्यादि देने का हमारा विचार था। 


इस ग्रन्थ के विषय में हमें जो ग्रन्‌भूतियाँ हुई हे उनके बल पर हम निम्नलिखित प्रस्ताव भावी अभिनन्दन 
ग्रन्थों के विषय में उपस्थित करते हे-- 
ठर (९) ग्रभिनन्दन ग्रन्थ में इक्यावन फ़ीसदी पृष्ठ वन्दनीय व्यक्ति के जनपद के विषय,में होने चाहिए, 
पतालीस फ़ीसदी उसकी रुचि के विषयों पर भौर शेष चार फ़ीसदी उसके व्यक्तित्व के वारे में । 

(२) विद्वत्तापूणं लेखों के साथ-साथ प्रसाद-गणयूक्त सजीव और युगधमं के अनुकल रचनाएँ छापी जाये । 
भावी सामाजिक व्यवस्था ग्रौर सांस्कृतिक तथा साहित्यिक योजनां को उचित स्थान दिया जाय । 
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(३) मानव जगत्‌ ही नहीं, पशु-पक्षी, वन-वृक्ष, नदी-सरोवर, ग्ररज् यह कि चारों ग्रोर की प्रकृति को: 
में स्थान मिले। अभिप्राय यह है कि प्रत्येक श्रभिनन्दन ग्रन्थ को हम बिजली के सजीव तार की तरह स्पन्दनः 
और जाग्रत बनाने के पक्ष मे हे। उदाहरण के लिए हम एक लेख सागर की दो देन-- प्रेमी ' जी और जामनेर (नदं 
इस ग्रन्थ के लिए लिखना चाहते थे । जामनेर नदी का उद्गम सागर जिल में ही है और उसके दो सुन्दर द्श्य 
ग्रन्थ में दिये भी गये हे । पुरुष तथा प्रकृति का यह मिलन ही हमें ग्रानन्द-प्रद तथा जन-कल्याणकारी प्रतीत होता 
हमें अपने विस्तृत देश का पुननिर्माण करना है ग्रौर यह तभी सम्भव हे जब हम छोटे-छोटे जनपदों का सार्हि 
तथा सांस्कृतिक पुननिर्माण प्रारम्भ कर दे। जो महत्त्व आज इने-गिने दाहरी व्यक्तियों को प्राप्त है वही हमें जा 
जनों को देना है और--प्रेमी जी निस्सन्देह एक जानपद जन हे--ठेठ ग्रामीण व्यक्ति । साधारण जन-समार 
उठकर उन्होंने असाधारण कार्य कर दिखाया है। उनका श्रभिनन्दच करते हुए हम सामान्य जन (Comm. 
M20) का सम्मान कर रहे हे। उन जैसे सेकड़ों-सहस्रों व्यक्ति प्रत्येक जनपद के भिन्न-भिन्न क्षेत्रों में उत्पन्न 
अपने कर्तव्य का पालन करते हुए वे ग्रपना सर्वोत्तम मातृभूमि के चरणों में श्रपित करें और इस प्रकार विश्व-कल 
के बहुमुखीन कार्यक्रम में सहायक हों, यही हमारी हादिक अभिलाषा हे । 
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उपक्कत 


श्री सिंयारामशरण गुप्त 


अपने इस कर से उस कर ने पाया हो जो दान , 
दिया तुम्हारा था वह ऐसा, गया न जिस पर ध्यान ! 
पौ फंटती धुंधली बेला में मग में पग थे मन्द, 


गया न ध्यान कि गति में आई सुगति कहाँ स्वच्छन्द । 


प्रन्तरिक्ष सें दूर कहीं से प्राया जो श्रालोक , 
जान पड़ा भोतर-बाहर ज्यों निज का ही आनन्द ! 


. किया स्वयं अपने को हमने उसका श्रेय प्रदान , 
दिया तुम्हारा था वह ऐसा, गया न जिस पर ध्यान ! 


` X : X X 


दिया प्रथम जिस प्रात पवन ने नव गति का उद्बोध , 
हो कंसे जीवन में उसके उस ऋण का परिशोध । 
बसा हुआ है तन में, मन में उसका सुरभि-पराग , 
फूंक गया वह धूम-पुंज में धग-घग्‌ करती गाग । 
अब इस दोपह्री में फिर-फिर देकर स्मृति-संस्पश , 
रक्षित रक्‍खे हे वह मेरे चलने का श्रनुराग ! 
उसका भार-चहन देता हे हलकेपन का बोध, 
ऋणी रहेँ चिरकाल, यही हे उसका ऋण-परिशोध ! 


चिरगाँच | 
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आयोजन का स्वागत 
* सर | सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ 


मुझे यह जानकर प्रसन्नता हुई कि श्री नाथूरामजी प्रेमी को एक अभिनन्दन-गरन्थ भेंट किया जा रहा 
प्रेमीजी स्वयं विद्वान्‌ हे ग्रोर उन्होंने उच्च कोटि के बहुत से ग्रन्थ प्रकाशित किये हे । उन ग्रन्थों के द्वारा उन्होंने हि 
प्रकाशन-क्षेत्र में उच्च भ्रादशं स्थापित किया हे । मुभे-मालूम हुआ हे कि उनके प्रकाशन-गृह, 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाव 
का हिन्दी-जगत्‌ में बड़ा सम्मान हे । | 

में इस आयोजन की सफलता चाहता हूँ । 
बनारस ] | चह < 


_ अभिनंदन 
श्री पुरुषोत्तमदास दण्डन - 


ठे श्री नाथूराम जी प्रेमी ने हिन्दी की स्मरणीय सेवा की हे । उन्होंने हिन्दी में ऊँचे स्तर के ग्रन्थ-प्रकाशन 
कल्पना उस समय का जब इस ओर बहुत कम लोगों का ध्यान था। हिन्दी-साहित्य की वृद्धि में और उसके प्रचार 


उनका जो भाग रहा ह, उसके लिए वह हमारी कृतज्ञता के पात्र हे । उनके सम्मानार्थ प्रमी-ग्रभिनंदन-ग्रंथ प्रकार 
करने की योजना का में हादिक स्वागत करता हूं और उसकी सफलता चाहता हूँ । 


इलाहाबाद |. अ 


सोमनस्य के दूत 
श्री काका कालेलकर 


न न वा जी प्रेमी स्वयं एक बड़ी संस्था हे । उनकी की हुई हिन्दी की सेवा हिन्दी के उपासक के 
र / सकेंगे । उनका किया हुआ संशोधन मारके का ह । श्रनुवाद-ग्रथों में भी उन्होंने अच्छी अभिरुचि बता 
ह | ता ब्रगला, मराठी भर हिन्दी, इन प्रधान भाषाओं के वे सोमनस्य के दुत (Ambassador ० 
oodwill and understanding ).हे । ऐसे व्यक्ति का श्रभिनंदन श्रवस्य होना चाहिए था । 


स्वर्गीय श्री प्रमचन्द जी के न र... चे , ¢ 

| > 2 पे साथ वे आये थे । तव मैने प्रेमीजी से प्रार्थना १ 
थी कि प्रेमचन्द जी के ग्रन्थों में ग्ररवी-फ़ारसी के जो शव्द श्रते हे, उनका हिन्दी में ग्रथ देने | र 
"दीजिए । बड़ी ही स्फति से उन्होंने हमें देवनागरी उद ९ हन्दी में ग्रथं देने वाला एक नागरी-कोष है 
हिन्दुस्तानी की उत्कृष्ट सेवा की है ; र उदू-हिन्दी-कोष तैयार करवा कर दिया । इस कोष ने राष्ट्रमा 
इसी > = 5 3 ५ लए ह्म प्रमीजी के बहत ही च, =< ° र प्रेमींजी ¢ ये 
इसी प्रकार, बहुत-कुछ सेवा हमें मिलेगी । हुत ह कृतज्ञ हे । मुभे उम्मीद हे कि प्रेमीजी 


वर्धा ] 
= 
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प्रेमी जी : जीवन-परिचय 
सवाई सिंघई धन्यकुमार जैन 7 | 


र त्री नाथूरामजी प्रमी के पूर्वज मालवा-प्रदेश में नवेदा-कछार की ओर के थे । वहाँ से चलकर वे दो श्रेणियों 
में बॅट गये। कुछ तो वुन्देलखण्ड की ओर चले ग्राये श्रौर कुछ गढ़ा-प्रान्त (त्रिपुरी) की ओर चले गये । अतएव 
स्वयं प्रेमीजी के वंशीय 'गढ़ावाल' कहलाते थे । वे गढ़ा-प्रान्त के निवासी थे और वहाँ से चलकर चेदि राज्य के सागर 
ज़िलान्तर्गत 'देवरी' नामक क़स्वे में रहने लगे । वहीं ग्रगहन सुदी ६ संवत्‌ १९३८ को प्रेमीजी का जन्म हुआ | 

प्रेमीजी के पिता स्व० टूंडेलालजी तीन भाई थे और उनके दो बहनें थीं । पहली माँ से एक भाई और दूसरी . 
से दो । दादी का व्यवहार इतना सरल और स्नेहशील था कि पारस्परिक भेद-भाव का कभी किसी को ग्राभास तक 
नहीं हुआ । वाद में तीनों चाचियों में अनवन हो जाने के कारण सव अलग हो गये। |. 

2 धत दिनों का उद्योग-धन्धा खेती-वारी थौर साहुकारी था; लेकिन पिताजी इतने सरल भौर सीधे थे कि 
साहुकारी में जो कुछ लगाया, उसे वे कभी भी वसूल न कर सके । लहना-पावना सब डव गया । खेती की सुरक्षा 
और प्रवन्ध के तरीक़ों से श्रनभिज्ञ होने के कारण खेती भी चौपट हो गई । धीरे-धीरे गृहस्थी की हालत इतनी बिगड़ 
मई कि खाने-पीने तक का ठिकाना न रहा । बंजी-भौंरी कर शाम को जव पिताजी दो-एक चौथिया' अनाज लेकर 


` लौटते तो भोजन की समस्या हल होती । एक लम्बे भरसे तक यही सिलसिला चलता रहा । ऐसी संकटापन्न स्थिति 


में प्रेमीजी ने देवरी की पाठशाला में विद्यारम्भ किया । 
विद्याभ्यास और जीविका-- 

प्रेमीजी की वृद्धि वडी कुशाग्र थी । पढ़ने-लिखने में इतत्ते तेज़ थे कि ग्रपनी कक्षा में सदा प्रथम या द्वितीय 
रहते । गणित और हिन्दी में उनकी विशेष रुचि थी । होशियार बालकों पर मास्टर स्वभावतः कृपाल रहते हे । 
अतः प्रेमीजी को भी अपने अध्यापकों का कृपा-पात्र बनते देर न लगी । क 

छठी की परीक्षा में उत्तीर्ण होने पर प्रेमीजी को पहली कक्षा पढ़ाने के लिए डेढ़ रुपये मासिक की भानीठरी 
मिल गई । इस काम को करते हुए स्कूल के हुंडमास्टर श्री नन्हुरामसिह्‌ ने, जो वाद में नायब, फिर तहसीलदार 
भर अन्त में ऐक्स्ट्रा असिस्टेंट कमिश्नर होकर खनियाधाना स्टेट के दीवान हो गये, प्रेमीजी को अपने घर पढ़ाकर 
टीचर्स ट्रेनिंग की परीक्षा दो वर्ष में दिला दी । उसी समय स्कूल में एक नायव का स्थान ख.ली हुआ । उन दिनों 
सायब मुर्दारस को छः-सात रुपया मासिक वेतन मिलता था । प्रेमीजी ने जी-तोड़ प्रयत्न किया । हेडमास्टर ने भी 
सिफारिश की; लेकिन उन्हें सफलता न मिली और वह स्थान म्पूनिसपल मेम्बर के किसी स्नेहपात्रे को मिल गया । 
इससे प्रेमीजी' को बड़ी निराशा हुई । पर करते क्या ? परिवार के वोक को हल्का करने की लालसा मन-की-मन 
में ही रह गई । फिर भी वे: प्रयत्नशील रहे । | 

इन्हीं दिनों प्रेमीजी में कविता करने की धुन समाई। साहित्यिक सहयोगियों की एक मण्डली बनी ग्रोर 
केविता-पाठ होने लगा । देवरी के प्रसिद्ध साहित्यकार स्व० सैयद अ्रमीर ग्रली 'मीर' उस मण्डली के प्रधान तथा 
माग-दर्शक थे । प्रेमीजी को 'मीर' साहब बहुत चाहते थे । प्रेमीजी की रचनाएँ पं मनोहरलाल के सम्पादकत्व में 
कानपुर से प्रकाशित होने वाले “रसिकमित्र', 'काव्यसुधाकर' तथा 'रसिकवाटिका' पत्रिका में छपने लगीं । 'प्रेमी' 
उपनाम तभौ का हे, परन्तु प्रेमीजी इस क्षेत्र में बहुत भागे नहीं बढ़े । 





' अनाज नापने का सवासेर फा बर्तन । 
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प्रमी-अभिनंदन-ग्रथ 


उन्नति के लिए वे निरन्तर उद्योग करते रहे । अन्त में उन्हें खुरई से ग्राठ मील दूर खिमलासा नामक ग्राम # 
नायब मर्दारिस की जगह मिल गई । गई-वीती हालत में भी मोहवश माता-पिता इकलोते बेटे को अपने से अलग 
करने के लिए तैयार न थे; पर मीर साहव के समभाने-बुाने पर वे राजी हो गये । यह सन्‌ १८९८-६९ की व, र 
है । उस समय प्रेमीजी की भ्रवस्था सत्रह-अठारह वर्ष की थी । 


पोस्टमास्टरी-- 
इसी समय स्कूल के हुंडमास्टर के छुट्टी जाने पर स्थानापन्न का काय करते हुए प्रेमींजी को स्थानीय पोस्ट. 
ग्राफ़िस कौ पोस्टमास्टरी भी कुछ दिन सँभालनी पड़ी । 


इन दिनों प्रेमी जी का मासिक खर्च तीन रुपया था । शेष चार रुपये वे घर भेज देते थे । 


` कमे-निष्ठ प्रेमी. जी-- 


छः मास खिमलासा और छ: मास ढाना में रहने के वाद प्रेमीजी ने नागपुर के एग्रीकल्चर स्कूल में वनस्पति- 
शास्त्र, रसायन-शास्त्र ग्रौर कृषि-शास्त्र का ग्रध्ययन किया । लेकिन घुटने में वात का ददं हो जाने के कारण परीक्षा दिये 
बिना ही घर लौट भ्राना पड़ा ग्रौर तव दो-तीन महीने के बाद ग्रापका तबादिला बंडा तहसील में कर दिया गया | 
बैसे भी वे आत्मिक विकास के साधन चाहते थे, जो यहाँ उपलब्ध न थे । श्रतः बाहर जाकर किसी उपयुक्त स्थान 
में कार्य करने का विचार करने लगे । भाग्य की बात कि बम्बई प्रान्तिक सभा में एक क्लकं की जगह खाली हुई । 
पच्चीस रुपये मासिक वेतन था । पप्रेमीजी ने पं० पन्नालालजी वाकलीवाल के पास श्रावेदन-पत्र भेज दिया । स्वीकृति 
आ गई, पर जेब में बम्बई जाने के लिए रेल-किराया तक न था ।. जैसे-तैसे उनके परिचित सेठ खूवचन्दजी ने टीप लिखा 
कर दस रुपये उधार दिये । र 

इसी समय चाँदपुर के मालगुजार ने लगान न चुकने के कारण घर की कुड़की करवा ली । ऐसी विषम 
परिस्थिति में धेयं धारण किये नये क्षेत्र में परीक्षण करने के लिए प्रेमीजी बम्बई को रवाना हुए । 


क्ल्की का जीवन-- 

वड यह सन्‌ १६०१ की बात ह । तीन वर्ष तक प्रेमीजी ने इस पद पर काम किया । बम्बई प्रान्तिक सभा में 
मत्र के सिवाय उपदेशकीय तथा तीथेक्षेत्रकमेटी का दफ्तर भी शामिल था । उन सवका काम भी प्रेमीजी 
को ही करना पड़ता था । | 
८ उन दिनों सभा का आफ़िस भोईवाड़े में था, जिसकी देखभाल पं० धन्नालालजी काशलीवाल करते थे! 
वे विद्वान्‌, गम्भीर रौर समझदार व्यंक्ति थे । श्री लल्लूभाई प्रेमानन्द एल० सी०-ई० प्रान्तिक सभा के मन्त्री भौर 
चुज्ञीलाल ज़बेरचन्द जौहरी तीर्थक्षेत्र कमेटी के मन्त्री थे । | 

इसी काल में हाथरस का एक नवयुवक कार्यालय में ग्राने-जाने लगा । वह बड़ा चलता-पुर्जा था । कुर्ठ 


य जब य वढ़ गया तो एक रील उसने सेठ माणिकचर्धजी से कहा कि प्रेमीजी तिजौरी में रकखे धन का 
ने काम में अनुचित उपयोग करते हे । बात कुछ ऐसे ढंग से कही गई कि सेठजी प्रभावित हो गये और एक दिंत 


` चुपचाप पहुंचकर तलाशी लेने की वात निश्चित हो गई। निश्‍चय के अनुसार एक दिन लल्लूभाई प्रेमात 


एल० सी ० ई० ग्रौर चुन्नीलाल जवेरचन्दजी कार्यालय पहुंचे । जब वे गजराती में . कुछ कानाफूसी करते ऊपर की 
उस रहें थे, प्रेमीजी नीचे पानी पी रहे थे। वे भाप गये कि कुछ दाल में काला है | पानी पीकर ऊपर पहुँचे 
र < कर रह थं । प्रमीजी के पहुंचते ही इन्होंने रोज़नामचा माँगकर देखा और तिजौरी 
ुलवाकर ' रकिड्वाक्की मिला देने को कहा । तिजोरी खोली गई तो 'रोकड़ में दसबीस रुपये अधिक 


र निकले | | प क्यों ‘° - 0० प्रेमीजी ~ 
। अदन हुआ कि रोकड क्यों बढ़ती है ? उततर मे प्रेमीजी ने ग्रपनी निजी हिसाब की नोट-बुक उनके साम 


फेंक दी । रोकड़ थ्राना-पाई से ठीक मिल गई । 


= 
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प्रेमी जौ : जीवन-परिचॅय ७ 
इतने अपमान के बाद प्रेमीजी के लिए वहाँ कार्य करना ग्रसम्भवथा । उन्होंने तिजौरी की चावियाँ काशलीवाल 
` जी के सामने रख दीं और कहा, “मे कल से यहाँ काम नहीं करूँगा । एक वार जब अविद्वास हो गया तो फिर काम 
केसे हो सकता है ?” 
` ग्रंथ-सम्पादन-- 
कार्यालय में क्‍्लर्की करते हुए प्रेमीजी को 'जैनमित्र' के सम्पादन से लेकर पत्र डाक में छोड़ने तक का काम करना 
पड़ता था । पूज्यवर पं० गोपालदासजी वरैया वैंक का काम छोड़कर मोरेना विद्यालय में चले गये थे। 'जेन-मित्र' 
के सम्पादक वही थे। सम्पादकीय लेख के लिए विषय-निर्देश कर देते थे, लेकिन लिखना सव प्रेमीजी को ही पड़ता 
था। इस काय-भार को वहन करते हुए प्रेमीजी ने 'ब्रह्मविलास' की भूमिका लिखी । यह ग्रन्थ उन दिनों छप रहा 
था । इसके अतिरिक्त प्रेमीजी ने 'दौलतपंदसंग्रह', 'जिनशतक' तथा 'वनारसीविलास' आदि का सम्पादन किया । 
प्रेमीजी की प्रतिभा के विकास के साधन अब निरन्तर जुटने लगे । इतना काम करते हुए भी प्रेमीजी ने संस्कृत 
पढ़ने का समय निकाला और जैन-मन्दिर की पाठशाला में सुबह डेढ़ घंटे संस्कृत का अभ्यास करने लगे । इसी समय 
उन्होंने गुजराती और मराठी भी सीखी और पं० वाकलीवालजी से बँगला का ज्ञान प्राप्त किया । वस्तुतः वाकली- 
चालजी ने प्रमीजी को वड़ा सहारा दिया । यही कारण हे कि प्रेमीजी उन्हें गुरुतुल्य मानते थे और आज भी उनकी 
प्रशसा करते ह । 
| सन्‌ १६०४ या ५ में एक घटना और घटी । शोलापुर के श्री नाथारंगजी गांधी ने सबसे पहले ग्रन्थ-प्रकाशन 
का कार्य प्रारम्भ कराया था और पचास हज़ार के दान से एक प्रकाशन-संस्था खोली थी । उस समय शास्त्रों, प्राणों 
तथा श्रन्य धामिक ग्रन्थों के छापे जाने के विरोध में ज्ञोर से आन्दोलन चल रहा था । सेठ रामचन्द्रजी नाथा ने अपने 
प्रकाशित हुए 'स्वामीकातिकेथानुप्रेक्षा', पंचाध्यायी' आदि ग्रन्थों की कुछ प्रतियाँ भेज दी थीं, जो 'जैन-मित्र'- 
कार्यालय की भ्रलमारी में रख दी गई थीं । उन दिनों प्रत्येक जिनालय में प्रकाशित ग्रन्थ रखने पर प्रतिबन्ध था। 
'जेनमित्र का दफ्तर भोईवाड़े के जैनमन्दिर के ऊपरी भाग में था । मन्दिर में जो लोग पूजा करते थे, उनमें से 
ग्रधिकांश का पेशा दलाली था और वे सेठों और मुनीमों के दर्शन करने आते ही तैयार किये हुए अध्य-पात्र उनके हाथों 
में थमा देते थे । प्रेमीजी ने उनकी इस चेष्टा पर एक व्यंग्यपूर्ण लेख 'पुजारीस्त्रोत्र” नाम से लिखा, जो 'जैनमित्र' के - 
मुख-पृष्ठ पर छपा । उसे पढ़कर .पुजारी ग्राग-वबूला हो गये और उनमें से मन्दिर के मुख्य पुजारी ने जैनमित्र' की 
वह प्रति रूढ़िवादी सेठों को दिखाई । अंक में श्रीमंतों की भी आलोचना थी । इतना ही नहीं, पुजारी नेऽअलमारी 
में रक्खे प्रकाशित ग्रन्थ भी सेठों को दिखाये । परिणाम यह हुआ कि सेठों ने अलमारी से निकालकर ग्रन्थों को तो 
सड़क पर फेंका ही, साथ ही ग्राफ़िस का सामान भी वाहर फेंक दिया । , 
सेठ माणिकचन्द्रजी प्रान्तिक सभा के श्रध्यक्ष थे । हीरावाग़ उस सभय बनकर तैयार ही हुआ था । उन्होंने 
तुरन्त सभा के कार्यालय का हीरावाग़ में प्रवन्ध कर दिया, जहाँ. वह्‌ आज तक चल रहा है । 


स्वतंत्र जीवन और अध्यवसाय-- | 

र प्रेमीजी ने भ्रव स्वतन्त्र रूप से कुछ करने का निश्‍चय किया और प्रान्तिक सभा से त्याग-पत्र दे दिया । 
पं० धन्नालालजी काशलीवाल ने बहुतेरा समझाया, पर वे अपने निश्‍चय पर दृढ़ रहे । जब श्री गोपालदासजी 
वरेया.ने भी बहुत दबाव डाला तो प्रेमीजी ने सिफ़ जैन-मित्र' के सम्पादन'कर देने का कार्य स्वीकार कर लिया । , 

सभा की नौकरी छोड़ते ही प्रेमीजी को श्रनुवाद का बहुत-सा काम मिल गया । रामचन्द्र जैन ग्रन्थमाला के 
स्तम्भ मनसुखलाल खजी भाई ने गुजराती की 'मोक्षमाला' नाम की पुस्तक का अनुवाद उनसे कराया । प्रेमीजी ते 
डेढ़ सौ पृष्ठ की पुस्तक का अनुवाद पद्धह-बीस दिन में कर दिया और विशेषता यह कि गद्य का गद्य और पद्य का पद्य 
में अनुवाद किया । पारिश्रमिक के रूप में सत्तर-अस्सी रुपये प्रेमीजी को मिले । झाशा से यह रक्कम कहीं अधिक 
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MR ; |... प्रेमी-पभिनंदन-प्रं | 
थी । इससे हषे के साथ प्रेमीजी का साहस भी बढ़ा । प्रेमी जी के स्वतन्त्र जीवन की सफलता के प्रथम अध्याय १ 
[a = य ~ [दं में खो गई | 
श्रीगणेश यहाँ से ही हुआ । वह पाण्डुलिपि ब . रेयाजी ने 
प्रेमीजी जैनमित्र' का सम्पादन व प्रकाशन बड़ी लगन आर तत्परता से करते रहे और वरेयाजी ने जो क्‌ 
सौ, दूसरे में डेढ़ सौ आदि । > 


> EES | 
















पारिश्रमिक दिया, उसे विना ननुनच' किये लेते रहे । पहले वर्ष में सवा 
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Bede १. स्व० हमचंद्र २. श्री नाथूराम प्रेमी ३. हेमचंद्र की माता स्व० रमाबाई 
(लन्‌ १९१३) 
9 | «उ "५ म | | | | | । | ६१ | 
gl Ms. इसके वाद प्रेमीजी पर 'जैनहितेवी' के सम्पादन का. दायित्व भी ग्रा पडा, जिसे उन्होंने ग्यारह-बारह वर्षे १ 
देह करके योंग्यत म 4 जेनहि हतेषी सम्पादन' Ve उन्होंने च ् a 
00. पूर्वक वहन किया । के -काल में ही उन्होंने माधवराव सप्रे ग्रन्थ-माला के द्वितीय 9. 
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BE | स्वाधीनता को मुंबई वेभव प्रेस से छपवा कर प्रकाशित किया और उसी समय (सन्‌ १६१२ में) 'हिन्दी-ग्रन्य- 
द्र “> या F र 22) » डि न ह्‌ ग्रन्थ री ) 
‘णपा की। हिन्दी.अन्य-रत्नाकर' सीरीज का 'स्वाधीनता' ही प्रथम ग्रन्थ बनाया गया । यह कार्यालयं 
. ` अपनी विकसित अवस्था में हिन्दी-अगत्‌ के सम्मुख विद्यमान है । 
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* प्रेमीजी ने अनेक मौलिक ग्रन्थों की रचना की है और प्राचीन जैन-साहित्य के अनुसन्धान का महत्त्वपूर्ण कायं 
किया हृ । तीन-चार संस्कृत ग्रन्थों का उन्होंने ्रनवाद भी किया ह । बंगला, गुजराती और मराठी के भी अनेक | 
उपयोगीं ग्रन्थों का हिन्दी रूपान्तर स्वयं किया है और अपने सहयोगियों से करवाया है । कूल मिलाकर प्रेमीजी की 


. तास-वत्तास पुस्तक 


अपने यहां से पुस्तकों के प्रकाशन में प्रेमीजी बड़े सजग रहे हैं और उनके चुनाव में लोक-हित की दृष्टि को 
प्रधानता द| है । यहा कारण ह कि 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से एक भी हल्की चीज़ आज तक प्रकाशित नहीं हुई । 
परिवार : दुघेटनाएं-- 

प्रेमीजी को बनाने में बहुत-कृछ हाथ उनकी! पत्नी का था । वे बड़ी ही! कष्ट-सहिष्णु और सेवा-परायण थीं । 
कष्ट-काल म उन्हाने सदव प्रमाजी को ढाढ़स बंधाया और समाज-सुधार के कार्यो में उत्साहित किया। २२ अक्तवर 
१९३२ को उनका देहान्त हो गया । 

श्रमाजा न अपना आशाए अपने एकमात्र पुत्र हेमचन्द्र पर केन्द्रित कीं और बड़े लाइ-प्यार से उनका लालन- 
पालन किया । हुमचन्द्र विलक्षण वृद्धि के थे । श्रल्पायु में ही उन्होंने अनेक विषयों में दक्षता प्राप्त कर ली थी और 
साहित्य का गहन भ्रध्ययन किया था; लेकिन ३३ वर्ष की अवस्था में १ ९४२ का मई मास की १६९ तारीख को वे भी 
चल गये। अव प्रेमीजी के परिवार में उनकी पुत्रवधू चम्पादेवीजी तथा दो नाती यशोधर और विद्याधर हे । 
प्रेमी जी : एक अनुपम देन-- 

प्रमीजी का एक निजी व्यक्तित्व हे । श्रपनी कार्य-क्षमता, श्रमशीलता और पाण्डित्य से हिदी-जगत को 
उन्होंने जो कुछ भेंट किया है उससे साहित्य की मर्यादा बढ़ी है । प्रेमीजी जीवन के चौंसठ वर्ष पार कर चुके हृ । इस 
उराच काल म उन्हान ग्रसाधारण सफलता प्राप्त की हृ । जाने कितने श्राघात उन्होंने धैयंपूवंक सहन किये हें और 
अनेक सकट-ग्रस्त बंधुओं को ढांढ़स बँधाया हे । 

अध्ययनशीलता प्रमीजी का व्यसन हे । उचित उपायों द्वारा धनोपार्जन के साथ-साथ अपने बौद्धिक विकास 
में सतत उद्यमशील रहना वे कभी नहीं भले । 

अनक उदायमान लेखकों को पथ-प्रदर्शन द्वारा उन्होंने राहित्य-क्षेत्र में आगे बढ़ाया हे । उत्तम ग्रन्थ प्रकाशन, 


` प्रस्कार-वितरण, लेखकों, अ्न॒वादकों और सम्पादकों को उनकी रचनाओं पर पारिश्रमिक-दान, विद्यार्थियों को छात्र- 


वृत्ति, कठिनाइयों में पड़े बचुआ। क। सहायता द्वारा वे अपने धन का सदुपयोग करते रहते हें उनका द्वार छोटे-बड़े 
सबके लिए हर घड़ी खुला रहता है । 


माग-दशेक प्रकाशक ड 
| भी हरिभाऊ उपाध्याय अ 


प्रेमीजी हिन्दी के उन थोड़े-से भ्रारम्भिक प्रकाशकों में हे, जिनमें आदशंवादिता, सहृदयता व व्यापारिकता 
का सुन्दर सामंजस्य हुआ है । उन्होंने जो कुछ साहित्य हिन्दी-संसार को दिया है, उससे हिन्दी-पाठकों की आत्मा 
पुष्ट ही हुई हे और हिन्दी-प्रकाशकों के लिए वह दिश्ञा-दर्शक.रहा हे । अपनी सेवाओं के कारण वे हिन्दी-जगत में 


आदरणीय हैं और इस शुभ ग्रवसर पर में भी अपना सम्मान उनके प्रति प्रदर्शित करते हुए आनन्द व गौरव का अनुभव 


कर रहा हूँ । 
ग्रजमेर | 


~ 
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श्री नाथूराम जी प्रेमी 
थूराम जी 

पं० बेचरदास जी? दोशी '* 

प्रेमीजी बुन्देलखंडी हे, में काठियावाड़ी; उनकी भाषा हिन्दी हे र जर गुजराती क लक से पिस्य जै 

है; मै इ्वेताम्बर । इतना भेद होते हुए भी हम दोनों मे विजारनाह क अधिक समानता हं । अतः समानञ्ञीः 
व्यसनेब सख्यम्‌' के अनुसार हमारे बीच अन्योन्य भ्रजयं मित्रता बन हुई ह्‌ एक समय था जव में का क्र साम्प्रदा यिः 
था, यहाँ तक कि इवेताम्वर साहित्य के सिवाय इतर किसी भी साहित्य को पढ़ना म॑ र लिए -पाप-सा था । वनार 
में कई साल.रहा । तो भी जिस वृत्ति से स्वेताम्बर मन्दिर में जाता, उस वृत्ति से कभी भी दिगम्वर मन्दिर में नह 
गया। कभी गया भी तो दिखावे की भावना से। हमारी पाठशाला कं स्थापना के बाद दिगम्बर पाठशाला, स्याद्वा 
महाविद्यालय, काशी की स्थापना हुई । उस समय बम्बई के श्रीमान्‌ विद्याप्रेमो श्री माणिकचन्द सेठ काशी पधाः 
थे और काशी में कम्पनी बाग्र के सामने दिगम्बर मन्दिर में दिगम्बर पाठशाला का स्थापन-समारम्भ था।. वहाँ भ 
हमारी सारी मंडली गई थी, परन्तु दिंगम्बर इवेताम्बर दोनों सहोदर भाई हँ, इस वृत्ति से नहीं । केवल वाह्य उपचा 
प्रौर दिखावे का व्यवहार ही हमारे जाने का कारण था । काशी में में न्याय, प्रधानत: जेन न्याय, व्याकरण और साहिल 
आदि पढ़ चुका था और प्राकृत अर्थात्‌ मागधी, शौरंसेनी भाषाओं का मेरा अध्ययन पूर्ण हो चुका था । वाद में। 
यशो विजय-जैनःग्रन्थमाला के सम्पादन-कार्य में जुट गया । उस समय में कोई बीस-इक्कोस वर्ष का था । मार 


` आवा का ज्ञान होने के कारण में कवेताम्बर मूल जैन-आगमों को स्वयं पढ़ने लगा, समझने लगा और कंठस्थ भी कर 


लगा । जब मैने झराचारांग आदि अंग ठीक तरह से पढ़े तब मेरे चित्त में परम श्राह्नाद का अनुभव हुआ और मेर 
सारी साम्प्रदायिक कट्टरता एकदम रफ़ूचक्कर हो गई । यद्यपि में जेन साधुओं के सहवास में अधिक रहा हूं, उनके 
सेवा भी काफ़ी की है, उनके बताये हुए ग्रनेक-विध क्रियाकांडों में रस भी लिया हे, परन्तु स्वयमेव मूल जन-आपगः 
पढ़ने पर और उनका ममं समझने पर मेरी जड़-क्रियाकांड में ग्ररुचि एवं साधुओं के प्रति अन्ध-भक्ति का लोप हो गय 
और स्वयं शोध करने की तरफ़ लक्ष गया । साधुश्रों के प्रति व्यक्तिश: नहीं, परन्तु समूह संस्था की तरफ़ मेरी भ्र्रुः 
हो गई और मुझको स्पष्ट मालूम हुआ कि भ्रागम वचन दूसरे प्रकार के हॅ, पर अपने को आगमानुसारी मानने वा 
संघ की प्रवृत्ति ग्न्य प्रकार की है । प्रचलित क्रियाकांडों का उद्देश्य ही विस्मृत-सा हो गया हे । मेरे मन में ये भाः 
उठने लगे कि लोगों के सामने आगम वचनों को रक्‍खा जाय और उनका अच्छी तरह अनुवाद करके प्रकाशित किय 
जाय, जिससे व्यर्थ के ग्राडम्वर के चक्कर में फंसी हुई जनता वस्तु-तत्त्व का विचार कर सके । श्रव तक मुझको य 
मालूम नहीं था कि हम श्रावक लोग आगमों को स्वयं नहीं पढ़ सकते ग्रथवा आगमों का अनुवाद भाषा में करना पाप 
सा हें, क्योंकि जब में पाठशाला में ग्रागमो का अध्ययन करता था तब किसी ने मुझको मना नहीं किया था । मरत 
मेने ठान लिया कि पाठशाला से बाहर निकल कर आगमों के अनुवाद का कार्य ही सर्व-प्रथम करूँगा । इन दिनों पूज 
गांधीजी भारतवर्षं में आये हुए थे और सारे देश के वातावरण में क्रान्ति की लहरें हिलोरे लेने लगी थीं । जब मे 
ग्रागमो के अनुवाद की प्रवृत्ति का श्रीगणेश किया तो जैन साधुओं ने उसका बड़े जोरों से विरोध किया । विरोध क 
किया, उस प्रवृत्ति को बन्द करने के लिए भयानक आन्दोलन इन साधुओं ने किये और मुझ पर तो घोर श्रा 
की वृष्टि होने लगी । मेरे कुटुम्ब वाले शौर मेरी माता जी भी स्वयं कहने लगीं कि अनुवाद के फाम की अपेक्षा आतषा 
करके मर जाना अच्छा है । व्यवहार के क्षेत्र में मेरा प्रथम ही प्रवेश था और मेरे सामने साधु-समाज और श्रार्वः 
समाज का विरोध भी भयंकर था । तब भी मे भ्रपने निश्‍चय से टस-से-मस| नहीं हुआ। मैंने ग्रागमों के वचनों का 
ग्रास्वाद लिया था उसका अनुभव ग्राम जनता भी करे, यही मेरा एक निईचय था । सेठ पुंजाभाई ही राचन्द अहमद 
बाद वालों ने मेरे निश्‍चय में बल प्रदान किया । ग्रत: उनके सहारे में आगमों के अनुवाद की प्रवृत्ति के लिए ps 


आया । यहाँ उस समय श्री प्रेमीजी से सर्वञ्थम परिचय उनकी हीराबागा वाली दुकान में हुआ । उन्होंने मु 
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श्री नाथ्राम जी प्रेमी ११ 


` बड़ा प्रोत्साहन दिया । उन दिनों वे 'जैत-ग्रन्य-रत्नाकर-कार्यालय' चलाते थे ग्रोर हीरावाग़ के पास ही चन्दावाडी 

में रहते थे । शायद 'माणिकचन्द-जैन-ग्रन्यमाला' के भी संचालक थे और 'परमश्रत प्रभावक मंडल' मे भी उनका 
सम्बन्ध था । इस प्रकार श्री प्रेमीजी से हमारी मित्रता करीव आज सत्ताईस-अट्ठाईस वषं से चली आई हे और जव तक 
हमारी चेतना जागरूक ह तव तक चलती रहेंगी । केवल प्रेमीजी से ही नहीं, अपितु उनके कटम्ब के साथ भी हमारे 
क्‌टुम्य की मित्रता वन गई हें । प्रेमीजी कृटम्व-वत्सल, मूक भाव से क्रान्ति के प्रेरक, सामाजिक क्रूढ़ियों के 
स्वच्छ साहित्य के प्रचारक और प्रामाणिक व्यवसायी हें.। एक वार जब में अपनी पत्नी के साथ पने-मे था तव प्रेमी 
जी भी वहाँ निवास के लिए आये थे। साथ में उनकी पत्नी स्व० रमावहिन और उनका पत्र स्व० हेमचन्द्र भी था । 
रंमावहिन अत्यन्त नञ्ज, मर्यादाशील एवं कूट्म्व-वत्सल गृहणी थीं और हेमचन्द्र तो मनोहर मुग्ध उत का वालक 
था । हम दो थे और प्रेमीजी का कवीला तीन व्यक्तियों का था । हम पाँचों जने 'भांडारकर प्राच्य मन्दिर’ के पीछे 





स्व० हेमचंद्र (१९१२) 
को पहाड़ियों पर नित्य प्रातःकाल घूमने जाते और अनेक प्रकार की वातें होतीं । भ्रधिकतर सामाजिक कुरूढ़ियों 
को और धामिक मिथ्यारूढियों की चर्चा चलती थी । स्व० हेमचन्द्र भी (दह्या दहा' कहकर मनोहर वालसुलभ बातें 
पूछा करता । किसी टेकरी पर चढ़ने में स्त्रियों को अपनी पोशाक के कारण बाधा शाती तो दोनों यानी रमाबहिन 
ओर मेरी पत्नी कच्छा लगाकर टेकरी पर चढ़ जातीं। उस समय हम लोगों ने जो सुखानुभव किया, वह फिर कभी 
नहीं किया । प्रेमजी साहित्य और इतिहास के कीट होने पर भी कितने कुट्म्ब-वत्सल थे, उसका पता वहाँ टेकरी 
पर ही लगता था । उन दिनों प्रेमीजी 'जैन-हितैषी' चलाते थे । उसमें साहित्य, इतिहास इत्यादि के विषय में बड़ी ` 
आलोचना-प्रत्यालोचना रहती थी । 'जेन-हितेषी' के मुख-पृष्ठ पर एक चित्र भाता था, जिसमें घ्वज-दंड सहित एक 
देवकुलिका थी और उसके शिखर में रस्सी को फाँसकर एक तरफ़ इवेताम्बर खींच रहा है, दुसरी तरफ़ दिगम्बर । 
यह हाल जैन-समाज का भ्राज तक भी वैसा ही बना हुआ है । इस चित्र से प्रेमीजी के अन्तःस्थित क्रान्तिमय मानस 
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` का परा पता चलता है । वैसे तो प्रेमीजी ने जोशीले व्याख्यान नहीं दिये और जोशीले लेख भी नहीं लिखे, परन्तु उन्होंने 
पक भाव से क्रान्ति की प्रेरणा की है । उसका. दुसरा उदाहरण बाबू सूरजभानु वकील द्वारा सम्पादित-प्रकाशित 
सत्योदय' नामक मासिक है । सूरजभानु जी भी प्रेमीजी के असाधारण मित्र हेँ'। कोई भी विचारक प्रेमीजो के 
संसर्ग में आवे और उनसे प्रशान्त भाव से शास्त्रीय व सामाजिक रूढ़ियों की चर्चा करे तो उनके क्रान्तिमय विचारों 
का पता उसे जरूर लगेगा । प्रेमीजी दृढ़ संकल्प से रूढियों का भंजन करते रहे हें । प्रेमीजी के प्रयत्न से ही शास्त्र 
छपवाने के विरोधी दिगम्बर-समाज मे भी जैन-साहित्य का अच्छा मुद्रण-प्रकाशन प्रारम्भ हुआ । माणिकचन्द्र-जैन 
ग्रन्यमाला' में अनेक अच्छे-अच्छे ग्रन्थ प्रेमीजी की देखभाल म॑ सुसम्पादित होकर प्रकाशित हुए । श्रव तो यह कार्य 
इतना अग्रसर हुआ हे कि जो ग्रन्थ ग्राज तक मूड़बिद्री में केवल पूजे ही जाते थे और यात्रियों के केवल दशन विषय वने 
हुए थे, वे घवला इत्यादि ग्रन्थ भी भाषान्तर के साथ छप कर प्रकाश में ग्राने लगे हें । इतना ही नहीं, परन्तु कई पंडित 
नये यग के रंग में रंगकर दिगम्बर श्वेताम्बर के ऐक्य की खोज में लग रहं हैं ग्रौर यहाँ तक विचार किया जाने लगा 
है कि दोनों सम्प्रदाय में कोई विरोध नहीं है । मेरी समक मं श्री प्रेमीजी और उनके मित्रों ने जो क्रान्तिके वीज वोये 
थे, वे उगे और उन्होंने वृक्षों का रूप धारण कर लिया हे । अभी फल कच्च हं, परन्तु जव पक जायग तव सार जन- 
समाज को भअपर्व प्रमोद होगा । प्रेमीजी ने जैन-साहित्य की तो सेवा की ही, परन्तु उन्होंने विशाल और व्यापक दृष्टि 
रखकर सारे हिन्दी-साहित्य की सेवा के लिए तत्पर होकर ग्रपना जैन-ग्रन्थ-रत्ताकर-कार्यालय' हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर- 
कार्यालय! के रूप में परिणत कर दिया ग्रौर उसके द्वारा हिन्दी भाषा में शुचि श्र स्वस्थ साहित्य प्रकाशित करना 
शुरू कर दिया । कहानी, इतिहास, वाचनमाला, विज्ञान, धर्म, समाज-व्यवस्था; ग्रथंशास्त्र, राजकारण आदि श्रनेक 
विषयों पर सुन्दर साहित्य उन्होंने प्रकाशित किया और भ्राज तक कर रहे हें। यद्यपि व्यवसाय की दृष्टि से उन्होंने 
सैकड़ों हिन्दी के ग्रन्थ प्रकाशित किये हें तो भी ग्रन्थों को देखने से व्यवसाय की श्रपेक्षा उनकी साहित्य-सेवा कीं ही 
दृष्टि झलकती हे । व्यवसायी लोग तो जनता की ग्रधोभूमिका का लाभ लेकर श्छुंगारमय'वीभत्स साहित्य भी प्रका- 
शित कर ग्ररीब्रों का धन हर ले जाते हे, परन्तु प्रेमीजी के ग्रन्थःरत्नाकर में ऐसी कोई भी पुस्तक नहीं मिल सकती । 
इस प्रकार श्री प्रेमीजी हिन्दी-साहित्यःक्षत्र में हीरा हें तो हमारे जन-साहित्य-क्षेत्र में वे उज्ज्वल मणि के समान हं । 
अपने इकलोते पुत्र श्री हेमचन्द्र के झवसान के कारण प्रेमीजी को भारी ग्राघात हुआ है और इसी कारण उनकी देह 
अब अधिक जज रित हो गई है । भ्रतः भ्रस्वास्थ्य के कारण अब वे ग्रनुत्साहित से दीख पड़ते हे, फिर भी महात्मा बनारसी 
दासजी की तरह वे ठीक श्रन्तर्मुख हैं इसी कारण अपनी साहित्य-सेवा की प्रवृत्ति से वे तनिक भी विचलित नहीं 
हुए हं । भल ही उनका वेग मन्द हुआ हो, परन्तु प्रवृत्ति चलती.ही रहती हे । श्रभी उनकी 'जैन-साहित्य का इतिहास 
तथा ग्रधक्थानक पुस्तक प्रकाशित हुईं है । वे उनकी अन्तर्मुखता की गवाही है । 
अन्त म॑ प्रमीजी को एक भ्रनुकरणीय बात कहकर इस लेख को समाप्त करूँगा । प्रेमीजी ने श्रपना सारा वोर्भ 
' अपने ही कन्धे पर ढोते हुए समाजसेवा, क्रान्तिप्रचार, रूढ़ि-भंजन, सुधार-प्रवत्ति,श्रौर साहित्य-सेवा आदि प्रशंसनीय 
प्रवृत्तियाँ श्राज तक की हैं । इसी प्रकार हम लोग भी श्रपना बोक समाज व राष्ट्र पर न डालकर स्वयं उसे सँभालते 
हुए यथासाध्य काय में लग तो श्रवस्य ही ग्रच्छा कायं कर सकेंगे । प्रेमीजी बाहर से सीधे-सादे और भ्रन्तरंग से गम्भीर 
चिन्तक हैं ग्राज तक उन्होंने जो काम किया है, स्थिरभाव से, स्थितप्रज्ञ कीसी वत्ति से । क्रान्ति का उतावलापन 


या रूढ़प्रियता का शोर-गुल उनमें नहीं हे । 'कालः कालस्य कारणम' समझ कर जो बना, वह संचाई और ईमानदारी 
के साथ कर दिया, यही उनका स्वभाव हे । 


अ्रहमदाबाद ] 


~ 





* खेद हे कि श्रव श्री सुरजभान जी का स्वर्गवास हो गया हें । 
श्रसकथानक' ग्रात्मचरितः के लेखक, जिन्हें श्रपनी नौ सन्तानो. का वियोग अपनी आँखों देखना पड़ा या ' 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 
d 


छा 
* “0७ 4 ना ०» 2७०००४७५०० TT ta Ee" Tes ह ०० antD Dass es ENT dt Nas sli ०७७ 


४००० SIE ss < 


RR 220४ 


~ 


'हिन्दी-्रन्थ-रत्लाकर' ओर उसके मालिक 
स्व० हेमचन्द्र मोदी 


[यह लेख बहुत ही सुन्दर और रोचक हे । 'पिता-पुत्र' के सम्बन्ध के होते हुए भी लेखक ने कहीं अपने को | 
सत्य से बहकने नहीं दिया है । इसमें संत्र हेमचन्द्र जी की पैनी बुद्धि की छाप हे। जान पड़ता हे कि सत्य के राज- 
मार्ग पर चलने की उनकी एक आदत-सी बन गई थी । विश्ञेष घटनाश्रो का उल्लेख करते हुए उनके पीछे जो सामान्य 
सत्य है उसकी ओर इस लेख में कई स्थानों पर बहुमूल्य सुकाव दिये गए हैं। हषं की बात है कि श्री नाथराम जी का 
ऐसी सद्‌विवेकिनी शेली से लिखा हुआ चरित्र उपलब्ध हो सका। स्व० हेमचन्द्र के सिवा सम्भवतः इस कार्य को कोई 
दुसरा इतने अच्छे ढंग से पूरा न उतार सकता था। --वासुदेवदरण अ्रग्रवाल] | 


वम्बई का 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' हिन्दी में एक ऐसी प्रकाशन-संस्था रही है, जिसने लोगों का 
वहुत-कुछ ध्यान आकर्षित किया हे । इसके वारे में ज़्यादा जानने के लिए लोग उत्सुक भी रहे हे, पर इस विज्ञापनवाजी 
के ज़माने में न जाने क्‍यों इसके संचालक हमेशा श्रात्म-विज्ञापन की रोर इस तरह उपेक्षा दिखलाते रहें हे कि लोगों 
की उत्सुकता खुराक के अ्रभाव में अभिज्ञता के रूप में नहीं पलट पाई । कोशिश करने पर लोग इसके बारे में इसके 
नाम के अलावा इतना ही जान पाये हे कि इसके मालिक श्री नाथूराम प्रेमी नामक कोई व्यक्ति विशेष हे । हाँ, 
कोई ग्राठ-दस साल पहले व्यक्तिगत चिट्टियों में सवाल-पर-सवाल पूछकर पूज्य पं० वनारसीदासजी चतुर्वेदी कुछ 
जानकारी पा गये थे, जिसे उन्होंने विशाल भारत” में छाप दिया था । पर इसके द्वारा लोगों की उत्सुकता बढ़ी 
थी, घटी नहीं थी । 

में पिताजी को न जाने कव से 'दादा' कहता आया हूँ और मेरी देखादेखी निकट परिचय. में आने वाले हिन्दी 
के बहुत से लेखक भी उन्हे 'दादा' कहने और पत्रों में लिखने लगे हे। 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर? के साथ वे इस तरह 
संर्लिष्ट हें कि जो लोग थोड़े भी परिचय में ग्राये है, वे दोनों में भेद नहीं कर पाते । इतना ही नहीं, मेरा कई साल का 
अनुभव हे कि वे स्वयं भी ग्रपने आपको चेष्टा करने पर भी 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से ग्रलग नहीं कर पाते । अपने 
कार्य से इतना ग्रधिक एकात्म्य दुनिया में बहुत कम लोग अ्रनुभव करते हैँ । यह एकात्म्य यहाँ तक रहा है कि कभी- 
कभी मुझे यह भासने लगता हे कि जिस पितृ-स्नेह का में हक़्दार था, उसका एक बहुत बड़ा हिस्सा इसने चुरा लिया 


हे और मुझे याद है कि मेरी स्वर्गीया माँ भी अनेक बार इसमें ग्रपनी सौत का दर्शन करती रही हे; परन्तु मेरे निकट 


हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' कोई चीज़ नहीं हे । मेरे निकट तो बस मेरे दादा हे । में यहाँ अपने दादा का ही परिचय दूँगा; 
क्योंकि मेरे लिए वे ही सब कुछ हे । मेरे निकट 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' हे तो केवल उनके एक प्रतीक के रूप में । मुझे 


विश्वास है कि पाठक भी जड़ 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्ताकर' की अपेक्षा चेतन 'हिन्दी-ग्रन्थःरत्नाकर' को ही जानने के लिए 


ज्यादा उत्सुक होंगे । 
पर इसका मतलब यह नहीं हे कि दादा मुझे चाहते नहीं हैं या मेरी माता के प्रति उनका व्यवहार उचित नहीं 
था ।' सच पूछो तो दादा मेरी माँ को चाहते नहीं थे, उनकी भक्ति करते थे । जब वे किसी चीज़ के लिए कहती थीं 


तब वह माँग उन्हें इतनी तुच्छ प्रतीत होती थी कि उनके ख्याल से उन जैसी देवी को शोभा न देती थी । उन्होंने इस 


बात का ख्याल नहीं किया कि एक देवी के शरीर में भी मनुष्य का हृदय रह सकता हे । उनकी मृत्यु के आठ साल 
बाद आज भी जब वे उनका स्मरण करते हें तब उनका हृदय दुख से भर उठता हे । आप कहेंगे, यह तुमने अच्छा 


` भेंगड़ा लगाया। (हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से तुम्हारी माँ का क्या सम्बन्ध ? पर मेरा विश्वास है कि दादा ने जो 
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भी कछ किया, 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' को श्राप जैसा कुछ देखते हे, उसमें ग्रगर यह कहा जाय कि दादा की भ्रपेक्षा 
मेरी माँ का अधिक हिस्सा है तो शायद कुछ ज्यादा अतिशयोक्ति न होगी । पुरुष नी ही त्याग-वृत्ति का हो, सेवा. 
परायण और कतंव्यनिष्ठ हो, पर अगर स्त्री अपने पति के व्रत को अपना ब्रत नह बना लेती तो अवस्य ही उस पुरुष 
का पतन होता है । कालं॑माक्स कितने ही सिद्धान्तवादी होते, पर उनकी पत्नी लोभी, विलासेच्छ होती तो वे कभी के - 
पूँजीवादियों के मायाजाल में फंस जाते । बड़े-बड़े होनहार देश-भक्तों, त्यागियों ग्रोर महापुरुषों का पतन उनकी 
पत्नी के अपातित्रत्य के कारण ही हुआ है । अपने पति के ब्रत को वे श्रपना ब्रत न मान सकी । 

जब कभी हम लोग फुसंत के वकत दादा के पास बेठते हैँ तब वे अपने जीवन की स्मरणीय घटनाश्रों ग्रौर्‌ वातों 


को कहते हे । उनको सुनने और उन पर विचार करने पर हमें मालूम होता हे कि उनके चरित्र श्रौर स्वभाव के किन 


गुणों ने उन्हें रागे बढ़ाया और उस कार्य के करने के लिए प्रेरित किया श्रौर किन प रिस्थितियों ने उसमें मदद पहुंचाई । 
दादा की बातों में सबसे पहली बात जो ऊपर तैर आती हैँ वह अत्यन्त दरिद्रता को है । दादा के पिता श्रर्थात्‌ 
मेरे आजे का नाम था दंडे मोदी । हम लोग देवरी ज़िला सागर (मध्य प्रान्त) के रहने वाले परवार वनिये हें। पर- 
वार लोग अपने मूल में मेवाड के रहने वाले थे । पहले हथियार बांधते थे, पर वाद में श्रौर वहुत-सी क्षत्रिय जातियों 
की तरह व्यापार करने लगे और वैद्य कहलाने लगे । पुराने शिला-लेखों में इस जाति का नाम पौरपटूट' मिलता 
है और ये मेवाड़ के पुर या पौर कसबे के रहने वाले हैं भौर सारे बुन्देलखंड में बहुतायत से फेले हुए हें । मगर हमारे 
भ्राजे दूँडे मोदी महाजनों में ग्रपवाद-रूप थे । अपनी हादिक उदारता के सबव वे ग्रपने श्रासामियों से कज दिया हुथ्रा 
` रुपया कभी वसूल न कर सकते थे और किसी को कष्ट में देखते थे तो पास में रुपया रखकर देने से इन्कार न कर सकते 
थे । इस कारण वे भ्रत्यन्त दरिद्रता के शिकार हो गये । देखने को हजारों रुपये की दस्तावेजें थीं, पर घर में खाने 
को अन्न का दाना नहीं था । दादा सुनाते हे कि बहुत दिनों तक घर का यह हाल था कि वे जव घोड़े पर नमक, गुड़ 
वगेरह सामान लेकर देहात में बेचने जाते थे थे और दिन भर मेहनत करके चार पैसे लाते थे तव कहीं जाकर दूसरे दिन 
के भोजन का इन्तज़ाम होता था । वे कर्जदार भी हो गये थे । एक वार की वात हे कि घर में चूल्हे पर दाल-चावल 
पक कर तैयार हुए थे और सव खाने को बैठने ही वाले थे कि साहुकार कूड़की लेकर श्राया । उसने वसूली में चूल्हे 
पर का पीतल का वतन भी-माँग लिया । उससे कहा कि भाई, थोड़ी देर ठहर । हमें खाना खा लेने दे। फिर 
वतन ले जाना । पर उसने कुछ न सुना । वतंन वहीं राख में उडेल दिये । खाना सब नीचे राख में मिल गया और 
वह बर्तन लेकर चलता बना । सारे कुटुम्ब को उस दिन फ़ाका करना पड़ा । 
ऐसी गरीवी में गाँव के मदरसे में दादा पढे, ट्रेनिंग की परीक्षा पास की और मास्टरी की नौकरी कर ली। 
व्य कई देहाती स्कूलों में मास्टर रहे । मास्टर होने के पहले कुछ दिन उन्होंने डेढ़ रुपया महीने की मानीटरी की नौकरी 
क । मास्टरी में उन्हें छः रुपया महीना मिलता था । वाद में सात रुपया महीना मिलने लगा था । इसमें से वे अपना 
खच तीन रुपये में चलाते थे-और चार रुपया महीना घर भेजते थे । इन दिनों जो कम-खर्ची की आदत पड़ गई, वह 
दादा से अभी तक नहीं छूंटतीं । एक तरफ़ तो उनमें इतनी उदारता है कि दूसरों के लिए हज़ारों रुपये दे देते हैं, पर 
हिल पे के लिए वे एक पैसा भी मुश्किल से निकाल पाते हे । अन्य गुणों के साथ मिलकर इस आदत का असर 
अन्थ-रत्नाकर के संचालन पर भी गहरा पड़ा है । किताबों की विक्री का जो भी कुछ पैसा राता रहा, वरह 
क्‌छ व्यक्तिगत खर्च निकाल कर नये प्रकाशनों में ही लगता गया । बम्बई के जीवन का बहुत बड़ा हिस्सा उन्होंने 
जिसकी कि वे आवश्यकता समभते हों, रुपयों का टोटा नह ला 27. अलक डि क हम के लेकर 
धन्धे में लगाया। कभी किसी प्रेस वाले का या कागरज़ वाले व दे र व र माळ च त संभी 
ता नि्ोर लत से भी बसे डी. सह का एक पसा भी उधार नहीं रक्‍खा । यही आदत उन्ह 
बचाय रहा । सट्टवाज़ मारवाड़ियों के बीच रहकर भी हमेशा वे सटे के प्रलोभन 
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से वचे रहे । उन्होंने कभी किसी ऐसी पुस्तक को नहीं छापा, जिसका उद्देश्य केवल पैसा कमाना हो और म 
कर कभी कोई एसा कार्य किया, जो नीति की दृष्टि से गिरा हुआ हो । कभी ऐसा मौका आत मकी > अ 
“जरूरत पड़ने पर फिर में एक वार छः रुपये महीने में गुज्ञारा कर लगा, पर कमाई Bi र र 
न्न गा, पर कमाई के लिए यह पुस्तक न छापूँगा ।” 
यहाँ मुझे यह भी कहना चाहिए कि ग्रल्पसन्तोषिता से एक व्राई भी पैदा री गई हे वनत व. 
मो [क बेचने के लिए जितनी को 5२ | पषा हा गई हू । वह यह कि अन्य पुस्तक- 
प्रकाशक अपनी पुस्तक बेचने के लिए जितनी कोशिश कर पाते हैं और कभी-कभी जितनी ज्यादा बेच लेते हे. उतनी 
हम नहीं कर पाते । विक्री की दौड़ में 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्नाकर' सदा पीछे ही रहा है, पर इनमें बहुत से ग्रति हयर ० 
अकाशक चार दिनि जम श ग्रस्त हो गये, पर 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' अपनी कछुए को चाल से चला ही जा रहा है । 
ह | २ दो स एल दादा मास्टर करने रहे । इसी ज़माने में देवरी में स्वर्गीय अमीर अली 'मीर' के संसर्ग से 
दादा को कवि न सध्या क हुआ और उन्होंने 'प्रेमी' के उपनाम से वहुत-सी कविताएँ लिखी, जो उस जमाने मे 
समस्यापूर्ति के रसिक मित्र, 'काव्य-सुधाकर' दि पत्रों में छपा करती थीं । पढ़ने.का भी शौक हुआ और ग्रास- 
पास में जो भी पुस्तकें हिन्दी की मिलती थीं, सभी पढ़ीं । कोई दो साल मास्टरी की नौकरी करने के बाद सरकार 
ने उन्हें नागपुर कृपि-कालेज में पढ़ने भेज दिया । .उन दिनों उस कालेज में हिन्दी में पढ़ाने का प्रवन्ध किया गया था । ` 
पर नागपुर मे वे भ्रधिक दिन स्वस्थ न रह सके । बीमार पड़ गये और-घर लौट जाना पड़ा । अपने िदयार्थी-जीवन 
की सबसे अधिक स्मरणीय वात वे उस स्वावलम्बन की शिक्षा को समझते हैं, जो उस समय उन्हें मिली । उस ज़माने 
में कालेजों के साथ आजकल की तरह वोडिंग नहीं थे । सब विद्यार्थियों को अपने हाथ से ही रोटी वनानी पड़ती थी । 
दादा को रोटी बनाने मे ग्राधा घंटा लगता था । दादा वोडिगों की प्रथा को बहुत बुरी.प्रथा समभते हें, जिससे उनमे 
विलासिता घर कर जाती हे । 
मीर' साहव के संसग में जो उन्हें काव्य-साहित्य का शौक हुआ सो हमेशा ही वना रहा । साथ ही ज्ञान की 
पिपासा जाग्रत हो गई । खुद सुन्दर कविता करने लगे, पर इससे श्रधिक अपने भ्रन्य कवियों की कविताझों का उत्तम 
संशोधन करने का वहुत अच्छो अभ्यास हो गया । ागे चलकर इस अभ्यास की ऐसी वृद्धि हुई कि कई अच्छे कवि 
अपनी कविता का संशोधन कराने में प्रसन्नता का अनुभव करते थे । दादा का कहना है कि उनको कविता प्रयत्नपूर्वक 
वनानी पड़ती हे । वे स्वभावतः कवि नहीं हे । इसलिए उन्होंने बाद में कविता लिखना बन्द कर दिया । वे प्रेमी' 
उपनाम से कविता करते थे और इसी नाम से वे प्रसिद्ध हो गये । पर कविता के संशोधन और दोष-दर्शन में जितनी 
कुशलता उन्हं हासिल हे, उतनी कुछ इने-गिने लोगों को होगी । कहीं कोई शब्द वदलना हो, कहीं कोई क़ाफ़िया ठीक 
न बैंठता हो तो वे तुरन्त नया शब्द सुभा देते हे मौर क्राफ़िये को ठीक कर देते हें । | 
इसी समय एक अख़बार में विज्ञापन निकला कि “बम्बई-प्रान्तिक-दिगम्बर-जैन-सभा” को एक क्लाकं की 
जरूरत हे । दादा ने अपना ग्रावेदन-पत्र इस जगह के लिए भेज दिया। उनका झावेदन मंजूर हुआ और बम्बई ग्राने 
के लिए सूचना ग्रा गई । पर आप जानते हे कि उनका आवेदन मंजूर होने का मुख्य कारण क्या था ? _ आवेदन-पत्र 
तो बहुतों ने भेजे थे, पर उनका आवेदन मंजूर होने का मुख्य कारण उनकी हस्त-लिपि की सुन्दरता थी । आजकल 
लोग हस्त-लेख को सुन्दर बनाने पर बहुत कम ध्यान देते हे । दादा के मोती सरीखे जमे हुए क्षर आज भी वहुतों का 
भन हरण कर लेते हे । दादा के अक्षर सुन्दर न होते तो उनका बम्बई ग्राना न होता और न 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' 
का उनके हाथों जन्म ही होता । बचपन में उन्होंने अपनी हस्तलिपि की सुन्दरता के लिए काफ़ी प्रयत्न किया था और 
कस्वे के सरकारी स्कूल के सारे तस्ते उन्हीं के हाथ के लिखे थे। अकसर देखा जाता है कि जिन लड़कों के अक्षर अच्छे 
होते हे, वे पढ़ने में पिछड़े होते हे, पर दादा अपनी कक्षा में हमेशा पहले दो लड़कों में रहे । 
. बम्बई में श्राकर उन्हें अपनी शक्तियों के विकास का भरपूर अवसर मिला । यहाँ आते ही उन्होंने संस्कृत, 
बेगला, मराठी और गुजराती सीखना शुरू कर दिया । छः-सात घंटे आफ़िस का काम करके बचत के समय में वे इन 
भाषाओं का अभ्यास करते थे । दफ्तर में एकमेवाद्वितीय थे । चिट्ठी-पत्री लिखना, रोकड़ सम्हालना सर जिनमित्र _ 
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१६ | 
पत्रों को लिफ़ाफ़ों में बत्द करना, टिकट चिपकाना, डाकखाने में जाकर 


न प्‌ 
नामक मासिक पत्र के सम्पादन से लेकर i SE आल का 
डाल आने तक का काम उनका था और मिलता था उनको इसके बदले में सिर्फ पच्चीस रुपया माहवार । जिस 


उन्होंने अकेले रें कई आदमी रखने पड़े। _ 
काम को उन्होंने अकेले किया, उसी के लिए बाद मे के i [ | 
अपने नौकरी के जीवन की सबसे स्मरणीय बात जो दादा सुनाते हे, वह यह कि जब कभी जितनी भी तनख्वाह 


उन्हे मिली, हमेशा उससे उन्हें बेहद सन्तोष रहा । उन्होंने हमेशा यही समभा कि न र क अ वहुत ज्यादा 

` मिल रहा है । कभी तनख्वाह बढ़वाने के लिए कोई कोशिश नहीं की और न आ टर ड्‌ जक वजा की «पर 

साथ ही अपनी योग्यता बढ़ाने की सतत कोशिश करते रहे । प सामाजिक हि डक हुए भी कभी किसी सैठ- 

साहुकार की खुशामद नहीं की और हमेशा अपन स्वाभिमान की रक्षा करते है। स्व! भमान पुर चोट पहुंचते ही 

उन्होंने नौकरी छोड़ दी । जिन सेठ साहब की देख-रेख में दादा काम करते थे, उनके कुछ लोगों ने कान भरे कि दादा 

लक रोकड के रुपयों में से कुछ रुपये अपने व्यक्तिगत काम में ले आते हैं एक दिन सेठ साहब अचानक दफ़्तर म॑ ग्रा धमके 


बे रुपये हैं । दादा ने तिजोरी खोलकर रुपये-आने-पाई का पूरा-पूरा 


और बोले कि तिजोरी खोलकर बताओ कि कितने प! ग प्र 
` हिसाब तुरन्त दे दिया भौर फिर तिजोरी की चावी उन्हीं को देकर बाहर चले गये और कह गये कि ग्रापको मेरा विश्वास 


~ नहीं रहा । इसलिए अब में यह नौकरी न करूँगा श्राप दूसरा ग्रादमी रख लीजिए । बहुत आग्रह करने पर भी 
दादा ने नौकरी तो न की, पर जिनमित्र' की सम्पादकी का काम करते रहे । 
उस समय वम्बई के जैनियों में पं० पन्नालाल जी बाकलीवाल नामक एक त्यागी व्यक्ति थे । उन्होंने ग्राजन्म 
समाज-सेवा का, विशेष करके जैन-साहित्य की सेवा का, ब्रत लिया था और ग्राजन्म अविवाहित रहने की प्रतिज्ञा 
की थी । वे लोगों में 'गुरूजी' के नाम से प्रसिद्ध थे और भ्रपने ज़माने में जैन-समाज के इने-गिने विद्वानों में से थे। वे 
बहुत वर्ष बंगाल के दुर्गापुर (रंगपुर) नामक स्थान में अपने भाई की दुकान पर रहे थे और दादा ने उनसे वंगाली भाषा 
सीख ली थी ।* दादा पर उनके चरित्र का, उनकी निस्पृहता का श्रौर समाज-सेवा की भावना का भीं बड़ा गहरा श्रसर 
हुआ भ्रौर उनसे उनका सम्बन्ध प्रगाढ़ होता गया । उन्होंने जैनियों में शिक्षा के प्रसार के लिए और जैन-ग्रन्थों के 
प्रकाशन के लिए 'जैन-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' नामक एक प्रकाशन-संस्था की स्थापना की थी । इसमे 'जैन-हितेषी 
नाम का एक मासिक पत्र प्रकाशित होता था और बहुत-सी जैन-पुस्तके प्रकाशित हुई थीं । दादा ने भी धीरे-धीरे उनके 
इस काम में हाथ वटाना शुरू किया । दादा की योग्यता और परिश्रम का गुरूजी पर बड़ा प्रभाव पड़ा और थोड़े ही 
समय वाद वे सारा काम दादा को सौंपकर चले गये । पहले दादा को अपने परिश्रम के बदले में किताबों की वित्र 
पर कुछ कमीशन मिलता था । कुछ दिनों बाद 'जैन-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' में दादा का आधा हिस्सा कर 
दिया गया। यहाँ इतना कह देना आवश्यक है कि 'जैन-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' में किताबों की शक्ल में जो पूंजी 
थी, वह अधिकांश कजं की थी, जिसको व्याज देना पड़ता था, पर जिनकी वह पूँजी थी वे ऐसे व्यक्ति नहीं था 
जो एकाएक कभी आकर भ्रपने रुपये तलब करने लगें। बाद में दादा ने और छगनमलजी ने यह सारा रुपया 
कमाकर चुकाया । ` 
कुछ दिन वाद गुरूजी ने अपनी जगह पर अपने भतीजे श्री छगनमलजी बाकलीवाल को रख दिया । दावा. 
शोर छानमलजीं दोनों मिलकर जैत-प्रन्थों के प्रकाशन में जुट गये । दुकान का प्रवन्ध-सम्बन्धी सारा काम छार 
जी सम्हालते थे और ग्रन्थों का सम्पादन, संशोधन और 'जैन-हितैषी' के सम्पादन का काम दादा सम्हालते थे । ६ 
समय क़रीव साठ-पेंसठ जैन-धर्म-सम्वन्धी ग्रन्थ प्रकाशित किये । 'जैन-हितैषी' ने समाज में सबसे ज़्यादा प्रतिष्ट 
> प्राप्त की । उसका सम्पादन इतना ग्रच्छा होता था कि उस ज़माने की 'सरस्वती' से ही उसका मुक्काविला किया 
जा सकता था । कोई भी जातीय पत्र उसका मुक़ाबिला न कर सकता था । गुरूजी का सारा कर्ज धीरे-धीरे ह 
कर दिया गया भर थोड़ा-सा खर्च जाकर जो बचने लगा सो प्रकाशन में ही लगने लगा । 
इस ज़माने की सवसे ज्यादा स्मरणीय वात है स्वर्गीय सेठ माणिकचन्द्र पानाचन्द्र की सहायता । दिंग 
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'हिंदी-प्रंथ-रत्नाकर” र उसके मालिक ` २७ 
जैन-समाज का जितना ia उपकार सेठ माणिकचन्द्र जी कर गये, उतना शायद ही किसी एक व्यक्ति ने किया हो । 
यह उपकार उन्होंने कोई धर्माद संस्थाओं को बहुत-सा रुपया देकर किया हो, सो वात नहीं । उन्होंने जितनी संस्थाएं 
कायम कीं उनको बहुत सुन्दर प्रबन्ध करके है उन्होंने वह कार्य किया । जितना काम उन्होंने एक रुपये के खर्च से किया, 
उतना दुसर अनदान व्यक्ति सौ ॑पया खच करके भी न कर पाये । इस सफलता का रहस्य उनमें कार्यकर्ताओं के 
चुनाव का जो जबरदस्त शक्ति hd निहित हूँ । साथ ही और लोग जहाँ दान में श्रपनी सारी सम्पत्ति का एक 
छोटा हिस्सा ही देत ह वहाँ वे अपनी लगभग सारीं सम्पत्ति दान में दे गये । बम्बई का हीरावाग, जिसमें कि शुरू से 
भ्राज तक 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' का दफ्तर रहा हे; उनके दिये दान की एक ऐसी ही संस्था हें । 

जैन-ग्रन्थों के प्रकाशन में वे इस रूप में सहायता देते थे कि जो भी कोई उत्तम ग्रेन्थ कहीं से प्रकाशित होता 
था, उसकी दो-तीन सौ प्रतियाँ एक साथ तीन-चौथाई क्रीमत में खरीद लेते थे । प्रत्येक प्रकाशक के लिए यह वहुत- 
काफ़ी सहायता थी, जिसमें छपाई का क़रीब सारा खर्च निकल राता था । दादा को भी इस तरह काफ़ी सहायता 
मिली । पुस्तक-प्रकाशन मे सहायता का यह ढंग इतना सुन्दर हे कि दादा का कहना है कि अगर हिन्दी में उत्तम पुस्तकों 
के प्रकाशन को प्रोत्साहन देने के लिए यह ढंग अख्तियार किया जाय तो हिन्दी -सा हित्य की बहुत कुछ कमी वात-की-वात 
में दूर हो सकती हे । इसमें लेखक और प्रकाशक दोनों को उत्साह मिलता है । सिफ़ लेखकों को. पुरस्कार देने की 
अथवा प्रकाशन के लिए नई प्रकाशन-संस्थाएं खोलने की जो रीति है, उसमें खच के अनुपात से लाभ महीं होता । हिन्दी 
में अधिकारी लेखकों का अभाव नहीं हे, पर प्रकाशकों का ज़रूर अभाव हे । 'जबतक बिकने की याशा न हो तवतक 
प्रकाशक अच्छी पुस्तके निकालते सकूचाते हे । पुस्तक अच्छी होगी तो लेखक जरूर पुरस्कार प्राप्त करेगा, पर प्रकाशक 
| को उससे क्या लाभ होगा ? यूरोप की तरह यहाँ तो पुरस्कार की बात सुनकर उस लेखक की पुस्तक लेने को तो 
' दौड़ेंगे नहीं । ऐसी परिस्थिति में या तो लेखक को स्वयं ही प्रकाशक बनकर पुस्तक छपानी पड़ती है और यह वह तभी 
' करता हे जब कि उसे पुरस्कार प्राप्त करने का निश्‍चय होता है और या किसी प्रकाशक को किसी तरह राजी कर पाता 
' हू। पर प्रकाशक इस तरह राज़ी नहीं होते । वे हमेशा कुछ टेढ़े तरीक़े से लाभ उठाने की बात सोचते हें और प्रायः 
' इस तरह कालेजों के प्रोफ़ेसरों की और टेक्स्ट-बुक-कमेटी के मेम्बरों की ही किताबें छुप पाती हें। अन्य योग्य लेखक 
। यों ही रह जाते हे नई सार्वजनिक प्रकाशन-संस्थाएँ खोलने पर प्रकाशन तो पीछे शुरू होता है, पर आफ़िस आदि 
| का खर्चे पहले ही होने लगता है और जितना खर्च वास्तविक कार्य के पीछे होना चाहिए, उससे ज्यादा खर्चे ऊपर 
के आफ़िस आदि के ऊपर होता है और कहीं उसने पत्र निकाला और प्रेस किया तो समभिये कि वह विना मौत ही 
मर गई। पुरानी प्रका शन-संस्थाद्रों के होते हुए नई प्रकाशन संस्थाएँ पैदा करना दोनों को भूखा मारने के बराबर होता « 
है और अ्रसंगठित रूप से नये-नये प्रकाशक रोज़ होने से न उनकी पुस्तकों की विक्री का ठीक संगठन ही होता हे और 
न पढ़ने वालों को पुस्तकें मिल पाती हे । 

स्वर्गीय सेठ माणिकचन्द्र जी के प्रति दादा का जो कृतज्ञता का भाव था, उससे प्रेरित होकर उनके स्वगंवास 
के बाद उन्होंने 'म (णिकचन्द्र-दिगम्बर-जैन-ग्रन्थ-माला' नाम की संस्था खड़ी की, जिसका कार्य संस्कृत, प्राकृत और 
अ्पश्रंश भाषाओं के लुप्तप्राय प्राचीन जैन-ग्रन्य सुसम्पादित रूप में प्रकाशित करना हे । इंस समय तक इसमें सिफ 
वीस हज़ार का चन्दा हुआ है और चालीस ग्रन्थ निकल चुके हे । दादा इस माला के प्रारम्भ से ही अ्रवेतनिक मन्त्री 
रहे हे और उसका कार्थ इस वात का उदाहरण रूप रहा है कि किस प्रकार कम-से-कम रुपये में अधिक-से-अधिक अर 
मच्छे-से-अच्छा काम किया जा सकता है; क्योंकि ग्रन्थों की क्रीमत लागत-मात्र रक्‍खी जाने के कारण ओर एक मुश्त 
सौ रुपया देने वालों को सारे ग्रन्थ मुफ्त दिये जाने के करण विक्री के रूप में भूल रकम वसूल करने की आशा ही नहीं 
की जा सकती । बहुत से ग्रन्थों का सम्पादन दादा ने खुद ही किया. है और बहुतों का दूसरों के साथ और शेष का अच्छ 
आदमियों को चुनकर करवाया है । पहले तो इस कार्य के योग्य विद्वानों का ही अभाव था । बाद प विद्वान मिलने - 
लगे तवं रुपयों का अभाव हो गया । यहाँ इतना कहना ज़रूरी हे कि अपने प्राचीन ग्रन्थ प्रकाशित करन की ओर 


दे | 
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१६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथं 
दिगम्बर-जैन-संमाज का बहुत हीं दुलेक्ष्य है । वडी मुश्किल से उसके लिए रपंया मिलंता हे । प्राचीन जेन-इतिहासं 

का अध्ययन और इन ग्रन्थों के सम्पादन में दिलचस्पी के कारण दादा को संस्कृत, प्राकृत ओर ग्रपश्नंश भाषाओं का 
इतना काफ़ी ज्ञान हो गया हे कि इन भाषाओं के बड़े-बड़े विद्वान्‌ उनकी धाक मानते हैं । ब्रज-भाषा का सुन्दर ज्ञान, 


तो दादा को अपने कवि-जीवन से ही हे । र र 
'जेन-हितैषी' का सम्पादन करते हुए अर जेन-पुस्तकों का प्रकाशन करते हुए दादा हमेशा बँगला, मराठी, 


गुजराती भौर हिन्दी की बाहरी पुस्तकें बहुत-कुछ पढ़ा करते ये इन सब के साहित्य को पढ़कर उन्हें यह बात बहुत 
खटकती थी कि हिन्दी में ग्रच्छे ग्रन्थों का अभाव हे और ये भाषाएँ बरावर आगे बढ़ रहा ह। उस समय उनके पढ़ने 
में पं महावीर प्रसाद जी द्विवेदी द्वारा. अनुवादित जॉन स्टुआर्ट मिल का प्रसिद्ध ग्रन्थ 'लिवर्टी' आया, जो 'स्वाधीनता' 
के नाम से स्वर्गीय पं० माधव राव सप्रे की 'हिन्दी-गरन्थःप्रकाशन-मंडली' से प्रकाशित हुआ था । उसे पढ़कर दादा 
की इच्छा हुई कि इसकी सौ-दोसो प्रतियां लेकर जैनियों में प्रचार करें, ताकि उनकी कट्टरता कम हो और वे विचार- 
स्वातन्त्र्य का महत्त्व सममे । पर तलाश करने पर मालूम हुआ कि वह ग्रन्थ अप्राप्य हें । तव इसके लिए उन्होंने 
द्विवेदी जी को लिखा । उस समय तक दादा को गुमान भी नहीं था कि वे किसी दिन हिन्दी के भी प्रकाशक बनेंगे । 
उन्होंने तो अपने कार्यक्षेत्र को जैन-ग्न्थों के प्रकाशन श्रौर जैनध्समाज की सेवा तक ही सीमित रख छोड़ा था। द्विवेदीजी 
ने बताया कि गवनंमेंट देशी भाषाओं में इस तरह का साहित्य छापना इष्टकर नहीं समझती । इसलिए इसके प्रकाशन 
में जोखम है पर दादा राजनेतिक साहित्य खूब पढ़ते थे और उन्हें बड़ा जोश था । उन्होंने उसे छापने का बीड़ा 
उठा लिया प्रेस-सम्बन्धी कठिनाइयाँ ग्राई, पर वे हल हो गई और द्विवेदीजी के ग्राशीर्वाद श्रौर उनकी 'स्वाधीनता' 
के प्रकाशन से ता० २४ सितम्बर १९१.२ को ' हन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-प्रन्यमाला' का जन्म हुम्रा । 
'हिन्दी-ग्रन्थऽरत्नाकर' सबसे पहली ग्रन्थमाला थी, जो हिन्दी में प्रकाशित हुई मराठी वरेरह्‌ भाषाओं 
में उस समय कई ग्रन्थमालाएं निकल रही थीं । उन्हीं के ग्रनुकरण में इन्होंने भी स्थायी ग्राहक की फ़ीस आठ गाना 
रखी, जो पोस्टेज बढ़ जाने-के कारण वाद में एकःरुपया कर दी गई । यह ग्रन्थ-माला हिन्दी में सव तरह का साहित्य 
देने के उद्देश्य से निकाली गई थी । उस समय लोगों में यह भावना थी कि हिन्दी में जो भी नवीन साहित्य छपे, सव 
खरीदा जाय, क्योंकि उस समय हिन्दी में नवीन साहित्य था ही कितना ! उस समय लोगों में साहित्य को श्रवलम्बन 
देने का भाव भी था । इसलिए धीरे-धीरे माला के डेढ़ दो हजार ग्राहक ग्रासानी से हो गये भ्रौर हरेक पुस्तक का पहला 
संस्करण दो हज़ार का निकलने लगा । लगभग डेढ़ हज़ार तो पुस्तक निकलते ही चली जाती थीं, बाक़ी धीरे-धीरे 
` बिकती रहती थीं । समालोचना का उनं दिनों यह असर था कि 'सरस्वती' मे एक अच्छी समालोचना निकलते ही 
पुस्तक की सी-डेढ़-सौ प्रतियाँ तुरन्त ही बिक जाती थीं और विज्ञापन का भी तत्काल असर होता था। महायुद्ध के 
ज़माने में बारह राने पौण्ड का काग्रज़ खरीद कर भी ग्रन्थमाला बराबर चालू रक्‍खी गई। पर इस ज़माने का लाभ 
दादा बहुत समय तक और पूरा न ले सके । कई सख्त और लम्बी बीमारियाँ उन्हें झेलनी पड़ीं । साथ ही उन्हें जैन- 
समाज की और साहित्य की सेवा करने की धुन ज़्यादा थी । ज़्यादा वक्त ऐतिहासिक लेख लिखने और 'जेन-हितेषी 
के सम्पादन में खर्च होता था । जितना परिश्रम और खर्च उन्होंने 'जैन-हितैषी' के सम्पादन में किया, उससे ग्राथे 
परिश्रम में हिन्दी का अच्छेसे-अच्छा मासिक पत्र चलाया जा सकता था और सम्पादक श्रौर लेखक के तौर पर बड़ी 
यश कमाया जा सकता था । सिवाय इसके विज्ञापन का एक बहुत सुन्दर साधन-भी बन सकता था। | 
0 खलाफ़ था और ऐसी वयग भौर कटाक्ष भरी लेखनी थी कि जिसके 
उन हि! । शामत आ जाती थी। इसके सिवाय सेठ लोगों के वे हमेशा खिलाफ़ लिखते थे । 
- अन-हितेंषी, की ग्राहक-संख्या खूब बढ़ी । इतनी बढ़ी कि जैन-समाज में किसी भी सामाजिक पत्र की कभी उतनी नहीं 
हुई। दादा के विचार भ्रत्यन्त सुधारक थे भर छापे का प्रचार, विजातीय विवाह वगैरह के कई आन्दोलन उसमें शु 


ब 
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किये, पर जब उन्होंने विधवा-विवाह के प्रचार का आन्दोलन उसमें शरू 


“हिंदी-प्रंथ-रत्नाकर' और उसके मालिक १९ 
प्रारम्भ हुआ । .उसके विरुद्ध प्रचार करने के लिए कई उपदेशक जन सा व तयी चे भिक्या 
ऐतिहासिक लेख बहुत होते थे, जिनकी क्रीमत उस समय नहीं झ्ाँकी गई, पर उनके लिए आज उसके न उसमें 
लिए सँकड़ों देशी और विलायती संस्थाएं दस गुनी क़ीमत देने को राजी हे, लेकिन आज वे बिलकूल ही करी 
शी टर > क नी लिखे कूल ही अप्राप्य हें । 
विधवाविवाह के प्रचार के लेख ही दादा ने नहीं लिखे, बल्कि अनेक विधवा-विवाहों में बे शामिल गैर अपने 
भाई का'भी विधवा-विवाह उन्होंने कराया । परिणाम यह हुआ कि उन्हें कई जगह जाति से बहिष्कृत तता 
समाज में उनका सम्मान विलकुल ही कम हो गया, पर इससे वे ज़रा भी विचलित नहीं हुए । आखिर समाज को ही 
उनसे हार माननी पडी । पर हाँ, बीमारी और घाटे के सबब उस समय पत्र बन्द कर देना पड़ा । सब मिलाकर 
वह पत्र ग्यारह वर्ष चला । उसका सारा खचं और घाटा 'जेन-ग्रन्य-रत्नाकर-कार्यालय' खद ही वर्दाइत करता रहा। 
किसी से एक पसे की सहायता नहीं ली । + | 
स्थायी ग्राहक बनने का सिलसिला तभी तक रहा, जबतक कि डाक-व्यय की दर कम रही। पहले एक-दो 
रुपये तक की वीपियों को रजिस्टर कराने की जरूरत नहीं होती थी और इसलिए जहाँ भी किसी एकाध रुपये की पस्तक 
का भी विज्ञापन ग्राहक देखता था या समालोचना पढ़ता था कि तुरन्त कार्ड लिखकर ग्राडर दे देता था और बहुत कम 
खर्च मं उसे घर बेठे पुस्तक मिल जाती थी । उस जमाने में इतने आर भ्राते थे कि उनकी पूर्ति करना मश्किल था 
और छगनमल जी भ्रन्य प्रकाशकों की पुस्तकें बेचने के लिए रखते नहीं थे। फिर भी साल में करीब पाँच-छः हजार 
बीपियाँ जाती थीं । यह बात 'हिन्दी-गरन्थ-रत्नाकर' के पुराने रजिस्टरों से बखूबी सिद्ध की जा सकती है कि जिस ` : 
अनुपात में डाक-व्यय की दर बढ़ती गई, ठीक उसी अनुपात में जाने वाली वीपियों की संख्या घटती गई । दादा का 
ख्याल हे कि अगर हमें देश में स्थायी साक्षरता भौर संस्कृति का विस्तार करना है तो सबसे पहले पुस्तकों के लिए पोस्टेज 
की दर कम कराने का आन्दोलन करना चाहिए । कांग्रेस का ध्यान भी इस तरफ़ पूरी तरह से नहीं खींचा गया हे । 
चिट्टियों ्रौर कार्डो पर डाक-महसूल की दर भले ही कम न हो, पर किताबों पर ज़रूर ही कम हो जानी चाहिए । 
अगर यह्‌ नहीं होगा तो कोई भी आन्दोलन सफल नहीं हो सकता । चाहे समाजवाद हो, चाहे राष्ट्रवाद हो और चाहे 
गांधीवाद, जबतक उसका साहित्य सस्ते पोस्टेज के द्वारा घर-घर न पहुँच सकेगा तबतक किसी में सफलता न होगी । 
किताबों की क़ीमत सस्ती रखकर कुछ दूरी तक साहित्य के प्रचार में सहायता पहुँचाई जा सकती है, पर वह अधिक 
नहीं । एक रुपये की पुस्तक मॅगाने पर श्रगर ्राठ-दस आने पोस्टेज में ही लग जावें तो पुस्तक के सस्तेपन से उसकी 
पूति कंसे की जा सकती है ? ऐसी परिस्थिति में तो सभी यह सोचेंगे कि पुस्तक फिर कभी मेंगा ली जायगी ग्रौर फिर 
कभी का समय नहीं आता । हाल में ही 'मॉडनं-रिव्यू' में जब रामानन्द बाबू का पोस्टेज के.बारे में अमेरिका के प्रसीडेंट 
रुजवेल्ट की डिक्री पर नोट पढ़ा तब मुझे इसका ख्याल हुआ कि अमेरिका जैसे धनवान देश में किताबों के लिए डाकखाने 


ने पोस्टेज का रेट फ़ी पौण्ड तीन पैसा (२_सेंट) रख छोड़ा हे तब हिन्दुस्तान का चार आने फ़ी पौण्ड से ऊपर का रेट 


` कितना ज़्यादा है । `मेरे ख्याल से इसके लिए अगर एक बार सत्याग्रह-आन्दोलन भी छेड़ा जाय तो भी उचित ही हे । 


पोस्टेज के रेट बढ़ने पर धीरे-धीरे हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-सीरीज के और उसके भ्नुकरण में निकलने वाली 
अन्य मालाझों के ग्राहक टूट गये । बाद को सब ने बहुत कोशिश की, नियमों में बहुत-सी ढील डाली गई, पर कोई 
स्थायी लाभ नहीं हुआ । इस तरह पुस्तक-बिक्री का पुराना संगठन नष्ट हो गया ग्रौर नया पैदा भी नहीं होने पाया । 
साहित्यिक पुस्तकों की बिक्री के लिए बड़े-बड़े शहरों में भी अबतक कोई उचित प्रबन्ध नहीं हो सका है भौर होना बड़ा 
मुश्किल हे; क्योंकि साहित्यिक पुस्तकों की इतनी बिक्री अभी बहुत कम जगह है कि उससे किसी स्थानीय पुस्तक- 
विक्रेता का पेट भर सके । फिर कमीशन की नियमितता ने इसकी जो कुछ सम्भावना थी उसे भी नष्ट कर दिया 


- ह स्कूली पुस्तकें बेचने वाले विक्रेता सब जगह हे, धार्मिक और बाजारू पुस्तकं बेचने वाले भी हे, पर वे साहित्यिक - 


एस्तकं रखना पसन्द नहीं करते । 


~~ 
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प्रेसी-झिनंदन-ग्रथ | 
_ग्रन्थ-रत्नाकर! को ग्रपनी' उन्नति में जो-सहारा मिला, उसे तो 
ही महत्त्वपूर्ण क्यों न हो ! उसकी उन्नति के प्रमख 


२० | 
खैर, पोस्टेज की कमी के सबब से (हिन्दी; 
निमित्त कारण कह सकते है, भले हीं वह निमित्त-कारण कितना 
कारण दूसरे ही हैं । मेरी समक में नीचे लिखे कारण उसम मुख्य द र ४ | 
(१) अन्यों का चुनाव--दादा अपने यहाँ से प्रकाशित होने वाले ग्रन्थों का चुनाव बड़ी मेहनत से करते हे | 
प्रकाशनार्थ जितने ग्रन्थ हमारे यहाँ आते हं, उनमें से सौ में से पिचानव तो वापिस लौटा दिये-जाते हें | फिर भी लोग 
._- बहुत ज़्यादा अपनी पुस्तके दादा के पास भेजते हैं । हिन्दी में अन्य प्रकाशकों के यहाँ से प्रकाशित हो जाने वाली अनेक 
- पुस्तकें ऐसी होती हैं जो हमारे यहाँ से वापिस कर दी गई होती हे । चुनाव के वक्त दादा तीन बातों पर ध्यान देते हे 
(ग्र) प्रथम श्रेणी की पुस्तक हो, चाहे उसके बिकने की ग्राशा हो, चाहे न हो । 
(आ) पुस्तक मध्यम श्रेणी की हो, मगर-ज्यादा बिकने की ग्राशा हो । 
(इ) लेखक प्रतिभाशाली हो तो उसे उत्साह देने के लिए । 
अधम श्रेणी की किताब को, चाहे उसके कितने ही बिकने की आशा हो, वे कभी नहीं प्रकाशित करते । अनुचित प्रलोभन 
देकर जो लोग अपनी पुस्तक प्रकाशित करवाना चाहते हं, उनकी पुस्तक वे कभी नहीं छापते। एक दफ़े की वात म्‌भे 
याद हे कि एक महाशय ने, जिनका हिन्दी-सा हित्य-सम्मेलन के परीक्षा-विभाग से सम्बन्ध था, दादा को पत्र लिखा कि 
में अपना ग्रमुक उपन्यास ग्रौर कहानी-संग्रह आपको भेज़ रहा हु । इसे आप अपने यहाँ से प्रकाशित कर दीजिए। में 
भी आपके लिए काफ़ी कोशिश कर रहा हु । ग्रापकी तीन पुस्तकें में मध्यमा के पाठ्यक्रम में लगा रहाहू । कहना न 
होगा कि दादा ने उनका उपन्यास और कहानी-संग्रह बेरंग ही वापिस भेज दिया । सम्मेलन का. पाठ्यक्रम छपते-छपते 
उसमें से भी पाठ्यक्रम में लगी पुस्तकों के नाम गायब हो गये । बाद में कभी भी दादा की कोई पुस्तक नहीं ली । 
| (२) उत्तम संशोधन और सम्पादन--हिन्दी के बहुत से प्रसिद्ध लेखक श्रवतक भी शुद्ध भाषा नहीं लिखते। 
'कृछ दिन हुए एक पुराने लेखक ने हमारे यहाँ एक पोथी छपने भेजी थी, जिसमें हिन्दी की प्रसिद्ध पत्न-पत्रिकाओं और 
पुस्तकों में की व्याकरण श्र रचना-सम्बन्धी हज़ारों ग़लतियाँ संगृहीत की गई थीं, पर उस पोथी को दादा ने छापा 
नहीं । जो भी पुस्तके . हिन्दी-प्रन्य-रत्नाकर' से प्रकाशित होती हे, उनका संशोधन बड़े परिश्रमपूर्वक किया जाता 
हं भ्रौर ग्रन्तिम प्रूफ़ लेखक की सम्मति के लिए उसके पास भेज दिया जाता हे । -संशोधन में इस बात का ध्यान रक्खा 
जाता हे कि उससे लेखक की लेखन-शैली में फ़क़ न होने पावे । संशोधन में दादा ने स्वर्गीय पं० महावीर प्रसाद जी 
द्विवेदी के ढंग को बुरी तरह अपना लिया हं ।.जान स्टुअर्ट मिल को द्विवेदी जी ने जिस तरह संशोधित किया था उसे दादा 
ब | भ्न मानसं-पटल पर रख छोड़ा हू । ग्रनुवादःग्रन्थों के प्रकाशित करने के पहले मूल से ग्रक्षर-ग्रक्षर दादा अपने हाथ 
क सै मिलाते हैं या मुझसे मिलवाते हे । हिन्दी के प्रसिद्ध अनुवादक भी ऐसी भद्दी गलतियाँ. करते हे कि क्या कहा जाय! 
एक ही अनुवादक की 'हिन्दी-अन्य-रत्नाकर' से निकली पुस्तक में और अन्यत्र से निकली पुस्तक में बहुत वार बड़ा अन्तर 
द दीख पडेगा । यह सव मेहनत करके भी ह तत या संशोधक के रूप में पना नाम देने का दादा को शौक्र नहीं है! 
र > क वाली र रच्छी हो, इस पर दादा का वड़ा ध्यान रहता है l उनका 
| ~ करते का > रह है कि यहाँ वे अपने मन की छपाई-सफ़ाई करवा सकते हें । एक दफ़े कं 
प्रेस करने का विचार किया था और विलायत को मशीनरी का ्रा्डर भी दे दिया । पर उसी समय दो ऐसी 
र की गई, जिन्होंने उनके मन! पर बड़ा असर किया और तुरन्त ही उन्होंने घाटा देकर प्रेस की मशीनें बिकवा 
र मं भता स भेगेत का तोबा 
डा. ता था.। उस व पहले 'निर्णय-सागर' प्रेस में और वाद में 'कर्नाटक-प्रेस' में छपवाते थे । | 
स स काम की अधिकता के कारण कभी-कभी उनका पत्र लेट हो जाता था । कर्नाटक प्रेस के मालिक स्वर्गीय श्री. 





. _____. , गणपति राव कलकर्णी ने Se डोज 
6 में मित्र नी Bl र ST य र लिए कजे लेकर एक बहुत बड़ी क्रीमत की मशीन मॅगाई इसी बी, 
क हाशय को खुद ही अपना प्रेस करने की सूझी श्रौर उन्होंने प्रेस कर लिया । प्रेस कर लेने के बाद बाहर 


क es 
= 
न | शी 
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~. 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


- क्वाम के लोभ के कारण और प्रेस पर ध्यान बॅट जाने के कारण 'मनोरंजन जहाँ 


“हिंदी-ग्रंथ-रत्नाकर” और उसके मालिक २१ 


था वहाँ ग्रब दो-दो महीने लेट निकलने लगा और कार्याधिक्य ग्रौर चिन्ता के कारण कि वी दा 
प्रेस की वह मशीन वेकार पड़ी रही और क़र्ज़ की चिन्ता के मारे गणपति राव की मृत्यु हो गई । इन.घटनाओं ने दादा र 
पर बड़ा प्रभाव डाला । उन्होंने प्रतिज्ञा की कि श्रपनी जिन्दगी' में में कभी प्रेस नहीं करूँगा । घर का प्रेस होने पर 
उसमें चाहे छपाई अच्छी हो या बुरी अपनी पुस्तक छापनी ही पड़ती ह । दूसरे उस पर ध्यान बेट जाने पर अपना 
संशोधन वगेरह का कार्य ढीला पड़ जाता हृ । तीसरे प्रेस को हमेशा काम देते रहने की चिन्ता के कारण अच्छी-बुरी 
सभी तरह की पुस्तक प्रकाशित करनी पड़ती हें श्रौर इस तरह यश में धब्बा लगता है । नियमित काम देने पर जो रेट 

किसी भी प्रेस से पाये जा सकते हूँ वे हमेशा उससे कम होते हे, जो रकम का व्याज बाद देने पर घरू प्रेस करने 
पर घर में पड़ सकते हे । ; ; 
(४) सद्व्यवहार--दादा का व्यवहार अपने लेखकों, श्रपने सहयोगी प्रकाशकों और मित्रों से अच्छा रहा 


- हं। इस व्यवहार क कूज रह हं गम खाना । पर वे कभी किसी से दवे नहीं हें, न कभी किसी की चापलसी ही उन्होंने 


की हे । प्रकाशकों को उन्होंने अपना प्रतिस्पर्धी नहीं समझा । अनेक बार ऐसा हुआ हुँ कि कोई नई पस्तक प्रकाशन 
के लिए आई ह श्रौर उसी वक्त कोई प्रकाशक-मित्र उनके पास आये हूँ । उन्होंने कहा है कि यह पुस्तक तो प्रकाशन 
के लिए मुझे दे दीजिए और उसी वक्त खुशी-खुशी दादा ने वह पुस्तक उन्हें दे दी । कभी कोई पस्तक खुद न छपा सके 
तो दूसरे प्रकाशकों से प्रवन्ध कर दिया । इसी तरह सव शर्त ते हो जाने पर लेखक का हक़ न रह जाने पर भी अगर 
कभी लेखक ने कोई उचित माँग की हे तो उन्होंने उसे तुरन्त पूरा किया है । किसी भी लेखक की कोई पुस्तक उन्होने 
दवाकर नहीं रक्‍खी । पढ़कर उसे तुरन्त वापिस कर दिया हे । हमेशा उन्होंने सब से निर्लोभिता ग्रौर उदारता का 
व्यवहार रक्खा हे । 
अन्त में अब में 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर” की कुछ विशेषताओं का दिग्दर्शन कराना उचित समझता हूँ । 

` हिदी-ग्रन्थ-रत्नाकर' में हिन्दी के ्रधिकांश लेखकों की पहली चीज़ें निकली हे । स्वर्गीय प्रेमचन्द्र जी की 
सवसे पहली रचनाएँ नव निधि' और 'सप्तसरोज' क़रीब-क़रीब एक साथ या कुछ ्रागे-पीछे निकली थीं । जैनेन्द्र जी, 
चतुरसेन जी शास्त्री, सुदर्शन जी वगैरह की पहली रचनाएँ हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से ही निकलीं । 'हिन्दी-ग्रन्थ- 
रत्नाकर के नाम की इतनी प्रतिष्ठा है कि हमें भ्रपनी पुस्तके बेचने के लिए न न आलोचकों की खुशामद करनी पड़ती 
हें र न विशेष विज्ञापन ही करना पड़ता है । 'हिन्दी-ग्रव्थ-रत्नाकर' का नाम ही उसके लिए उत्तम चीज़ का प्रत्यय 
होता हे । लेखक की पहले से विशेष प्रसिद्धि हो, इसकी भी ज़रूरत नहीं होती । हमारे यहाँ आकर लेखक अपने श्राप 
प्रसिद्ध हो जाता है । श्रालोचनार्थ पस्तके भी हमारे यहाँ से बहुत कम भेजी जाती हें । हिन्दी के बहुत से बड़े आदमी 
अपना हक़ समझते हे कि श्रालोचना के बहाने उन्हें मुफ्त में किताबें मिला करें ऐसे लोगों से दादा को बड़ी चिढ़ ह । 
उन्हे वे शायद ही कभी किताब भेजते है । पत्रों के पास भी भ्रालोचना के लिए किताबें कम ही भेजी जाती ह । पहल 
जब आलोचनाओं का प्रभाव था और ईमानदार समालोचक थे तबं ज़रूर दादा उनकी बड़ी फिक्र करते थे और 
श्रालोचनाश्रों की कतरनें रखते थे और सचीपत्र में उनका उपयोग भी करते थे । अरब केवल खास-खास व्यक्तयो 
को, जिन पर दादा की श्रद्धा है, आलोचना के लिए किताबें भेजी जाती हे । इसकी जरूरत नहीं समझी जाती कि वह 
आलोचना किसी पत्र में छपे । उनका हस्तलिखित पत्र ही इसके लिए काफ़ी होता है और जरूरत पड़ने पर उसका 


विज्ञापन में उपयोग कर लिया जाता हे । 


"स्य 
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मेरा सङ्गम्य 


श्री जेनेन्द्रकुसार 


> -व्रनीजी ज नाम बहुत छुटपन में पुस्तकों पर देखा था। उसी आधार पर सन्‌ २६ में अपनी “परख” उनके 
पास भेजने का साहस कर बैठा। साहस को समझाना मुदिकल है। में लेखक न था और इस कल्पना से ही जी सहम 
जाता था कि किताब छप सकती है । किताबों पर छपे लेखकों के नाम अलौकिक लगते थे और प्रकाशकों के बारेमें 
तरह-तरह की कथाएं सुनी थीं। तो भी प्रेमीजी के नाम पर मन में साहस बाँधकर मेने लिखे कायजं का पुलिन्दा 
बम्बई भेज दिया । | 
जानता था कि कुछ न होगा । किताब तो छपेगी ही नहीं, उत्तर भी न आयेगा। एक नये प्रकाशक के पास 
यही काग्रज़ छः महीने पड़े रहे थे । 'हिन्दी-प्रत्थ-रत्नाकर' तो उन्हें पूछेगा ही क्‍यों ? पर चौथे रोज़ पाण्डुलिपि 
की पहुंच ग्रा गई । पत्र खुद प्रेमीजी के हाथ का था । लिखा था कि जल्दी पुस्तक देखकर लिखूंगा। चार-पाँच रोज 
बीतते-न-बीतते दुसरा पत्र ग्रा गया कि पुस्तक को छापने को तैयार हे श्रौर ग्रमुक महीने में प्रेस में दे सकेंगे । बात 


` उतनी ही लिखी गई, जितनी की गई मौर समय का भ्रक्षरशः पालन हुआ । 


` इस अनुभव ने मु बड़ा सहारा दिया । में जगत्‌ को भ्रविश्वास से देख रहा था । धारणा थी कि अपरिचित 

के लिए दुनिया एक बाज़ार हे, जहाँ छल भ्रौर सौदा हे । अपने-अपने लाभ की सबको पड़ी है श्र एक का ख्याल 

दुसर को नहीं हे । लेखक ग्रौर प्रकाशक के वीच में तो उस बाजार के सिवा कुछ है ही नहीं । लेकिन प्रेमीजी के प्रथम 

सम्पक ने मुझे इस नास्तिकता से उबार लिया। उनकी प्रामाणिकता से मेने अपने जीवन में यह गम्भीर लाभ प्राप्त किया । 

इसके बाद से तो में उनका हो रहा । यह कभी नहीं सोचा कि अपनी किताब किसी और को भी जा सकती 

हैं । अपना लिखा उन्हे सौप कर खुद में निश्चिन्त रहा । लिखी सामग्री कब छपती है, कैसे छपती है, कैसी बिकती है 

और क्या लाभ लाती है, इधर मैने ध्यान ही नहीं दिया । कभी इसमें शंका नहीं हुई कि उनके हाथों मेरा हित उससे 
अधिक सुरक्षित हे कि जितना में खुद रख सकता हूँ । 

लोग हे जो बाज़ार में नहीं हे ग्रौर नीतिनिष्ठ हैं । लेकिन दुकान लेकर यह भत्यन्त दुर्लभ है कि सामने की 

अज्ञाता का लाभ लेने से चूका जाय । व्यवसाय में यह भ्रन्याय नहीं है और कुशलता है । व्यवसाय किया ही द्रव्यो- 


- पाजंन के लिए जाता हे । कर्म-कौशल के तारतम्य से ही उसमें लाभ-हानि होती है । हानि वाला अपने को हीं दोष 


ग हं और लाभ जो जितना कर लेता है, वह उसकी चतुराई हे । व्यवसाय में इस तरह मानों एक अटूट कर्म 
दान्त व्याप्त हू । जो जितनी ऊंची कमाई करता है, कर्म की दृष्टि से वह उतना ही पात्र है । उसे अपने शुभ कमो 

का ही इस रूप में फल-भोग मिलता हे । | 
वल घी बाजार मे दूसरे के हित का यथोचित मान करने वाली प्रामाणिकता एक तरह ग्रकुशलता भी है । पर 
हैं कि प्रेमीजी ने मानों उस अकुशलता को स्वेच्छा से स्वीकार किया हे । 
पहली पुस्तक 'परख' सन्‌ *३० में छप आई। में तब जेल में था। वहाँ प्रेमीजी की झोर से तरह-तरह री 


` शसक शुक भजी जाती रहीं । परोक्ष के परिचय में से ही-इस भाँति उनका वात्सल्य रौर स्नेह प्रत्यक्ष होकर मुझे मिले 


ः लगा च्छ करांची ७ ७, > ७ a 
लगा । नेल के वाद -कांग्रेस से उसी स्नेह में खिचा मे बम्बई जा पहुँचा । मेरे जेल रहते प्रेमीजी खुद मेरे मा 


हो आये थे । लेकिन मेरे लिए बम्बई में उनका यह प्रथम दर्शन था । पर साक्षात्‌ के पहले ही रोज़ से उनके यही तो 


मेने श्रपने को घर में पाया ! क्षण को भी न श्रनुभव किया कि महमान हूँ या पराया हु । 
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CP काम करन का ढंग देखा । एक शब्द में, अथ से इति तक, वह प्रामाणिक हे । मालिक से अधिक 
वह्‌ डीन ह! तूपयूरा लाम मालिक को आता हे । इसलिए ग्रचरज नहीं कि मालिक भी श्रम पुरा-पूरा करे लेकिन 
नहीं भेमीजी क वात शोर हे । श्रम उनके स्वभाव में हे । मालिकों की अक्सर नीति होती है काम लेना । वड़े 

- व्यवसायी और उद्योगपति इस करने की जगह काम लेने की नीति से बड़े' बनते हैं वे श्रम करते नहीं, कराते हे 
और सवके भम के फ़ायदे का अधिक भाग अपने लिए रखते हे । व्यवस्थापक इस तरह अधिकांश श्रमिक नहीं होते, 
चतुर होते ह । प्रेमीजी की नुटि कहिए कि विशेषता कहिए, बे बड़े व्यवसायी नहीं हें और नहीं हो पाये । कारण, 
वे स्वयं ग्रोरों से ग्रधिक श्रम करने के आदी और ग्रभ्यासी हे। के | 
पुस्तक उनके हाथों आकर सदोष नहीं रह सकती । भाषा देखेंगे, भाव देखेंगे, पंक्चुएशन देखेंगे और छपते 
समय भी छपाई श्रौर गेटप आदि का पूरा ध्यान रक्खेंे । कहीं किसी ओर प्रमाद नहीं रह पायगा । भ्रपनी पस्तक 
के सम्वन्ध में इतनी सावधानी और सयत्नता रखने वाला प्रकाशक दूसरा मेरे देखने में नहीं आया । से 
बस, उनके लिए घर और दुकान । दुकान से शाम को घर और घर से सबेरे दुकान । इस स्वधर्म की मर्यादा . 
से कोई तृष्णा उन्हें बाहर नहीं ला सकी । यही सद्गृहस्थ का आदर्श हे । वेशक वह आदर्श आज की परिस्थिति की 
माँग में कुछ ओछा पड़ता जा रहा है; लेकिन भ्रपनी' जगह उसमें स्थिर मूल्य है और प्रेमीजी उस पर अत्यन्त संयत 
और अडिग भाव से क़ायम रहे हे। घर-गिरिस्ती में अपने को बाँटकर रहना, शेष के प्रति सद्भाव रखना और न्यायो- 
पाजित द्रव्य के उपभोग का ही अपने को अधिकारी मानना, सद्गृहस्थ की यह मर्यादा है । प्रेमीजी का गुण-स्थान वही 
है भर भावना से यद्यपि वे ऊँचे पहुंचते रहे, व्यवहार में ठीक वहीं रहे । उससे नीचे मेरे अनुमान.में कभी नहीं उतरे । 
उनका आरम्भ जेन जिज्ञासु के रूप से हुम्रा; लेकिन साम्प्रदायिकता ने उन्हें नहीं छुआ । जैनत्व से आत्मिक 
और मानसिक के अलावा ऐहिक लाभ लेने की उन्होंने नहीं सोची । धमं से ऐहिक लाभ उठाने की भावना से व्यक्ति 
साम्प्रदायिक बनता ह्‌ । वह वृत्ति उनमें नहीं हुई, फलतः हर प्रकार का प्रकाश वह स्वीकार करते गये । उनकी 
जिज्ञासा बन्द नहीं हुई, इससे विकास मन्द नहीं हुआ। सहानुभूति फेलती' गईं और सत्साहित्य की पहचान उनकी 
सहज और सूक्ष्म होती चली गई । | 
उनकी यही गन्तरिक वृत्ति कारण थी कि विना कहीं पुढे ग्रपने व्यवसाय में रहते-सहते विविध विषयों का 
गम्भीर ज्ञान वह प्राप्त कर सके और निस्सन्देह एक से अधिक विषयों के ऊँची-से-ऊँची कोटि के विद्वानों के समकक्ष 
गिने जाने लगे । वह ज्ञान उनमें संचित न रहा, उन्हें सिद्ध हो गया । उसे उन्हें स्मरण न रखना पड़ा, वह आप ही 
समुपस्थित रहा । इसी में उनके स्वभाव की प्रामाणिकता आ मिली तो उनकी सम्मति विद्वानों के लिए लगभग निर्णीत 
तथ्य का मूल्य रखने लगी । कारण, इनके कथन में पक्ष न होता, न आवेश, न ग्रतिरंजन, न अत्युक्ति । 
एक बात का मुझ पर गहरा प्रभाव पड़ा है । अपने को साधारण से भिन्न समभते मैंने उन्हे कभी नहीं देखा । 
कभी उन्होंने अपने में कोई विशिष्टता. अनुभव नहीं की । इस सहज निरभिमानता को में अत्यन्त दुलंभ और महान 
एण मानता हू । मेरे मन तो यही ज्ञानी का लक्षण है । जो अपने को महत्त्व नहीं देता, वही इस अवस्था में होता है 
कि शेष सबको महत्त्व दे सके । इस दृष्टि से प्रेमीजी को जब मैंने देखा हे, विस्मित रह गया हूँ । उनकी इस खुली 
निरीह साधारणता के समक्ष मैने सदा ही भीतर से भ्रपने को नत मस्तक माना हे गौर ऐसा मानकर एक कृतार्थता 
भी अनुभव की है । ऐसा अनुभव इस दुनिया में अधिक नहीं मिलता कि जहाँ सब अपने-अपने को गिनने के आदी 


s 
Ss 
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भर बाक़ी दूसरों को पार करजानेकेग्राकांक्षीहे | . ; 
उनकी सहज धर्म-भीरुता के उदाहरण यत्रतत्र अनेक मिलेंगे। एक सज्जन ने हिसाब में भूल से एक हजार 
की रक़म ज़्यादा भेज दी । वह जमा हो गई और हिसाब साल-पर-साल आगे आता गया । तीन-चार साल हो गये । 
दोनों तरफ़ खाता बेबाक़ समझा जाता था । एक ग्रस बाद पाया गया कि कहीं से एक हज़ार की रकम बढ़ती हे । 
` 'खोज-पडताल की गई । बहुत देखने पर पता चला कि भ्रमुक के हिसाब में वह रक्कम ज्यादा आ गई हे । तुरन्त उन्‌ 
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प्रेमी-ग्रमिनंदन-ग्रथ 
सज्जन को लिखा गया कि वह कृपया भ्रपना हिसाब देखें । साधारणतः उन.सज्जन न॑ न कि हिसाव तो साफ 
है और वेवाक़ है; लेकिन प्रेमीजी की श्रोर से उन्हें सुझाया गया कि तीन-चार वर्ष पहल क! हिसाव-बही देखें, हमारे 
k पे वदी ळ प्रय ~ 
भा एक हज़ार की रक्कम ज्यादा ग्रा गई है । इस तरह अपनी शोर से बढ़ी रक्कम को पूर प्रयत्न से जानने के वाद कि 


वह यथार्थ में किसकी.है भौर मालूम होने पर तत्काल उसे उन्हीं को लौटाये- बिना प्रमीजी ने चेन नहीं लिया। यह 
अग्रमत्त ईमानदारी साधना से हाथ आती हे । पर प्रेमीजी का वह स्वभाव 


२४ 


व हो गई है । | 
उनका जीवन भ्रन्दर से धामिक है । इसी से ऊपर से उतना धामिक नहीं भी दीखे । यह धमं उनका श्वास 
ह > स्वत्व नहीं । प्राप्त कत्तव्य में दत्तचित्त होकर बाहरी तृष्णाओं ग्रौर विपदाओं से ग्रकुण्ठित रहे हें। पत्नी गई 
भर-उमर में पुत्र गया । प्रेमीजी जैसे संवेदनशील व्यक्ति के लिए यह वियोग किर्स | से कम दुस्सह नहीं था। इस 
विछोह की वेदना के नीचे उन्हें बीमारी भी भुगतनी हुई, लेकिन सदा ही अपने काम में से वह धेय प्राप्त करते रहे। 
प्राप्त में से जी को हटा कर अप्राप्त अथवा विगत पर उन्होंने ग्रपने को विशेष नहीं भरमाया । अन्त तक काम में जुटे 
^ -रहे भ्रौर भागने की चेष्टा नहीं की । मेंने उन्हें ग्रभी इन्हीं दिनों. काम में व्यस्त देखा हे कि मानों श्रम उनका धर्म हो 
झौर धर्म उनका श्रम । - | द 


ऐसे श्रमशील और सत्परिणामी पुरुष के सम्पर्क को अपने जीवन में में अनुपम सऱद्भाग्य गिनता हूँ । 
दिल्ली ] 
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मेरी भाषा के निदेशक 


श्री किशोरीदास बाजपेयी 


सन्‌ १६२० या २१ में जलियाँवाले वाग्म के सम्बन्ध में मेने एक आख्यायिका लिखी थी । एक प्रकार का 
उपन्यास कहिए । उसे प्रकाशनार्थ “हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय” (वम्वई) को भेजा। उत्तर में श्री नाथूराम जी 
प्रेमी ने लिखा-- ; | | कक 

आपकी चीज़ अच्छी हे; पर हम प्रकाशित न कर सकेंगे । हमारे यहाँ से स्थायी साहित्य ही प्रकाशित 
होता हं । परन्तु आपकी भाषा मुझे बहुत अच्छी लगी । एक शास्त्री की ऐसी टकसाली सरल भाषा प्रशंसनीय हे । 
यदि आप कूछ जेन-प्रन्यो के हिन्दी-अनुवाद कर दें तो में भेज दूं। उन्हें जैन-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' प्रकाशित करेगा। 
पहले प्रद्युम्न-चरित', 'अनिरुद्ध-चरित' तथा 'पारवंनाथ-चरित' का अनुवाद होगा । प्रति पृष्ठ एक रुपये के हिसाव 
से पारिश्रमिक दिया जायगा । इच्छा हो तो लिखें । प र 

आपकी लिखी पुस्तक वापिस भेज रहा हू।” : 

इस पत्र से मेने समझा कि लोग कैसी भाषा पसन्द करते हैं। इससे पहले मुझे इसका ज्ञान न था । जैसी 
प्रवृत्ति थी, लिखता था । इससे मेने अपनी भाषा का स्वरूप सदा के लिए स्थिर कर लिया । इस प्रकार प्रेमीजी मेरी 
भाषा के दिशा-निर्देशक हे । ` | | ' 

प्रेमीजी ने तीन ग्रन्थ मेरे पास भेजे । पहले मेने 'प्रदुम्न-चरित' और अनिरुद्ध-चरित' देखे ।. वेष्णव-भावना 
थी और इनके कथानक की कल्पना मुझे पसन्द नहीं आई, विशेषत: रुक्मिणी के पूवंजन्म की कथा । अतः अनुवाद 
करने की मेरी प्रवृत्ति न हुई । वह मेरी भावुकता ही थी, अन्यथा आथिक लाभ और साहित्यिक जीवन के प्रारम्भ 
में नामार्जन, कुछ कम प्रलोभन न था । | 

मेंने प्रेमीजी को लिख भेजा कि ग्रन्थों में कथानक-कल्पना मेरे लिए रुचिकर नहीं है । इसलिए अनुवाद में 
नहीं कर सकूंगा । इसके उत्तर में प्रेमीजी ने लिखा-- | 

आपने शायद ठीक नहीं समका है । जैन-सिद्धान्त में कर्म का महत्त्व बतलाने के लिए ही महापुरुषों के पूर्व- 
जन्मों का वेसा वर्णन और क्रम-विकास है । आप फिर सोचें । मेरी समझ में तो झाप अनुवाद कर डालें । अच्छा 
रहेगा।” 

परन्तु फिर भी मेरी समक में न आया और में अनुवाद करना स्वीकार न कर सका । 

इस पत्र-व्यवहार से मेरे ऊपर प्रेमीजी की गहरी छाप पंडी । मेंने उनके मानसिक महत्त्व को समझा । आगे 
चलकर मेरी दो पुस्तकें भी उन्होंने प्रकाशित कीं, जिनमें से “रस ग्रौर अलंकार' बम्बई सरकार ने सन्‌ १९३१ में जब्त 
कर ली; क्योंकि उसमें उदाहरण सब-के-सब राष्ट्रीय थे । पुस्तक तो जन्त हो गई, लेकिन पारिश्रमिक मुझे पूरा मिल 
पया । इस विषय में प्रेमीजी ग्रादर्श हे । मुझे तो पेशगी पारिश्रमिक भी मिलता रहा हे । 

वास्तव में प्रेमीजी.का जीवन ऐसी भावनाओं से परिपूर्ण हे, जिनका चित्रण करना हर किसी के लिए सम्भव 
नहीं । में प्रेमीजी को एक आदर्श साहित्य-सेवी और उच्च विचार का एक ऐसा व्यक्ति मानता हूँ, जिसके प्रति स्वतः 
ही श्रद्धा का उद्रेक होता ह। 


कनखल ] 
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पं० नाथूराम जी प्रेमी 
श्री ततान नेमिनाथ उपाध्ये 


पंडित प्रेमीजी एक सच्चे भ्रन्वेषणकर्त्ता और सा हित्य-सेवी हें । जिन्हें उनके निकट सम्पक में आने का अवसर 
मिला है, वे उनकी तृप्त न होने वाली ज्ञान-पिपासा तथा विद्या-वृद्धि के लिए हादिक सचाई से तत्काल प्रभावित हुए | 
होंगे । अपने विचारों के प्रति उनमें हठधर्मी नहीं हैं और न नये ज्ञान का स्वागत करते हुए वे कहीं थमे हैं । उनका 
मस्तिष्क सदैव ताजा झौर चुस्त है । समस्त नवीन बातों का वे इच्छापूर्वक स्वागत करते हें और एक खिलाड़ी की 
“भाँति भ्रपनी स्थिति की जाँच-पड़ताल करते रहते हैं। उनके वृद्ध शरीर में युवा मस्तिष्क एवं स्नेही हृदय निवास 
` करता है और इन्हें क्रूर पारिवारिक दुर्घटनाओं तथा लम्बी-लम्बी बीमारियों के वाद भी उन्होंने सुरक्षित रबखा है। 
` वे सच्चे कौयंकर्त्ताश्रों को और बढ़िया काम करने के लिए सदैव प्रोत्साहन देते हे । उनका दृष्टिकोण व्यापक हैं और 
उनकी वृत्ति विशव के प्रति मैत्री-भाव से परिपूर्ण हे । उनका स्वभाव निश्चित रूप से मानवीय हे । उनकी कृपा भर 
आतिथ्य का द्वार उनके प्रेमियों तथा आलोचकों के लिए भी हमेशा खुला रहता हे । दोषों को वे घृणा की दृष्टि से 
देखंते हैं, लेकिन दोषी के प्रति सहानुभूतिपूर्ण व्यवहार करते हे भ्रोर उसके सुधार के निमित्त मन से प्रयत्न करते हे । 
पुरातनं और नवीन दोनों के प्रति वे सदैव विवेकपूर्ण संतुलन रखते हे । नवीन अथवा पुरातन, दोनों में से किसी के 
प्रति भी उनमें कट्टरता नहीं हे । वे नेतिकता एवं उच्च मानवीय मूल्यों की कसौटी पर प्रत्येक. चीज़ को कसकर देखते 
हे । अपने शब्दों के प्रयोग में वे बहुत नपे-तुले रहते हे श्रौर जो कहते हे, वही उनकी भावना भी होती हे । 
पंडित जी दुलंभ गुणों के मूत्तिमान स्वरूप हे और यही कारण हे कि वे अनेकों श्रन्वेषकों और सा हित्य-सेवियों 
के सखा और मांगे-दर्शक हे । 


कोल्हापुर ] 





जुग-जुंग जियह 
[ प्रेमीजी के बाल-बन्धु की शुभ कामना ] 


प्रेमी  श्रभु-पद-पद्य के, नेमी तत्त्व-विचार । 
र | जियहु-जियहु, जुग-जुग जियहु, सह 'श्रावक'-आचार । 
दैव | द्विलाल 
५ ] =-बुद्धिलाल (अवर 
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र्‌ 
सतीसवषं ` 
श्री पदुमलाल पुन्नालाल बरुशी 


(क) 


स्व० द्विवेदी जी से लेकर जैनेन्द्र तक हिन्दी-साहित्य की जो विकास-गाथा हे, उसी में प्रेमीजी के भी सा हित्य- 
जीवन की कथा हं । गत संतीस वर्षों में देश में स्वाधीनता की जाग्रति के वाद लोगों ने अपनी यथार्थ स्थिति की समीक्षा 
की और उसी समीक्षा के वाद साम्यवाद को लेकर वत्त॑मान कान्ति-युग आया हे। ये तीनों बातें स्वाधीनता, देशः 
दर्शन और साम्यवाद के क्रमशः प्रकाशन से प्रकट हो जाती हें। कल्पना के क्षेत्र में प्रतिभा, नवनिधि’, ‘वातायनः 
ग्रौर 'घृणामयी' में हिन्दी के कथा-साहित्य की पूर्ण कथा हे । इनके आदर में भी समाज की वही भावनाएं स्फूट हुई 
हें । साहित्य के क्षेत्र में एक भर सृजन का कायं होता है भर दूसरी शरोर प्रचार का । सृजन-कार्य की महत्ता के विषय 
में किसी को भी सन्देह नहीं हो सकता, पर प्रचार का काम भी कम महत्त्व का नहीं हे । जिन कलाकारों की सृष्टि 
देश और काल की सीमा को अतिक्रमण कर सदेव चिर नवीन बनी रहती है उनको भी प्रकाश में लाने के लिए सुयोग्य 
प्रकाशकों की आवश्यकता होती है । यदि लेखकों के प्रयास स्तुत्य हें तो प्रकाशकों के भी कार्य अभिनन्दनीय हें । 
इसमें सन्देह नहीं कि साहित्य के क्षेत्र में एकमात्र लेखक या सम्पादक ही काम नहीं करते । साहित्य के निर्माण, प्रचार; 
उन्नति और वृद्धि में जो लोग सम्मिलित हे उन सभी के कार्य प्रशंसनीय हे । हिन्दी की वतमान स्थिति में तो प्रकाशकों 
के कार्य विशेष गौरवपूर्ण हे ।* सच तो यह है कि यदि लेखक साहित्य का निर्माण करते हे तो प्रकाशक ही लेखकों 
का निर्माण करते हे । साहित्य का संचालन-भार प्रकाशक पर ही रहता है और इसीलिए प्रकाशक का काम विशेष 
उत्तरदायित्वपूर्णं हे । 

यह तो स्पष्ट हे कि पुस्तक-प्रकाशन भी अन्य व्यवसायों की तरह एक व्यवसाय है । व्यवसाय का पहला 
सिद्धान्त यही होता हे कि कम-से-कम के द्वारा अधिक-से-अधिक लाभ उठाया जाय । इसी में व्यवसाय की सफलता. 
मानी जाती हे । हिन्दी-साहित्य की भ्रभी ऐसी स्थिति है कि उसमें साधारण योग्यता के लेखकों को ही अधिक कायं 
करना पड़ता हें । जो उच्च कोटि के लेखक हे, वे अपने पद-गौरव के कारण प्रकाशकों से भले ही सम्मानित हों, पर 
उनकी सा हित्य-सेवा अभी तक अगण्य ही हे । इसी प्रकार एकमात्र अपनी कृति की लोक-प्रियता के ऊपर निर्भर रहने 
वाले साहित्य-सेवी दो ही चार हैं हिन्दी के अधिकांश लेखकों में यह क्षमता नहीं है कि वे स्वयं कुछ कर सके । उन्हें 
प्रकाशकों के आश्रय पर ही निर्भर होना पड़ता है यही कारण हे कि ग्रधिकांश लेखक यह समझते हे कि प्रकाशक 
उन्हें ठग रहे हे, भ्रधिक-से-अधिक काम करा कर कम-से-कम पारिश्रमिक दे रहे है । प्रकाशक यह समभते हे कि लेखक 
उन्हें ठग रहे हे, कम-से-कम काम कर अधिक-से-अधिक पारिश्रमिक ले रहे हे । पाठक यह्‌ समभते हें कि प्रकाशक 
और लेखक दोनों हीः उन्हें ठग रहे हे । रद्दी किताबों के लिए उनसे अधिक-से-अधिक मूल्य ले रहे हे । आजकल पत्रों 
में लेखकों के द्वारा प्रकाशन के सम्बन्ध में जो एक असन्तोष की भावना प्रकट हो रही हे, उसका मूल कारण यही हे । 
हिन्दी में पाठकों की संख्या परिमित होने के कारण साधारण ग्रन्थों का अधिक प्रचार नंहीं होता । पाठ्यःपुस्तकों 
के द्वारा प्रकाशकों को.जो लाभ होता है वह किसी भी उच्च कोटि की रचना प्रकाशित करने से नहीं होता । इसी : 
कारण भ्रधिकांश को अपने व्यवसाय की सफलता के लिए ऐसी नीति का भी अवलम्बन करतना पड़ता हे, जो विशेष गौरव- 
जनक नहीं ! क्षुद्र भावों की ही प्रेरणा से हिन्दी-साहित्य में कभी-कभी जो दल बन जाते हें उनसे केवल कटुता और 
वेमनस्य की ही वृद्धि होती है । ऐसी स्थिति में हिन्दी की सर्वाज़पूर्ण उन्नति के लिए ऐसे प्रकाशकों की बड़ी आवस्यकता 
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है, जो केवल व्यवसायी न हों, जो लेखकों के मित्र हों, सहचर हों, पथ-प्रदर्शक हों और सच्चे सहायक हों । प्रेमी जो 
में यही सब बातें हे । प्रेमीजी ने स्वयं जो साहित्य की सेवा की हे उसका मूल्य तो विज्ञ ही निदिष्ट करेंगे, पर अपने 
प्रकादान-का्यं के द्वारा उन्होंने साहित्य के क्षेत्र को जितना विस्तृत किया ह्‌, लेखकों को प्रोत्साहित कर उनकी ठीक 
योग्यता के ग्रनुसार उनके लिए साहित्य-सेवा में जितनी श्रधिक सुविधाएं कर दी हे और जितना अधिक मार्ग॑-प्रदर्शन 
कर दिया है, पाठकों की जितनी अधिक रुचि परिष्कृत कर दी है और उनमे जितना अधिक सत्‌-साहित्य की ओर अनुराग 
उत्पन्न कर दिया है, वह मेरे जैसे पाठकों और लेखकों के लिए विशेष ग्रभिनन्दनीय ह । इसी दृष्टि से आज में ह 


इन्हीं के जीवन को लक्ष्य कर सेंतीस साल की साहित्य-गति पर विचार करना चाहता हूँ । 
= २) 


आधुनिक हिन्दी-साहित्य का भ्रभी निर्माण हो रहा हैं। भारतेन्दु जी से लेकर आज तक हिन्दी-साहित्य 


' की गति में किसी भी प्रकार का ग्रवरोध नहीं हुआ है । क्रमशः उन्नति ही होती जा रही हे । श्राधुनिक हिन्दी-सा हित्य 


के निर्माताओं में कितने ही विज्ञों के नाम लिये जा सकते हे । उन सभी की सेवाएं स्तुत्य हे । तो भी यदि हम आधुनिक 
साहित्य की तुलना हिन्दी के प्राचीन साहित्य से करें तो हमें यह स्पष्ट प्रकट हो जाता हैं कि प्राचीन साहित्य में जो 


स्थायी ग्रन्थःरत्त हे उनके समान ग्रन्थों की रचना आधुनिक हिन्दी-साहित्य में ग्रभी अधिक नहीं हुई हें । आधुनिक 


लेखकों में जिनकी रचनाएँ अधिक लोक-प्रिय हे उनकी महत्ता को स्वीकार कर लेने पर भी यह दृढ़तापूर्वेक नहीं कहा जा 
सकता कि उनकी रचनाश्रों में कितना स्थायित्व है । साहित्य के प्रारम्भिक काल में नवीनता की श्रोर भ्रधिक आग्रह, 
होने के कारण अधिकांश लोग किसी की भी नवीन कृति के सम्वन्ध में उच्च धारणा वना लते हें। पर जव वही नवीन 
रचना कुछ समय के बाद अपनी नवीनता खो बैठती है तब उसके प्रति लोगों में ग्राप-से-ग्राप विरक्ति का-सा भाव ग्रा 
जाता है । काव्य के क्षेत्र में पंडित श्रीधर पाठक, पंडित नाथूराम शंकर शर्मा, पंडित रामचरित उपाध्याय, सनेहीजी, 
आदि कवियों की रचनाएं कुछ ही समय पहले पाठकों के लिए केवल भ्रादरणीय ही नहीं, स्पृहणीय भी थीं, परन्तु ग्रव यह 
निस्संकोच कहा जा सकता हे कि आधुनिक हिन्दी-काव्य के विकास में उनका एक विशेष स्थान होने के कारण वे ग्रव 
ग्रादरणीय ही हं। आजकल मैथिलीशरण गुप्त, प्रसाद, सियारामशरण गुप्त, निराला, पन्त, रामकुमार वर्मा, महादेवी 
वर्मा, बच्चन, दिनकर ग्रादि कवियों की रचनाएँ स्पृहणीय अ्रवव्य हैं, पर नवीन काव्य-धारा के प्रवाह में उनकी रचनाग्रों 
का गौरव कबतक बना रहेगा, यह निश्‍चय-पू्वक नहीं कहा जा सकता। कवि-सम्मेलनों में नये कवियों की रचनां 
की ओर नवयुवकों का जो आग्रह प्रकट होता है वह भ्राग्रह उक्त लब्ध-प्रतिष्ठ कवियों की रचनाओं के प्रति नहीं देखा 
जाता । कुछ विज्ञ यह भी अनुभव करने लगे हे कि अब हिन्दी में उत्तम एवं साधना-सम्पन्न साहित्य-सृजन तथा निष्पक्ष 
| और निर्मीक समालोचना की बड़ी अवहेलना होती है । इस कथन में चाहे जितना सत्य हो, इसमें सन्देह नहीं कि ह 
= Fe द हुआ । यही कारण हं कि र अभी उच्च कोटि के साहित्य की भोर 
तुरक्‍त्‌-नही ह्‌ तक उच्च ्रादशं को लेकर ग्रन्थों का प्रकाशन नहीं होगा तबतक संव 
साधारण की रुचि परिष्कृत नहीं होगी । 
म री कक bee जी ने सरस्वती” का सम्पादन किया था उती सोक 0. 
क न लक कर का प्रकाशन किया था। साहित्य के क्षेत्र में जो प hs 
है, वही हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' के द्वारा भी हुआ, है । 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' के ग्रन्थो १ 


साधारण पर कितना प्रभाव पड़ा है, यह उसकी लोक-प्रियता से ही प्रकट हो जाता है। उस समय में छात्र थीं 


RS rien ह सबसे -पहले द्विवेदी जी की स्वाधीनता” का प्रकाशन हुआ । उसके 
१९१२ से iT केला । कितने ही लोग 'हिन्दी-गरन्थ-रत्नाकर' के स्थायी ग्राहक हो 
| द २सः शकू १९१६ षक मेर घर में भी 'हिन्वी--ग्रन्थ-रत्ाकर' के | सभी ग्रन्थ आते रहे । १६१६ में 
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र संतीस वर्ष 

सौभाग्य से उसी ग्रन्थमाला में मेरा 'प्रायश्‍शचित? नामक एक नाटक भी प्रकाशित हो गया । तभी मे प्रेमीजी से 
विशेष परिचित हुआ । इसी समय जबलपुर में अखिल भारतवर्षीय हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन हुआ। वहीं पर मेंने 
प्रेमीजी को पहली वार देखा। मेरी बड़ी इच्छा थी कि में 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' में काम क| प्रेमीजी 
को मेने कई बार लिखा और उन्होंने सभी समय मुझे बम्बई आने के लिए लिखा, परन्तु वम्बई में गया कितने ही 
वर्षों के बाद । इस तरह अपनी छात्रावस्था से लेकर भ्रभी तक प्रेमीजी के 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' से मेरा सम्बन्ध वना 


हुआ हं । मेर समान साधारण पाठकों के हृदय में 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' का क्या स्थान हे, यही बतलाने के लिए में 
यहाँ अपनी छात्रावस्था का वर्णन कर रहा हूँ । 


२९ 
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छात्रावस्था में सभी को अपने भविष्य के लिए अध्ययन करना: पड़ता हे । यह अध्ययन काल सभी के 

लिए एक समान नहीं हें । कोई चार-पाँच वर्ष ही पढ़कर अपना छात्र-जीवन समाप्त कर डालते हे, कोई आठ-दस. 
सालतक पढ़ते हें और कोई पन्द्रह-सोलह वर्षो तक अध्ययन में लगे रहते हे। जिसकी जैसी स्थिति होती है 

उसी के अनुसार उसका छात्र-जीवन निर्दिष्ट होता है। कुछ उच्च शिक्षा पा लेते हें और अधिकांश उस शिक्षा 

से वंचित रहते हें। पर एक बार जीवन-स्षेत्र में प्रविष्ट होते ही फिर सभी को उसी में आजीवन संलग्न 

रहना पड़ता हं । 

एक विद्वान का कथन हे कि छात्रावस्था में खूब परिश्रम के साथ हम जो कुछ पढ़ते हें, उसे भूल जाने के वाद ' 

ज्ञान का जो अंश अवशिष्ट रह जाता है, उसी से हमारी मानसिक अवस्था की उन्नति होती है। इसमें सन्देह नहीं कि 

छात्रावस्था में हम लोगों को कितनी ही बातें याद करनी पड़ती हें । उन बातों का जीवन में क्या उपयोग होता है, यह 

तो हम लोग नहीं जानते । पर इसमें सन्देह नहीं कि छात्र-काल में उन्हीं बातों के लिए अत्यधिक परिश्रम करना पड़ता 

है । सन्‌ १९०२ से लेकर १९१६ तक मुझे अपना छात्रजीवन व्यतीत करना पड़ा । वह समय मेरे लिए जैसे निर्माण- 

काल था, वेसे ही भारतवर्ष के लिए भी निर्माणकाल था । इन चौदह वर्षों के भीतर भारतवर्ष में एक नये ही युग का 

निर्माण हो गया । क्या समाज, क्या साहित्य और क्या राजनीति, सभी क्षेत्रों में विलक्षण परिवर्तन हुआ। एक के 

वाद एक भारत में जो घटनाएं हुई हं, उनसे देश उन्नति के पथ पर ही अग्रसर हुआ है। वह सुरेन्द्रनाथ, गोखले, तिलक 

रौर अरविन्द का समय था । वह रवीन्द्रनाथ का युग था। हिन्दी में वह बालमुकृन्द गुप्त, श्रीधर पाठक, और महावीर 

प्रसाद द्विवेदी जी का काल था। एक ओर जब भारतवर्ष में उन्नति की यह लहर बह रही थी तव में अपने ही छात्र- 

जीवन की समस्याओं को लेकर उलका हुआ था । देश में जव बंगभंग, स्वदेशी आन्दोलन और बायकाट की खूब चर्चा 
हो रही थी तब में इलाहावाद के विश्वविद्यालय की परीक्षाओं के प्रइन-पत्रों को लेकर व्यस्त था। मेरे लिए भूगोल, 

इतिहास, गणित, संस्कृत और अंगरेज़ी ये भिन्न-भिन्न प्रश्‍न देश के राजनैतिक प्रइनों से कहीं अधिक महत्त्वपूर्ण प्रतीत 
होते थे । मुझे उनके लिए सतत्‌ प्रयत्न करना पड़ता था । पर समाचारपत्रं में भिन्न-भिन्न लेख पढ़ने के लोम को 
भी में नहीं रोक सकता था । शिवशंभू शर्मा के पत्र 'भारत-मित्र' में प्रकाशित होते थे । उन्हे में खूब ध्यान से पढ़ता 
था । जब 'हिन्दी-केसरी' का प्रकाशन हुआ तब हम लोगों के प्रान्त में भी एक घूम-सी मच. गई । “महात्मा तिलक 
के ये उपाय टिकाऊ नहीं हैँ”, देश की बात? आदि लेखों को मैंने भी पढ़ा था । उसी समय सप्रेजी की ग्रन्थमाला में 
द्विवेदी जी की 'स्वाधीनता' निकली । पर अपने मस्तिष्क को मेने इतिहास, रेखागणित, जामेट्री ादि विषयों से ही 
भर लिया था । उस समय अपनी परीक्षा के लिए जितनी बातें मुखाग्र याद करती पड़ीं उनमें से शायद एक भी बात 
मेरे मस्तिष्क में नहीं है । छात्रावस्था में जिन पाठों को मैने परिश्रम के साथ स्वायत्त किया था वे भी न जाने कहाँ 
विलीन हो गये हं । यही नहीं, साहित्य के जिन प्रसिद्ध ग्रन्थों को उस समय मुझे परिश्रम से पढ़ना पड़ा था उनसे अब. 
न जाने क्यों विरक्ति-सी हो गई है । अब उन्हें फिर से पढ़ने की इच्छा तक नहीं होती है । ड ऱ्य 


® 
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. भी विशेष ध्यान दिया है । यही कारण है कि उनकी पुस्तकों का विशेष रादर होता है और मेरे समात £ 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 

पड़ता कि हम लोगों के जीवन पर किन ग्रन्थों का सबसे अधिक प्रभाव पड़ता है । 

जब में यह विचार करने बेठता हे कि मेरे जीवन पर किन ग्रन्थों का सबसे अधिक प्रभाव पड़ा हे तो मुभे यही ज्ञात त 
है कि उनमें एक भी मेरी पाठय पुस्तकों में नहीं हे । भ्राज जो सर्वथा श्रगण्य ह उन्हीं चन्द्रकान्ता', 'परीक्षागुर पर 
देवी सिंह' ने मेरी कल्पना-शक्ति को जितना उत्तेजित किया, उतना न्य किसी उ ने नहीं किया । पर रचना 
की ओर मेरी प्रवृत्ति हुई 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर के ग्रन्थों से । इसमे सन्देह नहीं कि प्रतिभा › चौवे का चिट्टा, वंकिम 
निबन्धावली को मैंने पचास बार से अधिक पढ़ा होगा । उनके कारण एक विशेष शेली को अपनाकर हिन्दी-साहिय 
में लिखने की र मेरा ध्यान गया । कुछ समय पहले हिन्दी-साहित्य के एक प्रेमी सज्जन ने मुझसे पूछा कि हद 
के किन-किन उपत्यासों पर मेरा विशेष अनुराग है। इस प्रश्‍न का उत्तर देना मेरे लिए बड़ा कठिन हो गया है । वात 
यह है कि अवस्था की वृद्धि के साथ जैसे हम नये लोगों से परिचय नहीं बढ़ाना चाहते, वैसे ही नये उपन्यासो से भर 
हमें अनुराग नहीं होता । जो लोग समीक्षक या झालोचक होते हें उनकी वात दूसरी हे । पर साधारण पाठकों के 


३० . 
सचमुच यह नहीं जान 


` “लिए यह सम्भव नहीं है कि वे नवीन कलाकारों की नवीन कृतियों को पढ़ें । अधिकांश पाठकों के लिए विद्वेष 


लेखक इतने प्रिय हो जाते हे कि वे ग्न्य लोगों की कृतियों को पढ़ ही नहीं सकते । मेरी भी यही स्थिति है । पनी 
छात्रावस्था में जिन ग्रन्थों पर मेरा अनुराग हो गया था और जिन्हें मेंने वार-वार पढ़ा है, उन चन्द्रकान्ता, परीक्षागुर, 
और देवीसिह को छोड़ कर प्रायः सभी अनुवाद ग्रन्थ हे और वे सभी प्रायः “हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' द्वारा 
प्रकाशित हुए हें। प्रतिभा, 'फूलों का गुच्छा', आँख की किरकिरी', 'भ्रश्नपूर्णा का मन्दिर', “चौबे का चिद्रा, 


. 'बंकिम निबन्धावली--यही सब तो मेरे विशेष प्रिय ग्रन्थ बने हें। इन्हीं के कारण में यह समझता हूँ कि प्रेमीजी के 


'हिन्दी-प्रन्य-रत्नाकर-कार्यालय' से मेरा जीवन कितने ही वर्षो से सम्बद्ध हो गया हे । प्रेमीजी के कारण साहित 
की ओर मेरी ग्रनुराग-वृद्धि हुई और उन्ही के कारण में हिन्दी-साहित्य के क्षेत्र में “प्रायर्चित' नामक नाटक लेकर 
प्रविष्ट भी हुझआ। ` | 

यह तो बिलकूल स्पष्ट हे कि किसी-भी.साहित्य का महत्त्व उसके मौलिक ग्रन्थों पर निर्भर हे । पर हिन्दी- 
साहित्य के समान अनुन्नत साहित्य में तो अनुवाद की ही विशेष भ्रावश्यकता हे । हिन्दी-साहित्य में अभी तक लब्ध- 
प्रतिष्ठ विज्ञों की रचना नहीं हे । हिन्दी-साहित्य के सेवकों में भ्रधिकांश अपनी विद्या और ज्ञान का ग्रभिमान नहीं 
कर सकते । अनुवादों में सबसे बड़ा लाभ यह होता है कि उससे ज्ञान का प्रसार बड़ी सरलता से हो जाता है, उच्च 
आदशों का प्रचार सुगमता से होता हुं और भाषा ग्राप-से-ग्राप परिष्कृत होती हे । भ्रनुवाद का यह काम कष्ट-साध 
हे । हिन्दी-साहित्य में ग्रभी तक भावों को स्पष्ट रीति से सरलता-पूर्वक व्यक्त करने में कठिनता होती हे । हिती 
ग्रत्थ-रत्नाकर-कार्यालय से जो अनुवाद-प्रन्थ प्रकाशित हुए, उनके द्वारा भाषा की यथेष्ट उन्नति हुई हे । कितने ही 


व पर उसका स्थायी प्रभाव पड़ा हे | भ्राधुनिक नाटक, उपन्यास, आख्यायिका और निवन्ध तो अपना मूल उन्ह 
पा सकते हे । मने भी अनुवाद से ही अपना साहित्यिक जीवन आरम्भ किया हे और मुझे प्रेमीजी और ढ्विवेदीजी 


के समान योग्य सम्पादकों के कारण अपने काम में विफलता नहीं मिली । 


| 2 (४) | 
च समय: तक मे बम्बई में प्रेमीजी के साथ रह भी चुका हुं । उस समय मुझे पाठ्य पुस्तकें तैयार कली 
दन भमीजी कितने भनोयोग से अपना काम करते हैं। प्रेमीजी खूब परिश्रम किया gi 
है । वं खूब ध्यान से लेखों को पढ़ते हे भौर खूब ध्यान से उन्हें छपवाते हे । प्रूफ देखने में वे और भी विशेष सावर 
रहते ह॒ । उनकी सावधानता के कारण किसी भी प्रकार की भूले नहीं हो सकती । उन्होंने पुस्तकों के बाह्य र न 
° En | गड च्छ केतते 
का की यही लालसा बनी रहती है कि उनकी रचनाएं 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्नाकर-कार्यालय' द्वारा प्रकाशित हों । 
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संतीस वर्ष ३१ 


विश्व के कर्मक्षेत्र में मनुष्य अपने प्रयासों के द्वारा जो सफलता या विफलता प्राप्त करता है उसी के अनुसार 
लोग उसके जीवन मे सार्थकता देखते हे । संसार में कीति अथवा अपकीर्ति, यश अथवा अपयश मनुष्य-मात्र के उन्ही 
प्रयासों का पुरस्कार है, जो संसार की ओर से उसे प्राप्त होता है। परन्तु अपने ज़ीवन-संग्राम में उसे जो कष्ट झेलना 
पड़ता हूं, जो वेदना सहनी पड़ती हं, जो दुवंह भार उठाना पड़ता हे उसकी तीब्रता का अनुभव केवल वही करता हे । 
सरोवर के वक्षःस्थल पर खिले हुए कमलों के सौन्दर्य और सौरभ पर हम सभी मुग्ध होते हे, पर उन कमलों के ह 
के भीतर जो पंक छिपा हुआ हे, उस पर किसी की भी दृष्टि नहीं जाती है । शंकरजी के विषपान की तरह सरोवर 
भी सारे पंक को उदरस्थ कर देता हे । अपने व्यवसाय की उन्नति और साहित्य-सेवा के मागं में प्रेमी जी ने भी जस 
सहा हे, विध्नों और ग्रापत्तियों को झेला हे और यातनाओं का अनुभव किया है । उन्हें अपने यश-सौरभ के लिए जो 
प्रयास करना पड़ा ह, उसमें उनके धेयं, सहिष्णुता, परिश्रम-शीलता ग्रौर निपुणता आदि ग॒णों की कठोर परीक्षा हुई 
हे। पर वेदना के जिस तीव्र आघात को वे हृदय पर सह कर चुपचाप शान्त और गम्भीर होकर अपने कार्यो में निरत 
हे, उसे केवल वही अनुभव कर सकते हे । रः 
खरागढ़ ] 
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प्रेमी जी 
श्री रामचन्द्र वर्मा 


उसी ड उन्होंने ~ 4 Fs “ग्रन्थ ) 
मैंने पहले-पहल प्रेमीजी को उसी समय जाना था, जब उन्होंने | हिन्दी -रत्नाकर' का प्रकाशन गार 
किया था और उस माला में पहले पुष्प के रूप में चायं द्विवेदी जी की स्वाधीनता अकाशित हुई थी। 'स्वाधीनता' 
ने हिन्दी-जगत्‌ को मुग्ध कर लिया था। में भी उसी हिन्दी-जगत्‌ के एक कोने में बंठा हुआ मन-ही-मन प्रेमीजी के 
उस प्रयत्न की प्रशंसा करता था और अपने मन में इस कामना का पोषण करता था कि हिन्दी में इस प्रकार की भ्रनेक 
आदश पुस्तक-मालाएं प्रकाशित हों । 
जब ग्रन्थ-रत्नाकर से थोड़े ही समय में कई अच्छे-अच्छे ग्रन्थ सज-धज से ग्रौर उत्कृष्ट रूप में प्रकाशित हए 
तब हिन्दी के बहुत से लेखक उसमें अपने ग्रन्थ प्रकाशित करने के लिए उतावले होने लगे । उन्हीं में से में भी.एक था, 
पर सोचता था किं ग्रन्थःरत्नाकर से प्रकाशित होने के योग्य पुस्तक में लिख भी सकूंगा या नहीं ? वहुत-कृद सोत्र: 
विचार के बाद मेने सफलता और उसकी साधना के उपाय” नाम की एक छोटी पुस्तक लिखकर प्रेमीजी के पा 
भेजी । जल्दी ही प्रेमीजी की स्वीकृति ग्रा गई और थोडे ही समय में पुस्तक छप भी गई। ग्रन्थ-रत्नाकर से अपनी 
पुस्तक प्रकाशित होने का मुझे गर्व-सा हुग्रा । उससे भी बढ़कर हर्षे इस बात का हुआ कि प्रेमीजी सरीखे सुयोग्य श्रौर 
सज्जन व्यक्ति से मेरा परिचय हुआ । 
यह परिचय वर्षो तक बराबर बढ़ता रहा, पर केवल पत्र-व्यवहार के रूप में । धीरे-धीरे उनसे प्रत्यक्ष परिचय 
प्राप्त करने की उत्सुकता मन में बढ़ने लगी । सोचता था कि कब अवसर मिले और कब प्रेमीजी से भेंट हों.। संयोग 
से वह अवसर भी ग्रा गया । जबलपुर में हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन का अधिवेशन हुआ । वहीं मैंने सुना कि प्रेमीजी 
भी आये हं। में उनसे मिलना चाहता था । भ्रकस्मात्‌ एक दिन सवेरे उन से भेंट हुई । वे नल पर से स्नान करके 
लौट रहे थे और मे स्नान करने जा रहा था । एक मित्र ने बतलाया कि यही प्रेमीजी हे । में भागे बढ़कर उनसे मिला । 
उन्हें अपना परिचय दिया, पर एक-दो बातें होकर रह गईं । वे अपने रास्ते चले गये भ्रौर मैं अपने रास्ते । 
अ मॅ अत्यन्त दुखी और निराश हुआ । जिन प्रेमीजी को में अबतक बहुत ही सज्जन ग्रौर सहृदय समक रहा या, 
र प भेंट के समय मुझ नितान्त रूखे और सौजन्य-विहीन जान पड़े । मैं मन में प्रसन्न भी हुआ र रुष्ट भी। 
ल मने उनसे फिर मिलने का प्रयत्न भी न किया । इस प्रकार पहली भेंट नितान्त निराशापूर्ण हुई 
ताळ लोटने हात दिन बाद प्रेमीजी का पत्र मिला । उसमें फिर वही सौजन्य और वही सहृदयता 
चय रक ज्र ह करती न । यद्यपि में सोच चुका था कि भ्रव उनसे कोई विशेष सम्पर्क न प 
प्रेमीजी वि न लगा । पर मेरी समक में न आया कि 
प्रमीजी किस तरह के आदमी हे । व 
समझ में ग्राता भी कैसे ? प्रेमीजी थे कै प्र 
नञजता मरौर गरात्म-गोपन त ्रेमीजी थे सतजुगी महापुरुष श्रौर में था किंचित कलजुगी । उनके सौजन्य प 
नञता भ्रार भ्रात्म-गोपन के जो बड़े-बड़े आवरण चढे हए थे. उन्हे चे न्या हुई महत्ता तरर 
पहुँचना सहज नहीं यी $ हुए थ, उन्हं भेदकर उनके अन्तःकरण में छिपी हु 
kK दलों या । इसके लिए कुछ अधिक घनिष्ट परिचय की आवश्यकता थी । 
; कुछ दना बाद वह ग्रवसर < 
जयपुर भौर फिर है अवसर भी श्रा गया। मुझे नागरी-प्रचारिणी-सभा के एक आवश्यक कार्य के लिए ह 
रर आर फिर बम्बई जाना पड़ा । जयपुर से बम्बई जाने के पटल 55 प्रेमीजी - चने की सूरी 
देदीची आने के पहले मैने प्रेमीजी को अपने बम्बई पहुँचने 
३ दी थी, पर वह सूचना थी केवल औपचारिक । में ठह 
। में अपने मित्र स्व० श्री मदनगोपाल जी गाडोदिया के यहाँ 
चाहता था | प्रेमीजी से ४ मदनगोपाल जी गाडोदिया 
चा चा था कि प्रेमीजी से भी मिल लूँगा । पर पहुँचने पर मेरे ञ्च न रह 
र बस्बई पहुँचने पर मेरे आइचये का ठिकाता 


= 
= 
डक 
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स्टेशन, पर न तो गाड़ोदिया जी दिखाई दिये और न उनका कोई ग्रादमी । (उन्हं मेरा पत्र ही मेरे बम्बई पहुँचने के 
सात-आठ घंटे वाद मिला था ।) हाँ, प्रेमीजी मुझे अवश्य इघर-उघर ढूँढ़ते हुए दिखाई पड़े । सवेरे छः वजे का समय । 
जाडे का दिन। आकाश में कुछ वादल और कुह्रा-सा छाया हुआ । ऐसे समय में में सपन में भी आशा नहीं करता 
था कि प्रेमीजी मुझे स्टेशन पर दिखाई देंगे । पर वे मुझे जिस' तत्परता से ढूंढ़ रहे थे, उसी का मुझ पर यथेष्ट प्रभाव 
पड़ा.। उस दिन से आज तक मेरा और उनका भाइयों का-सा व्यवहार चला आता ह्‌ा ताड के 

प्रेमीजी' जवरदस्ती मुझे अपने घर ले गये । रास्ते में ही: जो बातें हुईं, उनसे मेंने समझ लिया कि जबलपर 
में प्रेमीजी को पहचानने में मुझसे बड़ी भूल हुई थी । प्रेमीजी को मैं जितना सज्जन और सहृदय समझता था, उससे 
वे कहीं अधिक बढ़कर निकले । पछताते हुए मेने अपनी भूल उन पर प्रकट की । सुनकर बोले, “वर्मा जी, में सीवा- 


.- सादा आदमी हूँ । श्राजकल की व्यवहार-चातुरी मुझमें नही हे इसलिए कोई कछ समझ लेता है, कोई कछ ।” 


~ 


उन्हीं कोइयों में में भी एक कोई” था । पर आज उस वर्ग से निकल कर और .प्रेमीजी के अन्तस्तल तक पहुँचकर 
मेने उसका पूरा-पूरा निरीक्षण किया । साथ ही यह प्रतिज्ञा की कि आगे से में किसी के व्यक्तित्व के सम्बन्ध में इतनी 
जल्दी कोई धारणा न वना लिया करूँगा । यह पहली शिक्षा थी, जो प्रेमीजी से पहली भेंट में मुझे प्राप्त हुई । पर 


` मेँ नहीं जानता था कि अभी मुझे इनसे और भी बहुत-सी बातें सीखने को मिलेंगी । 


प्रेमीजी के घर पहुंचते ही में अवाक्‌ रह गया । बहुत ही छोटा-सा घेरा घर । में समझता था कि प्रेमीजी 
ने प्रकाशन कार्य से पचीस-पचास हज़ार रुपये कमाये हे । वे कुछ तो ठाठ-वाट से रहते होंगे, पर वहाँ ठाठ-बाट का 
नाम नहीं था । घर की सभी वातं बहुत ही साधारण थीं । पर मैने तुरन्त अपने ग्रापको सँभाला । मैने सोचा कि 
यहाँ भी प्रेमीजी का वही सीवापन अपना परिचय दे रहा हे, जिसकी चर्चा उन्होंने स्टेशन से आते समय की थी । और 
बात भी वही थी। यों प्रेमीजी मितव्ययी तो हें ही, पर इससे भी बढ़कर वे सरल और नितान्त सात्विक वृत्ति के पुरुष 
हें। वे पनी आवश्यकताएँ वहुत ही कम करके इस सिद्धान्त का उज्ज्वल उदाहरण हमारे सामने रखते हें कि जिसकी 
आवश्येक्ताएँ जितनी ही कम हों, वह ईदवर के उतना ही समीप होता हे ।. | 

प्रेमीजी का घर देखने में तो बहुत ही साधारण था,. पर मुझे सुख मिला स्वर्ग का-सा । उनकी स्वर्गीय 
साध्वी पत्नी का नितान्त निइछल और निष्कपट स्वागत-सत्कार बहुत अधिक प्रभाव डालता था | वालक हेमचन्द्र, 
जिसकी दुःखद स्मृति ने बहुतों के हृदय में स्थायी रूप से घर कर लिया हे, उस समय दस-ग्यारह वर्ष का था। उसकी 
सरलता और सहृदयता तथा प्रेमपूर्ण व्यवहार मानों प्रेमीजी के इन सब गुणों को भी मात करने वाला था । आठ ही 
दस घंटों में मुझे वहाँ घर से बढ़कर सुख और आनन्द मिलने लगा । पर उस सुख का में अधिक उपभोग न कर सका । 
सन्ध्या होते ही गाड़ोदिया जी मोटर लेकर आ पहुँचे ग्रौर मुझे जबरदस्ती श्रपने निवास-स्थान पर (दादर) उठा ले 
गये । पर अपने प्राय: एक मास के वम्बई प्रवास में प्रेमीजी के आकर्षक प्रेम के कारण मेरा आधा समय हीराबाग में 
ही बीता । | ट जर्ष नह 
` इसके वाद कई वार बम्बई जाने का भ्रवंसर मिला है और हर वार में प्रेमीजी के यहाँ ही ठहरा हूं.। में ही 
क्यों, प्रेमीजी के प्रायः सभी मित्र और अधिकांश हिन्दी-प्रेमी उन्हीं के यहाँ ठहरते हें जो लोग कभी किसी कारण 
से दूसरी जगह जा ठहरते हं, उन्हें भी प्रेमीजी विवश करके अपने यहाँ ले राते हें । यह प्रेमजी का स्वाभाविक गुण हे । 
इस सोने में एक सुगन्ध भी रान मिलती थी । वह सुगन्ध थी उनके वाल-बच्चों का स्नेहपूर्ण रोर घर का-सा व्यवहार । 
पर हाय ! हेमचन्द्र के चले जाने से वह सुगन्ध ही नहीं उड़ गई, बल्कि सोना भी गरम राख की बड़ी तह के नीचे दब 
गया ! 
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काशक के रूप में जानते हें । कुछ लोग उन्हें हिन्दी के लेखक के रूप में भी 
लोग उनकी संत्यशीलता, सद्व्यवहार, सदाचार, नम्रता आदि 


ड्‌ 
बहुतःसे लोग प्रेमीजी को केवल. भ्र 
ज्ञानते हे । उन्हें इस तरह जानने वाले सभी 


मे ~ स ओळ ड्‌ सम्बन्ध में 
में इतने धिक परिचित हे कि इस सम्ब "7 गा 
में प्रेमीजी में इतने ग्रश्रिक गुण हे कि उनका पूरा ग्रौर ठीक वर्णन करना कठिन हूँ । प्रंमीजी अपनी सेकड़ों- हारो 


की हानि बिलकुल चुपचाप सह लेंगे, पर किसी से लड्ना-कगइना खा पसन्द न करेंगे । यदि कोई उन्हे 

किसी तरह की लड़ाई में घसीटने में समर्थं भीं हुआ तो वे सदा जल्द। -से-जल्दी पीछा छुड़ाने का ही प्रयत्न करेगे रौर 

विशेषता यह कि अपने परम त्रु के लिए भी किसी 

उनके इस गण का परिचय मुझे कई बार मिल चुका है। उनकी सज्जनता से चाहे कोई कितना ही अनुचित लाभ 

उठा ले, पर किसी के पकार करने का विचार भी वे अपने मन में नहीं ला सकते । 
साधारणतः प्रेमीजी के जीवन का यही सबसे बड़ा सार्वजनिक अंग समझा जाता ह, पर वस्तुतः उनके जीवन 

का इससे भी एक बड़ा अंग है, जिससे अपेक्षाकृत . कम ही लोग परिचित हें। प्रेंमीजी' उच्च श्रेणी के विचारशील 

विद्वान्‌ हैं । विशेषतः प्राकृत के वे अच्छे पं डित हे आर अपना बहुत-सा समय अध्ययन और विद्या-विषयक अनुसन्धान 

में लगाते हें । उनमें यह कमी है कि वे भ्रॅगरेजी बहुत कम जानते हे, पर अपनी इस कमी के कारण वे अपने कारय-केत्र 


| में कभी किसी से पीछे नहीं रहते । जेन-इतिहास के वे अच्छे ज्ञाता हे अर इस विषय के लेख आदि प्रायः लिखते रहते | 


हैं। वे ग्रनेक विषयों की नई खोजों के, जो प्राय: भ्रंगरेजी में ही निकला करती हे, विवरणों की सदा तलाश में रहते 
हैं और जब उन्हे इस तरह की किसी नई खोज का पता चलता हे तव वे भ्रपने किसी मित्र की सहायता से उसका 
वृत्त जानने का प्रयत्न करते हे । उनका यह विद्या-प्रेम प्रशंसनीय तो हे ही, अनुकरणीय भी हे । 
प्रेमीजी में एक और बहुत बड़ा गुण हे । वें कभी अपने भ्रापको प्रकट नहीं करना चाहते--कभी प्रकाश में 

नहीं भ्राता चाहते। हाँ, यदि प्रकाश स्वयं ही उन तक जा पहुंचे तो बात दूसरी हे। वे काम करना जानते हें, परतु 
चुपचाप । अ्रनेक विषयों का वे प्रायः अध्ययन और मनन करते रहते हें ग्रौर कभी कुछ लिखने के उद्देश्य से-अनेक 
प्रकार की सामग्री भी एकत्र करते रहते हे, पर जब उन्हें पता चलता है कि-कोई सज्जन किसी विषय पर कुछ लिख 
लगे हे तब वे उनके उपयोग की ग्रपनी सारी सामग्री ग्रपनी स्वाभाविक उदारता से इस प्रकार चुपचाप उन्हें देते हे कि 
किसी को कानोंकान भी खबर नहीं होती । | | 

अमीजी के भ्रनेक गुंगो में ये भी वे थोड़े-से गुण है, जिनके कारण वे. बहुत ही सामान्य अवस्था से ऊपर उठते 
हुए इतने उच्च स्तर पर पहुंचे हे । 

क बहुत ही दुःख की बात है कि ऐसे सुयोग्य ग्रौर सज्जन विद्वान का पारिवारिक तथा शारीरिक जीवन प्रायः 
_कष्टों से और वह भी बहुत बड़े कष्टों से सदा भरा रहा ! हो सकता हे कि ये शारीरिक और पारिवारिक कष्ट ही 


रा 55 जीवन को तपाकर निखारने वाली अग्नि के रूप में विधाता की ओर से प्राप्त हुए हों ! 
गति वहा जाच .! के म १ न 


बनारस | 
क्क 
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विशेष कहना बाहुल्य-मात्र है । फिर भी वेयक्तिक तथा नैतिक क्षेत्र 


सी प्रकार के अमंगल या भ्रहित का स्वप्न में भी विचार नहीं करते। . 


स्मरणाध्याय 
आचार्य पं० सुखलाल संघवी 


मेरे स्मरणग्रन्थ में प्रेमीजी का स्मरण एक अध्याय है, जो अति विस्तृत तो नहीं है; पर मेरे जीवन की दृष्टि. 
से महत्त्व का और सुखद भ्रवद्य हे । इस सारे अध्याय का नवनीत तंन वातो में है, जो प्रेमीजी के इतने लम्बे परिचय 


में मेंने देखी है और जिनका प्रभाव मेरे मानस पर गहरा पड़ा है । वे ये ह. 


(१) अथक विद्याव्यासग । के 

(२) सरलता और 

(३) सर्वथा असाम्प्रदायिक और एकमात्र सत्यगवेषी दष्टि । 

प्रेमीजी का परिचय .उनके 'जेनहितेषी'-गत लेखों के द्वारा शरू हुआ । में अपने मित्रों और विद्यार्थियों के 


साथ आगर म रहता था । तब साय-प्रात: की प्रार्थना में उनका निम्नलिखित पद्य रोज़ पढ़े जाने का क्रम था, जिसने 
हम सबको वहुत श्राकृष्ट किया था 


दयामय ऐसी मति हो जाय। 

त्रिभुवन की कल्याण-कामना, दिन-दिन बढ़ती जाय ॥१॥ 
श्रोरों के सुख को सुख समभू, सुख का करूँ उपाय ॥ 
अपने दुख सब सहूं किन्तु, परदुख नहि देखा जाय ॥२॥ 
अधम अ्रज्ञ श्रस्पृ्य ग्रधर्मी, दुखी और श्रसहाय ॥ 
सबके अवगाहन हित मम उर, सुरसरि सम बन जाय॥३॥ 
भूला भटका उलटी मति का, जो -हें जन समुदाय ॥ 

उसे सुभाऊँ सच्चा सत्पथ, निज सर्वस्व लगाय॥४॥ 
सत्य धमं हो सत्य कमं हो, सत्य ध्येय बन जाय ॥ 
सत्यान्वेषण में ही 'प्रेमी', जीवन यह लग जाय॥५॥ | 


्रेमीजी के लेखों ने मुझको इतना आक्ृष्ट किया था कि में जहाँ-कहीं रहता, 'जैन-हितेषी' मिलने का आयोजन 
कर लेता और उसका प्रचार भी करता । मेरी ऐतिहासिक दृष्टि की पुष्टि में प्रमीजी कै लेखों का थोड़ा हिस्सा भ्वद्य 
है। प्रेमीजी के नाम के साथ 'पण्डित' विशेषण छपा देखकर उस ज़माने में मुझे आश्चयं होता था कि एक तो ये पण्डित 
हे और दूसरे जैन-परम्परा के । फिर इनके लेखों में इतनी तटस्थता झौर निर्भयता कहाँ से ? क्योंकि तवतक जितने 
भी मेरे परिचित जेन-मित्र श्रौर पण्डित रहे, जिनकी संख्या कम्‌ न थी, उनमें से एक-आध भ्रपवाद छोड़कर किसी को भी 
मेने वेसा ग्रसाम्प्रदायिक भ्रौर निर्भय नहीं पाया था । इसलिए मेरी ऐसी धारणा बन गई थी कि जेन पण्डित भी हो 
ओर निर्भय असाम्प्रदाग्रिक हो, यहःदुःसम्भव है । प्रेमीजी के लेखों ने मेरी धारणा को क्रमशः ग़लत साबित किया । 
यही उनके प्रति आकर्षण का प्रथम कारण था । 

१९१८ में में पना में था । रात को अचानक प्रेमीजी सक्टम्ब मुनि श्री जिनविजय जी के वासस्थान पर 
आय । मेने -उ््त पद्य की अन्तिम कडी बोल कर उनका स्वागत किया । उन्हें कहाँ मालूम था कि मेरे पद्य को कोई 
भा्थना में भी पढ़ता होगा । इस प्रसंग ने परिचय की परोक्षता को प्रत्यक्ष रूप.में बदल दिया और यही सूत्रपात दृढ़ 
भूमि बनता गया । उनके लेखों से उनकी बहुश्रुता और असाम्प्रदायिक्रता की छाप तो भन पर पड़ी ही थी। इस | 
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उनकी अकृत्रिम सरलता की ओर ग्राकृष्ट किया । इसीसे में के ही दिनों बाद जब 
आया तो उनसे मिलने गया । वे चन्दावाड़ी में एक कमरा लक रहते हे । व म जब डूबा कि हिर 
को अपने डेरे पर जाकर जीमने का समय न देखकर प्रेमीजीः से मंचे कहा व मं च र्‌ लेन ज्य रमणिकलाल मोदी यही 
जीमेंगे । उन्होने हमें उतनी ही सरलता और भ्रकृत्रिमता से जिमाया भौर प ल मका हुझा । फिर तो मेरे 
लिए बम्बई में आने का एक अथ यह भी हो गया कि प्रेमीजी से अवश्य मिलना श्रौर नई जानकारी पाना । 


प्रत्यक्ष परिचय ने मुझे 
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क बम्बई में मेरे चिर परिचित और निकट मित्र सेठ हरगोविन्ददास रामजी रहते हे । प्रेमीजी के भी वे गाढ़ सरस 
बन गये थे । यहाँ तक कि उन दोनों का वासस्थान एक था या” समीप-समीप ।' घाटकोपर, मुलुत्द जैसे उ , 
प्यावा निकट रहते थे । ` ग्रतएव मुझे प्रेमीजी :की पंरिचय-वृद्धि का बड़ा सुयोग मिला । में उनके घर १ 
्रग-सा बन गया । उनकी पत्नी रमावहन और उनका इकलौता प्राणप्रिय पुत्र हेमचन्द दोनों के सम्पूर्ण विश्वात हे 
भागी. में बन गया । घाटकोपर की टेकरियों में घूमने जाता तो प्रेमीजी का क्ट॒म्ब प्रायः साथ हो जाता । पा 


सम्बन्धी मेर प्रयोगों का कथं असर उनके कुटुम्ब पर पड़ा तो तरुण हेमचन्द्र के नव प्रयोग में कभी में भी सनि 
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स्मरणाध्याय | न 


हुआ । लहसुन डालकर उबाला दूध पीने से पेट पर भ्रच्छा असर होता हे । इस अनुभवसिद्ध श्राग्रहपू्ण हेमचन्द्र की 
उक्ति को मानकर मेने भी उनके तैयार भेजे बैसे दुग्धपान को झ्राज़माया। कभी में घाटकोपर से शान्ताक्रज जह तट 
तक पैदल चलकर जाता तो अन्य मित्रों के साथ हेमचन्द्र और चम्पा दोनों भी साथ चलते.। दोनों की निदाय ई 
मुक्त हृदथता मुझे यह मानने को रोकती थीं कि ये दोनों पति-पत्नी हे । जब कभी '्रेमीजी शरीक हों तब तो हमारी 
गोष्ठी में दो दल अवश्य हो जाते भ्रौर मेरा. झुकाव नियम से प्रेमीजी के विरुद्ध हेमचन्द्र की ओर रहता । धार्मिक, 
सामाजिक, साहित्यिक आदि विषयों में प्रेमीजी का (जो कभी स्कूल-कॉलेज में नहीं गये). दृष्टिविन्दु मैने कभी गतान- 
गतिक नहीं देखा, जिसका कि विशेष विकास हेमचन्द्र ने ग्रपने में किया था |. आगरा, अहमदाबाद, काशी ग्रादि जहाँ- 
कहीं से में बम्बई आता तो प्रेमीजी से मिलना और पारस्परिक साहित्यिक एवं ऐतिहासिक चर्चाएँ खुल करके करना 
मानों मेरा एक स्वभाव ही हो गंया था। आगरे से प्रकाशित हुए मेरे हिन्दी ग्रन्थ तो उन्होंने देखे ही थे; पर अहमदाबाद 
से प्रकाशित जव मेरा सन्मतितकं' का संस्करण प्रेमीजी ने देखा तो वे मुझे न्‍्यायक्‌मुदचन्द्र का वैसा ही संस्करण निकालने 
का आग्रह करने लगे और तदर्थं उसकी एक पुरानी लिखित प्रति भी मुझे भेज दी, जो बहुत वर्षो तक मेरे पास रही और 
जिसका उपयोग 'सन्मतितके' के संस्करण में किया गया है । सम्पादन में सहकारी रूप से पण्डित की हमें आवश्यकता 
होती थी तो प्रेमीजी वार-वार मुझे कहते थे कि आप किसी होनहार दिगम्बर पण्डित को रखिए, जो काम सीख कर 
आगे वसा ही दिगम्बर-सा हित्य प्रकाशित करे। यह सूचना पं० दरबारीलाल सत्यभकत', जो उस समय इन्दौर में थे, 
उनके साथ पत्र-व्यवहार में परिणत हुई। प्रेमीजी माणिकचन्द जैन-ग्रन्थमाला का योग्यतापूर्वक सम्पादन करते ही थे; 
पर उनकी इच्छा यह थी कि न्यायकुमुदचन्द्र आदि जैसे ग्रन्थ सन्मतितक ' के ढंग पर सम्पादित हों । उनकी लगन प्रबल 
थी; पर समय-परिपाक न हुआ था। बीच में वर्ष बीते, पर निकटता नहीं बीती। अतएव हम दोनों एक-दूसरे की सम्प्रदाय 
विषयक धारणा को ठीक-ठीक समक पाये थे और हम दोनों के बीच कोई पन्थ-ग्रन्थि या सम्प्रदाय ग्रन्थि फटकती न थी। 
एक वार प्रेमीजी ने कहा, “हमारी परम्परा में पण्डित बहुत हें भौर उनमें कुछ भ्रच्छे भी अवश्य हें; पर में 
चाहता हूं कि उनमें से किसी की भी पन्थ-ग्रन्थि ढीली हो ।” मेंने कहा कि यही बात में इवेताम्बर साधुझों के वारे 


- में भी चाहता हूँ । श्रीयुत जुगलकिशोर जी मुख्तार एक पुराने लेखक और इतिहासरसिक हे.। प्रेमीजी का उनसे 


खासा परिचय था । प्रेमीजी की इच्छा. थी कि श्री मुख्तार जी कभी संशोधन और इतिहास के-उदात्त वातावरण में 
रहें। भ्रान्तरिक इच्छा सूचित करके प्रेमीजी ने श्रीयुत मुख्तार जी को अहमदाबाद भेजा । वे हमारे पास ठहरे और 
एक नया परिचय प्रारम्भ हुआ । गुजरात-विद्यापीठ के और खासकर तदन्तर्गत्‌ पुरातत्त्वमन्दिर के वातावरण और 
कार्यकर्ताओं का श्रीयुत मुख्तार जी के ऊपर अच्छा प्रभाव पड़ा, ऐसी मुके उनके परिचय से प्रतीति हुई थी, जो कभी 
मेने प्रेमीजी से प्रकट भी की थी । प्रेमीजी मुझसे कहते थे कि मुख्तार साहब की ग्रन्थि-शिथिलता का जवाब समय हीं 
देगा । पर प्रेमीजी के कांरण मुझको-श्रीयुत मुख्तार जी का ही नहीं, बल्कि दूसरे भनेक विद्वानों एवं सज्जनों का सुभग 
परिचय हुआ हे, जो अविस्मरणीय हे । प्रेमीजी के घर या दूकान पर बेठना मानों अनेक हिन्दी, मराठी, गुजराती 
ओर विशिष्ट विद्वानों का परिचय साधना था । पं०दरबारीलाल जी 'सत्यभक्त' की मेरी मेत्री इसी. गोष्ठीं का अन्यतम 
फल हे । मेरी मैत्री उन लोगों से कमी स्थायी नहीं बनी, जो साम्प्रदायिक और निविड-ग्रन्थि हों । 

१९३१. के वर्षाकाल में पर्यूषण व्याख्यानमाला के प्रसंग पर हमने प्रेमजी और पं०, दरबारीलाल जी 'सत्यभक्त' 
को सकुटुम्ब अहमदाबाद बुलाया । उन्होंने साम्प्रदायिक ग्रौर सामयिक विविध विषयों पर विद्वानों के व्याख्यान 
सुने, खुद भी व्याख्यान दिये । साथ ही उनकी इच्छा जाग्रत हुई कि ऐसा आयोजन बम्बई में भी हो । बम्बई के 
युवकों ने अगले साल से. पर्युषण व्याख्यानमाला का झायोजन भी किया ।. प्रेमीजी का सक्रिय सहयोग रहा । मेरे कहने 
पर उन्होंने पुराने सुधारक वयोवृद्ध बाबू सूरजभानु जी वकील को बम्बई में बुलाया, जिनके लेख में वर्षों पहले पढ़ चुका 
था और जिनसे मिलने की चिराभिलाषा भी थी। उक्त बाबू जी १९३२ में बम्बई पधारे और व्याख्यान भी दिया। 
मेरी यह अभिलाषा एकमात्र प्रेमीजी के ही कारण सफल हुई । . | 
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| नहीं है । हेमचन्द्र की पत्नी, जो उस समय 


हैः 


` प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


उधर हेमचन्द्र की उम्र बढ़ती जाती थी और प्रेमीजी की चिन्ता भी बढ़ती प थी कि यह अनेक विषयों 
का घुनी प्रयोगवीर जोगी कारोबार कैसे सभालेगा । पर मेरा निश्‍चित विश्वास था कि वज विरज विभूति ह, 
प्रेमीजी हे तो जन्म से सी० पी० के और देहाती संकीणं संस्कार की परम्परा के, पर उनकी सामाजिक मान्यताएं धामिक 
मीजी हे 2 बन्धनम॒क्त बन गई थीं । अतएव उनके घर में लाज-परदे का कोई बन्धन न था और आज प्री 
मान्यताओं की तरह बन्धनम्‌ किशोरी और तरुणी थी, वह उतनी ही स्वतन्त्रता से सवके साथ पेज आती, 
और प्रेमीजी खुद । प्रेमीजी पूरे सुधारक हें । इसीसे उन्होंने अपने भाई 
खफ़ा होने की परवाह नहीं की । प्रेमीजी के साथ चम्पा का व्यवहार 
कि यह उनकी पुत्रवधू हे । उसे आभास यही होगा कि वह उनकी 
प्रेमीजी के निकट मुक्‍त वातावरण पा्रोगे। रूढिचुस्त और सुधारक 


३८ 


जितनी स्वतन्त्रता से रमाबहन, हेमचन्द्र र 
की पनः शादी विधवा से कराई ग्रौर रूढ़िवादियों के 
देखकर कोई भी भ्रनजान आदमी नहीं कह सकता f 
इकलौती भौर लाइिली पुत्री है। जब कभी जाओ, प्रे 


दोतोंइस बात में सहमत होंगे कि प्रेमीजी खुद अजातशत्रु हैँ । | 
प्रमीजी गरीबी की हालत और मामूली नौकरी से ऊचे उठकर इतना व्यापक ओर ऊंचा स्थान पाये हुए हे 


कि आज उनको सारा हिन्दी संसार सम्मान की दृष्टि से देखता हे । इसको कुंजी उनकी सच्चाई, कार्यनिष्ठा और 
बहुधुतता में है । यद्यपि वे अप ने इकलौते सत्यहृदय युवक पुत्र के वियोग से दुःखित रहते ह / पर मेने देखा हे कि उनका 
ग्राइवासन एकमात्र विविध विषयक वाचन भ्ौर कार्यप्रवणता है । वे कँसे ही बीमार क्यों न हों, वंद्य, डॉक्टर श्रौर 
मित्र कितनी ही मनाई क्यों न करें, पर उनके विस्तरे भ्रौर सिरहाने के इदं-गिदे वाचन की कुछ-न-कुछ नई सामग्री 
मैंने अवस्य देखी है । प्रेमीजी के चाहने वालों में मामूली-से-मामूली श्रादमी भी रहता हूँ और विशिष्ट-से-विषिष्ट 
विद्वान्‌ का भी समावेश होता हे । ग्रभी-प्रभी में हरक्सनदास हॉस्पीटल में देखता था कि उनकी खटिया के इदं-गिदं 
उनके अरोग्य के इच्छुकों का दल हर वक्त जमा हे । | ; 
प्रेमीजी परिमितव्ययी और सादगीजीवी हे, पर वे मेहमानों भौर स्ने हियों के लिए उतने ही. उदार हे । इसीसे 
उनके यहाँ जाने में किसीको संकोच नहीं होता । | 
१९३३ की जुलाई की तीसरी तारीख को में जब हिन्दू यूनिवर्सिटी में काम करने के लिए बम्बई से रवाना हुगरा 
तव प्रेमीजी ने उस पुरानी लगन को ताज़ा करके मुझसे कहा कि काशी में तरुण पं० महेन्द्रकुमार जी हैं । आप उनसे 
नई पद्धति के अनुसार न्यायकुमुदचन्द्र का सम्पादन भ्रवच्य करवाए । प्रथम से ही परिचित पं० क॑लाशचन्द्र जी काशी 
में थे ही । महेन्द्रक्मार जी नये मिले । दोनों से प्रेमीजी का विचार कहकर उस काम की पूर्वेभूमिका का विचार 


' मेने कहा । दोनों तत्काल कृतनिश्चय हुए और हिन्दू यूनिवर्सिटी में आने लगे । चिन्तन-गोष्ठी जमी । समय गरात 


ही प्रेमीजी की इच्छा के भ्रतुसार उक्त दोनों पंडितों ने न्यायकुमुदचन्द्र का सुसंस्कृत सम्पादन करके उसे माणिकचत्द 
जेनःग्रन्यमाला से प्रकाशित कराया । पं० महेन्द्रकुमार जी न्यायाचार्य मेरे काम में भी सहयोगी बने और व्यापर्व 
अध्ययन चालू रक्‍खा । फलतः उन्होंने 'सिन्धी-जेन-सीरीज' में स्वतन्त्र भाव से अकलंक ग्रन्थत्रय का ग्रौर 

रूप से प्रमाण-मीमांसा आदि ग्रन्थों का सम्पादन किया, जिससे प्रेमीजी की इच्छा म्रंशतः रवस्य पूर्ण हुई है; पए 
मेने देखा हे कि प्रेमीजी उतने मात्र से सम्पूर्ण सन्तुष्ट नहीं। उनकी उत्कट अभिलाषाएँ कम-से-कम तीन हे । एक 
वे भ्रन्य सात्विक विद्वानों की तरह भ्रपनी परम्परा के पण्डितों का धरातल इतना ऊँचा देखना चाहते है कि £ 
पण्डितगण सार्वजनिक प्रतिष्ठा लाभ कर सकें । दूसरी कामना उनकी सदा यह रहती है कि जैन-भण्डारों के- तम. 
कम दिगम्बर-भण्डारों के--उद्धार और रक्षण का कायं सर्वथा नवयुगानुसारी हो और पण्डितों एवं धनिको की रा 
का सुमेल इस कायं को सिद्ध करे । उनकी तीसरी अदम्य आकांक्षा यह देखी हे कि फ़िरक़ों की ग्रौर खासकर बा 
पाति की संकुचितता और चौकाबन्धी ख़त्म हो एवं स्त्रियों की खासकर विधवाओं की स्थिति सुधरे । मेंने बे 

कि प्रेमजी ने अपनी शरोर से उक्त इच्छाओ्रों की पूर्ति के लिए स्वयं भ्रथक प्रयत्न किया है भौर दूसरों को भी प 
किया ह । भ्राज जो दिगम्बर परम्परा में नवयुगानुसारी कुछ प्रवृत्तियाँ देखी जाती हे उनमें साक्षात्‌ या परम्परा 


| 
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स्मरणाध्याय ३३ 


प्रमीजी का थोड़ा-बहुत असर अवश्य हे । पुराने विचार के जो लोग प्रेमीजी के विचार से सहमत नहीं, वे भी प्रेमीजी 
के कि प्रशंसक अवश्य रहे हे । यही उनकी जीवनगत भ्रसाधारण विशेषता हे! ै 
४ प्रेमीजी में अ्साम्प्रदायिक व सत्यगवेषी दृष्टि न होती तो वे अन्य बातों के होते हुए भी जैन-जैनेतर जगत में 
ऐसा हा कभी नहीं पाते । मन तत्त्वाथं और उमास्वाति के वारे में ऐतिहासिक दृष्टि से जो कछ लिखा है 
अ क गवुषक दृष्टि ने उसका केवल समर्थन ही नहीं किया, बल्कि साम्प्रदायिक विरोधों की परवाह बिना 
किये र खोज को और भी आगे बढ़ाया, जिसका फल सिंधी स्मृति अंक भारतीय विद्या में विस्तृत लेखरूप से उन्होंने 
अभी प्रकट किया हे । आजकल प्रमीजी मेरा ध्यान एक विशिष्ट - कार्य की ओर साग्रह खींच रहे हें कि उपलब्ध जैन- 
च ह का एतिहासिक दृष्टि से मूल्यांकन तथा भारतीय संस्कृति और वाङ्मय में उसका स्थान' इस विषय 
पर साविकार लिखना आवश्यक हैँ । वे मुझे वार-वार कहते हे वि गैर साम्प्रद लोगों 
मु हे कि अल्पक्षुत आर साम्प्रदायिक लोगों की ग़लत धारणाओं 
को सुधारना नितान्त आवश्यक हे । क्य 
a कोई भी क बहुश्रुत विद्वान हो, प्रेमीजी उससे फ़ायदा उठाने से नहीं चूकते । आचाय॑ श्री जिनविजय 
जा के साथ उनका चिर परिचय हे । में देखता या हूं कि वे उनके तं की ऐतिहासिक 
लुका साथ विविध विषयों की ऐतिहासि ने 
का मोक़ा कभी जाने नहीं देते । ं - क 
अन्त म मुझ इतना ही कहनाः हे कि प्रेमीजी की सतयुगीन वृत्तियों ने साम्प्रदायिक कलियुगी वृत्तियों पर 
सरलता से थोड़ी-बहुत विजय अवश्य पाई हे । ह. 
बम्बई | 
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. पच्चीस बरस बांद भी टटकी है। _ «. 


शाम 


. .. प्रेमी जी के व्यक्तित्व की एक कलक 
| | अप र ह _ राय कृष्णदास है डा 
रजी को में निकट से नहीं के बराबर जानता हूँ । फिर भी उनके व्यक्तित्व को में जितना जानता हूं, 


सम्भवतः उससे ग्रधिक उनके अत्यन्त निकटवर्ती भी न जानते होंगे । इसके पीछे एक घटना हे, जिसकी स्मृति आज 
सम्भवतः » | 


` >मीजी जिस समय प्रकाशक के रूप में हिन्दी-जगत्‌ के सामने झाये, उस समय वह अरपट डा हुआ था। 
आज की तरह न प्रकाशकों की भरमार थी, न ग्रन्थों की । ल ग्रन्थों के लिए लाला हो रहे थे, हिन्दी के शुभेषी 
उसके भण्डार को ग्रन्थ-रत्नों से भरा-पूरा देखना चाहते थे । ऐसी परिस्थिति म हिती तप, एक वरदान 
के रूप में अवतरित हुआ । उसके प्रकाशित बॅगला के अनुवाद ही तब पाठकों के लिए सब क्‌छ डी | र ल्क 
हो रही थी । उतने ही से हिन्दी वाले फूले न समाते थे । इसके पहले कई प्रकाशन-योजनाए चालू हुई थीं और अंकरित 
हो होकर मारी गई थीं । अंतएव प्रेमीजी का समारम्भ उनके लिए तो साहस और आत्म-विद्वास का काम था ही, 
वाचकों के लिँए-भी वह धडकते हुए हृदय की एक बहुत बड़ी आशा थी । 

जहाँ प्रकाशक और वाचक ऐसी परिस्थिति में थे, वहाँ एक तीसरा वर्ग भी था, जो बड़ी सतृष्ण दृष्टि से प्रकाशनों 
की ओर देख रहा था । यह वर्ग था उन लेखकों का, जो मासिक पत्रों तक तो किसी भाँति पहुँच पाते थे, किन्तु उसके 
आगे जिनकी रसाई न थी । वह आज का जमाना न था जब लेखकों और पत्रों की. भरमार तो ह ही, सम्पादकीय यु 
शासन भी ऐसा-ही-वेसा है । वह द्विवेदीयुग था, जब लेखकों के लिए मासिक पत्र का द्वार बहुत ही अवरुद्ध और कंटका- 
कीणे था । इसका यह तात्पय॑ नहीं कि लेखक किसी प्रकार हतोत्साह किये जाते थे। बात बिलकुल उलटी 
थी । उस समय तो ग्राचायं द्विवेदी जी औरः उनके अनुकरण में भ्रन्य सम्पादक लेखकों के तैयार करने में लगे हुए थ। 


“फिर भी द्विवेदी जी ने लेखन का स्तर इतना ऊँचा कर रक्‍खा था कि सहसा किसी के लिए लेखक वन जाना सम्म 


न था भर न दूसरे पत्रकार ही अपने पत्र का स्तर गिराने का साहस कर सकते थे । वे यथासम्भव सरस्वती को ही 


“मानदण्ड वनाकर अपना पत्र चलाते थे। यही कारण था कि उन्हीं लेखकों की कुछ पूछ थी, जो अपना स्थान बना 


छः 
या 


चुके थे ्रयवा जिनमें किसी विशेषता का अंकूर था। ऐसे लेखकों के लेख यद्यपि पाठकों के ज्ञानवद्धेन की भ्च्छी 


"सामग्री होते तो भी उनमें स्थायी महत्त्व के इने-गिने ही होते थे । फिर भी उनके लेखक चाहते कि उनकी कृति पुस्तक 


' रूप में निकल जाय । ऐसे ही एक महाशय ने . . . .शास्त्र पर एक लेखमाला 'इन्दु' में निकाली । 


` पड़ गया था । सो अपनी नई भावनाशरों को व्यक्त करने के लिए, साथ ही अपने पैतृक कारवार के विज्ञापन के 


` यहा इन्दु' का थोड़ा-सा परिचय दे देना अनुचित न होगा । प्रसाद जी सन्‌ १६०८ के अन्त में नई भावी 


लेकर हिन्दी-संसार में श्राये। उनका सुरती का पैतृक समृद्ध व्यापार भी था, जिसके कारण उनका कुल-नाम सुध 


|] 


उन्होंने भ्रपने भानजे स्व० भ्रम्बिकाप्रसाद गुप्त से 'इंदु' को सन्‌ १९०९ के आरंभ में निकलवाया था । इस मार्त 


पत्र की एक अपनी हस्ती थी । प्रसाद जी की रचनां के सिवा उनसे प्रभावितुऔर प्रोत्साहित कितने ही नट 
इसमें लिखा करते थे.। यद्यपि इसकी छपाई-सफ़ाई का दर्जा बहुत ही साधारण था, फिर भी लेखों के नाते यर 
नये उत्थान का सूचक था । | 


3. ¢ 


र इसी इन्दु मवे... .शास्त्र' वाले लेख धारावाहिक रूप में निकले थे । विषय नया था । पतव कह 
रोर अनेक लोगों का ध्यान गया और पत्रों में कुछ चर्चा भी हुई । जब यह लेखमाला पूरी हो गई तब लेखक | 


ने उसका स्वत्व प्रेमीजी को दे दिया और उन्होंने उसे पुस्तकाकार निकाल दिया। उस समय के विचार से उस 


बड 
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प्रेमीजी के व्यक्तित्व को एक कलक 5 ४१ 


माँग हुई और एकाधिक संस्करण भी हुए । तव लेखक महाशय की नीयत में फितूर आया और उन्होंने प्रेमीजी से 
और एंठन का बाधनू बांधा । प्रेमीजी थे सच्चे और खरे भादमी । उन्होंने यह मामला पंचायत में डाल दिया । सर्वश्री 
डा० भगवानदास, स्व० शिवप्रसाद गुप्त, श्रीप्रकाश, रामचन्द्र वर्मा और में, उसके सदस्य थे । पंचायत ने क़दम- 
कदम पर पाया कि लेखक महाशय ने जिस रूप में मामला खड़ा किया था, उसमें उनकी जवरदस्ती ही नही, बहुत बड़ी 


जघन्यता भी थी । सच वात तो -यह हं कि उन्होंने जो हरकत की थी उसके सिए उलटे प्रेमीजी को हरजाना मिलना _ 
चाहिए था, किन्तु उन दिनों लेखक महाशय ने राष्ट्रीय वाना धारंण कर लिया था। अतएव वे कुछ पंचों की निगाह 


SE ~ : hn मम. ह द्य ९१ a उन्होंने चक ण्य 
में कोई चीज़ हो गये थे। निदान, दयापूर्ण' फ़ैसला यह हुआ कि यद्यपि उन्होंने काम तो अनुचित किया है फिर भी 


उन्हें प्रेमीजी अमुक रक्कम प्रदान करें। प्रेमीजी ने तत्काल विना. किसी ननुनच के इस “न्याव' की तामील कर दी । 
लेखक महाशय को प्रेमीजी से लिखित क्षमा माँगने की आज्ञा भी हुई थी सो मानों उक्त रक्कम उसी क्षमा-प्राथना 
की फ़ीस चुकवाई गई थी ! प्रेमीजी आरम्भ से ही निर्लिप्त रहे । वे तो घरमोधरम यहाँ तक तेयार थे कि कापी- 
राइट तथा छपी प्रतियां लेखक महाशय को यों ही दे दें। उन्होंने न कभी लांछित करने वाले कर्म किये थे, न करना 
चाहते थे । यही उनका जीवन-ब्रत है, जिस पर वे आज भी समारूढ़ हें । 

इस घटना में मेंने दो बातें पाईं । पहली तो प्रेमीजी के निखरे हुए व्यक्तित्व की एक कलक और दूसरे यह कि 
गोसाई जी की ये पंक्तियाँ सवासोलह आने सच हे-- | 

"लखि सुवेष जग बंचक जेऊ । वेष प्रताप पूजिझाह तेऊ ॥” - ९, है 

बनारस | | 
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' वे मधुर चण ! भर 


अ ` कॉ र | | श्री नरेन्द्र जेन एम० ६० 


श्रद्धेय प्रेमीजी का नाम तो बहुत दिनों से सुना था; लेकिन साक्षात्कार हुआ उस समय, जव में कॉलेज की 
अध्यापकी पाने की आशा में बम्बई गया । घर पर पहुँचा तो प्रेमीजी भोजन कर रहं थ। उन्हें देखकर मझे ऐसा 


७ = a 


मालूम हुआ कि दुर्देव के प्रहारो से व भुक अवश्य गय हू, पर उसे चुनौती देने की क्षमता मानों भ्रव भी उनमें शेष है] 


८ 


रुग्णा पुत्रवधू अस्पताल में थीं । इससे कुछ चिन्तित थे । मेने उन्हं नारियल को तरह पाया। ऊपर से कठोर, पर 
अन्तर में कोमल । 
॒ प्रेमीजी की सहायता से नौकरी प्राप्त हो जाने पर फिर तो अनेकों वार उनसे भेंट और बातचीत करने का अवसर 
मिला और अब भी मिलता रहता हे । जी नहीं लगता तो प्रायः उनके पास चला जाता हूँ । उनके छोटे-से परिवार 
के कई मधुर चित्र मेरे सामने हें । एक दिन जस्सू (पोत्र) अपनी किताबों का वस्ता ट्राम में भूल आया । मेंने कहा 
कि चलो, छुट्टी हुई । लेकिन जस्सू बहुत सुस्त था । आँखों में ग्रांसू लकने लगे । दादा (प्रेमीजी) उसकी व्यथा 
को ताड गये। बोले, “बेटा, तू क्या फ़िकर करता हं ! ्ररे, दुकान तो तेरी ही हे तेरे लिए एक-एक छोड़ दो-दो 
किताब ग्रभी मंगाये देता हु ।” यह आइवासन पाकर जस्सू उछलने लगा । 

एक रोज़ बोले, अरे बेटा चम्पा,* बच्चे बारिश में भीगते जाते हे । उनके लिए एक-एक वरसाती खरीद दे ।” 

चम्पा बोलीं, “दादा, इनके पास छतरी हे तो । फिर बरसाती की क्‍या जरूरत है ?”” 

“लो भई बेटा पस्सू, कहीं बारिश छतरी से भी रुकती है !* यह माँ कैसी बातें करती हृ?” प्रमीजी ने हंसते 
हुए कहा । 

पस्सू खिलखिला पड़ा । बोला, “हाँ, दादा, देखो, माँ कितनी मक्खीचस ह 

कहने की आवश्यकता नहीं कि शीघ्र ही दो बढ़िया बरसाती ग्रा गई । 

यों ही बेठे हुए'एक दिन मेने पूछा, “यह रेडियो कितने में खरीदा था ? ” 

बोले, पता नहीं । सब वही (हेमचन्द्र) लाया था । हमने तो यह शास्त्र पढ़ा ही नहीं!” 

अपने व्यवसाय में प्रमीजी जितने सजग और कशल हे, घर-गहस्थी की चीज़ों के वारे में उतने ही अनभिज्ञ। 


चीजों का मोल-तोल करना उनसे ता ही नहीं । 


एक दिन जस्सू बिक्री के पाँच रुपये बारह राने हाथ म खनखनाता उछलता हुआ आया ।-- मेरा बट्श्र 


कहाँ ह? बटुआ कहाँ है ?” उसने हल्ला मचा दिया । 


ह 
रमी बोले, बड़ा दुकानदार बना हे ! भरे, रोटी तो खा ले, बेटे ! मुझे क्यों सताता ह?” ` 
पर जस्सू सुनने वाला आसामी नहीं । 


प्रमीजी ग चिल्लाए, “बेटा चपा, इसके कान तो पकड़ | रोटी! नहीं खाता ।” 
जस्सू 
शता तुन में मस्त रहा और जब पैसे वटुए में भर लिये तब रोटी खाने बैठा । थाली ग्राते ही लगा 


चिल्लाने, “चावल लाश्रो, चावल !” ' 


3 


'„ प्रेमीजीने हंसते हुए कहा, “अरे, यह क्य 
र | होटल हे ! वाह, बेटा वाह, मेरे घर दिया ' 
) अ क होटल ही बना दिय 
हम'सब खिलखिला कर हंस पडे। WTS 


Se 7 


' पुत्रवघ्‌ । र पौत्र । 
श्री ब 





टि 
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6 वे मधुर क्षण ! — ४३ 
प्रेमीजी ने अपनी दुकान की किताबें पढ़नेकी छूट मुझे दे रक्‍खी है 

-नाटक लेकर जोर-जोर से पढ़ने लगा । प्रसंग था कि जिहनखाँ दारा का 
पिता को नहीं छोड़ता और ज़ल्लादों से कहता हे कि तुम उन्हें नहीं मार सकते । दृश्य वड़ा ही करुण था-। पढ़ते-पढ़ते 


मेरी आँखें गीली हो आई । निगाह ऊपर उठी तो देखता हे कि प्रेमीजी के टपटप थाँसू गिर रहे हे । वास्तव में प्रेमीजी 








| बहुत ही नरम दिल के हे । ऐसे प्रसंगो पर उन्‍हें अपने हेम की याद भी हो आती है ! 
| 
| ‘° क ट 
ऱ्ळा 
| 
| 
| ह. 
१. चिं० विद्याधर (पस्सू) २. चि० यशोधर (जस्स्‌) 
३. चंपाबाई (स्व० हेमचंद्रके पुत्र और पत्नी ।) र 


प्रेमीजी में विनोदप्रियता भी खूब है । अपनी हसी आप ही उड़ाना, यह उनके स्वभाव की विशेषता है। ¬ 
बुन्देललण्ड का एक ग्राम-गीत--'डुकरा तोकों मोत कतऊे नइयाँ”--बड़े लहे के साथ गाया करते हे। कभी-कभी” न 


पस्सू मचल जाता हे । कहता हे, “दादा, हम तो वही कहानी सुनेंगे ।” हट क र नः 
* जानते हुए भी दादा पूछते हे, “कौन-सी कहानी भैया ?” ऋः 
™ प्र क 
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प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
“मरे, वही-अल्ला मियाँ बड़े सयाने । पहल ही काट लिये दो आने । 


हॅसते-हंसते दादा पूरी कहानी सुना देते हे। कभी जब परसू किसी से नाराज़ होकर रोने लगता है तो प्रमीजी 


उसके कान में वही अल्ला मियाँ वाला मन्त्र फूँक देते हें और वह खिलखिलाने लगता ह । 
इस प्रकार की भ्रनेकों घटनाएँ उस घर में देखता हूं । य॑ घटना छोटी अवश्य हे, पर ऐसी घटनाओं से हमारे 


परिवारों में मधर रस का संचार होता ह । ५ 
प्रेमीजी की आया अपने इन्हीं दोनों पोतों पर निर्भर हू । वे योग्य हो जाये तो उनके कन्थों पर सारा दायित्व 


सौंपकर चुपचाप दुनिया से विदा ले लें, यही उनकी ग्रभिलाषा जान पड़ती हू । 
बम्बई ] 
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कुछ स्मृतियां 
श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


सन्‌ १६०९ या १० की बात हे । उस समय में केसली में मास्टर था। दिसम्बर की छुट्टी में घर राया 
गभी तक प्रेमीजी' से मेरी घनिष्टता नहीं हुई थी । साधारण परिचय मात्र था । एक दिन सन्ध्या समय मैने र 
कि बाजार की एक दहलान में प्रेमीजी को घेरे हुए बहुत से मास्टर बैठे है और कुछ लिख रहे हें। कौतहलवच में भी 
वहाँ जा पहुँचा । मालूम हुआ, प्रेमीजी बम्बई से झाये हे । कुछ दिन यहाँ रहेंगे। मास्टरों के ग्रह पर प्रति-दिन 
बंगला भाषा सिखाया करेगे । इस समाचार ने मुझे हषं-विषाद के गम्भीर आवतं में डाल दिया । हष इस बात का 
कि एक नई भाषा सीखने का अवसर हे । विषाद इसलिए कि में इस अवसर से लाभ उठाने में असमर्थं था । मेरी छुट्टी 
समाप्त हो चुकी थी और मुझे दूसरे दिन प्रातःकाल केसली जाना था। मैने अपनी अभिलाषा और कठिनाई प्रेमीजी 
को कह सुनाई । कठिनाई की इस विषम गुत्थी को एक सुदक्ष पुरुष की नाई उन्होंने तत्काल सुलझा दिया । बगला 
भाषा के 'साहित्य' नामक पत्र की एक फ़ाइल उनके सामने रक्खी थी । उसे मेरी ओर बढ़ाते हुए उन्होंने कहा, “आप 
इसे ले जाइए । मे बंगला वणंमाला की पहिचान कराये देता हू । बाक़ी अभ्यास से आप स्वयं सीख जावेंगे।” फ़ाइल 
लेकर में उसके पन्ने इधर-उधर पलटने लगा । मोटे-मोटे शीर्षक के अक्षरों में प्रेमीजी ने बतलाया कि देखो, यह ग्र हे, 
यह ख और यह भ । इत्यादि । प्रेमीजी बतलाते गये और में पेंसिल से उन पर हिन्दी में लिखता गया । दूसरे दिन 
में केसली चला गया । थोड़े ही दिन के अभ्यास से में उस फ़ाइल के लेख पढ़ने लगा । अभ्यास से 'कुछ-कूछ मतलव 
भी समझ में आने लगा । जब किसी शब्द का अर्थ मालूम न पड़ता तब उस शब्द को घंटों खोजता कि वह कहाँ और 
किस अर्थ में ग्राया हे । इस तरह उसके शब्दों, विभक्तियों आदि से परिचित होता गया । एक महीने पीछे मैने 
प्रेमीजी को बंगला में एक पत्र लिखा । वे उस समय बम्बई पहुँच चुके थे । प्रेमजी की दूकान के साभीदार श्री छगनमल 
जी बाकलीवाल को बहुत समय बंगाल में रहने का अवसर मिला था । वे बंगला भ्रच्छी तरह लिख और बोल सकते 


'थे। उन्होंने मेरे पत्र का उत्तर बंगला में दिया । मेरे परिश्रम की सराहना करते हुए उन्होंने बंगला की तीन-चार 


गद्य-पद्य की पुस्तक मेरे अभ्यास के लिए भेज दीं। कुछ समय पीछे मेने प्रेमीजी की दी हुई साहित्य' की फ़ाइल में से 


' कञ्छुका', जयमाला” आदि गत्पों का ्रनुवाद करके उनके पास भेजा ये गल्पें 'जैन-हितैषी' मासिकपत्र में प्रकाशित 


हुई और पश्चात्‌ ‘हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय/ से प्रकाशित 'फूलों का गुच्छा' नामक कहानी-संग्रह में भी सम्मिलित 
की गई । 
x xX x | 

मध्य-प्रदेश के तत्कालीन चीफ़ कमिइनर बेञ्जामन राबटंसन दौरे.पर देवरी आ रहे थे। यह सन्‌ १६१८ की 
बात है। उनकी रसद के इन्तज्ञाम के नाम पर तहसील के सिपाहियों ने-देवरी तथा निकटवर्ती देहातों में खूब लूट 
मचा रक्ख्ी थी । लकड़ी, घास, खाट-पलंग, बतंन आदि अनेक वस्तुएं संग्रह की जा रही थीं । गाड़ी-बैल, भेसे बेगार 
में दस-पन्द्रहः दिन पहले से ही पकड़े जा रहे थे। सिपाही लोगों के घर जा खड़े होते और यदि उनके हाथ गरम न कर 
दिये जाते तो वे उनकी वस्तुएँ बलात्‌ ले जाते थे। साहब बहादुर के चले जाने के परचात्‌ रसद का बचा हुआ/सामान 
नीलाम किया गया । स्थानीय हलवाइयों को खूब खोवा बेचा गया । उस समय सौभाग्य से प्रेमीजी देवरी आये » 


हुए थे। ग़रीब लोगों की यह तबाही उनसे न देखी गई । उन्होंने इस विषय में “देवरी में नादिरशाही, चौफ़ कमिशनर * “ 


का दोरा और प्रजा की तबाही” शीषंक एक लेख 'प्रताप' में भेज दिया । लेख छपते ही अफ़सरों में खलबली मच 
पई । तहसीलदार और छोटे साहब दौड़े आये । तहक़ीक़ात की गई । लेख लिखने वाले प्रर मुक़हमा चलाने की 


= 


® 
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प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
धमकी भी दी गई । पर बात सच थी । बेचारे क्या करते ? अन्त में उचित मावज़ा क लोगों को शान्त कर दिया | 
कछ सिपाही बरखास्त कर दिये गये और प्रबन्धकर्ता तहसीलदार की बदली हो गई के इतिहास में इस तरह 
के राजकर्मचारिंयों री समाचार-पत्र द्वारा करने का यह पहला ही अवसर था । ह 
के राजकर्मंचारियों की ज्यादती का प्रतिरोध समा | 
> x >< 

प्रेमीजी विधवा-विवाह के समर्थक हे । उन्होंने जैन-समाज में इसके प्रचार के लिए समय-समय पर यभेष्ट 

की पत्ती का स्वगंवास हो जाने पर उन्होंने ९ दिसम्बर १९२८ 


आन्दोलन किया है । उनके लघु आता सेठ नन्हेलाल जी | न्होंने ९ क 
को उनका विवाह हनोतिया ग्राम-निवासीं एक बाईस वर्षीय परवार-विधवा के साथ करके अपने विधवा-विवाह- 
विचारों को अमली रूप दिया । उस समय विरोधियों ने विरोध करने में कुछ कसर नहीं रक्खी । जैन-जाति के मुखियों 


को विवाह में भाग लेने से रोका गया, सत्याग्रह करने तक की धमकी दी गई; पर प्रेमीजी-के अदम्य उत्साह और 
कर्तव्यशीलताँ के कारण विरोधियों की कुछ दाल न गली । विवाह सागर मं चकराघाट पर एक सुसज्जित मंडप के 
नीचे किया ग्या था । चार-पाँच हज़ार आदमी एकत्र हुए थे । सागर के प्राय: सभी वकील, जेन जाति के वहु-संख्यक 
मुखिया और सागर के बहुत से प्रतिष्ठित व्यक्ति इस विवाह में सम्मिलित हुए थे। जेन-श्रजेन वीसों वक्‍ताओं के 
विधवा-विवाह के समर्थन में भाषण हुए । 
विवाह के पश्चात्‌ देवरी में प्रेमीजी ने १२ दिसम्बर को एक प्रीति-भोज दिया । उसी दिन स्थानीय म्यूनिसि- 
पैलिटी के अध्यक्ष पंग गोपालराव दामले बी० ए०, एल-एल० बी ० की अध्यक्षता में उक्त विधवा-विवाह का श्रभिनन्दन 
करने के लिए एक सावंजनिक सभा की गई । सभा में सेय्यद अमीरअली मीर, दशरथलाल श्रीवास्तव, शिवसहाय 
चतुर्वेदी, बुद्धिलाल श्रावक, ब्रजभूषणलाल जी चतुर्वेदी और नाथूराम जी प्रेमी के भाषण हुए । सभापति महोदय ने 
ऐतिहासिक प्रमाणों के द्वारा विधवा-विवाह का समर्थन किया और सभा विसर्जित हुई । 
कहने का तात्पर्यं यह कि स्वर्गीय सेय्यद ग्रमीरभ्रली 'मीर' और श्री नाथूराम जी. प्रेमी के सत्संग से देवरी- 
निवासियों में विद्याभिरुचि तथा ग्रन्याय के प्रति विरोध करने का साहस उत्पन्न हुआ | प्रेमीजी के “प्रजा की तबाही 
वाले लेख के पश्चात्‌ स्थानीय-अ्रधिकरा रियों की स्वेच्छाचारिता और भ्रन्याय के विरुद्ध बहुत से लेख लिखे गये, जिसके 
फलस्वरूप अन्याय की कमी हुई और अनेक युवकों में कविता करने तथा साहित्यिक लेख लिखने की रुचि उत्पन्न हुई । 


देवरी ] 


४६ 


२५ 


इयमा 
सनाया 
ककि 
जलका २ र ] 
घाला रन 
एकारस्य डम ७८०: सन्नाटा ६->०२पजर-पताउपरका 
ins Se SH EE 
अश्या 
“र; - 
कयाला) 
oe परमार 
i nnnninnn मकर सचप 54 
5) 
a कद सपरत कद न 
क) 


क 
&&*. 
क 
वि 
* 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


Se AM ETS NSS 


bh IT TE RPSL FP 


. स्वावलम्बी प्रेमी जी 


श्री लालचन्द्र बी० सेठी 


~ 


लगभग सन्‌ १९१२ की वात हे, जब प्रथम वार बम्बई में श्री प्रेमीजी से मेरी भेंट हुई । उस समय 'जैन-ग्रन्थ- 
रत्नाकर-कार्यालय' का कार्य-संचालन करते हुए उन्होंने हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' का भी कार्य प्रारम्भ कर 
दिया था.ग्रीर उस समय तक 'स्वाधीनता' व 'फूलों का गुच्छा' ये दो पुस्तके प्रकाशित, भी हो चुकी थीं । उन दिनों 
प्रेमीजी बड़ी योग्यता के साथ 'जैन-हितैषी' का सम्पादन कर रहे थे। में उसे बड़ी रुचि से पढ़ता था । जितने समय 
तक प्रेमीजी ने इस पत्र का सम्पादन किया, बड़ी निर्भीकता और विचार-स्वातनत्रय के साथ किया । 'जैन-हितैषी' की 
फ़ाइलों में उनके युग-सन्देश-वाहक तथा युक्तिपू्णं लेख आज भी पढ़ने योग्य हे । प्रेमीजी की उन्नत विचारशीलता, 
चरित्र-निष्ठा और सुधारक मनोवृत्ति का परिचय हमें उनकी लेखनी से लिखे गये लेखों में बराबर मिलता हें । 
जनियों में सर्व-प्रथम श्री प्रेमीजी ने ही जेन-इतिहास पर क़लम उठाई । उन्होंने अपने गम्भीर भ्रौर विशाल 
अध्ययन के द्वारा जेन-आचार्यों का परिचय प्रकाशित करना प्रारम्भ किया । धीरे-धीरे वे उनका समय-निर्णय करने 
लगे और वाद को तो वे एक पूरे इतिहासज्ञ ही वन गये । आज समाज में जैन-इतिहास की जो इतनी विदद चर्चा 
दिखाई देती हे, उसका प्रधान श्रेय प्रेमीजी को ही हे । 
श्री! माणिकचन्द्र-ग्रन्थमाला' का प्रारम्भ एक छोटी-सी पूँजी से हुआ था, पर प्रेमीजी ने अपनी कुशलता और 
अविश्रान्त परिश्रम से लगभग पेंतालीस अलभ्य और अनुपम ग्रन्थों का प्रकाशन कर उन्हें सवंत्र सुलभ कर दिया हे । 
आज से ती'स वर्ष पूर्व संस्कृत-प्राकृत ग्रन्थों की हस्त-लिखित प्राचीन प्रतियों का प्राप्त करना, उनकी प्रेस-कार्पी कराना, 
छपाई की व्यवस्था करना, प्रूफ-संशोधन करना आदि कितना गुरुतर कायं था, यह भुक्तभोगी लोगों से भविदित नहीं 
हे । मगर अपनी सच्ची लगन और दृढ़ ग्रध्यवसाय के द्वारा प्रेमीजी ने इस दिशा में एक आदर्श उपस्थित किया । 
उसीसे प्रेरणा पाकर आज अनेकों ग्रन्थमालाएँ चालू हे । 'माणिकचनदर-ग्रन्यमाला' के अवैतनिक मन्त्री होते हुए भी 
प्रेमीजी ने निःस्वार्थभाव और केवल प्राचीन अर्थों के उद्धार को दृष्टि में रखकर इतने मितव्मय से इसका कार्य किया 
हे कि जिसका दूसरा उदाहरण मिलना कठिन ह्‌ँ। द ॒ 
प्रेमीजी आत्म-प्रशंसा और प्रसिद्धि से सदैव दूर रहे हे, यहाँ तक कि मेंने उन्हें कभी किसी सभा-सोसाइटी" 
में जाते या सभापति बनते ग्रौर व्याख्यान देते हुए नहीं देखा । पर जो भी व्यक्ति निजी तौर पर उनसे मिला, उन्होंने 
उससे बड़ी स्पष्टता और ठोस युक्तियों के साथ शान्तिपूर्वक अपने विचारों का प्रतिपादन किया । प्रेमीजी ने जिस बात 
या विचार को सच समका, बिना किसी संकोच के स्पष्ट कहा और लिखा । व्यक्तिगत विरोध या बहिष्कार की उन्होंने 
कभी कोई चिन्ता नहीं की और न उसके कारण उन्होंने अपने विचारों को दबाया ही । 
हिन्दी-ग्रन्थ-रत्ताकर-कार्यालय' से आज तक सवा सौ से भी ऊपर पुस्तकें प्रकाशित हो चुकी हे । उनमें 
कई-एक पुस्तकें तो बिलकुल नवीन लेखकों की हे । प्रेमीजी ने नवीन लेखकों को सदव प्रोत्साहन दिया हे बहुत 
सी पुस्तकों में भाषा, भाव, अनुवाद आदि की दृष्टि से पर्याप्त संशोधन स्वयं करते हुए भी उन्होंने सारा श्रेय लेखक को 
ही दिया है । संशोधक या सम्पादक के रूप में अपना पूर्ण अधिकार होते हुए भी उन्होंने कभी किसी पुस्तक पर अपना 


नाम नहीं दिया । यही कारण हे कि उनके कार्यालय की निन्दा श्राज तक किसी लेखक से सुनने में नहीं आई, प्रत्यृत . * , 


स्व० श्री प्रेमचन्द्र जी, श्री बख्शी जी, श्री जनेन्द्रकुमार जी आदि के द्वारा प्रेमीजी के खरे, पर प्रेममय निर्मल व्यवहार ` | 
की प्रशंसा ही सुनने को मिली है । प्रेमीजी के यहाँ से जितनी पुस्तकें प्रकाशित हुई हैं, वे सब छपाई, सफाई, संशुद्धि 
कागज, रूप-रंग आदि की दृष्टि से सर्वोत्तम रही हं। शरत्‌-साहित्य-माला, मुंशी-साहित्य, प्रादि जो सस्ती मालाएं 
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बंद > - भाषाओं हे ~ ७, 

प्रमीजी ने प्रकाशित की हे, वे हिन्दी के लिए ही नही? पापत भाताचा के लिए भी आदर है। उततम विचार 
प्रेमीजी न : र: मालाझों किया था । | 

प्रेमीजी ने इन ग्रन्थ- का प्रारम्भ किया ' * प्रमीजी जोर नही 

क अनेक बार जाना पड़ा है और मैं प्रत्येक प्रवास में मेमीजी से मिले वगर नहीं रहाहे। 
न रा = सदैव सत्परामश देते और उत्साह के साथ उनका मार्गदर्शन करते हुए देला हे । मे जबज 
व गया हैं, वे अपना सब काम छोड़कर बडे प्रेम के साथ मिले हें । की ट विचार-वितिमय 
उनसे क 7 विचार मे हिन्दी और अंग्रेजी के बड़े-बड़े विचारक विद्वानों से भी उच्च प्रतीत हुए । उनके 
पानी दूरदशिता का इसीसे पता लग सकता हे कि जिन बातों को हीन ह खे फेक लीक कि 
विचारों को दू परिणत हो रही हैं । प्रेमीजी अपने विचारों के स्वयं आदश हे । यदि उन्होंने कभी 


या लिखा था, वे आज कार्यरूप में प > वट ह के 
= ` अपने नन्हेलाल का सर्वप्रथम उसी प्रकार 
'ब्िघवा-विवाह' का समर्थन किया तो स्वयं अपने छोटे भाई श्री नन्ह्‌ विवाह 


के र. का ध्येय 'हित्दी-प्रत्थ-रत्नाकर-कार्यालय' का संचालन, नवीन साहित्य का अध्ययन और सर्जन, पुराने 
साहित्य की शोध, नवीन लेखकों को प्रोत्साहन, आगन्तुकों को सत्परामशे देना एवं स्वयं सत्य का अन्वेषण करते रहन 
है। आज इस उत्तरावस्था में भ्रपने एकमात्र पुत्र के चिर-वियोग जैसे वज्ाघात के होने पर भी वे अपना ध्यक 
बराबर करते रहते हे और नित नई खोजों से जैन-आचार्यों का इतिहास- प्रकाश में लाकर जन-साहित्य का भंडार 
क त वर्षो में जब-जब प्रेमीजी से मिला तब-तब उनके सुपुत्र स्व० हेमचन्द्र से भी मिला हूँ । वह अपने पित 
के समान अध्ययनशील, सरल र निइछल था । विविध विषयों को पढ़ने और लिखने की रुचि आदि अनेक ऐसे गुण 
थे, जो उसने पने पिता से प्राप्त किये थे। यदि वह जीवित रहता तो निःसन्देह सुयोग्य पिता का सुयोग्य पुत्र निकलता 
पर दैवगति के सामने किसकी चलती हे ! न 5 

घेमीजी स्वावलम्बी और अपने पैरों खड़े होने वाले व्यक्ति हें। उन्होंने बहुत छोटी-सी पूँजी से पुस्तक 
प्रकाशत का कार्यं प्रारम्भ किया था । ग्राज उनके ग्रदम्य उत्साह, सच्ची लगन, अनवरत परिश्रम और कर्तेव्य-परावक 
से उनके कार्यालय को सचंसुच 'हिन्दी-प्रन्य-रत्नाकर कहलाने का गौरव प्राप्त है । मुझे झाज लगातार उनसे मिल 


हुए तोस बबं हो गए, मगर . उन्होंने ग्राज तक कभी किसी प्रकार के निजी स्वार्थ का प्रस्ताव नहीं रक्‍खा॥ य 


विशेषता मैने बहुत कम व्यक्तियों में पाई हे । मेरी समक से स्वावलम्बी होकर दूसरों की सेवा करना ही सच्च 
समाजसेवा हें । ह. 
ऐसे ग्राद्श साहित्यःसेवी और समाज-हितैषी व्यक्ति के सम्मान में जो भी कृतज्ञता प्रकट की जाय, थोड़ी ह 
उज्जेन ] | 


ie 
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विद्वान्‌ ओर आदर्श प्रकाशक 


श्री भानुकुसार जेन 


मेरी धारणा हे कि जो प्रकाशक या पुस्तक-विक्रेता साहित्यिक नहीं हे, वह सफल पबलिशर अ्रथवा बुकसेलर 
नहीं हो सकता । पुस्तक-व्यवस।य को में राष्ट्र या समाज का विकास करने वाला धन्था मानता हूँ। दुर्भाग्य से ग्रब यह 
धन्धा अनेतिक हो गया है । येनकेन प्रकारेण पैसा कमाना ही इसका ध्येय रह गया हे । 
मुझे हषं हे कि मेरी आँखों के सामने एक ऐसा व्यक्ति है, जो प्रकाशन के इस क्षुद्रतापूर्ण उद्देश्य को ग्रपने आचरण 
में नहीं आने देता, जो खर्च करने में अत्यन्त संकोचशील है, पर रुपये का कैसा भी प्रलोभन उसे अपनी ईमानदारी से नहीं 
डिगा सकता । बड़े-से-बड़ा व्यक्ति भी यदि उससे कहता हे, “भाई, रुपये ले लो, लागत भी हमारी और बढ़िया-से- 
बढ़िया छपाई करो, पर हमारी किताव अपने यहाँ से प्रकाशित कर दो” तो वह उत्तर में चुपचाप पाण्डुलिपि लौटाकर 
विनयपूर्वक अपनी असमर्थता प्रकट कर देता हे । : | 
में नित अपनी आँखों देखता हूँ और दावे के साथ कहता हूँ कि प्रेमजी की कमाई का एक-एक पैसा ईमानदारी 
का पेसा है-। प्रकाशन में उनका बेजा स्वार्थ कभी नहीं रहा और भ्रवसर-वा दिता का आश्रय लेकर उन्होंने कभी भी लाभ 
नहीं उठाया । वे रातदिन परिश्रम करते हें किसी भी महान्‌ लेखक या अनुवादक की कृतिं क्यों न हो, स्वयं जबतक 
शब्दशः मूल से मिलाकर संशोधित, परिमाजित और शुद्ध नहीं कर लेते तबतक कोई भी पाण्डुलिपि प्रेस में नहीं जाती । 
किसी रचना को स्वीकार भी तब करते हे, जब वह उनकी अपनी कसौटी पर खरी उतर आती हे । बड़े नामों के प्रति 
उन्हें कोई आकर्षण नहीं है और:पसन्द आ जाय तो साधारण लेखक की चीज़ भी स्वीकार करने में उन्हें झिझक नहीं 
होती । हिन्दी के माने हुए आचार्यो ग्रौर विद्वानों की रचनाएँ कसौटी पर खरी न उतरने के कारण उन्होंने लौटा दीं 
और उन ग्रन्थकारों के कोपभाजन बने । व्यक्तिगत रूप से ऐसे ्रादमियों द्वारा प्रेमीजी की आलोचना सुनते में झा जाती 
हे, पर ये महानुभाव यह नहीं सोचते कि प्रैमीजी के इस स्वस्थ झौर निष्पक्ष दृष्टिकोण के कारण ही हिन्दी की प्रकाशन- 
संस्थाओं में 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्ताकर' सर्वश्रेष्ठ प्रकागन-संस्था मानी जाती. है । a आफ कद 
ˆ प्रेमीजी ने भर्ती के ग्रन्थ नहीं छापे । स्वयं ही हर किताब के प्रूफ़ देखे हे । पुस्तकों की छपाई-सफ़ाई में बाजार. 


का ध्यान रखकर उन्होंने आडम्वरयुक्त सजावट की बात कभी नहीं सोची । 


यह तो हुआ उनका व्यावसायिक पहलू । अब एक दूसरा पहलू और देखें। 
प्रेमीजी जेन विद्वान्‌ हें 'जेन-साहित्य भ्रौर इतिहास' में उनके वे खोज-सम्बन्धी लेख हे, जिनके लिए 


` आज से तीस वर्ष पूर्वं उतनी सामग्री सुलभ नहीं थी, जितनी आज हे । आज तो विद्वान्‌ लोग भी प्रेमीजी के इन 


लेखों का सहारा लेते हें। महाकवि स्वयम्भू' .को प्रकाश में लाने का श्रेय महापंडित राहुल सांकृत्यायन को 
दिया जाता हे; लेकिन आज से पच्चीस वर्ष पूर्व दो लेख प्रेमीजी ने उसके बारे में 'जैन-हितैषी' में लिख दिये थे, 


` जो उनकी 'जैन-साहित्य और इतिहास” पुस्तक में संकलित हे । यदि प्रकाशन के कायं में ही प्रेमीजी का समय न 


चला गया होता तो निश्‍चय ही वे स्वयं अपनी बहुत-सी' मूल्यवान रचनाओं से हिन्दी-साहित्य की अभिवृद्धि 

कर सकते थे | | ह क 
कौटुम्बिक दुखों से प्रेमीजी पिस गये हें। इकलौता, निर्भीक, चरित्रवान और विद्वान्‌ बेटा हेमचन्द्र 

चल बसा । उसके पहले प्रेमीजी की पत्नी की मृत्यु हो गई थी। इस पर श्वास जब-तव परेशान कर डालता हे । 


अनवरत परिश्रम और अध्ययन ने भी प्रेमीजी के स्वास्थ्य को बहुत क्षति पहुँचाई है; पर उनके मनोबल, सतत्‌ 
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प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ `. _ 


Yo | | ह ० 
जागरूकता के संकल्प अर दो छोटे पोतों ने उन्हें जीवित रखा है भ्रौर मानसिक दृढता से वे भ्रस्वस्थता पर विजय 


= | 5 न र ०० 
पाये जा कामना है कि प्रेमीजी अभी बहुत दिनों तक अपने परिपक्व अनुभव तथा ज्ञान के द्वारा हमारा मार्॑- 


प्रदर्शन करते रहें । ः कर 
बस्बई ] ८ 


हार्दिक कामना 


श्री मामा वरेरकर . 


बंगीय भ्रौर गुजर भाषा में से चुनिन्दा साहित्य हिन्दी भाषियों को सुलभ कर देने के कार्य में जिन्होंने ्रपना 
सर्वस्व दे दिया तथा जिन्होंने अत्यंत सुबोध हिन्दी भाषा में चुने हुए साहित्य-ग्रंथ श्रनुवादित कराकर सर्वसाधारण 
पाठक को सस्ते मूल्य में प्राप्य करा दिये और इस प्रकार स्वाथंत्यागपूर्णे पुस्तक-प्रकाशन-व्यवसाय चलाया, युद्ध से 
उत्पन्न भयानक परिस्थिति में भी जिन्होंने मराठी या ग्रन्य प्रकाशकों की भांति अपनी पुस्तकों की कीमतें बहुत अधिक 
नहीं बढ़ाई भ्रौर ग्रपने ग्राहकों को ऐसी दशा में भी संतुष्ट रखने का प्रयत्न किया, और इस प्रकार हिंदी भाषा का 
वैभव तथा हिंदी भाषियों के साहित्यप्रेम को जिन्होंने उपयुक्त रीति से बढ़ाया--ऐसे श्री नाथ्राम प्रेमी” को दीर्घायु- 
 रारोग्य प्राप्त हो, ऐसी हृदय से कामना करता हूं । मेरे मित्र स्व० शरच्चंद्र चट्टोपाध्याय का साहित्य हिंदी में अनूदित 
कर उन्होंने बंगला तथा हिंदी दोनों भाषाओं पर जो उपकार किया है, वह वाङ्मय के इतिहास की दृष्टि से अमूल्य है । 
उसी भांति भाषा का अधिकृत वाङ्मय हिंदी भाषियों को सुपरिचित करा देने की ओर भी आगामी काल में उनका 
ध्यान भ्राकृष्ट हो, ऐसी में ग्राशा प्रदर्शित करता हूं । 
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व पाश्चात्य विद्वानों का यह श्रारोप था कि भारतीय विद्वानों में ऐतिहासिक चेतना नहीं थी । अतः उनकी 
कृतिय के आधार पर किसी वंश, परम्परा, स्थान आदि का इतिहास तैयार नहीं किया जा सकता । इतना ही नहीं 
उन लेखकों के प्रामाणिक जीवन-चरित भी उनकी रचनाओं के आधार पर नहीं लिखे जा सकते । सोडन विदेश 
तथा भारतीय पुरातत्त्व-विशारदों की सतत्‌ साधना से उद्भत गम्भीर और सक्षम शोधों ने उक्त कथन की निस्सारता 
को ही सिद्ध नहीं किया है, अपितु प्राचीन भारत का सर्वाज्ध सुन्दर राजनैतिक एवं सांस्कृतिक इति तः 
दिया हे । भारत की प्राचीन संस्कृतियों में जैन-संस्कृति के ऐति सक्ता न कर 
"९ „ भारत का प्राचीन सस्कृतियो में से अन्यतम जैन-संस्कृति के ऐतिहासिक अनुशीलन के लिए जिन विद्वानों 
ने महत्त्वपूर्ण कारय किया हूँ, उनमें प्रेमीजी का ऊँचा स्थान हे । | 

प्रेमीजी के साहित्यिक जीवन का सूत्रपात कुछ आगे-पीछे 'जैनहितैषी' के सम्पादकत्व, 'माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला' 
के मन्त्रित्व ग्रौर 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्नाकर कार्यालय” के स्वामित्व के अनुसंग से हुआ हे। उनकी चिन्ता मौलिक, 
तलस्पर्शी और उदार है। अतएव वे 'जैनहितैषी' में उस समय की प्रथा के अनुसार चाल वस्तु देकर ही अपने 
सम्पादकीय दायित्व की इतिश्री नहीं कर सके । इस युग का प्रधान लक्षण युक्तिवाद उन्हे प्रत्येक परिणाम और 
मान्यता की गहराई में प्रवेश करने की प्रेरणा करता था। उन्होंने जबलपुर में हुए सातवें हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन में 
जन-हिन्दी-साहित्य” शीर्षक निबन्ध पढ़ा था। यह निवन्ध उनकी शोधक वृत्ति का परिचय देने के लिए पर्याप्त हे । 
इससे स्पष्ट हे कि प्रेमीजी ने प्रारम्भ से ही अपने दृष्टिकोण को वैज्ञानिक तथा कालक्रमान्‌गत बनाने के लिए ग्रथक 
परिश्रम किया तया इस दिशा में लेखनी चलाने के पहले विविध शास्त्र-भंडारों में बैठ कर बहुमूल्य सामग्री संकलित 
की । 'माणिकचन्द्र-ग्रन्थ-माला' के संचालन ने उनकी जिज्ञासा को और भी प्रखर कर दिया था । हस्तलिखित 
त्था को केवल छुपवा कर निकाल देने में ही प्रेमीजी को कोई रस न था, गोकि जेनेसमाज में प्रकाशन की यह पद्धति 
पहले थी ही नहीं, आज जो है । उनकी जागरूक चेतना उन ग्राचायों के स्थान, पूर्वज, गुरु, काल, सहकर्मी, प्रशंसक 
तथा रचनाओं को जानने के लिए व्याकुल हो उठी, जिनके प्रत्येक वचन में संसार की उलभी गुत्थियों,को सुलझाने के 
उपाय हुँ । इस मानसिक भूख को शान्त करने के लिए जब प्रेमीजी ने पुरातत्त्व की ओर दृष्टि फेरी होगी तो विविध - 
साहित्य से परिपूर्ण नाना शास्त्र-भंडारों, देवालयों, मूर्तियों, शिलालेखों, ताञ्रपत्रों, पट्टावलियों, लोकोक्तियों आदि `. 
विशाल सामग्री को देख कर अ्रवश्य ही कछ क्षणों के लिए वे द्विविधा में पड़ गये होंगे। लेकिन कठिनाइयों से घबराना 
उनके स्वभाव के विरुद्ध है। गतः धैयंपूर्वक संयत भाव से उस विपुल सामग्री का अध्ययन करके उन्होंने चार्यो 
का परिचय देने पर अपना ध्यान केन्द्रित किया । 

इसके बाद जैन-समाज में प्रकाशन का एक नया युग प्रारम्भ हुआ, जिसका श्रेय 'माणिकचन्द्र-ग्रन्यमाला' को 
ओर उसके कर्णधार प्रेमीजी को ही है । मंगलाचरण, गुरु तथा श्रेष्ठ पुरुषों के स्मरण मौर उदाहरण स्वरूप ग्राये पुरुषों 
के उल्लेख तथा प्रश स्तियों के प्रामाणिक एवं आलंकारिक वर्णन में प्रेमीजी ने कमाल कर दिखाया। साहित्य समाजोद्भूत 
होते हुए भी उसकी जीवन-धारा का अक्षय स्रोत है। अतएव उसमें आये विविध सांस्कृतिक विषय भी प्रेमीजी की पैनी 
दृष्टि से नहीं बच सके फलस्वरूप उन्होंने अनेक प्रकार की ऐतिहासिक रचनाएँ कीं, जिन्हें सुविधा के विचार से दो 
` भागों में विभक्त किया जा सकता है-- (अ) जैनसाहित्य का इतिहास तथा (झा) स्फुट जैन-सांस्कृतिक इतिहास । _ 
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जा ककत ` प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ | 
५२ - | 
| र [र अत्यन्त समृद्ध हे । अतः यह देख कर आइचये होता 
जैन साहित्य का इतिहास--जैनसाहित्य का भण्ड प स्य उनी 
है कि प्रेमीजी ने i ) साहित्यकारों के इतिहास, (२) त्यों का विशेष अध्ययन तथा (३) कतिपय अन्यो झो 
है कि प्रेर्म नकाला होगा ! इस पर भी विशेषता यह कि प्रेमीजी की लेखनी 


टर र्‍ कहाँ से रि 
व्यापक तुलना करने के लिए पर्याप्त समय कहा क क र £ 
ने एक-दो विषय के विद्वानों के ही शब्द-चित्र नहीं खी ह अपितु धर्मशास्त्री, नैयायिक, वयाकरण, समालोचक तथा 


ख्रष्टा कवि, प्राण-निर्माता, टीकाकार, ग्रायुर्वेदशास्त्री, तान्त्रिक आदि सभी के चरित्र उनकी शोध और लेखनी के 
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सहारे मूतिमान हुए हे [जन हा ~ Gs 

| साहित्यकारों का इतिहास--- कवि चरितावली ' सर्वं प्रथम विद्वद्रत्तमाला के रूप में प्रकाश में भ्राई थी। 
ee | > मतगतिं ०२ चक्रवत 

इसमें प्राणकार महाकवि जिनसेन गुणभद्र, घर्मशासंत्री आशाधर तया अ्रमितगति, सवंशास्त्र गी वादिराज, नाटक. 

कार मल्लिषेण तथा नैयायिको के दीक्षागुरु स्वामी समन्तभद्र के जीवन संकलित ह। इन निवन्धों में प्रेमीजी ने प्रत्येक 


आचाय की जन्मभूमि, विद्यास्थल तथा ग्रन्थ निर्माण क्षेत्र का वर्णन किया है, विविध स्रोतों के सहारे पूर्वजों का परिचय 


` दिया है और उनका समय-निर्धारण किया है साथ ही उनकी प्राप्य-श्रप्राप्य रचनाओं का भी परिचय दिया है। 


तत्पक्चात्‌ यह धारा 'जैन-हितैषी' तथा अन्य शोधक पत्रों के लेखों तबा प्रन्यसाला के ना की भूमिका के रूप में 
प्रवाहित. .हुई । फलस्वरूप आचार्यं वीरसेन , ग्रमृतचन्दर, ' शिवाय, अमितगति, ग्राशाधर आदि धर्मशास्त्रकार 
विद्वानों के इतिहास|निर्मित हुए हैं। आचार्ये वीरसेन की कृतियाँ जिस प्रकार महत्त्वपूर्ण हू, उसी प्रकार उनके सम्बन्ध 
की जो सामग्री प्रेसीजी ने संकलित की है, वह भी.विशाल और बहुउपयोगी हे । पंडिताचायं आशाधर जी के विषय 
में प्रेमीजी ने जो कुछ लिखा है, वह उनके पांडित्य पर ही प्रकाश नहीं डालता, अपितु अन्य लेखकों के लिए उपयोगी 
सामग्री भी उपस्थित करता है । उन्होंने अध्यात्म-रहस्य, योगशास्त्र, राजमिती विप्रलम्भ आदि सभी विषयों पर 
सफलतापूर्वक लेखनी चलाई थी-। | | ३८ 
, स्वामी समन्तभद्र,” आचार्य प्रभाचन्द्र, देवसेनसूरि,'- अनन्तकीरति'” श्रादि नैयायिक थे । प्रेमीजी के ले 
को देखने पर इनकी विद्वत्ता का मानचित्र: सामने ग्रा जाता है । गाचार्य प्रभाचन्द्र ने सभी विषयों पर लिखा ह 
किन्तु उनकी कीति-पताका न्याय के ग्रन्थों पर ही लहराती हे । 
. झाचार्य जिनसेन, गुणभद्र," चामुण्डराय* श्रादि अपने समय की अनुपम विभूतियाँ थीं । इनका प्रभाव 
केवल साहित्यिक क्षेत्र में ही नहीं प्रतिफलित' हुआ था, भ्रपितु सवंव्यापी था । श्राचार्यं जिनसेन की पुराण-निर्माण 
शैली तो शतिथों तक पुराण-निर्माताझ्रों के लिए आदर्श थी । ग्राचायं पुष्पदन्त तथा विमलसूरि ने प्राइत 


__ ` जनहितंबी १६११ 
. ^ जनहितेषी १६२० 
_ अनेकान्त १६३१ 
हे जनहितेषी १९०८ 
 * जैनहितेषी १९०९ 
. ` विदद्वत्तमाला पू० १५९ 
“ अनेकान्त १६४१ 
- ` जनहितेबो १९२१ 
._... “ जेनहितेषी १९१५ 
` " जेनहितेषी १९११ 


जैनसा “ जेनहितैषी १९१६ 
'* जेनसाहित्य संशोधक १६२३ 
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इतिहासकार 'प्रेमीजी' ५३ 
भाषा में पुराणों की रचना करके जन-साघारण के लिए घर्मकथा का मागं खोल दिया था। दिनोंदिन प्रकाश में 
प्राने वाली कतिया इनके साहित्यिक क्षेत्र को विस्तृत ही करती जा रही हैं। इनके तथा स्वयंभू, त्रिभुवन स्वयंभ' 
प्रभृतिं प्राकृत कवियों के विषय में जो कुछ लिखा गया है उससे पता-चलता है कि प्रेमीजी ने अपश्रंश भाषाओं का 
कितना सूक्ष्म अध्ययन किया हे । प्रेमीजी के उद्योग से ही कवि चतुर्मुख की स्थिति स्पष्ट हो सकी हे । अपभ्रंदश के 
अध्ययन-मार्ग के तो प्रेमीजी एक प्रकार से प्रवतंक ही हे ।. 

कविराज ह्रिचन्द्र,' वादभि्सिह,' धनंजय," महासेन, ' जयकीति,* वाग्भट” झादि कवि थे । इनकी रचनाएँ 
संस्कृत साहित्य की अमूल्य निथियाँ हें। जहाँ धनंजय का 'द्विसन्धान काव्य? समस्त कवियों को निरस्त्र कर देता है, 
वहाँ हरिचन्द्र का “धमंशर्माभ्युदय' सरलता से “. . . .संन्ति त्रयो गुण: को चरितार्थं करता हे । 

पूज्यपाद देवनन्दि तथा मुनि शाकटायन' शब्दशास्त्री थे। मल्लिबेण तथा वादिचन्द्रः नाटककार थ | 
टीकाकार श्रुतसागर , नीतिवाक्यामृत के रचयिता सोमदेवसूरि' तथा ग्राध्यात्मरसबेत्ता आचाय॑ शुभचन्द्र अपने 
ढंग के निराले विद्वान थे । इनकी कृतियाँ अपने-अपने विषय की अनुपम रचनाएँ हे । इन संव को प्रकाश में लाने 
का श्रेय प्रेमीजी को. ही है । 

ग्रन्थ परिचय--कितने ही संस्कृत तथा प्राकृत ग्रन्थों का गम्भीर अध्ययन करके प्रेमीजी ने उनका महत्त्व 
प्रकट किया । इस प्रकार के अध्ययन की बदौलत ही 'आराधना' की अनेक टीकाएँ प्रकाशित हुई हें । 'नीतिवाक्यामृत' 
का अनुशीलन केवल प्रेमीजी की उदार समालोचक वृत्ति का ही परिचायक नहीं है, अपितु ग्रन्थ की महत्ता को भी 
सुस्पष्ट कर देता है । उन्होंने इसकी कौटिल्य के ्र्थंशास्त्र के साथ जो तुलना की है, वह तो अपने ढंग की एक ही हे । 
इसी प्रकार लोकविभाग तिलोयपण्णत्ति' तथा जम्बूद्वीप पण्णत्ति * के विइलेषण जेनाचार्यो की तीक्ष्ण भौगोलिक 
अभिरुचि के परिचायक हें। | 

प्रेमीजी की बहुमुखी साहित्यिक एवं ऐतिहासिक प्रवृत्तियों का इस लेख में विस्तृत परिचय देना सम्भव नहीं । 
प्राप्य, अप्रकाशित तथा अप्राप्य'' ग्रन्थों का परिचय देकर उन्होंने साहित्य की महान सेवा की हे । वे केवल संस्कृत 
तथा प्राकृत के कवियों को ही ख्याति में नहीं लाये हें, कर्णाटक आदि प्रान्तीय भाषाओं के कवियों को भी उन्होंने 
प्रकाशित किया हे । अतएव प्रेमीजी की कृतियो को स्व० विष्टरनित्श के जैन-साहित्य के इतिहास* का पूरक ही 
नहीं, परिवद्धक भी कहना उचित ही होगा। 
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५४ प्रेमी-प्रभितंदन-ग्रंथ 
स्फट सांस्कृतिक इतिहास की ओर दृष्टिपात करने पर ज्ञात होता हे कि प्रेमीजी ने संस्कृति के इने गिने अंगों 
का ही पोषण नहीं किया है, बल्कि तीर्थक्षेत्र, वंश, गोत्र आदि के नामों का विकास तथा व्युत्पत्ति, ग्राचारशास्त्र के 
नियमों का भाष्य, विविध संस्कारों का विचार, दार्शनिक मान्यताझों का विरुन आदि समी विषयों का 
ऐतिहासिक दृष्टि से विवेचन किया हे । “हमारे तीर्थक्षेत्र”, “दक्षिण के तीर्थक्षेत्र ' तथा “तीर्थो के भाग़ों 
पर ऐतिहासिक दृष्टि से विचार” इन निवन्धो के द्वारा पौराणिक वर्णन, निर्वाणकाण्ड, शिलालेख, 
प्रतिष्ठाप्रशस्ति, तीर्थमाला ग्रादि उपलब्ध सामग्री के भ्राघार पर प्रेमीजी ने तीर्थों की तीर्थता का कारण, 
उनके भेद, मल स्थान तथा प्राचीनता का विशद विवेचन किया हे । इतना ही नहीं, एतिहासिक विकास की 
घारा का निरूपण करके यह भी सिद्ध कर दिया हूँ कि उनके लिए भगड़ना संस्कृति-विरोधी ही नहीं हे, सवथा 
निस्सार भी हैं । | 
सिंघई, सिंगई, संघवी, संघी*, साधु, साहु, पतिपत्नी के समान नामः आदि टिप्पणियाँ जितनी 
रोचक हँ, उससे अधिक पथःप्रदशंक भी हे । उनसे गोत्र आदि के शुद्ध जैनस्वरूप को समझने की प्रेरणा 
मिलती हैं । परिग्रह परिमाण के दास-दासियों का प्रखर परीक्षण, जेनधर्मे की अनीद्वरवादिता 
का पोषण” तथा यज्ञोपवीत और जैनवर्मः का सम्वन्धःविचार प्रेमीजी की परिश्रमपूर्ण खोज के 
द्योतक हें । [ 
ग्राचायोँ के समय, स्थान, प्रेरक, श्रोता, श्रादि के विवेचन के प्रसंग में प्रेमीजी ने अनेक राजाग्रों, शिलालेखों 
आदि का उल्लेख किया हैँ । यथा--आचार्य जिनसेन के साथ भण्डिकूल भूषण महाराज इन्द्रायुध, राष्ट्रवंशी श्री 
वल्लभ-गोविन्द द्वितीय, प्रंतीहारवंशी वत्सराज का विवेचन, मुनि शाकटायन के प्रकरण से महाराज श्रमोघवपं तथा 
शक राजाओं का निरूपण, पण्डिताचार्य आद्याधर जी के सम्बन्ध में परमार विन्ध्य वर्मा, सुभट वर्मा, ग्रर्जुन वर्मा, 
देवपाल तया जयसिंह द्वितीय का उल्लेख, ग्राच।यं सोमदेव के अनुसंग से राष्ट्रकूट कृष्णराज तृतीय की सिंहल, चोल, 
चेर विजयों का वर्णन, श्रीचन्द्र के साथ परमार भोज, आचार्य प्रभाचन्द्र के साथ परमार जयसिंह, आदि का विवेचन । 
इन खोजों से केवल श्राचायों के समय तया स्थान, ग्रादि का ही निर्णय नहीं हुआ है, ग्रपितु इन चार्यो के निर्देशों के 
द्वारा इन वंशों के इतिहास की अनेक मान्यताग्रों का पोषण, परिवर्तन और परिवर्द्धन भी हुआ हे । इस प्रकार प्रेमीजी 
ने इतिहास की भी पर्याप्त सेवा की है। यापनीय साहित्य” के विषय में प्रेमीजी की खोजें भ्रत्यन्त गम्भीर और 
प्रमाणं से परिपुष्ट हेँ। यापनीय संघ के प्रारम्भ, भेद, ग्राचार्य-शिष्य परम्परा आदि सभी अंगों का प्रेमी 


~ 
स्‌ 


जी ने विविध दृष्टियों से विवेचन किया है । इसके श्रनुसंग से पंचस्तूप, सेन श्रादि अनेक अन्वय भी प्रकाश में , 


ग्रा गये हें । 


“जन सिद्धान्त भास्कर १६३९ 
.  ग्रनेकान्त १६४० 
"जन हितेवी १९२१ 
“जेन साहित्य श्रौर इतिहास पु० ५४० 
* जन साहित्य श्रौर इतिहास पु० ५४१ 
* जन साहित्य श्रौर इतिहास पु० ५४२ 
“जन साहित्य श्रौर इतिहास पु० ५४६ 
“जेन साहित्य श्रौर इतिहास १० ५६२ 
“जन साहित्य श्रौर इतिहास पृ० ५२९ 
"इन्डियन पष्टीक्वाबरी प्र० २४, १5६5, ६७-७१, ६२-१०४, १९२-१३६ 
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७ 
TE De NSE 


इतिहासकार 'प्रेमीजी' व 


स्पष्ट है कि प्रेमी जी: नेत्र में सर्वतोमखी है ! 
' न किसी भी पल जी को i स कषत्रम उख! ह । इतना होने पर भी प्रेमीजी शद्ध जिज्ञासु रहे हे । 
उन्हे कस ५.0" पक्षपात, नहीं हू । किसी भी साधन का उपयोग करते समय उनकी दृष्टि वस्तु स्थिति 
पर ही रहती है, अपने अभीष्ट परिणाम पर नहीं । उनके सभी निष्कर्ष तटस्थ रहते हेँ। दृष्टि उदार है, इसीलिए 
जाति, धर्म, देश, आदि का विचार उनके अनुशीलन को किसी प्रकार भी प्रभावित नहीं करता । नवीन सामग्री के 
प्रकाश में वे अपने प्राचीन मन्तव्यों को सहज ही परिवतित कर देते हे। यही कारण है कि 'जेन-साहित्य तया इतिहास,' 
में हम उनकी अधिकांश पूव प्रकाशित रचनाओं को सर्वंथा नूतन तथा परिष्कृत रूप में पाते हैँ। उनकी सरसे 
सुबोध श्रौर सरस शेली ने इतिहास जैसे शुष्क विषय को भी रोचक बना दिया हे । ; 
प्रमीजी की इन कृतियों से जेन-संस्कृति पर तो पड़ा ही है, 
. प्रकाश पड़ा ही हे, साथही हिन्दी: उनसे 
समृद्ध हुआ है । ह्‌। हे हो हिन्दी-साहित्य भी उ 
झारा ] 


०३४८ 0 CE NE 
| 
'हिरवी-प्रंथ-रस्नाकर-कार्मालय' हारा प्रकाशित १६४२ 
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कि २. 5 


प्र 


कक द र 


व | 
प्रेमीजी की देन 
पं० देवकीनन्दन 
ड प्रेमीजी से मेरा बहुत पुराना परिचय है । -भेरे विचार से उनके लेखों से जेन-जनता की मनोवृत्ति में जितना 
परिवत॑न हुआ है, उतना अन्य कारणों से नहीं । उन्होंने किसी भी शिक्षा-प्रेमी को, चाहे वह सुधारक हो, अथवा 
दष्टि नहीं छोड़ा । उनका-मत मान्य होता है या नहीं, इसकी उन्होंने 


स्थितिपालक, अपनी दृष्टि से शिक्षा देने का प्रयत्न मार व ४ 
अधिक चिन्ता नहीं की । अपने मत की पुष्टि संयत ढंग से निरन्तर करते रहे हें । इन बातों से निष्कर्ष निकलता 
उनका प्रचार करते हे । यह बात ध्यान देने योग्य है 


है कि प्रेमीजी अपने विचारों में दृढ़ ह र प्रभावशाली ढंग से उनक पाळ 
कि वे अपने विचारों का भाषण द्वारा नहीं, बल्कि वैयक्तिक परिचय एवं सम्पर्क द्वारा दूसरों पर प्रभाव डालते हेँ। 


जैन-समाज में शायद ही कोई ऐसा विद्वान हो, जिसने प्रेमीजी के समान अपनी स्वाभाविक जिज्ञासा एवं प्रामाणिकता 
के द्वारा देश के विद्वानों में इतना नाम कमाया हो । 

सन १६०७ में प्रेमीजी अपने पुस्तक-सम्बन्धी किसी मामले में काशी गये थे । में भी वहाँ पहुँचा । उस समय 
स्याद्वाद महाविद्यालय के छात्रों के समक्ष भाषण देते हुए प्रेमीजी ने कहा था--केवल अ्ंगेजी पढ़-लिखकर ही कोई 
सुधारक नहीं बन सकता । सच्चा सुधारक तो वही हो सकता है, जो संस्कृति का तुलनात्मक अध्ययन करके अपने 
विचारों को पुष्ट करे । ज के ये पंडित लोग कालान्तर में सुधारक बन जायेंगे। प्रेमीजी के इस कथन को इतने 


“वर्षे बाद भ्राज में स्वयं अपनी आँखों सत्य होते देख रहा हूँ । 


` प्रेमीजी की सदा से यहं भावना रही है कि विद्यालयों में प्राकृत और अप भ्रंश का पठन-क्रम रवखा जाय तथा 
इन भाषाश्रों के व्याकरण एवं कोष छपाये जायं । इससे जिज्ञासुओं को जैनागमों का रहस्य समझने में बड़ी सहायता 
मिल सकती है । इस प्रयत्न में प्रेमीजी को पूरी सफलता तो नहीं मिली, लेकिन साहित्य-प्रेमियों का ध्यान भाषा 
और विज्ञान के भ्रध्ययन की शरोर झवश्य श्राकृष्ट हुआ है। | 
प्रेमीजी ने अपने ज्ञान का ग्र्जन स्वयं किया है । उनके जीवन की सबसे ब डी खूबी यही हे कि वे प्रारम्भ | 
से ही स्वावलम्बी रहे हे और सात्विक दृष्टि से विविध विषयों का अध्ययन करके लगन और परिश्रम के साथ उन्‍होंने 
पाठकों को स्वस्थ मानसिक भोजन प्रदान किया हे ।. 


कारंजा | 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


आभार | 
मुनि जिनविजय 

अनिल जा पी कळ लगभग पत्र-व्यवहार द्वारा हुआ | प्रेमीजी उस 
Me [ र थे, जिसमें जेन-इतिहास और साहित्य-विषयक 
लेख विशेष ढंग से लिखे जाते थे। मेरे प्रारम्भिक अध्ययन की रुचि भी इन्हीं विषयों में अधिक थी। जब से मुझे पता 
चला तव से मेन प्रमीजी द्वारा सम्पादित उस मासिक को नियमित रूप से पढ़ना प्रारंभ कर दिया और उसमें प्रेमीजी 
के साहित्य एवं इतिहास-सम्बन्धी लेखों को मनन-पूर्वंक पचाने का प्रयत्न करने लगा । ज्यों-ज्यों प्रेमीजी के लेख पढ़ता 
था, मेरी उस विषय को जिज्ञासा बढ़ती जाती थी। में भी उस विषय में कुछ लेखन और संशोधन करने का मनोरथ 
करने लगा, पर उस समय मेरी तद्विषयक अध्ययन-क्षमता बहुत ही स्वल्प थो और उसके बढ़ाने की उत्कट अभिलाषा 
होने पर भी वैसी कोई साधन-सामग्री मुके प्राप्य नहीं थी; लेकिन प्रेमीजी के लेख पढ़ कर जैन-साहित्य और इतिहास 
विषयक लेख हिन्दी में लिखने की योग्यता प्राप्त करना मेरे जीवन का ध्येय बन गया और मेने यथाशक्ति एवं यथा- 
साधन अपनी ज्ञान-साधना का लक्ष्य-विन्दु उस दिशा में स्थिर कर लिया । कैसी अबोधावस्था में प्रेमीजी के लेखों ने 
मुझे प्रेरणा दी और किस प्रकार में अपने जीवन-लक्ष्य के निकट पहुँचने की स्वल्प योग्यता प्राप्त कर सका, इसका स्मृति- 
चित्र मेरे मानस-पट पर, जब में प्रेमजी के बारे में पने दीर्घकालीन स्मृति-चित्रों का सिंहावलोकन करने बैठता हूं 
तो सबसे पहले उठ आता हे । मेरे हृदय के विशिष्ट कोने में मेरे जीवन के प्रारम्भ से ही प्रेमीजी ने केसा महत्त्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त कर रक्खा है, उसकी स्पष्ट कल्पना करने के लिए यहाँ कुछ निजी- बातें अंकित करना आवश्यक हे । 

में उन दिनों संथा प्रथमाभ्यासी की दशा में था। न हिन्दी लिखना जानता था और न गुजराती। कारण कि 
मेरा अध्ययन किसी स्कूल या पाठशाला में नहीं हुआ था। मेवाड़. के एक छोठे-से गाँव में एक पढ़ राजपूत-घर में 
मेंने जन्म पाया था और नौ-दस वर्ष की अवस्था में मुझे वहाँ से उठा कर एक जेन यतिः की शरण में रख दिया गया था। 
यति जी महाराज ने मुझे सवं प्रथम 'श्रों नमः सिद्धम्‌' सिखाया और वर्णमाला का परिचय कराया । उस ज़माने में 
राजपूताने के ग्रामीण विद्यालयों में सर्वत्र प्रचलित “सिद्धो वर्णः' से प्रारम्भ होने वाला वह सूत्रपाठ रटाया जाता था, 
जो कातन्त्र व्याकरण का प्रथम पादरूप है और संस्कृतान्मिज्ञ शिक्षकों की अज्ञानता के कारण इतना भ्रष्ट हो गया 


है कि उसका अर्थ न किसी शिक्षक की समर में आता था और न किसी शिष्य की । फिर मुझे पट्टी-पहाड़ें पढ़ायें गये । 


बस इतने ही में मेरी प्राइमरी शिक्षा पूरी हो गई। श्रनन्तर यति जी ने जैनधर्म के “णमोकार मन्त्रः आदि पढ़ाना शुरू 
किये। साथ ही चाणक्य नीति के इलोकों का भी पाठ कराया । ' "ज्ञान तिमिरान्धस्य ज्ञानाञ्जनशलाकया । 


चक्षुरुन्मुन्मीलितं येनः . . . . इस सुप्रसिद्ध श्‍लोक में जिसे प्रथम गुरु बतलाया गया है, मेरे प्रथम गुरु वे यति जी . 


` इधर-उधर भटकने लगा। भटकते-भटकते स्थानकवासी जैन सम्प्रदाय के एक साधु से भेंट हो गई, जिनके पास मेने | 
दीक्षा ले ली । पाँच-सात वर्ष तक उनकी सेवा की और जो कुछ ज्ञान-लाभ करने का अवसर मिला, प्राप्त किया । 


लेकिन यह ज्ञान केवल सम्प्रदायोपयोगी गौर सर्वथा एकदेशीय था । अतः मेरी ज्ञानपिपासा यतूकिचित भी शान्त न 
होकर और भी अधिक तीब्र हो उठी । अन्त में मॅने उस सम्प्रदाय का त्याग कर दिया और मूर्तिपूजक-सम्प्रदाय के 
एक प्रज्ञांसदधारक मुनि महाराज की सेवा में जा पहुंचा । इस सम्प्रदाय में विद्याध्ययन का क्षेत्र अपेक्षाइत ६४ 
विशाल था और उसके साधन.भी कुछ अधिक रूप में सुलभ होने से मेने. अपनी ज्ञानपिपासा को अधिकाधिक सन्तुष्ट 
करने का प्रयत्न किया | 
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ही थे। बस उतना-सा चक्षुरन्मीलन कर वे स्वे सिधार गये और में झाश्रयहीन होकर किसी भ्रच्य गुर की शोध में | 


कर. 


>> 
. 


कन 


५८ प्रसी-अभिनंदन-प्रथ है 


अज्ञात को ज्ञात करने की मेरी उत्कट अभिलाषा ने मुझे इतिहास के विषय की ओर प्रेरित किया। जेन. _ 


धर्म के इवेताम्बर सम्प्रदाय के स्थानकवासी और मूतिपूजक पक्ष के पारस्परिक मतभेदों का वास्तविक मूल क्या है और 
उसके साथ ही जैन-शास्त्रों में भारतवर्ष आदि के पुरातन युग के विषय में जो वात लिखी हुई हें उनका वास्तविक 
स्वरूप क्या है, इसके जानने की मुझे स्वाभाविक ही बड़ी उत्कठा होने लगी। उसके समाधान के लिए कौन-सा साहित्य 


` है और वह केसे प्राप्त किया जा सकता है, इसका मुझे कोई ज्ञान नहीं था । जेन साधुओझों की तद्विषयक कोई पुस्तक 


मिलती तो में उसका विचारपूर्वक मनन करता रहता था । इस समय तक में हिन्दी और गुजराती दोनों भाषाएँ 
ठोक-ठीक समझने लगा था, परन्तु अपने सम्प्रदाय के सिवाय इन भाषाओं में लिखी गई अन्य पुस्तकें पढ़ने या देखने 
का कोई अवसर नहीं मिला था। एक दिन अकस्मात एक बहुत ही विद्वान समझे जाने वाले महामुनिराज के अत्यन्त 
प्रिय शिष्य के पास हिन्दी-गुजराती की उक्त प्रकार की पुस्तकों का ढेर पड़ा देखा, जिनमें टॉड के राजस्थान का हिन्दी 
ख्पान्तर भी था । उस पुस्तक को मॅन आद्योपान्त पढ़ा भौर पढ़ने पर ऐसा प्रतीत हुंश्रा मानों मेने कोई श्रद्भृत ज्ञान 
प्राप्त कर लिया है । अपनी जाति कें परमारवंश तक का मुझे अवतक कुछ भी ज्ञान न था टॉड का राजस्थान 
पढ़ कर मुझ में अपनी जाति के गौरव की हन्ता जाग्रत होने लगी । इसी. ग्रन्थ में जेन-समाज और जैन-धर्म के इति- 

' हास के भी कुछ उल्लेख यत्र-तत्र पढ़ने में आये, जिससे जैन-जातियों और तीर्थो आदि के इतिहास की श्रोर भी मेरी 
जिज्ञांसा बढ़ने लगी। ही पी ' 

- „` इसके बाद से.तो में इतिहास की पुस्तकों के प्राप्त करने की कोशिश में निरन्तर लीन रहने लगा। उक्त 
साधु महाराज के पास से सरस्वती' के कुछ ग्रंक प्राप्त करके पढ़ें। उनमें सभी विषय के अच्छे-श्रच्छे विद्वानों द्वारा 
लिखे लेख थे । यद्यपि उन संब लेखों को मे नहीं समझ सका तथापि जो भी मेरी समझ में आये, उन्हें मेने कई वार 
पढ़ा। कुछ समय परचातू मुझे पाटण ग्रादि के पुरातन जैन-भंडारों का. समुद्धार करने वाले इतिहास-प्रेमी पूज्यपाद 
प्रव्तंक श्री कान्तिविजय जी महाराज की सेवा में रहने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । यहाँ मुझे पाटण के भंडारों तथा 
सरस्वती पत्रिका के अंकों को देखने का अ्रवसर.मिला। प्रेमीजी द्वारा सम्पादित 'जेनहितेषी' मॅन सर्वप्रथम यहीं 
पर देखा! उसके सब अंक, जो वहाँ सुलभ हो सके, बड़े चाव से पढ़ गया। तब से 'सरस्वती' और 'जेनहितेषी' की 
हिन्दीः को! मेने ग्रपनी भावी आदर्श भाषा के रूप में निश्चित किया । जैन-हितैषी' में जैन-इतिहास भर साहित्य 
विषयक छोटे-बड़ें लेख प्रेमी जी नियमितं रूप से लिखा करते थे । उन्हें पढ़-पढ़ कर मैं भी वैसे ही लेख लिखने का 
प्रयत्न करने लंगा ।! इस बीच प्रेमीजी का एक छोटा-सा लेख जेन शाकटायन व्याकरण पर लिखा हुआ मेरे पढ़ने 
में भ्ाया। उन शाकटांयनाचायं के विषय में एकं नवीन प्रमाण मुझे इवेताम्बर ग्रन्थ में उपलब्ध हुआ था, जिसके 
ग्रावार परे मेने एक छोटा-सा लेख तैयार किया । उस लेख को पहले तो 'जेनहितेषी' में छपने के लिए भेजने की इच्छा 

हुई” लेकिन विचार हुग्रां कि प्रेमीजी दिंगम्वर सम्प्रदायानुयायी होने के कारण शायद मेरा लेख अपने पत्र में छापना 
पसन्द द कर रेमीजी से उस समय तक मेरा कोई विशेष परिचय नं था । केवल इतना ही जानता था कि वे जैनः 
हिंतषी' के सम्पादक रोर हिन्दी के एक अच्छे लेखक माने जाते हे । ग्रतः सरस्वती में प्रकाशनार्थ वह लेख मेने 
प० महावीरप्रसाद जी द्विवेदी के पास भेज दिया । कोई दस-व!रह दिन वांद मुझे द्विवेदी जी के हाथ का लिखा एक 
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Esl si | र आपका लेख मिला । धन्यवाद । नुख, अच्छा है । छापूंगा । 


विनीत 
म" प्रश, द्विवेदी. a 


[ न्ग ७ « ~ ~ 
> . ~ 4 
के रे 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


| आभार | ५९ 
'सरस्वती' के अगले अंक में वह लेख ग्रा गया । उसके दो-एक महीने बाद प्रेमी जी डे 
ळी का एक पोस्टकाडं मिला, 
“मान्यवर मुनि महाराज, | 
सरस्वती में शाकटायनाचायं पर लिखा हुआ आपका लेख पढ़ कर मुझे बड़ी खुशी हुई । आपने बड़े अच्छे 


प्रमाण खोज निकाले हैं 'जैनहितैषी' में जल गज 5 
है। कभी जनहितेषी' में भी कोई लेख भेजने की कृपा करेंगे तो बहुत भ्रनुग्रहीत हूँगा . . . .।” | 


ल न शी अ ह ्रेमीजी से मेरे स्नेह-सम्बन्ध का सूत्रपात हुआ । प्रेमीजी का यह कार्ड मेरे लिए 
हत ही प्रेरणादायक और उत्साहवर्धक सिंध हरा । सरस्वती' में प्रकाशित उसं प्रथम लेल के छापने की स्वीकृति 
को सूचना देने वाला पं० महावीरप्रसाद जी द्विवेदी का पोस्टकाडं प्राप्त कर जो मझे अनिर्वचनीय आनन्द प्राप्त हुआ 


था, उससे कहीं अधिक आनन्द मुझे प्रेमीजी के इस पोस्टकाडं से मिला। उससे मुभे विशिष्ट स्फ्ति मिली, क्योंकि: 


मेरा आदर प्रेमी जी की तरह जन-इतिहास अर साहित्य कें बारे में लिखना था । मक में आत्मविद्वास पैदा हुग्रा । 

इसके वाद प्रेमीजी के साथ मेरा पत्रव्यवहार प्रारम्भ हुआ । जेन-इतिहास और साहित्य के विषय में परस्पर 
विचारों का आदान-प्रदान होने लगा और दोनों के बीच काफ़ी स्नेहभाव बढ़ गया । : ; 

सन्‌ १६१६ की जून में श्री कान्तिविजय जो महाराज के साथ पादभ्रमण करता हुआ। में भी बम्बई में चातुर्मास 
करने के निमित्त ग्राया । जिस दिन गौडी जी के जैनमन्दिर के उपाश्रय में | हमने प्रवेश किया उसी दिन दोपहर को 
दो बजे प्रेमीजी मुझसे मिलने आये रौर वहीं उनसे प्रथम वार साक्षात्कार हुआ । | 

उस वात को आज लगभग तीस वर्षं पूरे होने जा रहे हे । इन तीस वर्षों में हम दोनों का पारस्परिक स्नेह 


सम्बन्ध दिन-प्रतिदिन वढ़ता ही रहा हे । प्रेमीजी मेरे निकट एक अत्यन्त आत्मीय जन जैसे बन गये हें। इस 


सुदीर्घकालीन सम्वन्ध का संक्षिप्त परिचय देना भी यहाँ शक्य नहीं है । मेरे हृदय में प्रेमी जो का क्या स्थान हे और 


मेरे जीवन के कार्य-क्षेत्र में उनका कौन-सा भाग है, यह सब इस लेख से स्वयं स्पष्ट हो जाता है । 
बम्बई ] क 


र 
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सुधारक प्रेमीजी 


श्री कृष्णलाल वर्मा 


द $ (१) 


सन १९१२ में जब दिल्ली में पंचम जार्ज का राज्यारोहण-उत्सव हुआ था, लाखों की भीड़ इकट्ठी हुई थी । 


जैनियों के भी अनेक विद्वान्‌ आये थे। प्रेमीजी भी पघारे और 


गुरुवर्यं स्व० अर्जुनलाल जी सेठी के साथ में भी गया। 


~ इसी अवसर पर जैन-विद्वानों के स्वागतार्थं पहाड़ीधीरज पर ला? जग्गीमल जी के मकान पर एक सभा हुई, जिसमें 
प्रेमीजी भी उपस्थित थे । उनसे प्रथम परिचय इसी सभा में हुआ । सभा की समाप्ति पर सव लोग वाहर आये। 
«  आोजन की उस दिन वहीं व्यवस्था की गई थी, लेकिन प्रेमीजी नहीं ठहरे । जाने लगे तो सेठी जी ने ला० जग्गीमल 
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से कहा, “प्रेमीजी जा रहे हे । उन्हे रोकिये । 


प्रेमीजी झागे बढ़ गये-थे । लाला जी ने अपने गुमाइते को उन्हें बुलाने के लिए भेजा । गुमाइते ने पुकारा, 
“यो, स्याँ पंडिज्जी ! ग्रो म्यां पंडिज्जी !” लेकिन प्रेमीजी नहीं रुके । उन्हें क्या पता था कि म्यां पंडिज्जी !' 


डी 
| उन्हीं ; में गुमारता दौड़ कर 
कह कर उन्हीं को पुकारा या रडा ह । अन्त में गु 
्रापको लाला जी बुला रह ह्‌। री 


प्रेमीजी के सामने गया और बोला, 'अ्रजी साहव, 


प्रेमीजी लौट ग्राये झौर 'म्याँ पंडिज्जी' सम्बोधन पर खासी दिल्लगी रही । 


>९ >< 
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खास-खास जैनी भाइयों के लिए दिल्ली वालों ने एक स्थान पर भोजनशाला की व्यवस्था कर दी थी। 
*पहले ही दिन बुन्देलखंड के एक सिंघई को साथ लेकर भोजनशाला का पता लगा कर प्रेमीजी वहाँ पहुंचे 
तो देखते क्या हे कि पाजामा पहने नंगे वदन कई झ्ादमी रसोई बना रहे हें। उन्हीं जैसे ओर भी आदमी काम 


में लगे थे । सिंघई जी को सन्देह हुआ । बोले, भरे, यहाँ तो 
नहीं गये ?” डर 
प्रेमीजी ने कहा, “नहीं, ये ग्रग्रवाल जेनी हं ।” 


मुसलमान भरे हुए हैँ । कहीं हम लोग भूल तो 


“जेनी !” सिंघई जी आर्चयं से बोले, “ये कंसे जेनी हें कि जिनके सिर पर चोटी भी नहीं हे और वदन पर 


घोती के बजाय पाजामा पहने हें ! ” 
प्रेमीजी उन्हें मुश्किल से समझा सके। 


| (२) 


a 


' सन्‌ १६१३ की वात है । में उस समय वद्धेमान विद्यालय जयपुर में पढ़ता था । एक दिन स्व० अज 
लाल जी सेठी के स्व० पुत्र प्रकाशचन्द्र जी का जन्मोत्सव मनाया गया। उस अवसर पर समाज-सुधा रकं झौर 
~ राष्ट्रीय क्रान्तिकारी लोग ही सम्मिलित हुए थे । उनके प्रगतिशील विचारों के आधार पर एक लेख तैयार 
मॅने जन हितेषी! में छपने के लिए प्रेमीजी के पास भेज दिया । ग्राशा तो न थी कि छप जायगा ; लेकिन कु द्ति 


बाद ही प्रेमीजी का पत्र मिला । लिखा था-- 


> जब 
“लेख मिला । छप जायगा । लिखते समय भाषा का ध्यान रक्‍खा करो । इस तरह के लेख 


मौक़ा मिले, ग्रवद्य भेजो ।” 


डो 


कू 5 
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इस पत्र में यह. भी बताया गया था कि लेख लिखने में किन- 


र किन वातों का ध्यान रखना चाहिए । पूरे दो 
पन्ने की चिट्ठी थी । उससे मुझे अपने विकास का मार्ग निश्‍चित करने में बड़ी सहायता मिली और मभमें आत्म-निर्भरता 
उत्पन्न हुई । ` 


जब वह लेख छपा तव मैंने देखा कि मेरी भावना रूपी बेडौल मूर्ति को चतुर कारीगर ने छीलछाल कर 
सुडौल और सुन्दर वना दिया हे और आदचये यह कि मुझे ही उसका निर्माता बताया हे। 


५ 
प्रेमी जी विधवा-विवाह और अन्तेर्जातीय विवाह के प्रचारक और पोषक रहे हें। उन्होंने सर्वप्रथम 
विधवा-विवाह का आन्दोलन श्रहमदाबाद-निवासी स्व० मणिलाल नभूभाई द्विवेदी के एक गुजराती लेख का अनुवाद 
प्रकाशित करके प्रारंभ किया । मुहृत तक पक्ष-विपक्ष में लेख निकलते रहे। इन लेखों से प्रभावित होकर और 
अपनी बिरादरी की कोई क्वारी लड़की शादी के लिए न मिलने के कारण स्व० पं० 'उदयलाल जी कादालीवाल ने 
विधवा-विवाह करने का इरादा किया । उनके परमस्मेही वर्धा निवासी सेठ चिरंजीलाल जी बड़जात्या ने पहले 
तो क्वारी लड़की ही तलाश करने का प्रयत्न किया; लेकिन सफलता न मिली तो पंडित जी. ने एक विधवा से ही 
शादी कर ली । समारोह में इवेताम्बर और दिगंबर समाज के अनेक प्रतिष्ठित महानुभाव उपस्थित थे । 
प्रमीजी ने भी पर्याप्त सहायता की। संस्कार-विधि . सुप्रसिद्ध -समाज-सुधारक स्व० पं० अर्जुनलाल जी सेठी 
ने कराई । 
शादी तो हो गई; लेकिन तुरंत ही भूलेश्‍वर (बंबई) के दिगंबर जैनमंदिर में खंडेलवालों की पंचायत हुई । 
विवाह में भाग लेने वाले सभी व्यक्तियों को मन्त्रित किया गया था । स्व० सेठ सुखानन्द जी और पं० घन्नालाल जी 
पंचायत के मुखिया थे । 
बहुत वाद-विवाद के बाद सेठ सुखानन्द जी ने पूछा, “अब हम लोगों के साथ आपका कंसा बर्ताव रहेगा ?” 
सव चुप थे। जाति से अलग होने का साहस किसी में भी नहीं था। प्रेमीजी बोले, ''हम गरीब आदमी 
'धनिकों के साथ कोई संबंध नहीं रखना चाहते ।” | 
सेठ जी ने कहा, अगर आप लोग माफी माँग लें और प्रतिज्ञा करें कि भविष्य में कभी ऐसे काम में शामिल 
न होंगे तो आप लोगों को माफ किया जा सकता है ।” 
इस पर प्रेमीजी से न रहा गया । बोले, “माफ़ी ! माफ़ी वे माँगते हे, जो कुछ गुनाह करते हे। हमने 
कोई गुनाह नहीं किया । विधवा-विवाह को में समाज के लिए कल्याणकारी समझता हु । जैन समाज में एक तरफ 
हजारों वाल-विधवाएं हें और दूसरी तरफ हजारों गरीब युवक क्वारे फिर रहे हे । उन्होंने समाज के जीवन को 
कलुषित कर रक्खा है । ग्राये दिन भ्रूण-हत्याएं होती रहती हें। इनसे छुटकारा पाने का सिर्फ एक ही इलाज हे और 
वह हे विधवा-विवाह ।” व्य; 
इतना कहकर प्रेमीजी वहाँ से चल दिये । कहना न होगा कि वे और उनके समर्थक पंचायत से अलग कर 
दिये गये । के | , 
कुछ समय पश्चात्‌ प्रेमी जी ने अपने छोटे भाई नन्हें लाल की शादी एक विधवा से की। इस बार परवारों 


की पंचायतों ने उन्हें भाई-सहित जाति-च्युत कर दिया । कुछ लोगों ने प्रेमीजी को सलाह दी कि कह दीजिये कि नन्हें 


लाल के साथ आपका खानपान का संबंध नहीं है । लेकिन प्रेमीजी ने कहा, “यद्यपि में बंबई में रहता हूँ और नन्हेलाल 
अपने गाँव देवरी में, इससे साथ खानेपीने का प्रश्‍न ही नहीं उठता, तथापि में ऐसी कोई घोषणा नहीं कर सकता । 
घोषणा करने का मतलब यह है कि में अपने सिद्धान्त पर कायम नहीं रह सकता हूँ । डरपोक हूँ झर स्वयं अपनी 
बात पर आचरण न कर समाज को गुमराह कर रहा हूं ।” | 

4 | 
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"१-५ 
के 


इतना ही नहीं, यह जाहिर करने के लिए कि उनको नेन्हेलाल के सांथ पहेलें जैसा ही संबंध है, प्रेमीजी 
लगभग एक मास देवरी जाकर रहें। 


६२ 


(४) 

प्रेमी जी अंतर्जातीय विवाह का. भी आन्दोलन करते थे। जिस प्रकार विधवा-विवाह संबंधी श्रपनी मान्यता 
[मने रहता था, उसी प्रकार अन्तर्जातीय विवाह संबंधी अपनी मान्यता को 
। अतः जब उनके पुत्र स्व० हेमचन्द्र के विवाह की बात आई तो. उन्होंने 
इच्छा प्रकट की कि उसके लिए परवार-समाज से बाहर की लड़की देखी जाय । टस प्रेमीजी के मित्रों का श्राग्रह 
हुआ कि शादी परवार लड़की से ही की जाय। इससे विधवा-विवाह के विरोधी लोगों को पता लग जायगा कि वे 
चाहे जितना विरोध करें, चाहे जितने प्रस्ताव पास करें; लेकिन समाज विधवा-विवाह करने वालों के साथ है । 

' प्रेमी जी बड़े असमंजस में पड़े। एक ओर तो अपने सिद्धांतों की रक्षा का प्रश्‍न था रौर दूसरी ओर यह 
प्रमाणित करने का प्रलोभन किं समाज विधवा-विवाह के समर्थकों के साथ है। बहुत सोचा-विचारी के वाद उन्होंने 
यही निश्चय किया कि परवार कन्या के साथ ही शादी की जाय और दमोह के चौधरी फूलचंद जी की लड़की के साथ 
सगाई पक्की कर दी । र | 

'जब यह समाचार बंबई पहुंचा तो प्रेमी जी के एक अत्यन्त श्रद्धापात्र पंडित जी ने परवार-समाज के एक 
नेता को लिखा कि झापको इस बात का प्रयत्न करना चाहिए कि प्रेमीजी के समधी को भी विरादरी से ग्रलग कर: 
दिया जाय और शादी में परवार-समाज का एक बच्चा भी शामिल न हो । इस पर उन्होंने विशेष रूप से दौरा करके 
सागर, दमोह और कटनी आदि की पंचायतों में प्रस्ताव पास कराए कि शादी में कोई भी सम्मिलित न हो ; लेकिन 
इसका कोई भी परिणाम न निकला । समाज और बाहर के कई सौ प्रतिष्ठित व्यक्ति सम्मिलित हुए श्रौर विवाह 


बड़ी धूमधाम से सम्पन्न हुआ । विरोधी मुँह ताकते रह गये । 


को ग्रमली जामा पहनाने का प्रश्‍न उनके स 
भी व्यावहारिक रूप देने के लिए वे उत्सुक थे 


' बम्बई ] 
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र्‌ ९ क्र मं 
ञ्‌ a 
भारतीय आय-भाषा में बहुभाषिता 
श्री सुनीतिकुमार चादुर्ज्या एम्‌० ए० (कलकत्ता), डी०-लिद्‌० (लंदन) 

नव्य भारतीय ग्रायंभाषा के शब्द निम्नांकिते वर्गो में से किसी एक के अंतर्गत आते हे-- 

(१). उत्तराधिकार-सूत् से प्राप्त भारतीय आर्य (इंदो-यूरोपीय) शब्द ( शब्द, घातु तथा प्रत्यय) 
जो प्राकृतज या तड्जूब रूप में मिलते हे । [ 

(२) संस्कृत से उधार लिए हुए शब्द, जो तत्सम और अर्थ-तत्सम शब्द कहलाते हे । 

(३) भारतीय अनाय शब्द, ठठ देशी रूप, जो भारतीय आयं-भाषा में ग्राद्य भारतीय भ्रारय-काल से लेकर 
नव्य भारतीय ग्राय-भाषा के निर्माण-काल तक प्रचलित रहा । इस श्रेणी के अंदर उन शब्दों का एक बड़ा समूह ग्राता 
हे, जिनको उत्पत्ति वास्तव में इंदो-यूरोपीय नहीं है, और जिनके लिए उपयुक्त नायं (द्राविण तथा ऑस्ट्रिक) संबंधों 
का पता लगाया गया हे। 


(४) विदेशी भाषाओं के शब्द,. जो आद्य भारतीय आर्य-काल से (जिसका प्रारंभ वैदिक शब्दों में कछ 


मसोपोटेमियन शब्दों के मिलने से होता है लेकर बाद तक प्रचलित मिलते हें। इन शब्दों में प्राचीन ईरानी, प्राचीन ग्रीक, 


मध्य ईरानी, एक या दो प्राचीन चीनी, नवीन ईरानी (अथवा आधुनिक फ़ारसी, जिनमें तुर्की और अरबी भी हें) 
पुतंगाली, फ्रेंच, डच और अंग्रेज़ी गिने जाते हे । 

(५) इनके अतिरिक्त कुछ भ्रज्ञातमूलक शब्द हे, जो न तो भारतीय ग्रायं-भाषा के हैं और न विदेशी 
हैं; कितु जिनका संबंध, जहाँ तक हमें ज्ञात है, भारत की अनाय॑ं-भाषाओ्ों के साथ भी निश्चय रूप से नहीं 
जोड़ा जा सकता । | 

ऊपर के पाँच वर्गो में भारतीय ्रार्य-भाषा के सम्पूर्ण शब्द ग्रा जाते हे । नव्य भारतीय आय॑-भाषाओं के. 
वे शब्द अपने या निजी हें, जो वर्ग (१) के अन्तर्गत हे, रौर भारतीय-उत्पत्ति-वाले उच्चकोटि के निजी संस्क्ृत-गर्भित 
शब्द द्वितीय वर्ग के ग्रन्दर आते हेँ। वर्ग (३), (४) और (५) के शब्द बाहरी बोलियों से लिये गये हे, चाहे वे देशी 
हों या विदेशी । उत्तर भारत के ग्रनार्यो ने आयं-भाषाओं को उस समय से अपनाना प्रारम्भ कर दिया था, जब आयें- 
भाषा-भाषी पंजाव में बस कर अपने प्रभाव को फैला रहे थे ग्रौर जव कि ब्राह्मण्य धर्म और संस्कृति की स्थिति पहली 


सहस्राब्दी ई० पू० के प्रथम भाग में गंगा की उपत्यका में दृढ़ हो.गई थो । यह हालत ग्राज तक जारी रही है, जब कि न 


उत्तर भारत में ग्रनार्य-माषा-भाषी धीरे-धीरे आर्य-भाषाओ्ं को अपना रहे हें और जिसके फलस्वरूप कुछ शताब्दी 
में ग्रनाय-माषा के सभी रूपों का लोप हो जाना अवश्यम्भावी दीख पड़ रहा हे । जब पूर्वे वेदिक काल में ग्रायों और 
अनायों का सम्मिलन प्रारम्भ हो गया था तब यह अपरिहार्य था कि अनेक अनाये शब्द तथा अनायों के क्छ बोलचाल 
के रीति-रिवाज, यदि प्रत्यक्ष नहीं तो परोक्ष या गुप्त रूप से, आर्ये-भाषाओं में मिल जाये । आद्य तथा मध्य भारतीय' 
आरये-भाषाओं तथा नव्य भारतीय ग्राय-भाषा्रो में ग्रनाये शब्दों की उत्पत्ति इसी प्रकार हुई । उन विदेशी भाषा- 
भाषियों से, जो भारत में विजेता के रूप में आकर यहीं बस गये, यहाँ के निवासियों का मेलजोल होने के कारण 


पारस्परिक सांस्कृतिक सम्पक बढ़ा, और इसके परिणाम-स्वरूप भारतीय भाषाओं में अनेक विदेशी शब्दों का प्रादुर्भाव 


हो गया । 

र जो शब्द भाषा में किसी कमी की पूर्ति करता है, वह प्राकृतिक रूप से शीघ ही उस भाषा का अंग बन 
जातह्‌ । जहाँ पर दो भाषा-भाषियों का सम्पक॑ घनिष्ठ हो जाता है, वहाँ उस सम्प के प्रभाव से एक दूसरे की भाषा के 
| शब्दों से परिचित हो जाना स्वाभाविक ही है । इस प्रकार के भाषा-सम्बन्धी पारस्परिक प्रभाव के ग्रारम्भ में यह 

९ 


= 
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६६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रथ 
आवश्यक या अपरिहार्ये है कि एक भाषा का प्रयोग करने वाले के लिए दूसरी उ हि नर के सम्वन्ध में कुछ व्याख्या | 
दी जाय जिससे वह उन शब्दों को मलौ प्रकार समझ सक । सात लीजिये कि किसी देशी भाषा-भाषी को कोई ऐसा 
विदेशी शब्द समभाना हुँ, जिसे केवल उस विदेशी शब्द के उच्चारण-मात से वह नहीं समझ सकता, [ तव यह्‌ आवश्यक 
हो जाता हे कि उस विदेशी शब्द का अनुवाद देशी भाषा में इस प्रकार दिया जाय कि णत मावाऱ्यावी उसे सम 
_ सके । इस प्रकार के अनुवादमूलक-समास या समस्त पद (Translation-compounds) सभी भाषाओं में 


मिलते हैं, जो किसी जीवित भाषा के सम्पर्क में आकर उनसे प्रभावित हुई हैं । र मर 
| उदाहरणार्थं अंग्रेज़ी भाषा को लीजिए। प्राचीन मध्य-अंग्रेजी-काल म, जब कि नार्मन-फ्रेंच तथा अंग्रेजी 


इंलेड में साथ-साथ बोलो जाती थो, तत्कालीन लिखित साहित्य में इस प्रकार का ए, मिलती हँ--जैसे कि लग- 
भग १२२५ ईस्वी में लिखी हुई पुस्तक Ancrene Riwle Ha 277 266 thet is Jive; in desperannee 
that is in snbope and in ynbileave forte 9607 iboruwen; | unders tondeth thet two 
manere Femptacinns—tWO RHINE vondunges—beoth; patience thet is iholemodnesse, Jecherie 
thetis golnesse, ignorasnce that Is umisdom and. ४७७८४९५७७४; इत्यादि (देखिए--]Jespersen, 
‘Growth and Structure of the English Language, Oxford, 7927, Pp. 89). 
जब इंग्लैंड में फ्रेंच का विशेष चलन था और उसंके शब्द अधिकांश में अपनाये जा रहे थे, तव शायद उपर्युक्त 
रीति अधिक प्रचलित हो गई थी, जिससे बाहरी भाषाओं के उपयुक्त शब्दों को भाषा में चालू किया जा सके । मध्य- 
अंग्रेजी काल के कवि (2५९£) चॉसर ने ऐसे दर्जनों जुमले इस्तेमाल किये हे, जिनमें कोई भाव फ्रेंच शब्द के द्वारा 
प्रकट किया गया है और फिर उसी को व्याख्या और अनुवाद एक अंग्रेज़ी शब्द द्वारा किया गया हे, या एक अंग्रेज़ी शब्द 
की पुष्टि फ्रेंच शब्द के द्वारा करा दी गई है (देखिए, येस्परसेन, वही पृ० ६०); उदाहरणार्थ--e ०0706 
songes make and wel endyie; faire and 92 SWinken with his handes and 70070 
of studie took he most care and most hede; 20#क#7 and sharp; Jord and 527४. वसे 
'केक्स्टन (042६07) के ग्रंथों में-ट0/0wr and iworshib; olde and auneyent; advenge and wrekt; 
fabless and 9८६४४५ good ne proffyi; fowle and dishonesty; glasse Or ७7०७५ इत्यादि। ` 
अंग्रेज़ी में फ्रेंच शब्द बिलकूल स्वाभाविक हो गये हे, और अब इस बात की ग्रावव्यकता नहीं है कि इन शब्दों को सम- 
झाने के लिए अंग्रेज़ी में व्याख्या दी जाय । त फा 
भारतीय ग्राये-भाषाश्रो में विदेशी शब्दों को किसी देशी या अन्य ज्ञात शब्द के द्वारा स्पष्ट करने की प्रथा 
, मिलती है । इनमें भ्रनेक समस्त-पद' (077००८०43) पाये जाते हे, जिनमें दो शब्द होते हे और दोनों प्रायः एक ही 
अर्थ के सूचक होते हे नव्य भारतीय झाय॑-भाषा के भ्रनुवाद-मूलक झाब्दों में वे पद स्पष्ट रूप से दृष्टिगोचर होते है 
जिनमें एक शब्द विदेशी होता हँ, या एक ऐसा नया विदेशी शब्द होता है, जिसकी व्याख्या एक प्राचीन या प्रचलितं 
शब्द के द्वारा दी होती हे । इन झनतुवादमूलक समस्त-पदों में प्राय: बड़ी शक्ति होती है और कभी-कभी वे किसी वात 
को विशिष्ट रूप से प्रकट कर देते हें। विदेशी या नये शब्द किसी श्रभिभ्राय के नवीन दृष्टिकोण को सूचित करते है | 
यहाँ बगला भाषा से कुछ उदाहरण दिये जाते हुं | 
चा-खड़ी--चाक (ब्लेकबोड पर लिखने के लिए)। यह अंग्रेजी के उस चौक्‌ या चोक शब्द का समरी 
` पुढ है, जो पहले-पहल भ्रामतौर पर लोगोंकी समक में नहीं आता था, भर जिसका अंग्रेज़ी में उच्चारण चाक तीन स 
चार पीढ़ियों पहले था । इसके साथ बंगला की खड़ी (खड्या) शब्द मिलाने से चाक खड़ी या चाखड़ी हो गया ! 
पाजेस्टी (--हिन्दी पाउँ-रोटी) =भुतंगाली 026, [07 पा (--रोठों, उच्चारण ` पाउँ) 
बंगला स्ट्ी, हिन्दुस्तानी रोटी (==चपाती) समास का पद अंग्रेज़ी तन्दर की रोटी या खमीर दी हुई रोटी के म्रभिप्रा* 
में ग्राता है, जो हिन्दुस्तान में प्रचलित चपाती से भिन्न है । - | 
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भारतीय श्रार्य-भाषा में बहुभाषिता , ६७ 


काज-घर--<बटन का छद। ८85६ (उच्चारण काजूगर) न्स्मकान--वेगला में घर मकान । अतः 
घर (बटन के लिए) । 

सील-मोहर=किसी व्यक्ति की धातु की मोहर जिस पर उसका नाम या चिह्न अंकित रहता हे; अंग्रेज़ी के 
सील--फ़ारसी के मुहर के योग से वना है, और बंगला में सिर्फ मोहर के अर्थ में प्रयुक्त होने लगा हे । 

` _ फारसी तथा भारतीय शुब्दों के योग से मिले हुए शब्द काफी संख्या में मिलते हैं। यहाँ बंगला से कुछ 

उदाहरण देना पर्याप्त होगा । (हिन्दुस्तानी तथा भारत की अन्य भाषाओं में ऐसे या इनसे मिलते-जुलते और कभी- 
कभी विलकूल एक जसे ही रूप अवश्य मिलेंगे) । ै 

श्राझा-सोटा=गदा : फ़ारसी-अरवी का शब्द अ्रसा--हिन्दुस्तानी सोटा: सोटा--डंडा या गदा"। 

खेल-तमाझा=खेल-कूद आदि: हिन्दुस्तानी खेल--फ़ारसी तमाझा। कक 

शाक-सब्ची=ह्री तरकारी : संस्कृत शब्द शाक--हरी तरकारी,जड़ी-बूटी-फ़ारसी सब्ज्ः--हरी भाजी। 

लाज-शरम या लज्जा-सरम : हिन्दुस्तानी लाज (आर्य-माषा का प्राकृतज शब्द) और लज्जा (संस्कृत) -[- 
फ़ारसी शर्भ । दोनों शब्दों का एक ही अर्थ है। 

घन-दौलत=सम्पत्ति : हिन्दुस्तानी -फ़ारसी (फ़ारसी-भ्ररबी) । 

जन्तु-जानवर=भारतीय जंतु+फ़ारसी जानवर। 
राजा-बादशाह=राजा, शासक: हिन्दुस्तानी राजा--फ़ारसी बादशाह । 
फेक-लश्कर=नौकर-चाकर : हिन्दुस्तानी लोक (लोगों का समूह) +-फ़ारसी लइकर (फ़ौज, दल) । 

हाट-बाज़ार=वाजार, मेला : हिन्दुस्तानी हाट]-फ़ारसी बाज्ञार। दोनों का एक ही अर्थ हे । 

भांडा-निशान==भंडा, ध्वजा : हिन्दुस्तानी भंडा--फ़ारसो निशान (=बंगला का भांडा-निशान, हिन्दी 
भंडी-निशान ) । 

हाड़ी-मु्दफ़राश--भाड़्‌ लगानेवाले, मसान या गोरस्थात.में शवों के सत्कार करने वाले : हिन्दुस्तानी हाड़ी 
(महतरों का अछूत वर्ग) --फ़ारसी मुर्दा-फ़रोश-”-मर्दा ढोनेवालेः। 

लेप-कॉथा--ढकने का वस्त्र, रजाई आदि : लेप--फ़ारसी लिहाफ़--बंगला काँथा--संस्कृत कंथा (पुराने 
कपड़ो को सिली. हुई कथरी) । 

आदाय-उसूलक़्ज़ं या भाडे का उगाहना : सस्कृत ग्रादाय--फ़ारसी-प्ररबी का बसूल। 

काग़ज-पत्र=काराजात : फ़ारसी काग़ज़--संस्क्ृत पत्र । 

गोमस्ता-कर्मचारी=प्रतिभू या कर्मचारी : फारसी गुमाइता--संस्कृत कर्मचारी । 

निरीह-बेचारा=सीघा-सादा, गरीब व्यक्ति : संस्कृत निरीह+-फ़ारसी बेचारा । 


ऊपर के उदाहृत श्रनुवाद-मुलक समस्त-पदों के अतिरिक्त जिनमें विदेशी प्रभाव स्पष्ट हं, कुछ झौर पद ह. 


जिनके ' दोनों भागों में देशीपन मिलता है। उदाहरणाथ 


पाहाड़ (पहाड़) पर्वंत=देशी पाहाड़ (उत्पत्ति का मूल अज्ञात) --संस्कृत पर्वत । 5 


घर-बाड़ी=घर (मकान) --बाड़ी ( ८गृह--वाटिका ८ वृत--) । 
गाछ-पाला=पौदे : गाछ / गच्छ+-पाला / पल्लव । 
हॉड़ी-कुंडी--मिट्टी के बतंन, हाँड़ी / भाण्ड--कृण्ड । 


ऐसे उदाहरण अन्य आधुनिक ग्राये-भाषाश्रो से बहुशः दिये जा सकते हे । इनमें से कुछ इन्द्र समास सरीखे ह, 


जिनमें संयोग या सम्मेलनं का भाव होता हे । उदाहरणार्थ-- 


कापड़-चोपड़--कपड़े और डलियां : कापड़ / कर्पट--कपड़े, चीथड़े--चोपड़; मिलाझो चुपड़ी, चोपडी 


ss 
ल 


=डलिया । [ न व" 4 
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. सके। इस प्रकार के अनुवादमूलक-समास या 


| 


प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
भाषा का प्रयोग करने वाले के लिए दूसरी भाषा के शब्दों के सम्बन्ध में कुछ व्याख्या 
दी जाय जिससे वह उन शब्दों को भली प्रकार समक सकें । मान लीजिये कि किसी देशी भाषा-भाषी को कोई ऐसा 


विदेशी शब्द समाना है, जिसे केवल उस विदेशी शब्द के उच्चारण-मात से वह्‌ नहीं समझ सकता, तव यह आवश्यक 


हो जाता है कि उस विदेशी शब्द का अनुवाद देशी भाषा में इस प्रकार दिया जाय कि देशी-भाषा-भाषी: उसे समक 
समस्त पद (77275]2ti0n-C00५75) सभी भाषाओं मे 


मिलते हे, जो किसी जीवित भाषा के सम्पर्क में आकर उनसे प्रभावित हुई हं । पली | | 

उदाहरणार्थ अंग्रेज़ी भाषा को लीजिए । प्राचीन मध्य-अंग्रेज़ी-काल में, जब कि नामन-फ्रेंच तथा अंग्रेजी 
इग्लेंड में साथ-साथ बोलो जाती थी, तत्कालीन लिखित साहित्य में इस प्रकार की व्याख्याए मिलती हैं--जैसे कि लग- 
भग १२२५ ईस्वी में लिखी हुई पुस्तक ८/0/60 Ril भ:—Cherité thet is Juve; in desperanncee ° 


that is in mnbope and in’ snbileave forte beon iboruwen;: understondeth thet two 


manere fempitacinns—tWO RHINE vondunges—beoth; pacience thet is holemodnesse, Jecherie 


thet is golnesse, ignorasnce that IS umpisdom and 2७७८; इत्यादि (देखिए--Jespersen, 
‘Growth and Structure of the English Language, Oxford, 7927, 0. 89). 

जब इंग्लैंड में फ्रेंच का विशेष चलन था और उसंके शब्द अधिकांश में अपनाये जा रहे थे, तव शायद उपर्युक्त 
रीति ग्रधिक प्रचलित हो गई थी, जिससे बाहरी भाषाझरों के उपयुक्त शब्दों को भाषा में चालू किया जा सके । मध्य- 
अंग्रेजी काल के कवि (८:26) चॉसर ने ऐसे दर्जनों जुमले इस्तेमाल किये हें, जिनमें कोई भाव फ्रेंच शब्द के द्वारा 
प्रकट किया गया है और फिर उसी की व्याख्या और अनुवाद एक अंग्रेज़ी शब्द द्वारा किया गया हं, या एक अंग्रेज़ी शब्द 
की पुष्टि फ्रेंच शब्द के द्वारा करा दी गई हे (देखिए, येस्परसेन, वही पृ० ६०); उदाहरणार्थ ०५१९ 
songes make and wel endyte; faire and feiisly; swinken with his handes and labour; 
of studie took he most cure and most hee; poynaunt and sharp; Jord and 5/6. वसे 


६६ - 
ग्रावद्यक या अपरिहाये है कि एक 


. केक्स्टन (04ॐ६0) के ग्रंथों में-/0/0%/ and worship; olde and amneyent; advenge and WreRe; 


feblest and wekest; good ne 77०007 fowle and dishonestly; gJasse or #770} इत्यादि। ` 
अंग्रेजी में फ्रेंच शाब्द बिलकूल स्वाभाविक हो गये हे, और अब इस बात की आवश्यकता नहीं हे कि इन इाब्दों को सम- 
माने के लिए अंग्रेज़ी में व्याख्या दी जाय । ॒ a 
भारतीय आयं-भाषाओं में विदेशी शब्दों को किसी देशी या अन्य ज्ञात शब्द के द्वारा स्पष्ट करने को प्रथा 
मिलती है। इनमें अनेक समस्त-पद (0700705) पाये जाते हे, जिनमें दो शब्द होते हें और दोनों प्रायः एक ही 
र्थं के सूचक होते हे । नव्य भारतीय आय॑-भाषा के अनुवाद-मूलक शब्दों में वे पद स्पष्ट रूप से दृष्टिगोचर होते हः 
जिनमें एक शब्द विदेशी होता है, या एक ऐसा नया विदेशी शब्द होता है, जिसकी व्याख्या एक प्राचीन या प्रचलित 
शब्द के द्वारा दी होती हे । इन अनुवादमूलक समस्त-पदों में प्राय: बड़ी शक्ति होती है और कभी-कभी वे किसी वात 
को विशिष्ट रूप से प्रकट कर देते हें। विदेशी या नये शब्द किसी भ्रभिप्राय के नवीन दृष्टिकोण को सूचित करते है 
यहाँ बंगला भाषा से कुछ उदाहरण दिये जाते हे--- | | | 
चा-खड़ी=चाक (ब्लैकबोडं पर लिखने के लिए) । यह भंग्रेज़ी के उस चौक्‌ या चोक शाब्द का समस्त” 
पद है, जो पहले पहल आमतौर पर लोगोंकी समभ में नहीं आता था, और जिसका भ्रंग्रेजी में उच्चारण चाक्‌ तीन या 


` चार पीढ़ियों पहले था । इसके साथ बंगला की खड़ी (खड्या) शब्द मिलाने से चाक खड़ी या चाखड़ी हो गया | 


पाउं-रुटी (हिन्दी पाउरोटी) =ुतंगाली 27, [407 पाझ्नो (--रोटो, उच्चारण ` पाउं) 
बंगला र्ट्टी, हिन्दुस्तानी रोटी (==चपाती) समास का पद अंग्रेज़ी तन्दूर की रोटी या खमीर दी हुई रोटी के अमिश्र 
में आता हे, जो हिन्दुस्तान में प्रचलित चपाती से भिन्न हे। - | 
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भारतीय ग्रार्य-भाषा में बहुभाषिता ६७ 


काज-घर--वटन का छेंद। ८०४४४ (उच्चारण काजूझ)--मकान--बेंगला में घर मकान । अतः 
घर (बटन के लिए) । 

सील-मोहर--किसी व्यक्ति की धातु की मोहर जिस पर उसका नाम या चिल्ल अंकित रहता है; अंग्रेज़ी के 
सील--फ़ारसी के मुहर के योग से वना है, और बंगला में सिर्फ़ मोहर के ग्रथ में प्रयक्त होने लगा है । 

__ फ़ारसी तथा भारतीय शब्दों के योग से मिले हुए शब्द काफी संख्या में मिलते हे । यहाँ बंगला से कछ 
उदाहरण देना पर्याप्त होगा । (हिन्दुस्तानी तथा भारत की अन्य भाषाओं में ऐसे या इनसे मिलते-जुलते और कभी- 
कभी बिलकूल एक जेसे ही रूप अवश्य मिलेंगे) । ॒ 

ग्राा-सोटा==गदा : फ़ारसी-अरबी का शब्द असा-हिन्दुस्तानी सोटा: सोटा=डंडा या गदा'। 
खेल-तमाशा=खेल-कूद आदि: हिन्दुस्तानी खेल--फ़ारसी तमाशा। 
शाक-सब्जी=हरी तरकारी: संस्कृत शब्द शाक हरी तरकारी,जड़ी-बटी -फ़ारसी सब्ज् = हरी भाजी। 
लाज-शरस या लज्जा-सरमः हिन्दुस्तानी लाज (आर्य-भाषा का प्राकृतज शब्द) और लज्जा (संस्कृत) -- 
फ़ारसी शर्म । दोनों शब्दों का एक ही अर्थं है। 
घन-दोलत=सम्पत्ति : हिन्दुस्तानी य-फ़ारसी (फ़ारसी-भ्ररबी) । 
जन्तु-जानचर=भारतीय जंतु+-फ़ारसी जानवर । 
राजा-बादशाह=राजा, शासक: हिन्दुस्तानी राजा-फ़ारसी बादशाह। 
लोक-लइकर==नौकर-चाकर : हिन्दुस्तानी लोक (लोगों का समूह) --फ़ारसी लश्कर (फौज, दल) । 
हाट-बाजञार=वाजार, मेला : हिन्दुस्तानी हाट+-फ़ारसी बाज्ार। दोनों का एक ही अर्थ हे । 
भांडा-निशान--भंडा, ध्वजा : हिन्दुस्तानी झंडान-फ़ारसी निशान (=बंगला का झआंडा-निञ्ञान, हिन्दी 
झंडी-निझान) । 
हाड़ी-मु्दफ़राश--भाड़ लगानेवाले, मसान या गोरस्थात. में शवों के सत्कार करने वाले : हिन्दुस्तानी हाड़ी 
(महतरों का अछत वर्ग) --फ़ारसी मुर्दा-फ़रोश=नमुर्दा ढोनेवांलेः। 
प-कॉथा--ढकने का वस्त्र, रजाई आदि: लेप=फ़ारसी लिहाफ़-|-बंगला काँथा=संस्कृत कंथा (प्राने 
कपड़ों की सिली: हुई कथरी) । 2 
आदाय-उसूल--क़र्ज या भाडे का उगाहना : सस्कृत श्रादाय--फ़ारसी-अरबी का वसूल। 
काग़ज़-पत्र--काग़ज़ात : फ़ारसी काग्रज़--संस्कृत पत्र । 
गोमस्ता-कर्मचारी=प्रतिभू या कमचारी : फारसी गुमाइता--संस्कृत कर्मचारी । 
निरीह-बेचारा==सीधा-सादा, गरीब व्यक्ति : संस्कृत निरीह--फ़ारसी बेचारा । 
ऊपर के उदाहूत ग्रनुवाद-मूलक समस्त-पदों के अतिरिक्त जिनमें विदेशी प्रभाव स्पष्ट हे, कुछ और पद हू 
जिनके' दोनों भागों में देशीपन मिलता हे । उदाहरणार्थ-- | 
` पाहाड़ (पहाड़) पर्वंत=देंशी पाहाड़ (उत्पत्ति का मूल अज्ञात) --संस्कृत पर्वत । ५ 
घर-बाड़ी=घर (मकान) --बाड़ी ( ८ गुह्‌+-वाटिका /वुत--) १ 
गाछ-पाला=पौदे : गाछ / गच्छ--पाला / पल्लव । > 
हाँडी-कुंडी=मिट्टी के बतंन, हाँड़ी / भाण्ड--कुण्ड । 
ऐसे उदाहरण अन्य आधुनिक आये-भाषाओं से बहुशः दिये जा सकते हें । इनमें से कूछ इन्द्र समास सरीखे ह, 
जिनमें संयोग या सम्मेलन का भाव होता हे । उदाहरणार्थ-- 
कापड़-चोपड़--कपड़े और डलियाँ : कापड़ / कपंट--कपड़े, चीथड़े--चोपड़। मिलाझों चुपड़ी, चोपड़ी 
=डलिया । | ® - 


ss 
= 
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द | प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
संभवतः पहले हन्द्रात्मक भावना यहाँ थी, किन्तु बहुत से स्थानों में हम शब्दों को एकार्थी होने के कारण 
एक-दूसरे की व्याख्या करते हुए पाते हें । जैसे बंगला बाकस-पेंड्ा--बकसे भौर पिटारे, अंग्रेजी 90: (जिसका 
उच्चारण एक शताब्दी पहले ०25 था)-+-बंगला पेंद्रा, पेंड़ा / पेटक--हिन्दी पेटी । 

कुछ बंगला के शब्दों में देशीपन साफ भलकता है। उदाहरण के लिए बंगला पोला-पान--बच्चे 
(पूर्वी बगला की बोली में प्रयुक्त )--यहाँ पोला संस्कृत पोत-ल से है, और पान हिरक शब्द प्रतीत होता है, जो 
संथाली (कोल) में हॉपॉन रूप में मिलता है; पान इस शब्द का सादा रूप हं। इसी प्रकार वगला छेले-पिले का भी ग्रथ 
लड़के-बच्चे हे और इसकी उत्पत्ति प्राचीन बेंगला छालिया-पिला से है । [छालिया या छावालिया>-प्राचीन भारतीय 
आर्य झाबन---अ्ल----इकः|--आक भौर पिला, जो उसी खूप में उडिया भाषा में प्रयुक्त होता है और जिसके 
माने हें लड़का, वेच्चा या जानवर का वच्चा--इसका संबंध द्राविड भाषा के साथ जोड़ दिया गया हे (मिलाओ तामिल 
पिल्ल शब्द) | । ; 

इस प्रकार नव्य भारतीय ्रार्य-भाषा में हमें भाषा-संबंधी सम्मिश्रण का पता चलता हे, जो प्रचलित भाषाओं में 
प्रयुक्त मिलता हे । इस प्रकार के शब्दों--जैसे छेले-पिले, चाखड़ी, पाव-रोटी, राजा-बादशाह आदि के विश्लेषण 
से पता चलता हे कि वे श्रपने समस्त-पद मूलक शब्द हें और वे अपने रूप को कायम रखते हुए भी एक मामूली वात 
को ही सूचित करते हे । यह भी ज्ञात होता हे कि किस प्रकार विभिन्न भाषाओं के शब्दों ने मिलकर नव्य भारतीय 
आयं-भाषा के निर्माण में योग दिया है । भारतीय प्राकृत तथा संस्कृत से आये हुए शब्दों के प्रयोग के साथ-साथ 
हम यहाँ देशी! या अनार्यं भाषाओं के तथा फ़ारसी, अरबी, पुतंगाली और अंग्रेज़ी के भी शब्दों का धड़ल्ले से प्रयोग 
पाते हैँ । इन शब्दों से इस बात का स्पष्ट प्रमाण मिलता है कि नव्य भारतीय श्रार्य-काल में भारतीय लोगों मे 
बहुभाषिता प्रचलित हो गई थी । | 

जब हम मध्य-भारतीय आये तथा ग्ाद्य भारतीय भ्रायं-भाषाश्रों में, जिनका साहित्य भ्रनेक प्रकार की 

प्राकृतों तथा संस्कृत में है, उपर्युक्त वातं का पता लगाते हे तो उनमें भी वही स्थिति पाई जाती है । इस समय थोड़े 
ही प्राकृत ग्रौर संस्कृत शब्दों की वाबत हमें मालम है, जिनसे पता चलता हे किं १५००, २००० या २५०० वर्षे पहले 
भी भारत में न केवल भारतीय ग्रार्य-भाषाएँ ही प्रचलित थीं, अपितु अनायं-बोलियाँ तथां विदेशी वोलियाँ भी बोली 
जाती थीं, जो बहुत ही चालू हालत में थीं, भौर जिनका भारतीय आय॑-भाषा पर व्यापक प्रभाव.पड़ां था । हम यहाँ 
कुछ ऐसे संस्कृत ग्रौर प्राकृत शब्दों पर विचार करेंगे, जो वास्तव में ग्रनुवादसूलक संसस्त-पढ. हें । 

(१) संस्कृत कार्षापण=पाली कहापन, प्राकृत कहावण, बगला काहून : एक प्रकार ,का बाँट, एक 
काषं की तोल का सिक्का! । यह शब्द दो शब्दों के योग से बना है-कार्ष तथा पण । पहले शाब्द का मूल कर्ष ह, 
जिसका अर्थ हे एक नाप या तोल । मालूम होता हे कि कर्ष शब्द हखामनी (Achaemenian) ईरान का ह, 
जिस देश का प्राचीन भारत की राजनेतिक तथा ग्राथिक व्यवस्था पर काफी प्रभाव पड़ा था । पण शब्द को डा० 
प्रबोधचंद्र वागची ने संख्यासुचक शब्द माना है, मौर इसकी उत्पत्ति ऑस्ट्रिक (कोल) भाषा से मानी हे। इस 


प्रकार कार्षापण शब्द एक व्याख्यात्मक समास-पद है, जिसमें प्राचीन ईरानी भाषा तथा झार्य-भाषा-अ्भाविते 


ऑस्ट्रिक का सम्मिलित रूप दृष्टिगोचर हे । 
(२) शालि-होत्र--यह दुसरा मनोरंजक शब्द हे,-जो संस्कृत से मिलता है। यह शब्द प्राचीन काल 


में श्रदव का द्योतक है,' ऐसा मानियर विलियम्स (]/02/67-\/7!278) ने अपने संस्कृत अभिधान में लिला 


है । पुराने ढंग के विद्वानों ने इसकी व्याख्या इस प्रकार की हे कि घोड़े का शालि-होत्र नाम -इस कारण है कि 
शालि (धान) भोजन (होत्र) के लिए ग्रपित किया जाता है । श्रश्‍व को शालि-होत्रिन्‌ भी कहा जाता है । पाल 
जोनवरों की बीमारियों के संबंध में एक ऋषि ने एक ग्रंथ लिखा था, उन ऋषि का नाम भी शालिहोत्र मिलता ह 
इस अर्थ में यह शब्द भारतीय सेना में भ्रव भी चालू है, जिसमें घुड्सवार सेना के घोड़ों का चिकित्सक सोलत्री' कहलाती 
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भारतीय श्रार्य-भाषा में बहुभाषिता 


है । हिन्दुस्तानी में यह शब्द ज्ञारोतरी या सालोतरी लिखा जाता 
भिन्न-भिन्न वोलियों के होते हुए भी एक ही अर्थ के सूचक हे ५ 


६६ 


॒ है। शालिहोत्र शब्द इन्द्र है, और इसके दोनों शब्द 
है। यहाँ शालि-होत्र का शालि शब्द निस्संदेह वही है, नोरा प बोल क 9 
रुम मिलता है बम त हैं। शालि का दूसरा पाठ सात 
(सातवाहन) म॑ भी मिलता हे । भां पूशलुस्कि (]९87 ?72)।५5) ने यह सिद्ध किया है' कि ज 
शब्द प्राचीन कोल (स्टक ) का शब्द है, जिसका प्रयोग घोड़े के अर्थ में होता है (संथाली क्या में इसे बन 
सदोम बोला जाता हे) । प्राचीन भारत की चालू वोलियों में साद या सादि (==षोड़ा) के प्रयुक्त होने का प्रमाण 
संस्कृत शब्द साद (घोड़े की पीठ प्रर) बैठना या चढ़ना' में मिलता है । इसके भन् रूप सादि, सादिन्‌, सादित 
(मिलाश्रो अश्व-सादि--घोड़े पर चढ़ने वाला) भो मिलते हैं। यही शब्द निस्संदेह शालि-वाहन, उता तथा 
शालिहोत्र के साथ जुड़ा हुआ हे । अतः यह स्पष्ट है कि झालि शब्द, जिसका अर्थ ग्रश्‍व है, मूलतः ऑस्टिक भाषा 
का शब्द है ।. होत्री, होत्र शब्द का अर्थ भी संभवत: यही होगा । यह शायद एक ऐसा शब्द है, जिसे हम द्वाविड़ों के 
साथ संबंधित कर सकते हे । घोड़े के लिए इंदो-य्‌रोपीय शब्द जो संस्कृत में मिलता हे, वह अश्व ही हे । वाद में 
श्रहव के लिए घोट शब्द भी प्रयुक्त होने लगा, जिसका मूल अज्ञात है । न न 
भारत के उत्तर-पश्चिम सीमान्त की पिशाच या दरद भाषाओ्रों में एक या दो को छोड़कर भारत में ग्रश्‍व 
शब्द का प्रयोग ग्रन्यत्र नहीं पाया जाता । घोट तथा उससे निकले हुए अन्य शब्द, जो अइव के | लिए प्रयुक्त होते हें 
भारतीय श्राय तथा द्राविड़ भाषाशों में पाये जाते हे । घोट शब्द मूलतः प्राकृत का मालूम होता हे । इसके प्राचीन 
रूप घुत्र और घोत्र थे । इन रूपों से द्राविड भाषा के अस्व-वाचक शब्द काफ़ी मिलते-जलते हें । उदाहरणाथ, 
तामिल छुतिरे, कन्नड कुदुरे, तेलगु 'गुर्र-मु॥ घुत्र, घोट तथा क्तिरै शब्दों का मूल अनिश्चित है ; पर ये काफ़ी प्राचीन 


शब्द हें और इनका प्रचलन पश्चिम-एशिया के देशों में बहुत श्रधिक हे । घोड़े के लिए प्राचीन मित्री (£89£।27) 


भाषा का एक शब्द, जो निस्संदेह एशिया (एशिया-माइनर या मैसोपोटैमिया ) से आया हे हतर (7) है, जो 
घुत्र का एक दूसरा खूप प्रतीत होता हे । गधे के लिए आधुनिक ग्रीक शब्द गदेरोस्‌ (४242708) तथा खच्चर 
के लिए तुर्की शब्द कातिर (९297) घुत्र-हतर शब्द से ही संबंधित जान पड़ते हें इस स्थान पर हम इस शब्द 
को भारत से बाहर का (एशिया-माइनर का ?) यानी अनाय॑ भाषा का कह सकते हे, जिसे संभवतः द्राविड लोग 
यहाँ लाये । हो सकता हे कि यह असली द्राविड शब्द है और यह भौ विचारणीय है कि स्वयं द्राविड शब्दों की मूल 
उत्पत्ति शायद भूमध्यसागर के श्रासपास या क्रीट द्वीप से हुई । शालिहोत्र शब्द के दूसरे पद में घोट का प्राचीन रूप 
घोत्र का विकार होत्र भी दिखाई पड़ता हे । शालिहोत्र==ग्रश्‍व= घोड़े के लिए प्रयुक्त ग्रॉस्ट्रिक शब्द साद-|-उसका 
समानार्थी द्राविड शब्द घोत्र । इस दशा में ग्रश्‍व-सादि शब्द आर्य तथा ऑस्ट्रिक भाषाओं का सम्मिलित अनुवादमलक 
समस्त-पद होगा । | 

(३) पिछले संस्क्ृत-साहित्य में पालकाप्य मुनि का नाम हाथियों को शिक्षित करने के संबंध में लिखे 
इंए एक ग्रथ के प्रणेता के रूप में आता है। उसके संबंध में कुछ कथाएँ भी मिलती हे, जिनसे पता चलता है कि वे 
भर्रजी औपन्यासिक रडियडं किपलिग (२.०४4 ॥¡]०९) द्वारा वणित एक प्रकार के सावग्ली (\[0४/९!€) 
च; मावृग्ली ऐसा लड़का था, जो कि वचपन से लक्कड़बाघों के द्वारा पालित हुआ था, और पालकाप्य का भी हाथियों 
द्वारा पालन हुआ था, ओर वे हाथियों के बीच में रहा करते थे पालकाप्य नाम की व्याख्या इस प्रकार दी गई है कि 
पाल वयक्तिक नाम है और काप्य गोत्र का नाम हे । काप्य की उत्पत्ति कपि से हुई हे, जिसका संस्कृत में प्रायः बंदर 
के लिए प्रयोग होता हे । परन्तु जान पड़ता है कि पालकाप्य एक झन्‌ बादभूलक समस्त-पद हे, जो विलकूल शालिहोत्र 
शब्द के ही समान बना है । पालकाप्य के दोनों शब्द दो भिन्न भाषाओं से लिये गये हें और प्रत्येक शब्द हाथी के लिए 
पलक 20555 कं 

' देखिए ]RA$., 7929, 9. 273 
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७० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 

प्रकार शालिहोत्र शब्द वैयक्तिक नाम का सूचक है, उसी प्रकार पाल-काप्य संज्ञा एक ऐसे 
ऋषि की दी हुई है, जो हाथी के पालन आदि के संबंध में अच्छे ज्ञानी और अधिकारी लेखक समझे जाते थे। इस - 
प्रकार हम देखते हे कि शालि-होत्र और पाल-काप्य जैसे साधारण शब्द भी किस प्रकार | व्यक्ति-विशेष के सूचक शब्द 
बन सकते हें। द्राविड भाषाओं में पाल शब्द हाथी और हाथी-दाँत का सूचक हे । इनमें इस शब्द के अनेक 


प्रयुक्त हुआ है, और जिस प्रका 


रूप मिलते हे ।' की ऱ्या 
इस बारे में एक बात और जान लेनी हे कि पाल-काप्य ऋषि का एक अन्य नाम करेणु-भू (--हथिनी का 


पुत्र) भी मिलता हे, जिससे पता चलता हे कि ऋषि के नाम का्‌ कूछ संवंध हाथियोंसे ह हे। काप्य शब्द की 
व्यत्पत्ति श्री प्रबोधचंद्र बागची ने अपने लेख में दी हे और उन्होंने यह साफ दिखा दिया ह कि कपि शब्द हाथी का 
भी सचक है, कम-से-कम हाथी के समानार्थक शब्द के रूप में उसका प्रयोग मिलता हे । डा० वागची ने गज-पिप्पली 
शब्द के लिए करि-पिप्पली, इभ-कण, कपि-वल्ली तथा कपिल्लिका प्रादि अनेक समानवाची हाव्द दिये ह, जिनमें गज, 
करि, इभ तथा कपि.शब्द निस्संदेह एक ही ग्रथ के बोधक हे । जंगली कथा का एक नाम कपित्थ ( मिलाओ ग्र्र्वत्थ 
पीपल) पाया जाता हे । इस फल को हाथी बड़े शौक से- खाते हे और संस्कृत में एक लोकोक्ति है--गज-भुक्त 
कपित्यवत्‌ (==एक ऐसे कपित्थ फल के समान, जिसे हाथी ने खाया होः। यह कहा जाता हू कि जव हाथी कपित्थ 
फल को निगल लेता है तव उस फल का ऊपरी कड़ा गोला वैसे-का-वेसा ही बना रहता हूं ओर फल का गूदा हाथी के 
पेट में चला जाता है । इस प्रकार फल का ऊपरी ढक्कन ही बाहर रह जाता है ।) क्या इस वात से हम यह कह सकते 
हे कि कपित्य का कपि शब्द भी हाथी का सूचक है ? इस बात की पुष्टि इससे भी होती हे कि कुछ परिचिम एशियाई 
तथा आसपास के देशों की भाषाओं--उदाहरणार्थ हिब्रू तथा प्राचीन मित्री (£2947) में एक समानवाची 
शब्द हाथी के अर्थ में प्रयुक्त हुआ हे । हिब्रू में हाथीदाँत के लिए शेन्‌-हबूबीस्‌ (52९7-200/70) शब्द हे। 
झेन का अर्थ 'दाँत' और हबबीम का अर्थ 'हाथी' हे : यह शब्द हब्बू बन जायगा। प्राचीन मिस्री भाषा में हाथी के लिए 
हब्‌ या हब्ब शब्द है । हितरूतथा मित्री शब्दों--हब्ब्‌ और हब्‌ की तुलना कपि शब्द से की जा सकती हे । कपि=हव्‌ 
शब्द का मूल अज्ञात है। संभवतः यह उसी प्रकार का है, जैसे घोट-धुत्र-कुतिरे-ह्‌ त्र्‌-गदेरोस्‌-कातिर शब्द । मेरा 
यह अनुमान है कि पाल-काप्य द्राविड तथा भारत-बहिर्भूत और किसी श्रनार्यं भाषा के दो पदों से मिलकर वना हुय़ा 
एक अनुवादमलक समस्त-पद हे, असंगत न ठहरेगा । एक 

` (४) गोपथ ब्राह्मण में दन्तवाल घोस्र नामक एक ऋषि का उल्लेख है, जो जन्मेजय के समकालीन थे। यह 
नाम दन्ताल धौम्य से भिन्न है, जो जैमिनीय ब्राह्मण में जनक विदेह के समकालीन कहा गया हे । धौज्न अपत्य ताम ह; 
पर दन्तबाल शब्द का, जो कि एक वैयक्तिक नाम हे, क्या ग्रथे हो सकता है ? कया यह दन्त-पाल के लिए प्रयुक्त हुम 
है, जो दूसरा दन्ताल नाम है ? उसका अर्थ लंबे या बड़े दाँतों वाला' हो सकता हे । पर वाल / पाल प्रत्यय (जो 
रखने वाला' या पालने वाला' के शर्थ को सूचित करता है) भारतीय.श्रायं-भाषा के इतिहास में अपभ्रंश वाली स्थिति 
के पहले नहीं पाया जाता । ग्रतः वह बहुत प्राचीन नहीं है । मेरा अनुमान हे कि दन्त-वाल शब्द दन्त-पाल के लिए 
ही प्रयुक्त हुआ है और ग्रायं तथा द्राविड भाषाओं में एक-एक पद से मिल कर बना हुआ समस्त-पद है, जिसका ग्रा 
हाथी या हाथी का दाँत है । इसमें दंत संस्कृत शब्द है, और पाल द्राविड | | 
(५) भारतीय इतिहास के झक-काल में ग्रनेक शक (तथा अन्य ईरानी) नाम और विरुद शकों के ढा 


७3 इस संबंध में विशेष जानकारी के लिए देखिए]. rzyluski, Noies Tndicnness Journal ब 


Asiatique, 7925, PP. 46-57 तथा श्री प्रबोघचंद्र बागची का Indian Historical Quarte 2 


7933, PP. 258 में प्रबंध । 
१ डा० हेमचंद्रराय चौधुरी का में कृतज्ञ हे जिन्होंने मेरा ध्यान इन नामों की ओर श्राकर्षित किया हैं ! 
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भारतीय ग्राय-भाषा में बहुभाषिता ७१ 
भारत में लाय गय । एक एसा ही नाम मुरुण्ड है, जिसका अर्थ शक-भाषा में राजा है । भारतीय शकों के अभिलेखों 


में मुरुण्ड-स्वासिनी शब्द मिलता हे, जो उपर्यूक्त समानार्थक समास-पद का एक उदाहरण हे । 

(६) इसी प्रकार कुछ अन्य शब्द भी विचारणीय हैं; परन्तु अभी तक उन राका उत्पत्ति तथ 
तुलनात्मक विचार के संबंध मे विद्वानों का ध्यान नहीं गया । प्राग्ज्योतिष के राजा वंद्यदेव (११ वीं शती ई 
भाग) के कमौलौ से मिल हुए ता म्र-पत्र में जउगल्ल नामक एक छोटो नदी का उल्लेख है । यह शब्द दो दा के व 
वना हे--जउ ८ संस्कृत जतु-- लाख या लाह'--गल्ल (वॅगला का गाला), जिसका भी अर्थ सान व्य 
भाषा में भी जतु--जउ का जो रूप मिलता हे) । शायद गल्ल के माने पहले-पहल गलाई हुई लाख रहा हो परन्तु ट 
ऊपर जो उदाहरण दिये जा चुके हे, उनसे इस प्रकार जब्दों का गडुमडु समभ में भरा सकेगा 5 हा हो, परन्तु 

( ७) महावस्तु में इक्षु-गंड नामक एक शब्द ईख या गन्ने के लिए प्रयुक्त हुआ है । नव्य भारतीय आर्य॑- 
भाषाओं में इक्षु के रूप म्‌ ईस, आख, उख, ऊख, ऊस मिलते हे । गण्ड शब्द का नव्य भारतीय आर्य-माषा (हिंदुस्तानी) 
में गन्ना या गंडेरी रूप हे । इस प्रकार हम यहाँ भी दो समानार्थक शब्दों को जो प्राचीन भारत में प्रचलित दो भिन्न 
भाषाओं में से लिये गये हे, सम्मिलित रूप में प्रयुक्त पाते हो । | 

(=) इसी प्रकार महावस्तु में एक दूसरा शब्द गच्छ-पिण्ड हे । यह एक विचित्र समास हे और इसका अर्थ 
वृक्ष है । गच्छ शब्द वेंगला में (तथा उससे संबंधित पूर्वे भारत की भाषाओं में ) गाछ-- वक्ष” के रूप में आता हे । 
मूलत: इस शब्द का अर्थ 'संवर्धन' है, जो एक पौदे के ऊँचे उठने या बढ़ने का सूचक है (संस्कृत चातु \ गम्‌-गच्छ्‌ से) । 


` पिण्ड का अर्थ समूह या ढेर है ।. इस प्रकार गच्छ पिण्ड का अर्थ बढ़ता हुआ ढेर' वहुत विचित्र मालम पड़ेगा । परन्तु 


एक पौदे या वृक्ष जेसी मामूली वस्तु के लिए ऐसा टेढ़े ्रर्थ वाला शब्द क्यों प्रयुवत किया गया ? हमें याद रखना चाहिए 
कि पिण्ड शब्द का ही हिंदुस्तानी में प्रचलित रूप पेड़ है, जो वक्ष के लिए आता है। इस पेंड़ शब्द का मूल क्या है ? 
नव्य भारतीय भ्रायं-भाषा द्वारा हम इसी परिणाम पर पहुंचेंगे कि गच्छ-पिण्ड का और कोई शाव्दिक अर्थ न होकर 
केवल 'वृक्ष-वृक्ष' है । 

(९) गच्छ-पिण्ड तथा अन्य शब्दों के समान ही अपभ्रंश का शब्द अंच्छ-भल्ल हे, जो रीछ या भाल के 
लिए प्रयुक्त होता हे । अच्छ शब्द आये या इंदो-यूरोपीय है । संस्कृत में ऋक्ष शन्द है (जिसका हिंदुस्तानी मे 
प्राचीन अर्घतत्सम रूप रीछ है) । भल्ल नव्य भारतीय आार्य-भाषाश्रों के भल्लक वाचक कृछ शब्दों का मूल खूप 


हैं, जिससे भालू (हिंदुस्तानी) तथा भालुक, भाल्लुक (बंगला) शब्द वने, जिन सबका अर्थ 'रीछ' हे। कूछ लोगों ने 
भल्ल को ग्राद्य भारतीय भ्रायं-भाषा के भद्र शब्द का रूप माना हे । ऐसा मानने पर ग्रच्छ-भल्ल का अर्थ अच्छा या. 
¢ ण ड क्योंकि ~ ० नवरों ४ नर RR नहीं 

सीधा भालू होगा। वह भी असंभव नहीं, क्योंकि प्रायः बुरे या भयंकर जानवरों का केवल नाम लेना प्रसस्त नहीं 


समझा जाता (इस प्रकार के जानवरों का नाम लेने से यह माना जाता है कि वह जानवर निकट आ जायगा ) । इसी 
विचार के आधार पर शायद रीछ का नाम भल्ल='भ्च्छा या सीधा जानवर' रक्खा गया, ग्रौर धीरे-धीरे यही नाम 
उस जानवर का हो गया । ऐसी ही बात रूसी भाषा में है, जिसमें रीछ को मेद्वेद्‌ (मधु खाने वाला', मिलाओो सं० 
मध्वद्‌) कहते हे। इस बात का अनुसंधान कि भल्ल शब्द का संबंध भारतीय म्रार्य-भाषाश्रों के बाहर किसी भाषा में 
मिलता हे या नहीं, शायद मनोरंजक सिद्ध होगा । ८ 

_ (१०) संस्कृत के शब्द कञ्चूल, कञ्चूलिका (--कंचुको, जाकट) चोलिका शब्द से मिलाये जा 
सकते हे, जिसका भी अर्थ वही है । ये शब्द भारत की आधुनिक प्रचलित भाषाओं में भी मिलते हें । कञ्चूल या 
चुकी पहले पहल “स्तनों के ऊपर बाँधे जाने वाले वस्त्र” के सूचक थे । चोलिका पट्ट का अर्थ 'मध्य भाग के लिए 
“अत वस्त्र हे । कञ्चूल, कड्चूलिका--कन्‌--चोलिका इन दो शब्दों से मिल कर वने हुए जान पडते हें ।. कन्‌ 
भास्ट्रिक शब्द है जिसका बगला का रूप कानि-- 'चीथड़ा' है (मिलाओ मलायन शब्द काइन्‌== (2/0) कपड़ा) । 
चोल शब्द चेल ( =वस्त्र) से संबंधित हो सकता हे । चेल शब्द की उत्पत्ति अज्ञात हे । 


ष, 
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| प्रमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 

७२ | 
का राष्ट्र में यह एक जाति का नाम हे । कायस्थ प्राचीन काल में लेखकों के 

कह र्ये न दीवानी अफसर भी इसी जाति के होते थे, परंतु कायस्थ शब्द की उत्पत्ति कैसे हुई 

वर्ग का नाम था, राष्ट्र के कुछ गि है, प्राचीन फारसी में के प 

यह अज्ञात है । कुछ विद्वानों का मत हे कि यह शब्द है STR ENT का कस कारय 


(Khshayathiya) शब्द मिलता ह 


बचा 
र| 


। इससे प्राचीन प्राकृत का रूप खायथिय वना होगा, जिससे.क्रायत्य वन सकता 
> एः “ण सन में छोटे च्य ग्रफस क ७ रे ह. त्रय 

है, और उससे संस्कृत रूप कायस्थ हो गया होगा । एक न विश छोटे अफसरों, कलको तथा मंत्रियों आदि 

के लिए सम्मातार्थ प्रयुक्त कायस्थ शब्द संभवतः उस काल की ओर संकेत करता हैं जव उत्तर-पड्चिम भारत में इरानी 

शासन की प्रभूता थी । अतः महाराष्ट्र में प्रचलित कायस्थ-प्रभु शब्द मुइंड-स्वाभिनी शब्द की तरह, (ऊपर न० ५), 


एक अनुवाद-मूलक समस्त-पद सिद्ध होगा । - 


ज्य 


(१२) संस्कृत का गौर शब्द एक प्रकार की भेस के लिए प्रयुक्त होता हँ । गोर का शाव्दिक अर्थ 'पफ़ेद' 
है । कितु भेस काली होती है, और उसके साथ इस विशेषण को संबद्ध करना असंगत प्रतीत होता हे ) गवय, गवल 
तथा गोण अन्य संस्कृत नाम हे, जो भेस भर बेल के लिए प्रयुक्त होते हें । इनकी उत्तत्ति ग॑ या गव्‌ से हुई है । हो 
सकता है कि गौर एक अनुवादमूलक समस्त-पद हे, जो गरायं-भाषा के गौ, गो तथा ट्रक (कोल) के उर (= जानवर). 
-ब्दों से मिलकर वना है । संथाली और मुंडारी भाषाओं में उरि शब्द गाय और भेस के लिए प्रयुक्त होता है । 

(१३) संस्कृत तुंडि-चेल--एक प्रकार का वस्त्र । ऐसे वस्त्र का उल्लेख वोद्ध ग्रंथ 'दिव्यावदान "में 
मिलता हे । चेल आये-भाषा का शब्द है, जिसका संबंध चीर: शब्द से हे, जो उसी धातु से निकला ह, जिससे हिंदी 

«_. काचीरनाओर बंगला का चिरा । इस प्रकार चीर, चेल का भ्रभिप्राय वस्त्र के टुकड़े से हे । तुंडि-चेल के पहले पद 

का मूल रूप द्राविड भाषाओं में मिलता है (तामिल तुंदु या तुंडु, कन्नड़ तुंडु, तेलगु तुंढ-- टुकड़ा, कपड़े का एक छोटा 

< टुकड़ा, तौलिया ) । हि). 

(१४) संस्कृत मुसार-गल्व=='एक किस्म का मूंगा, एक प्रकार का चमकीला क्रीमती पत्थर । मेने 

अन्यत्र मसार शब्द की व्युत्पत्ति के विषय में विस्तार से लिखा हे । मेरे मत से यह शब्द प्राचीन चोनी भाषा से भारत 

में ग्राया है, जिसमें कीमती या मामूली पत्थर के लिए स्वा-सार (:\/2-52£) शब्द श्राता है। प्राचीन चीनी भाषा 

में इस शब्द का संबंध फ़ारसी और ग्ररवी के बिस्सद भौर बुस्सद (5524, 5540) (==मूंगा) शब्दों से 

जान पड़ता हं । 

[ आधुनिक चीनी. में इसका उच्चारण हे म्‌-सा (७-52) प्राचीन चीनी में इसका उच्चारण या 

स्वा-तार (70७2-527) और व्वा-साध्‌ (७७/2-524॥) |। दूसरा पद गल्व, जिसका रूप गल्ल भी मिलता ह 

मेरे विचार से पत्थर के लिए साधारणतः प्रयुक्त द्राविड शब्द हे । 'तामिल में इसका रूप कल्‌, तेलगु में कल्लु और 

ब्राहुई में खलू मिलता हे । सिंहली भाषा में गल्ल शब्द आता हैं, जो प्राचीन द्राविड़ भाषा के गल या गल्ल से लिया गयां 

द । इस प्रकार मुतार-गल्ल शब्द चीनी तया द्राविड भाषाग्रों का सम्मिलित ग्रनुवादमूलक रूप है, जिसे प्राचीन भारत 

र में पहले प्राकृतों में ग्रौर फिर संस्कृत में ग्रपना लिया गया हे । द 

यद्यपि स्पष्ट तथा भलीभांति प्रमाणित उदाहरणों की संख्या बहुत नहीं है, तो भी ग्राद्य भारतीय आय 

(संस्कृत) तथा मध्य भारतीय ग्रां (प्राकृत) भाषाग्रों के जिन थोड़े से शब्दों का विवेचन ऊपर किया गया हे, उप 

हम इस उपपत्ति पर पहुँच सकते हें कि प्राचीन भारत में विभिन्न भाषाओं के बीच ग्रादान-प्रदान जारी था। रना 

वोलियाँ भी प्रचलित थीं श्रौर उनकी शक्ति दो सहन वर्ष पूर्व तथा उसके वाद तक बहुत प्रवल थी और भारतीय थी 

र ` भाषाओं के ब्राह्मण्य, जेन तथा वौद्ध धर्म-संवंधी साहित्य में उनका प्रभाव दृष्टिगोचर है इस श्रोर श्रभौ तर्क विद्वि 

 काध्याननहींगयाहै। श्रनाय॑ भाषाश्रों से अनेक शब्दों और नामों का भारतीय श्रार्य-भाषाओं में श्राना जारी था 
| पीछे जव कि ग्रसली ग्रनायं भाषाश्रों का लोप हो गया, तव साथ ही उनके महत्त्व का भी ग्रंत हुआ, सिंवा इसके 

| कहीं कहीं भूले-भटके उनका ग्रस्तित्व भ्रव भी मिल जाता हे । विदेशी भाषाएँ---प्रीक, प्राचीन फ़ारसी और रत्य 
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भारतीय ग्रायं-भाषा में बहुभाषिता ` ७३ 


ईरानी भाषाएँ लोग बड़ी संख्या में बोलते थे और उनका प्रचलन वहुत विस्तृत था । इन भाषाओं से भी भारतीय 
आय॑-भाषाओं में शब्द लिए जा रह थे। निस्संदेह ऐसे शब्दों की संख्या तत्कालीन प्रचलित प्रान्तीय भाषाओं में उन 
शब्दों से कहीं अधिक थी, जिन्हें हम वत्तंमान परिस्थिति में संस्कृत तथा साहित्यिक प्राकृतों में पा रहे है । वास्तव में 

4 7 


प्राचीन भारत में प्रचलित भाषाओं के संबंध में भी यही बात कही जा सकती है, जैसी इस समय है। केवल उस समय . 


अनार्य-भाषाओं का क्षेत्र आजकल की अपेक्षा वहुत अधिक व्यापक था। जैसा कि आआर्यावतं में हम आज पाते हे, संभवतः 
प्राचीन काल जनता के अधिकांश भाग में अनार्य-भाँषाय्रों (द्राविड तथा ऑस्ट्रिक) का प्रभाव आर्य-भाषाग्रो 
की अपेक्षा कहीं अधिक था । वस्तुतः दो सहक्न वर्ष पूर्व तथा उससे भी पहले भारत में बहुभाषिता का प्रचलन 
लगभग उतना ही था, जितना कि वर्तमान भारत में हे । 
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= बीच! की व्युत्पत्ति 
श्री ग्रार्येन्द्र शर्मा एम्‌० ए०, डी-फ़िल० 


' हिन्दी का“वीच' शब्द “मध्य, केन्द्र, अन्तर, अवकाश, स्थान आदि अर्थों में शड अधिकरण कारक में, 'में 
के स्थान पर, प्रयुक्त होता है । भ्रन्य आधुनिक भारतीय श्राय भाषाओं में भी यह शब्द, इन्हीं अ्र्थों में, वर्तमान हे-- 
पंजाबी में विच्च', गुजराती में वचे, विचे , 'वच्चे', नेपाली में “बिच', इत्यादि । ब्रजभाषा तथा अवधी में भी 'विच' - 

: अथवा 'बीच' का प्रयोग बराबर मिलता हे । जी 
| | इन सब शब्दों का मूल प्राकृत (तथा ग्रपश्नंश) का विच्च , (सप्तमी एक? मे विच्चम्मि, विच्त्ि', 'विच्चे') 
शब्द है । हेमचन्द्र के प्राक्ृत-व्याकरण' में दो स्थलों पर 'विच्च' शब्द का उल्लेख ह--ग्रध्याय ४, सूत्र ३५० तथा 
सूत्र ४२१ । इनके अतिरिक्त, पाइयसहमहण्णवो के अनुसार, पुष्पमाला प्रकरण ४२७, निशाविरामकुलक १६, 
कमारपालचरित तथा भविसत्तकहा ५६-११ में भी विच्च शब्द मिलता हे । पाइयसहमहण्णवो में 'विच्य' के दो ग्रथ 
दियर है, “बीच, मध्य” तथा “मागे, रास्ता” । दूसरे अर्थ ( “मागं”) के उदाहरणों के लिए पा० स० म० ने हेमचन्् 
के उपर्युक्त दोनों सूत्रों तथा कुमारपालचरित और भविसत्तकहा के स्थलों का निर्देश किया हे । वास्तव में पा० स०'म० 
ने “मार्ग” अथे हेमचन्द्र के 
“विषण्णोक्तवत्मंनो वुत्नवुत्तविच्चम्‌ । ४. ४२१ | 
(अपभ्रंद में संस्कृत के 'विषण्ण', “उक्त' तथा 'वर्त्मन्‌' शब्दों के स्थान पर क्रमशः वुन्न, वृत्त तथा विच्च « 
दब्दों का आदेश होता है) ।” | 
इस सूत्र के ग्राधार पर दिया है । किन्तु, जैसा श्राल्सडोफ़' ने सिद्ध किया है, इन सभी स्थलों पर प्रकरण, 
सन्दर्भ आदि की दृष्टि से 'विच्च' का अर्थ “मध्य” अथवा “श्रन्तर” ही हो सकता है, “मार्ग” नहीं । इसके अतिरिक्त ` 
हेमचन्द्र के सं० वर्त्म'--प्रा० 'विच्च', इस समीकरण में ध्वनि-परिवतंन-सम्बन्धी कठिनता भी स्पष्ट हे । व- के 
स्थान पर वि- ग्रादेश और -म- के लोप को किसी भी तरह नियमानुकूल नहीं कहा जा सकता । 'व्त्म- के “त | 
के स्थान पर “च्चू- हो जाना भी सम्भव नहीं। नियम के अनुसार सं० “तू का प्राकृत में “टू होना चाहिए । स्वर 
हेमचन्द्र ने अध्याय २, सूत्र ३० में यही नियम बता कर सं० 'केवतं->प्रा० 'किवट्ट', सं० 'वति->परा० “वट आदि 
उदाहरण दिये है। फिर पाली में सं० 'वर्त्म- का परिवर्तित रूप 'वटुम'- (“दीघनिकाय”, भाग २, पू० ८, ता 
“संयुत्तनिकाय”, भाग ४, पृ० ५२) पहले ही से वर्तमान है, जो, गाइगर (“पाली लितरातूर उंद्‌ रप्राखे 9 ४५ ९ | 
शन के अनुसार, वरत्मं- से *वट्टम-, *“वटम से *वटूम-, भर *“वट्म- से स्वरभक्ति द्वारा 'वटुम- , इस मका. 
विकसित हुझा है। स्वयं प्राकृत में भी सं० 'वर्त्मनू” से सम्बद्ध बहु” (<*सं० 'वतं-, हिन्दी वाट 
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७५ 
शब्द उपलब्ध हें । ` फलतः. प्रा० 'विच्चः' सं० 'वत्मं' का परिवर्तित रूप नहीं हो सकता । यह व्युत्पत्ति - 
अंसम्भव हू । हक मकर 
सद ४ र 4 “i 
न ST र देर्‌ प्राइत-उप्नाखेन्‌” ६ २०२) प्रा० 'विज्च- की व्युत्पत्ति एक दूसरे प्रकार से करते 
हैँ । इनके अनुसार न्व- का विकास प्रा० 'वच्चइ' (< सं० 'ब्रजति' ) “जाता है” से हुआ है । स्पष्ट हे कि यह ` 
मुखत विच्च के “माग” अर्थ के अ पर ही सोची गई हे । किन्तु, जैसा ऊपर कहा जा चुका है, 'विच्च-' का ग्रथ 
“मार्ग” नहीं हो सकता । अतः 'विच्च~ का उद्भव 'व्रच्चई' से होता भी नहीं माना जा सकता ।९ “जाना” और 
“मध्य, अन्तर, अवकाश” अर्थों में कुछ भी सम्वन्ध नहीं बनता । | की ए 
एक तीसरी व्युत्पत्ति _हिन्दी-शन्द-्सागर' ' तथा डा० धीरेन्द्र वर्मा के “हिन्दी भाषा का इतिहास” (इलाहावाद, 
१९३३ ; पृ० २४६ ) में बताई गई ह । इनकी सम्मति में हिन्दी बीच' का सम्वन्ध संस्कृत की 'विच्‌' (“पृथक्‌ करना”) 
धातु से हं । दोनों ग्रन्थों में केवल 'विच्‌' धातु का संकेत किया गया है; 'विच्‌ से 'वीच' का विकास, अर्थ और ध्वनि- 
परिवतंन की दृष्टि से, कैसे हुआ, इसकी विवेचना नहीं की गई । अनुमानतः, बीच" (मध्य) किसी वस्तु को दो भागों 
मॅ पृथक्‌ ता हे, शर ग्रावार पर, अथवा, 'बीच' के दूसरे श्र्थ “श्रन्तर, अवकाश” के आधार पर, इसका सम्बन्ध 
विच्‌ = पृथक्‌ करना से जोड़ा गया हे। किन्तु यह सम्बन्ध “खींचातानी” ही हे । “मध्य” में “पृथक्‌ करने” 
का अर्थ असन्निहित है पृथक्‌ करना तो तीन या चार या अधिक भागों में भी हो सकता हे । हाँ, “अन्तर, अवकाश” 
श्रौर +पृथक्‌ करना में कुछ सम्बन्ध वन सकता है, किन्तु 'बीच' का मुख्य, प्रारम्भिक अथं “मध्य” हे, “अन्तर, अवका” 
. अर्थ का विकास वाद में हुआ हे (देखिए, पृ० ६६) । इसके श्रतिरिक्त संस्कृत की 'विच्‌' घातु सामान्यतया किसी एक = 
वस्तु का विभाग करने के अर्थ में नहीं, अपितु दो संश्लिष्ट वस्तुओं (जैसे अन्न और भूसी) को एक-दूसरी से पृथक्‌ करने 
(शी) के श्रर्थ में प्रयुवत होती है ।' संस्कृत के 'विवेक', “विवेचन” श्रादि शब्दों के प्रयोग (नीर-क्षीर-विवेक', 
'गुण-दोष-विवेचन' म्रादि) पर ध्यान देने से 'विच्‌' का तात्त्विक अर्थ स्पष्ट हो जाता हे । 'बीच' में इस अर्थ की छाया ' 
श्रलभ्य है । | ॒ 
ध्वनि-परिवतंन की दृष्टि से, हिन्दी 'वीच' का विकास 'विच्‌' धातु से वने हुए किस संस्कृत-शब्द से हुआ, इसका 
स्पष्टीकरण भी आवश्यक हे, किन्तु “हिन्दी-शब्द-सागर” श्रथवा “हिन्दी भाषा का इतिहास'“में इस विषय में कूछ भी . 
संकेत नहीं किया गया । प्रा० “बिच्च' का तो दोनों ग्रन्थों में निर्देश भी नहीं है । फिर भी केवल ध्वनि की दृष्टि से 
हि० 'बीच' का सम्वन्ध सं० “विच्‌' से माना जा सकता हे । किन्तु अर्थ-सम्बन्धी कठिनता के कारण अन्त में इस व्युत्पत्ति 
को भी मान्य-कोटि में नहीं रक्खा जा सकता । | 
हिन्दी 'वीच/ के पूर्वज प्रा० 'विच्च' की एक अन्य व्युत्पत्ति टनेर ने (“नेपाली डिक्शनरी”) नेपाली “विच” 
(=वबीच) शब्द की विवेचना में दी है। इनकी सम्मति है कि प्रा० 'विच्च'का उद्गम सं० *'वीच्य-' शब्द से होना 
सम्भव है । तुलना के लिए टनंर ने सं< के 'उरुव्यञ्च-' (“सुविस्तृत, दूर तक फेला हुआ”) तथा “व्यचस्‌-' (“विस्तृत 
स्थान”) शब्दों का निर्देश किया हे । सांथ ही उन्होंने प्रा० 'विच्च' के अर्थ “मध्य” तथा “मागे” दोनों दिये हें। 
_ ध्वनि-परिवतंन की दृष्टि से सं० *वीच्य- का प्रा० 'विच्च' हो जाने में कोई बाधा नहीं है ।' सं० वीच्य- 





' देखिये, “पाइयसहमहण्णवो” में 'वट्ट' नं० ४। हेमचन्दर-कृत “देशीनाममाला” (पिशेलू हारा सम्पादित, 
बम्बई, १९३८, द्वितय संस्करण) के अनुसार 'वट्टा' (“मागं”) शब्द देशी हे । क कक 
` दे० झ्राल्सूडोफ़, “ग्पश्रंश-ष्टूडिएन” प्‌० ७६ । (नः. ` 
* देखिये मॉनियर विलियम्स कृत “संस्कृत-इंग्लिश डिक्शनरी” (झॉक्सफ़ोडं, द्वितीय संस्करण. 
पु ० ९५८ । ५ क | 
- * सं० स्पर्व्यञ्जन-|-'य' के स्थान पर प्राकृत में सामान्यतया स्पश्ेव्यञ्जन--स्पर्ेव्यञ्जत हो जाता है । 
ळू > 
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को ट्र स्पष्ट ही वि--अच्‌ (अज्च्‌)' धातु अथवा “व्यच्‌- धातु से बनाते हे? क्योंकि तुलना के लिए उनकां द्या 
३ 'उर्व्यज्चुर शब्द 'विञ-अच्‌ (अञ्च्‌) धातु से भोर क द, इनस से विनिम 
` -(अञ्च्‌)' से *वीच्य-' का बनाना सरल ह, क्योंकि “निवल” रूपों में '्रच्‌-(अञ्च्‌)' का, अ- लुप्त हो जाता है, भौर 
« उसके पर्ववती इ- 'उ० दीघं हो जाते हे ।' किन्तु “व्यच्‌ धातु से ” वीच्य - वनाने में कुछ कठिनता हे । यच 
का दूसरा, “निर्बल”, रूप 'विच्‌' मिलता हु,'.'बीच्‌' नहीं, और विच्‌ से विच्य- वन सकता हूँ, 'वीच्य- नह 
हाँ; एक तरह से टर्नर को बात का समाधान भी हो.सकता ह्‌ ।. संस्कृत व्याकरण म॑ व्यच्‌ एक स्वतन्त्र धातु है, र 
आधुनिक विद्वानों की सम्मति हं कि यह धातु वास्तव मे 'वि--ग्रच (भ्रज्च्‌) का ही समस्तः रूप हे, पृथक धातु नही | 
: `. ऽ्यच्‌' का अर्थ हूँ “अपने में समेट लेना, घेर लेना, अपने मं समा जान देना, अपने अन्दर अवकाश या स्थान देना तथा 
9 “घोखा देना, छलना” । ''श्रच्‌' अथवा भअज्च्‌” का अर्थ है “जाना, चलना, मुड़ना, -भुकना, रुकान होना” और 
गम . 'वि--अ्च्‌ (अड्च्‌) का अर्थ हे “विविध दिशाद्रों में जाना, इधर-उधर हट जाना, विस्तार. करना” तथा “इधर- 
` उधर चलना, दोहरी चाल चलना, धोखा देना” । इस प्रकार 'व्यच्‌' और वि--ग्रच्‌ (ग्रज्च्‌)! कें श्रथ में पर्याप्त 
सादृव्य हे । रूप में तो दोनों तुल्य हें ही । ग्रतः इन दोनों को मूल में एक मान लने:में कोई वाघा नहीं । इतनी वात 
` ` अवव्य हे कि संस्कृत भाषा.मे वेदिक काल से ही व्यच्‌” का अपना पृथक्‌ अस्तित्व. बन गया हं । ग्रस्तु । `वि भरच 
-_ *(ग्रज्चू) अथवा व्यच्‌ धातु से सं० *वीच्य- और सं० *वीच्य- से प्रा० विच्च को उत्पत्ति, ध्वनि-परिवतंन की 
` दृष्टि से, किसी न किसी तरह सम्भव मानी जा सकती हे । € > यू 
किन्तु श्रथ की कठिनता टर्नर की व्युत्पत्ति में भी रह जाती हृ । प्रा० विच्च' का अर्थ “मार्ग” करना श्रसंगत 
“यह ऊपर स्पष्ट किया जा चुका हे । फिर “मार्ग” का 'व्यच्‌' ग्रथवा 'वि+ग्रच्‌ (श्रञ्च्‌)' धातुओं के उपयुक्त 
अर्थों से कोई सीधा सम्बन्ध भी नहीं बनता श्रौर-न.इन धातुझों के श्रथों से “मध्य” अर्थ की ही संगति बनती है । 
विच्च के अन्य ग्रथ अन्तर, अवकाश” से 'व्यच्‌' और 'वि--अ्रच्‌ (अ्ञ्च्‌)' के “विस्तार करना, ग्रवकाश देना 
अर्थों का सम्वन्ध अवस्य वन सकता हे । (तुलना के लिए दिये गये 'उरुव्यञ्च्‌- तथा 'व्यचस्‌' शब्दों से भी यही संकेत 
मिलता हैँ) । किन्तु “भरन्तर, ्रवकादा” 'विच्च' का मुख्य अर्थ नहीं है (दे० पू० ६६) । 
बा अन्त म॑ एक-बात यह भी ध्यान देने योग्य हें कि ठेर ने प्रा० 'विच्च' के दो चकारों के कारण इसके पूर्वज 
सस्कृत शब्द को *वीच्य- कल्पित किया है; क्योंकि संस्कृत के दीर्घसवर|-व्यञ्जनसंयोग के स्थान पर प्राकृत में 
कातर “-व्यञ्जनसंयोग, श्रथवा दीघंस्वर-|-एक व्यञ्जन हो जाता ह, जेसे सं० मार्ग >प्रा० मग्ग-,. स० 
दीघ >प्रा० दीघ- इत्यादि । किन्तु सं० *विच्य- का भी प्रा० में 'विच्च' ही बनेगा । फिर *“वीच्य- की कल्पना 
स करना सवया अनावश्यक हूं । प्रत्यृत 'व्यच्‌' घातु से *“विच्य- बनाना ही सरल, . नियमानकल है, *वीच्य-' बनाने म॑ 


१; Se 








` देखिये ग्रासमन्‌, “वुइतंर्‌-बुख्‌ त्सुम्‌ ऋगवेद” (Woerterbuch zum Rig-V/eda, लाइप्सिश, 
द्वितीय संस्करण, १६३६) में यहीं दोनों शब्द । = र? 
र | 
मळी विशेष विवरण नीचे, पू० ६६ पर । सं० का 'वीचि'-(“छलं, कपट, लहर, तरङ्ग”) शब्द भी 
' वि-अव्च्‌ धातु से बना हे । देखिये, सॉनियर विलियम्स में 'वीचि' शब्द । 
ह देखिये, व्हिट्ने, “एँ संस्कृत ग्रेमर” ७६८२ | 
जे न र देखिये, व्हिटूने, ,'ऐं संस्कृत प्रेमर”, १०८७ (£), तथा मॉनियर विलियम्स, “इंग्लिदा-सं० डिक्शनरी 
८ मे.व्यचघातु! 
क 7 DST प्रच्‌ श्र ्रञ्च्‌' एक ही धातु हे । 'ग्रञ्च' “प्रबल” रूप है और 'श्रच' “निर्बल । दि + 
| ` नीचे पृ० ६६,तथा मानियर विलियम्स में यही दोनों घातुएं । ' ` 
4? TR” ६६ : 
| देखिये, पिशेल्‌ प्रामाटिक, देर्‌ प्राकृत-वपराखेन्‌” ९९६२-६५, ७४-७६ । 
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'बीच' की व्युत्पत्ति 


'कठिनता है (देखिए पृष्ठ ६४), और यदि म्रा० 'विच्च' के मूलभूत संस्कृत शब्द को 'व्यच धातु से न वनाकर,'वि | 

(गञ्चू) धातु से वनाना आवश्यक माना जाय, तो भी *वीच्य-' की कल्पना करना अनावश्यक है । प्रा" स्य वड 

का विकास सं० * वीच- से भी. हो.सकता है; क्योंकि संस्कृत के दीर्घस्वर+ एक व्यञ्जन के स्थानरपर भी कभी- :: | 

कभी प्राकृत म॑ हस्वस्वर--व्यञ्जनसंयोग (द्वित्व) हो जाया करता है, जसे सं० नीड->प्रा० 'णिडु-, सं० 'पूजा- 

प्रा० पुज्जा-। विच्च' के ग्रथं “अन्तर, अवकाश” से 'वि--ग्रच्‌ (अञ्च्‌)' धातु के अर्थ न सत्थ वनाने के 

- लिए भी*वीच्य- की अपेक्षा *वीच-' ही अधिक उपयक्त है। सामान्यतया *वीच्य~' का अर्थ होगा “विस्तार करने 
योग्य” और वीच- का “विस्तार”। सारांश यह्‌ कि. प्रा० 'विच्च'- के लिए *'विच्य- ('व्यच्‌' धातु) भ्रथवा *'वीच 
('विञ-भ्रच्‌' धातु) की ही कल्पना करना अधिक सरल मागं ह्‌ । 
उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट हे कि यद्यपि टनंर की व्यत्पत्ति अब तक दी हुई सव. व्यृत्पत्तियों से अधिक 

संगत श्रौर भाप्ा-विज्ञानः के नियमों के.ग्रनुकल हे, फिर भी इसे संथा सन्तोप-जनक नहीं कहा जा सकता । 

| इस प्रकांर उपर्युक्त चारों व्यृत्पत्तियों में से कोई भी उपादेय सिद्ध नहीं होती'। नीचे की पंक्तियों में एक नई” 
ध्युत्पत्ति विद्वानों के विचार के लिए उपस्थित की जाती है । (किन्तु इन पंक्तियों के लेखक को अपनी व्य॒त्पत्ति की 
'मान्यता' के विषय में कोई आग्रह नहीं हे । इस प्रकार की व्यत्पत्तियों के विषय में मतभेद होना स्वाभाविक हँ) । 

सस्कृत से अच् अथवा श्रञ्च्‌ (जाना, मुना, भुकना”) धातु से बने हुए अनेक विशेषण-वाचक शाब्द * 

हें, जिनमें 'श्रञ्च्‌' का ग्रथे “--की ओर” अथवा “--की ओर आनं (या जाने) वाला” होता है। उदाहरण के लिए 
श्रधराञ्च्‌- ( ्रघर+-श्रञ्च्‌') “नीचे की ओर” अथवा “नीचे की झोर जाने वाला”; 'अन्वञ्च- (अनु--अज्च) ' ` 
किसी के पीछे जाने वाला, श्रनुगामी”; “उदञ्च्‌ ('उत्‌-\-ञ्च्‌ ) ऊपर (उत्तर) की ओर” ग्रथवा “ऊपर की 

ओर जाने वाला”; 'न्यञ्च्‌-' ('नि+-श्रञ्च्‌') “नीचे की ओर” ग्रथवा “नीचे की ओर जाने वाला”; '्राञ्च ( प्र+- 

अञ्च्‌ ) आगे की ओर (पूर्व) ” अथवा “आगे की ओर जाने वाला”; 'प्रत्यञ्च-" ( प्रति-| ग्रज्च') “विरुद्ध दिशा 

पीछे को ओर (पश्‍चिम) ” अथवा “विरुद्ध दिशा की ओर जाने वाला”; “सम्यञ्च ( समि--अज्च्‌', समि नस सम) 


Sb - 


* 
क्र 





वास्तव म यह परिवर्तन “भ्रम-मूलक” हे । बात यह है कि पाली तथा प्राकृत का यह एक सामान्य नियस « 
हैँ कि दीर्घस्वर के बाद केवल एक व्यञ्जन रह सकता है, व्यञ्जनसंयोग नहीं; किन्तु हृस्व स्वर के बाद एक व्यञ्जन 
भी रह सकता है, और व्यञ्जनसंयोग भी ।+फलतः संस्कृत के दीघंस्वर-|-व्यञ्जनसंयोग के स्थान पर ह्वस्वस्वर-- 
व्यञ्जनसंयोग अथवा दीर्घस्वर-|- एक व्यञ्जन हो जाता हे । संस्कृत का दी्घस्वर+ एक व्यञ्जन प्राकृत में भी 
दीर्घस्वर-[-एक व्यञ्जन रह, सकता . है. किन्तु उपर्युक्त नियम की व्यापकता के कारण कभी-कभी इसका 
दुरुपयोग” भी हो जाता हे--संस्कृत.के दोघंस्वर--एक व्यञ्जन को प्राकृत में ज्यों का त्यों रखा जा सकने पर 
भो, हस्वस्व॒र-[- दो व्यञ्जन में परिवर्तित कर दिया जाता है ।--फिर भी इस “दुरुपयोग” के झाधार पर भी सं० > 
_ “बीचको प्रा० “विच्च"में परिर्वातित : करना. सम्भव है ही। विशेषतः इसलिये कि र्थं की दृष्टि से 
*वोच'- (“विस्तार”) भ्रधिक उपयुक्त हे। श 
` देखिये, श्राल्सडोफ़, “्रपभ्रंश-ष्ट्डिएन”, पु० ७६--/नंर की व्युत्पत्ति मुझे सान्य नहीं जेंचती । किन्तु 
में इसके स्थान पर कोई श्रन्य श्रधिक उचित, व्यत्पत्ति रखने में भी ग्रसमर्थ ह्‌ 
यह व्युत्पत्ति यद्यपि टर्नर की व्युत्पत्ति से मिलती-जुलती है, और उसके आधार पर किसी को सुरू सकती  . _ / 
ह, फिर भी में इसे “नई” इसलिये कह सका हूँ कि मेंने टर्नर की व्युत्पत्ति देखने से कई सास पूर्वे इसे सोचा थाझर ` के अं 
नोट” करके पडा रहने दिया था। इस लेख के लिये मसाला इकट्टा करते समय ही मुझे टनेर की व्यूत्पत्ति का पता ' 
चेला । इसके अतिरिक्त, टर्नर की व्य॒त्पत्ति और इस व्युत्पत्ति में, ध्वनि-विकास की आंशिक समानता होते हुए भी 


अथ-विकास का विवेचन बिलकूल भिन्न है। | ७ 


क 
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एक साथ” अथवा “एक साथ जाने वाला”; विष्वड्त्चु- (“विषु+-श्रञ्च्‌') विभिन्न. दिशाओं की ओर, सब ओर” 


« . ग्रथवां “विभिन्न दिशाझों में जाने वाला”; 'दिवाड्चू- ( 


« ओर जाने वाला/--इत्यादि । 
| इन शब्दों की विभिन्न विभक्ति आदिकों म॑ अञ्च्‌ के तीन रूप मिलते हें---अञ्च्‌', “अच्‌' और “चः | 


` ‹ द्र को “प्रबल” रूप, “अच्‌' को “मध्यम”रूप और “च्‌' को निर्बल रूप कहा जाता हे । प्रवल” और “मध्यम 
रूपों में “अञ्च” अथवा “अच्‌? का -अ-' अपने पूर्ववर्ती स्वर से सामान्य सन्धि-नियमों के अनुसार मिल जाता है, किन्तु 
४० .* निर्बल’ रूपों में लुप्त हुआ “अ- अपने से पूर्ववर्ती इ- उन को दीर्घं बना जाता हे । ऊपर दिये हुए शब्द “प्रवल” 
रूपों के है । “मध्यम? रूपों में यही शब्द अधराच्‌, सन्वचु , न्यच्‌ , प्रत्यच्‌ आदि बन जाते हें और “निवल” 
रूपों में अधराच',' अनच', नीच, प्रतीच आदि । 
सक इन शब्दों में से अधिकांश के पूर्व-पद उप्रसर्ग ( प्र, परा, नि; प्रति' आदि) ह, किन्तु कछ के पूर्वपद विशेषण 
अथवा संज्ञाए भीं, जैसे अ्धराञ्च्‌- ग्रौर 'देवाञ्चू- म॑ । सभी दाब्द दिशा-वाचक श्रथवा ग्रापक्षिक-स्थिति-चाचक 
*, हे, यह स्पष्ट ही ह । 
नस्ल ` इन विद्यमान अञ्च्‌ विशेषणों के आधार पर-प्रन्य विशेषण भी कल्पित किये जा सकते हे । प्रा० 'विच्च 
(“मध्य”) आपेक्षिक-स्थिति-वाचक शब्द हे । इसकी व्युत्पत्ति के लिए एक नया श्रञ्च्‌- विशेषण, 'द्विञ श्रञ्च्‌ 
` › कल्पित कर लेना शायद असंगत न होगा । उपयुक्त नियम के अनुसार द्वि--अज्च्‌' का ' निर्बल" रूप द्वीच्‌- बनेगा 
> जैसे 'नि{-अञ्च्‌’ का नीच- गौर प्रति--श्रञ्च्‌' का प्रतीच्‌- वनता हे । द्वीच्‌- के टी- अंश को तुलना सं० द्वीप- 
शब्द से की जा सकती है। द्वीप- 'द्वि-अप्‌” (“जल”) से बना हे । -अञज्च्‌ की तरह -श्रपू के निवल रूपों में भी 
_अ्र- को लोप हो जाता है और उसके पूर्ववर्ती 'इ-', 'उ- दीघं हो जाते हे, जैसे अनूप- ('अनु+ श्रप्‌') झर नीप- 
(नि--अपू”) से।१ इस प्रंकार तीच- और द्वीप शब्दों के आधार पर 'द्रीच- ('द्वि--अज्चू--अ्र) शब्द को 
` ` क्रल्पना कर लेते में'कंछ भी बाधा नहीं ह । 
*द्वीच- का ग्रथे होगा “दोतों ग्रोर जाने वाला, दोनों ओर पहुँचने वाला”, भ्रर्थात्‌ “दोनों ओर (दोनों भागों से) 
सम्वद्ध”, अर्थात “मध्य” । “मध्य” भ्रथे से “दो के मध्य में स्थान, दो के बीच का अन्तर” यह अर्थ, ओर इस ग्रथ से 
न्तर, अवकाश” आदि अ्र्थ सहज ही विकसित हो सकते हे । (किन्तु, ध्यान देने की वातं हे कि इसके विपरीत 
अन्तर, अवकाश अ्र्थों से 7 अर्थ का विकास होना कठिन है ।. इसका प्रमाण स्वयं 'मध्य' शब्द के श्रथ विकास 
का इतिहास है । 'मध्य' के ग्रथ वेद-ब्राह्मणादिं ग्रन्थों में “बीच में, बीच का, मध्यतम, केन्द्र” हे । “दो के बीच का ग्रन्तर, 
` झ्वकाश ग्रथ पहले-पहल महाभारत में मिलता है ।) “दो का मध्य” से “अनेक का मध्य, केन्द्र (बीचोंबीच) 4 
बन जाना भी स्वाभाविक ही है । 
अर्थों के विषय में *द्वीच-' की तुलना उपर्यक्त '्रञ्च्‌-' विशेषण 'विष्वञ्च्‌-और उससे सम्बद्ध विषुवत्‌- शब्द 


* देखिये, व्हिटने, “संस्कृत ग्रेमर” ९४०७-४१० । ` 
१ -ञ्च्‌' के पूर्व वाला शब्द यदि कारान्त हो तो “मध्यम” और “निर्बल” रूप एक से बनते हैं । 
ही " देखिये, मॉनियर विलियम्स में यही शाब्द । 
` दे० माँ० वि० में मध्य! शब्द । 


| व० 
` ` ग्रासमन्‌ (“बुइतरबुख त्सुम ऋग्वेद”) के अनुसार 'विष्‌ः-शब्द के मल में 'वि-उपसगं है, और मा” क | 


के अनुसार 'विषु-का सम्बन्ध विदव- (“सब”) शब्द से हे । किन्तु क्या यह सम्भव नहीं कि विषुः 
सम्बन्ध 'द्वि- (> वि~) शब्द से हो ? मा० वि० तो 'वि- उपसर्ग को भी “द्वि-' से उद्धूत मानच को तैयार है ' 
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'देव+-अञ्च्‌') देवताओं की ओर” अथवा “देवताओं की 


से की जा सकती है । इन दोनों शब्दों के मूल में 'विषु- शब्द है, जिसका ग्रथ है “दोनों ओर, विविध झोर, सव और ।. 


Fes br 5-5५ >. 


'बीच' की. व्युत्पत्ति 


` फलतः 'विष्वञ्च्‌- का अर्थ होता है “दोनों ओर, सव ओर, स्त्र” ग्रथंवा “दोनों रोर 
. व्याप्त” । इसी प्रकार विषुवत्‌-' शब्द के अर्थं हे “दोनों ओर' तुल्य भांग वाला, दो के 
स्थित, केन्द्र”, जो *द्वीच- के उपर्युक्त ग्रथो से पूरी-पूरी' समानता रखते [ 
'विषुवद्‌-रेखा- ` पृथ्वी की, मध्यरेखा” और “विषुवद-दिन- 
तथा दिन बराबर होते हें” भी ध्यान देने योग्य हे) . £ 
सारांश यह कि अर्थ की दृष्टि से*द्वीच-' को प्रा० 'विच्च' का पूर्वरूप मानना सभी तरह से संगत गरर न्याय्य यह 
ध्वनि की दृष्टि से भी सं० * द्वीच- का प्रा० 'विच्च' में परिवर्तित हो जाना नियमान॒कल हे । प्राकृत के न थी, 
शब्दों में संस्कृत के 'द्वि- के स्थान पर 'वि- ग्रथवा 'वि- और संस्कृत ट्रा के स्थान पर 'वा- रभे 'बा- य न 
है । उदाहरण के लिए सं० 'द्वि“ > प्रा० वि! ('वि?) “दूसरा”; सं० ` 'द्विक- > प्रा० 'विश्न-' ('विभ्र-) “युग्म, *. - 
७, 7 क 


७९ 


सव ओर ) जाने वाला, सवंत्र 

5 मध्य में स्थित, सबके मध्य में 

नता रस ते हें भ्रौर उनकी युक्‍्ति-युवतता सिद्ध करते हें। 
वह दिन जब सूर्य मध्यरेखा पर आता है, और रात 


जोड़ा”; सं० द्वितीय- > प्रा० 'विइज्ज- (“विइज्ज-) “दूसरा”; सं० 'दादश- > प्रा० 'वारस- बारस-, “वार्‌ह-; *:४ - | 
2 "NCQ ०८७ और 


'बारह-; सं० द्वाविश- > प्रा० वावीस-, 'वावीस-' “वाईस”; सं० द्वार: > प्रा० वार (बार-) “दार”? * :- 
सं० द्वारका- > प्रा० 'वारगा- 'बारगा- इत्यादि । फलतः सं० *द्वीच- का भी प्रा० में * पीच अथवा? दौचः 
वन सकता हे । , इसके वाद 'नीड' > 'णिइ' की तरह (पु० ६५ तथा टि० १) * 'वीच- का 'विच्च- वन जाना भी 
सवंथा सम्भव हे । ५ Re 

इस प्रकार अर्थ और रूप दोनों दृष्टियों से प्रा० 'विच्च' को सं०* 'द्वीच-' से विकसित माना जा सकता हे । 

प्रा० 'विच्च' का विकास आधुनिक भारतीय आर्य भाषाओं में कई रूपों में हुआ हे--हिन्दी में 'वीच', 'विच', . : 
पंजाबी में विच्च', गुजराती में 'विचे', 'वचे', 'वच्चे', नेपाली में 'विच' इत्यादि । इनमें से 'विच्च > 'बीच' तो, भ्रात - | । 
का हस्वस्वर-|-व्यञ्जनसंयोग > हिन्दी ग्रांदि में दीघ॑स्वर-[-एक व्यञ्जन, इस॑ अत्यन्त व्यापक नियम के अनुसार, 
स्वाभाविक ही हे ।” पंजाबी 'विच्च' भी, पंजाबी भाषा की, प्राकृत के हस्वस्वरं-|-व्यञ्जनसंयोग को अपरिवर्तित 
रखने की सामान्य प्रवृत्ति के भ्रनुकूल हे ।' इसी प्रकार ब्रज०, अवधी और नेपाली के बिच' में पूवस्वर को दीं 
किये विना एक “च्‌-” का लोप भी असाधारण नहीं है । गुजराती 'वच्चे' प्रा० विच्चे! (--विच्च' में) का और 
'वच' ('वच-मां'=“वीच में”) 'विच' का परिवर्तित रूप हैत | 

'वीच" ग्रौर भें के ग्रथ में ब्रज० में 'बिसे, विसै, बिसें, बिषे, विषे, विखे, बिखै' और गुज० में 'विशे', 'विषे' का 
भी प्रयोग होता है ।* इस शब्द का प्रारम्भिक रूप यदि 'बिषै' विषे! है तव तो स्पष्ट ही इसका सम्बन्ध संस्कृत के 'विषय' 


> 





' पिशेल ६६ ४४३ ग्रादि । प्राकृत में 'व' : 'ब' का विनिमय सुप्रसिद्ध है । 
` तुलना के लिये, प्रा० 'कम्म' > हि० काम, प्रा० 'हत्थ'> हि० हाथ, प्रा० “विस्स'> हि० 'बीस' इत्यादि । 
इस ध्वनि-परिवतंन का परिणाम कभी-कभी यह होता है कि प्राकृत से विकसित हिन्दी आदि के शब्द उलट कर फिर 
उन संस्कृत शब्दों के सरूप हो जाते हे, जिनसे प्राकृत शब्द विकसित हुए थे, जैसे सं० 'पूजा- > प्रा० 'पुज्जा' > हि० 
'पूजा', सं० 'एक-' > प्रा० 'एंक्क' > हि हँ 'एक', सं ठ 'तेल'- > प्रा० 'तिल्ल' > हि० तेल; सं० 'नीच-' > प्रा० 
| Mo > हि० नीच! इत्यादि। इसी प्रकार का परिवर्तन 'बीच' में माना जा सकता हे-- सं० * ट्वीच+ > प्रा० 
._ ` वोच- > 'विच्च- > हि० 'बीच', जो ठीक 'नीच- > 'णिच्च' > 'नीच' के ही समान है। 22" 
| * देखिये, सुनीतिकुमार चादु्ज्या, “इंडो-ग्रा्यन्‌ ऐंड हिन्दी” (अहमदाबाद, १९४२), पु० ११४,१७० । 
| ` देखिये, सु० चा्टुर्ज्या, 'ऑरिजिन ऐंड डेवलपमेंट ग्रांब्‌ द बेंगाली लेंग्वेज (कलकत्ता, १९२६), पू० १६० 
_ ` किन्तु ग्राञच्ं हे कि यह शब्द न तो “हिन्दी-शब्द-सागर” में और न डा० धीरेन्द्र वर्मा के प्रजभाषा 
..... करण” (इलाहाबाद, १९३७) में दिया गया है। प्रयोग के उदाहरण के लिये देखिये “सतसई-सप्तक | 


। क्ट 


` (श्यामसुन्दरदास द्वारा सम्पादित, इलाहाबाद, १६३१), पु० २८८, दोहा १६ । 


~ 
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८० ह. 
शब्द से हे । किन्तु यदि' (बिसे', 'बिसें को प्रारम्भिक रूप और (विशे” “निषे” “बिषे को 'बिसे' का “पंडिताऊ” रुपता ` 
 बिखे' 'बिखै' को इस “पंडिताऊ रूप से परिवर्तित माचा जाय, तो इस शब्द को भी प्रा ० 'विच्च' से सम्वद्ध किया जा 
सकता है । क्योंकि 'च', छ और 'स', श. के विनिमय के श्रनेक उदाहरण पाली, प्राकृत तथा आधुनिक भारतीय 
आर्य भाषाओं में मिलते है।' पाली-प्राइत में सं० “नच' तथा च्छ' के स्थान पर स ग्रथवा सस' देखने में भ्राता है, जैसे 
सं०'पच्छति? > प्रा० पुंछइ', 'पुंसइ तथा 'पुसइ'; सं० चिकित्सा- > प्रा० 'चिकिछा- तथा चिकिसा-'; सं० उच्चः 
ञ्> प्रा० “उस्स' इत्यादि । आधुनिक भाषाओं में बंगाली, मराठी, गुजराती तथा राजस्थानी के अनेक शब्दों में पच? 
` « .के स्थान पर स त्स' अथवा श का उच्चारण प्रचलित हे । उदाहरण के लिए सं 3 चुक > बं० 'शुक्र' ( सिरका);१ 
० 'चोर' > मं° त्सोर', सं० उच्च' > गु० उसो', हि०“चक्की' > राज० सक्‍्की आदि। सिंहली भाषा के तो 
र „ ^ प्रायःसभी शब्दों में 'च' के स्थान पर स' हो गया है--सं० चत्वार: > सिं“ सतर , सं० 'पञ्च' > सिं० प्रस' इत्यादि॥ . 
„` ` ` “इसी प्रकार के विनिमय ने बिचे' (-- बीच में ) को 'बिसे' बना दिया हो, तो कोई ग्राइचर्य नहीं । “विसे” का 'विसे 
° पसे’, “बिसे? ग्रादि बन जाना साधारण बात ह । 
शू? >> हज हैदराबाद र ब 
* : हेदराबादं] ` 


OE, 


0७० ५ 
| टू "ह... = 
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: प्रारम्भिक रूप कोन सा है, इसका निर्णय तभी हो सकता है, जब इस शब्द के प्रयोग के समस्त उदाहर" 
प्रामाणिक हस्तलिखित प्रतियों से संग॒हीत किये जायें और उनकी विवेचना की जाय । इस सामग्री की झलभ्यता 
होते हुए प्रारम्भिक रूप का निर्णय करना मेरे वह के बाहर की बात हें.। .- : 

7 * विस्तृत विवेचना के लिए देखिये, सु० चादुर्ज्या “बेंगाली. .”: पु० ४६६-६७, पिदोलू, 'ग्रामा० म” 
इप्रा”३२७ग्रादि.  .._ | | ज | 

* सु० चादुर्ज्या, “बेंगाली-. .”, पृ० ४६६ । ५5 ८७ | 

* सु० चाटुर्ज्या, “बंगाली . .”, पु० ५५१ । अ | 

- * दे० ग्रियसंत का लेख, “जवल ब्‌ द रॉयल एशियाटिक सोसाइटी”, १९१३, पृ० ३९१-॥ ic 

१ ३० गाइगर, “लितरातूर उंद्‌ इमले देर्‌ सिहालेजन” च््रासबुगं (7.८72६५४ पाते 9070000 „ | 
Singhalesen, Strassburg), १९००, ७६ १४ (६), २३ (१)॥ । | 
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` अआश्वों के कुछ विशिष्ट नाम 
( ई० पूर्व के १००० से १२०० तक ) 
श्री पी० के० गोडे एम्‌० ए० 


हेमचन्द्र (१०८८ से ११७२) ने अपने ग्रभिधानचिन्तामणि शब्द-कोश में वर्णानुसार अइवों के निम्नलिखित 
नामों का उल्लेख किया हे र 


क्रम नाम | वर्ण ` हेमचन्द्र की व्याख्या ड 
१. कर्कः. =`. सित =. _ करोति प्रमोदं कर्क: “कुगो वा” (उणा-२३) इति क 


( अमरकोष में 'ककं' का उल्लेख इवेत अरव के लिएआया | 
हु-- सितः कके:”) 


२. कोकाहः कोकवतू गाहन्ति भुवं कोकाहः 
(ज-१) १7 
३. . ७ खोङ्गाहः इ्वेतपिज्जल खमुद्गाहते खोङ्गाहः, पृषोदरादित्वात्‌, इवेतरचासो . पिङ्गः - 
(ज-२) लश्च इवेतपिङ्गल 
. ४. सेराहः पीयूषवणं पीयूषं भ्रमृतं दुरं वा तद्ृ्र्णोऽस्य पीयूषवणं: तत्र सीरव- 
(ज-६) हे दाहन्ति भुवं सेराह 
(स -५) | र 
५. हरियाः : पीत - हरि वर्णं याति हरियः 
(ज-३) 7 
६. सुङ्गाहः कृष्णवर्ण खुरंगहिते खुद्धाहः 
(ज-२) हक: 
क्रियाह: लोहित - क्रियां न जहाति 
आनील: नीलक नील एव नीलकः हे 
(ज-८ ५) 
(स-७) ~ हे 
९. त्रियूह: कपिल ' त्रीन्‌ यूथानि त्रियूहः 
(ज-९) | र | 
१०.  वोल्लाहः कपिल और पाण्डु श्रयं त्रियूहूः एव व्योम्नि उल्लङ्घते वोल्लाहः 
(जऱ२१) ` केशर. वालघि a. 
११. उराहः ` मनाक्‌ पाण्डु उरसा हन्ति उराहः ` हल प 
(ज-१४) और. /_- ० Le 
 (स-१३) ` कुष्णजंघ 
' ज--जयदत्त। १ स--सोमेक्वर । Gry , 
१९ र 
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` प्रेमी-अभिनंदन-ग्रेथ . 


८२ 
करम ` नास वर्ण _ हेमचन्द्र की व्याख्था 
१२. सूरूहकः - गर्दभाम ` सुखेन रोहति सुरूहकः 
(देखिये सरुराहक ) 
(ज-२१) | 
१३. वोरुखान पाटल वैरिणः खनति वोरुखानः 
(ज-१५) 
१४. कूलाहः मनाकपीतः कृष्णः कूलम्‌ जिहीते कुलाहः 
 (ज-१३) स्यात्‌ यदि जानुनि 
जा १५. उकनाहः पीतरक्तच्छायः ग्रौर उच्चे नह्यते उकनाहः। सण्व उकनाहः । कृष्णरक्तच्छाय 
(ज-१६) कृष्णरक्तच्छायः सन्‌ क्वचिदुच्यते । 
१६. शोणः कोकनदच्छविः शोणः शोणवण 
१७. हरिकः पीतहरितच्छायः हरिरेव हरिकः 
हि. (ज) ` के 
१८: हालकः डा ` हलति क्ष्मां हालकः 
१९. पङ्कलः ` सितकाचाभः पङ्गन्‌ लाति पङ्कलः 
देखिये पिङ्गल 
(स-२०) धडक 
२० हलाहः चित्रितः चित्रितो कर्बूरवर्णो हलवदाहन्ति हलाहः 
(ज-११) 
(स-१८) 
: ' हंमचन्द्र ने विभिन्न घोड़ों की उक्त सूची (भूमिकाण्ड, छन्द ३०३ से ३०९) को निम्नलिखित टिप्पणी देकर 
पूणं कर दिया हं--- 


'खोङ्गाहादयः शब्दा देशीप्राया: । वयुत्पत्तिस्त्वेषां वर्णानुपूर्वी _ निञ्चयार्थम्‌” (खोज्भाह तथा दूसरे नाम 
प्रायः देशी हं । निश्‍चय अथे में उनकी व्युत्पत्ति घोड़ों के विभिन्न वर्णों के ग्राधार पर की गई हे ।) हेमचन्द्र के इस 
कथन से कि विभिन्न वर्णो के ग्रश्‍वों के ये नाम देशीप्रायाः' हे, पता चलता हे कि हेमचन्द्र विश्वस्त नहीं थे कि ये निश्चित 


रूप से देशी शब्दही हे । फिर भी यह स्पष्ट हे कि इन नामों का प्रचलन हेमचन्द्र के समय ग्रर्थात्‌ ग्यारहवीं शताब्दी 


में था। श्रव हम देखें कि ये नाम या इनमें से कुछ हेमचन्द्र के समय में ग्रथवा उसके निकटवर्ती वर्षों में रचे गये अन्य 


संस्कत ग्रन्थों में मिलते हें या नहीं । वस्तुतः चालुक्य वंशी राजा सोमेदवर द्वारा सन्‌ ११३० ई० के लगभग (जवर्ति 


हमचन्द्र करीब ४२ वर्ष के थे) रचित 'मानसोल्लास"' (अथवा '्रभिलषितार्थं चिन्तामणि’) नामक विश्वकोश 
पोलो-अध्याय में, जिसे 'वाजिवाह्यालीविनोद' कहा गया है, हमें कुछ नामों का उल्लेख मिलता है । इस अध्याय म 


अधिकारी ग्रफ़सर द्वारा लाये गये अनेक प्रकार के घोड़ों, उनकी नस्लों और वर्णो की परीक्षा करने के लिए राजा की 


परामश दिये गये हु । राजा को घोड़ों की नस्ल का निर्णय जिन देशों से वे भ्राये थे, उनके आधारे पर करता थी! 
विभिन्न देशों के नाम, जिनमें घोड़ों की उत्पत्ति हुई थी, सोमेरवर ने दिये हे । उन्होंने घोड़ों के शरीर के विशिष्ट रि 


का भी उल्लेख किया है ग्रौर वर्णो तथा जाति के ग्राघार परं, जो कि संख्या में चार हे, वर्गीकरण किया है । उन्ह 


गायकवाड़ ग्रोरियंटल सीरीज बड़ोदा में प्रकाशित, भाग २ (१९३९) पु० २११--तथा भूमिका, ४? ३ 


£. 
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विभिन्न प्रकार के घोड़ों की विशेषताओं पर भी, जिनमें घोड़ों के शरीर की गठन भी सम्मिलित है 


को सर्वोत्तम जीन तथा श्राभूषणों से सुसज्जित किया जाता था और राजा उन पर सवारी करते थे 
वर्णो के आधार पर घोड़ों के नाम देने के पूर्व सोमेश्वर लिखते हे— 


(अर्थात्‌ सफ़ेद, काले, 
वताया जायगा) । 


त्‌ 


९ 


१२ 
१३ 


SE . 


अवो के कुछ विशिष्ट नाम त 


[ff 


श्वतः कृष्णो$रुण: पीतः शुद्धाइचत्वार एव हि। 
मिश्चास्त्वतेकघा वर्णास्तिषां भेदः प्रवक्ष्यते ।। = २॥ 


__ विभिन्न वणो तथा जातियों के घोड़ों के सोमेश्‍वर द्वारा उल्लिखित नामों का नीचे दी हुई तालिका पर एक 
निगाह में ही आभास हो जायगा-- : | 


नाम 
कक (कं) 


(ह-१) 
कत्तल 


काल 


कपाह (कवाह्‌) 
(ह-७) 

सेराह 

(ह-४) 

चोर 


नील 
(ह८) 
कया (पा)ह 


मोह 

जम्ब 

हरित (ह) 
(ह-१७) 

सप्त (प्ति) रुन्दीर 
उराह 

(ह-११) 


“ 


> ५ 
“क, 
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लाल और पीले, ये ही चार विशुद्ध वर्ण हे। उनके मिश्रण तो भ्रनेक हैं। उनके भेदों को आगे. 


~ 


वर्ण जाति . विवरण 
स्वेत विप्र केशा वालाइच रोमाणि वर्म चैव खुरास्तथा। | 

र इवेतेरेतेर्भवेदण्वः कका (का) ह्यो विप्रजातिजः ॥८३॥ ` 

शुक्ल या क्‍वेत र ू्ववत्सर्वशुक्लाङ्कस्त्वचा कृष्णो भवेद्यदि । 
वर्णनाम्ना स॑ विज्ञेयः कत्तलोऽयं तुरङ्गमः॥।८४॥ 

शऊँष्ण शूद्र लोमभिः केशवालेश्च त्वचा कृष्णः खुररपि। 
काल इत्युच्यते वाजी शद्रः शोर्याधिकस्तथा ॥८५॥ 

रोहित क्षत्रजाति केशप्रभृति वालान्तः सर्वाङ्गे रोहितो यदि। 
कयाह इति विख्यातः क्षत्रजाति तुरङ्गमः॥८६॥ 

काञ्चनाभ ' वेश्य . केशस्तनुरहेर्वालेः काञ्चनाभँस्तुरङ्गमः। 
सेराह इति विख्यातः वेश्यजाति समुडूव: ॥८७॥ 

सिल-|- लोहित क सिललोहित रोमाणि सर्वाङ्गे मिश्चितानि च । 
मुखाङ्ध्रि वालकेशेषु लोहितञ्चोर उच्यते ॥८८॥ 
सितकृष्ण „ केशवालाङ्ध्रितुण्डे च मेचको रुस्सन्रिभ:। ७ 
ननि जि! नील इत्युच्यते वाजी सितकृष्णे तनूरुहे ॥८९॥ 

कृष्ण इत्यादि / पाटलीपुष्पसंका (शो) शानलकेषु. सितेतरः। 
; कृषणर्गरान्यकया (पा) होइबः सङ्ग्रामे विजयप्रदः ॥ ६०॥ 

` मधूक वल्कल „„  मधघूकवल्कलच्छायो मोह इत्युच्यते हयः। 
पक्वजम्बूफल ,/ _ पक्वजम्बूफलच्छायो जम्ब इत्यभिधीयते ॥€१॥ 

पीत--लोहित „ केशवालेषु पीतश्च. लोहितो हरितो मतः। 
उन्दुरवणे „ ˆ ` उन्दुरेण समच्छायः. सप्त (प्ति) रुन्दीर उच्यते ॥९२॥ 

मेचक-|-पीत-- ' » केशकेसर पुच्छे च जातुनोःघश्च सेचकः। 
लोहित र्वाङ्गलो हितैः पीतैरुराहः कथ्यते हयः॥६२॥ 





प्रेमी-प्रभितंदत-ग्रंथ 


दड र 
नं. नाम वर्ण जाति विवरण 
१४ गण्ठि(मण्ठ)वर्ण शोण इत्यादि ` वेश्य शेष (शोण) स्तेष्वेव देशेषु सर्वाङ्गे किञ्चिदुज्वलः । 


रक्तरेखा च्धितः पृष्ठे गण्ठि (मण्ठ )वणेस्तुर ङ्गमः ॥ ९४ 
येनकेनापि वर्णेन मुखे पुच्छे च (पादेषु ) पाण्डुरः । 
पञ्चकल्याण नामायं भाषितः सोमभूभुजा॥१ ५॥। 
केशेषु वदने पुच्छे वंशो पादे च पाण्डुरः। 


१५ पञ्चकल्याण पाण्डुर १2 


१६ म्रष्टमण्ठा(ङ्ग)ल पाण्डुर | ह 

- जर भ्रष्ट ण्ठा (ङ्क)ल नामा च सर्ववर्णेषु शस्यते ॥९६॥ 

१७ धौतपाद स्वेत इत्यादि „ वेतः सर्वेषु पादेषु -पादयोर्वापि यो भवेत्‌। 
घौतपादः स॑ विज्ञेयः प्रशस्तो मुखपृण्ड्कः ।। १।७॥। 

१८ इलाह (ह-२०) श्वेत इत्यादि „„ विशालैः पट्टकः इवेतैः स्थाने स्थाने विराजितः। 
| येन केनापि वर्णन हलाह इति कथ्यते॥३८॥ 

१९ तरंज चित्रित „ चित्रितः पाइ्वेदेशे च ३वेतविन्दुकदम्वकैः। 
यो वा को वा भवेद्वणंस्तरञ्जः कथ्यते हयः।। १६॥ 

२० 'पिङ्गल  सित--कष्ण इत्यादे , सितस्य बिन्दवः कृष्णाः स्थूलाः सूक्ष्माः समन्ततः। 
| ॒ दुश्यन्ते वाजिनो यस्य पिङ्गलः स॑ निगद्यते ॥ १००॥ 

२१ बहुलया मलिन रवेत]-श्यामल ,/  इवेतस्य सवंगात्रेषु ष्यामला मण्डला यदि। 


एके तं बहुलं प्राहुरपरे मलिनं वुधाः॥१०१॥ 


सोमेश्‍वर की उक्त सूची की हेमचन्द्र की सूची से तुलना करने पर हमें पता चलता हे कि निम्नलिखित नाम 
दोनों सूचियों में हे | 
(१) ककं (२) सेराह (३) नील या नीलक (४) उराह (५) हलाह और संभवतः 
(६) पिङ्गल या पङ्कल। | 
यह केवल संयोग की बात नहीं हे । यद्यपि सोमेश्‍वर दक्षिण में राज्य करते थे और हेमचन्द्र गुजरात में रहते 
थे तथापि इन दोनो प्रान्तों में निरन्तर पारस्परिक सम्पक रहता था। हेमचन्द्र के आश्रयदाता महाराज कुमारपाल 
ने दो बार कोंकन पर ग्राक्रमण किया और शिलाहार वंश का राजा मल्लिकार्जुन इन ग्राक्रमणों' में से एक में मारा गया । 
यह बहुत सम्भव हे कि दक्षिण की कुछ ग्रश्‍वविद्या गुजरात पहुँची होगी और गुजरात की दक्षिण में; क्योंकि निरन्तर _ 
युद्ध में रत राजाश्रों के लिए अ्रश्‍वविद्या का बड़ा मूल्य था । 
सोमेखवर भ्रौर हेमचन्द्र ने जिन नामों का ग्यारहवीं शताब्दी में उल्लेख किया है, उनमें से कुछ ,विजयदत्त के 
पुत्र महासामन्त जयदत्त के दवारा घोड़ों के विषय में लिखे अश्ववैद्यक'' नामक निबन्ध में भी पाये जाते हैं । निबन्थ 
के अन्त में कुछ मादक द्रव्यों के नाम भी आते हे और सम्पादक का कथन है कि उनका जयदत्त ने उल्लेख किया हैं । 
उन नामों में मुझे पृष्ठ ३ पर अहिफैन' या अफ़ीम' का नाम मिलता हे । यदि यह कथन सही है तो मुझे कहना पडता 
ह कि यह निबन्ध मुसलमानों के भारत में आगमन के पश्चात्‌ लिखा गया है; क्योंकि आठवीं शताब्दी में मु 





हे ' एस० चित्राव शास्त्री (पूना) रचित 'सध्ययुगीनचरित्रकोश' १९३७, पु० २४०॥ प्राकुत बा 
(सर्गे ६) के ४१ से ७० तक छंद देखिये, जिनमें कुमारपाल के कोंकण पर कूच का वर्णन है । वगा 

| ` सम्पादक उमेशचन्दर गुप्त, बिब० इंडिका, कलकत्ता, १८८६ ॥ तीसरे श्रध्याय के 2८-११० छन्दो मे 2 
के अनुसार घोड़ों की क्रिस्मों का वर्णन है । (पुष्ठ ३८-४३) । 
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अइवों के कुछ विशिष्ट नास 


८५ 


के भ्राने' के पूर्वे भारतीय साहित्य में कहीं भी अफ़ीम” का नाम नहीं था । सम्भवतः यह्‌ निवन्ध सन्‌ ८०० और 

के बीच लिखा गया था । नकुल द्वारा रचित अइ्वचिकित्सितं' नामक ग्रश्‍व-सम्वन्धी निबन्ध में या र १२०० 
सन्‌ १८८७ में विब्लिओथिका इंडिका मे उल्लिखित जयदत्त के ग्रन्थ के सम्पादक ने किया था हमचन्द्र र 
भौर जयदत्त द्वारा वताय गये घोड़ों के नाम नहीं आते । फिर भी नकुल के ग्रन्थ के तीसरे अध्याय में वर्णों के र्‌ 
पर घोड़ों का उल्लेख है; पर उनके नाम भिन्न जणा क षार 
लिखा हे । नीचे की तालिका म में सविस्तर वणों के हिसाव से घोड़ों के कछ विशेष नाम देता हं, जिनका उल्लेख जयदत्त 
ने अपने अश्ववेद्यक में किया ह-- | 


। व नाम सस्कृत म॑ ह, देशी प्रायाः' नहीं हे, जैसा कि हेमचन्द्र ने 


जडे 


नं० नाम वर्ण विवरण 
१ कोकाहः (ह-२) कवेत श्वेतः कोकाह इत्युक्तः 
२ खुङ्काहः (पिङ्गाह) कृष्ण कृष्ण: खुद्धाह उच्यते 
(ह्‌-३) 
३ हरितः (ह-५-१७) पीतक पीतको हरितः प्रोक्तः 
४ कषायः . रक्तक कषायो रक्तकः स्मृतः 
५ कयाहः (सऽ) पक्वतालनिभ पक्वतालनिभो वाजी कयाहः परिकीतितः। ` 
६ सेराहः (ह-४) (स-५) ` पीयूषवणं ____ पीयूषवणंः सेराहः 
७ सुरूहकः (ह-१२) गद्दुभाभ गहँभाभ: सुरूहकः 
८ नील (ह-८) (स-७) नीलक . नीलो नीलक र्‍्यावाइवः 
९ त्रियूहः (ह-&) कपिल न्रियृहः कपिलः स्मृतः 
१० खिलाहः (शिलह) कपिल खिलाहः कपिलो वाजी पाण्डुकेशरवालधि: । 
११ हलाहः (ह-२०)(स-१८) चित्रल हलाहः चित्रलइचेव 
१२ खङ्गाह (खेङ्गाह) इवेतपीतक खड़गहः रवेतपीतकः 
१३ कुलाह: (ह-१४) ईषत्पीत इषत्पीत: कुलाहस्तुयोभवेत्कृष्णजानुक: 
१४ उराहः (उरूहः) कष्ण--पाण्डु कृष्णाचास्ये भवेल्लेखा पृष्ठवंशानुगामिनी । 
(ह-११) (स-१३) इत्यादि उराहः कृष्णजानुस्तु मनाक्पाण्डु स्तु यो भवेत्‌ ॥१०४॥ 
१५ वेरुहान: (वीरुहण) पाटल वेरहानः स्मृतो वाजी पाटलो यः प्रकीतितः। 
(ह-१३) रक्‍तपीतकषायोत्यवणेजो यश्च॒ दुस्यते ॥१०४५॥ ` 
१६ उकनाहः (दुकूलाहः) देहज वर्ण उकनाहः स॑ विख्यातो वर्णो वाहस्य देहजः । 
(ह-१५) ड 
१७ कोक्राह: मुखपुण्डूक के साथ कोकाहः पुण्ड्केणाइव: कोकुराहः प्रकी तितः 
१८ खरराहः खरराहश्च खङ्गाहो (पुण्डकेण) 
१९ हरिरोहकः हरिको हरिरोहकः (पुण्ड्केण) 
स्य क कय 


हेमचन्द्र के भ्राथयदाता जर्यासह सिद्धराज (ई० १०९३-११४३) की राजधानी श्रणहिलपुर में झल इद्रिसी 


नामक भूगोल-विशेषज्ञ गया था। वह लिखता है--“शाहर में बहुत से मुसलमान-व्यापारी है; जोभयहाँ व्यापार करते 
हूं । राजा उनका खूब सत्कार करता है ।”. (देखिये ्रार० सी० पारीख कृत काव्यानुसार की भूमिका, पुष्ठ १९४ 


बम्बई, १९३८, । ह-हेमचन्द्र । स--सोसेश्वर । 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





>. प्रेसी-असिनंदन-प्रंथ 


८६ ॒ 
< तंo नाम वर्ण विवरण 

२० सुराहः ` मुखपुण्ड्क के साथ कुलाहः . . . -सुराह: (पुण्ड्केण ) 

२१ सुरुराहकः ठ वोल्लाहः. . . . सरुराहकः (पुण्ड्केण) 

`: सुरूहक.(ह-१२) | (ह-१०) 

२२ वोरुराह । " १2 वीरुराह: ELAS वोरुराहः ( पृण्ड्केण ) 

२३ दुरूराहः | न दुकलाह . . . .दुरूराहः (पुण्डकेण ) 

२४ न्रियुराहः र चित्रलाङ्ग त्रियूहः त्रियुराहृश्च चित्रलाङ्गश्च यो भवेत्‌ । 

. मेने जयदत्त के अब्ववैद्यक' में से घोड़ों की नामावली की तालिका जितनी अच्छी तरह से उसे समझकर 

बना सकता था, बना दी हे । यह नामावली उस नामावली से भिन्न हे, जो शालिहोत्र ने घोड़ों-सम्वन्धी ग्रपने निवन्ध 


में दी है और जिसका बार-बार जयदत्त ने उल्लेख किया है । जयदत्त के समय में प्राचीन परिभाषा गलत सावित हो 
| चकी थी और इसी कारण जयदत्त ने श्रपने समय में प्रचलित नामावली को ही लिया; क्योंकि इस प्रकार के उल्लेख 
की व्यावहारिक उपयोगिता थी । जयदत्त ने निम्निलिखित छन्दों में अपने इस ध्येय को व्यक्त किया हे-- 
| “चक्रवाकादिभिवंणेः श्यालिहोत्रादिभिः स्मृतेः । 
पाटलाद्चैरच लोकस्य व्यवहारो न साम्प्रतम्‌ ।। ६८॥। 
तस्मात्प्रसिद्धकान्वर्णान्‌ वाजिनां देहसम्भवान्‌ । 
समासेन यथायोग्यं कथयाम्यनुपूर्वंशः ॥६९॥ 
घोड़ों के वरणो के ग्राधार पर उनके नामों की तीनों सूचियों से पता चलता हे कि जयदत्त भ्रौर सोमेश्‍वर 
(११३०) की सूचियाँ हेमचन्द्र की ग्रपेक्षा म्रधिक पूर्ण हे । इन तीनों सूचियों में बहुत से नाम समान होने से यह स्पष्ट 
हो जाता है कि ग्यारहवीं और बारहवीं शताब्दी में ग्रश्‍व-विद्या का खूब प्रचलन था । इस श्ररव-विद्या का निश्चित 
रूप से विदेशी ग्रश्‍व-व्यापार से भी सम्बन्ध था, जो लगभग ८०० ई० पू० के बाद भारतीय बन्दरगाहों के साथ चल रहा 
था; जैसा मेने ग्रन्यत्र लिखा है।१ हेमचन्द्र कहते हे कि यह नामावली 'देशीप्रायाः' हे । मेरा यह विश्वास हे कि इन 
` नामों में से कुछ फारसी हे और कुछ अरबी, और वे फ़ारसी, श्ररवी, तुर्की तथा भ्रन्य घोड़ों की नस्लों के भारत में ग्गं 
के साथ रये, जैसा कि विस्तार से मार्को पोलो ने भ्रपने यात्रा-विवरणों (१२९८ ई०) में लिखा है। घोड़ों के विदेशी 
ग्रायात के सम्बन्ध में मार्को पोलो के विवरण की पुष्टि डा० एस० के० ऐयंगर के निम्नलिखित विवरण से हो जा 
है, जो उन्होंने कायल' नामक मलावार के बन्दरगाह में १९०० ई० के लगभग प्रचलित भ्रश्‍व-व्यापार के बारे में तैयार 
किया था--- र, 
दक्षिण में मनार की खाड़ी में तमरपर्णी के मुहाने पर कायल नामक एक बहुत ही सुरक्षित बन्दरगाह था, जो 
सुप्रसिद्ध 'कोरकोइ' (जिसे यूनानी भूगोल-लेखकों ने 'कोलखोइ' कहा है) से दूरन था । १२९० ई० के लगभग कायल 
एक प्रसिद्ध व्यापारिक केन्द्र था और वहाँ पर 'किश' के एकं.ग्ररबी सरदार मलिकूलइस्लाम जमालुद्दीन ने, जो बाद में 
- 'फासँ'का फार्मर जनरल हो गया था, एक एजेन्सी क्रायम की थी । 'वसफ़' के कथनानुसार इस समय लगभग दस हज़ार 
घोड़े कायल ग्रौर भारत के भ्रन्य बन्दरगाहों मे व्यापार के लिए बाहर से लाये गये थे, जिनमें १४०० घोड़े स्वर्य जमालुद्दीन 
` के घोड़ों की नस्ल के थे। हर एक घोड़े का सत मूल्य चमकते हुए सोने के बने हुए २२० दीनार था। उग घोडी 
का मूल्य भी जो रास्ते में मर गये थे पांड्य राजा को, जिसके लिए वे लाये गये थे, देना पड़ा था। मालूम होता है, जमा: 
दोन का एजेन्ट फ़क़ीरुद्दीन भ्रव्दुरंहमान मुहम्मदुतटथेबी' का बेटा, जिसे मरजबान (मारग्रेव) के नाम से भी 





' भांडारकर ग्रोरियंटल रिसचे इंस्टीच्यूट की पत्रिका, भाग २६, पु० ८९-१०५ 
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श्रदवों के कुछ विशिष्ट नाभं नरे) दड 
गया हँ, जमालुद्दीन का भाई था । इस एजेन्ट का हेडक्वार्टर कायल में था और 'फ़ितान' और माली फ़िता 
' बन्दरगाहों पर भी उसका नियन्त्रण था । इस वृत्तान्त से पता चलता है कि वह इस भ-प्रदेश में पावनाः न 
में ्रायात-व्यापार का एअन्ट-जनरल था । इस आधार पर यह निश्‍चित है कि इस प्रदेश का व्यापार उस न 
बढ़ा-चढ़ा था ।. वसफ़ के शब्दों में मलावार लम्बाई में कुलम से नीलपर (नीलौर) तक लगभग तीन-सौः क र 
के किनारे-किनारे फेला हु हँ और उस देश की भाषा में राजा 'देवर! कहलाता हे, जिसका ग्रथ है वडी या 
“चिन! और मचिन की विशिष्ट चीज़ें तथा हिन्द और सिन्ध की पैदावार से लदे हुए पर्वताकार र रकाद (कि के ः 
कहते थे) वहाँ पानी की सतह पर इस प्रकार चले आते थे मानों उनके हवा के पंख लगे हों। खास तौर कक 
की खाड़ी के टापुओों की सम्पत्ति और ईराक और खुरासान तथा रूम और योरुप के वहुत-से भागों की प तचा 
सजावट की चीजे मलाबार' को ही पहुंचती हे । मलाबार की स्थिति ऐसी हे कि उसे 'हिन्द की के 
कह सकते हें।' be 
उपर्थुक्त १२६० ई० के भारत के विदेशी व्यापार और विशेषकर अश्व-व्यापार के विशद वर्णन से तन 
जैसा हेमचन्द्र, सोमेश्‍वर श्रौर जयदत्त ने उल्लेख किया है, घोड़ों के नामों की उत्पत्ति स्पष्ट हो जायगी । यह बात ध्यान 
पूर्वक और दिलचस्पी के साथ देखने की हे कि उन १०,००० घोड़ों में से, जो कायल में वाहर से लाये गये थे 53 
घोड़े जमालुद्दीन कै खुद के घोड़ों की नस्ल के थे । इस सम्बन्ध में मुझे यह कहना पड़ता है कि वोरुखान' घोड़े ~ नामः 
जिसका उल्लेख हंमचन्द्र ने किया हे, 'वोरुखान' अइवपालक के नाम पर ही रक्खा गया होगा । यदि वह अनमान न्ना 
ह तो हेमचन्द्र के “वैरिणः खनति वोरुखानः” नाम की व्याख्या उसकी अन्य घोड़ों के नाम की व्याख्या की तरह दिखा- 
वटी तथा काल्पनिक हो सकती हे । हेमचन्द्र ने 'वोरुखान' घोड़े का पाटल वर्ण वतलाया हे । जयदत्त ने वेरुहान' 
या वीरुहण' घोड़े का पाटल रंग वतलाया हे । मेरे विचार से 'वोरुखान? और वेरूहान' दोनों शब्द एकही हे । वे 
इस नाम के किसी अरबी ्रश्‍वपालक की ओर ही संकेत करते हे, जैसा कि ऊपर कह्‌ चुका हूं । 


प्रस्तुत लेख म तीन अलग-अलग संस्कृत के समकालीन आधारों पर ग्रश्‍वनामावली तैयार करने में मभे कुछ 


सफलता मिली हे ।' इस विषय में दिलचस्पी रखने वाले विद्वानों से मेरा अनुरोध हे कि वे इतर-संस्कृत ग्रन्थों के 
आधार पर इस वार में प्रकाश डालने की कृपा करें। सम्भवतः इतर-संस्कृत ग्रन्थों में, झेनोफ़ोन का ग्रीक निबन्ध 
तथा शालिहोत्र, जयदत्त एवं नकुल के संस्कृत निबन्ध भी इस विषय पर प्रकाश डाल सकते हें । 


ना] 
_ - झे 


mn SE NS . वी 
` इलियट, ३, ३२; एस०.के० ऐयंगर, साउथ इंडिया ऐंड हर मुहेमेडन इनवैडसँ', आक्सफ़ोर्ड यनिवर्सिदी 
प्रस, १९२१, पृ० ७०-७१ ः 
` हेमचन्द्र की सूची में प्रयुक्त बीस नामों में से पन्द्रह जयदत्त की सूची में पाये जाते हें। इस प्रकार के संयोग 
से हम इस निष्कंबं पर पहुंचते हे कि कालक्रम के नुसार हेमचन्द्र ्रौर जयदत्त एक दूसरे से बहुत दुर नहीं हे, विशेषकर 
हर हर इस बात का स्मरण होता हे कि हेमचन्द्र ने इन नामों का उल्लेख अपने समय के प्रचलित नामों के आधार 
ही किया हे । दूसरे, जयदत्त ने स्पष्ट लिखा हे कि उसने केवल अपने समय के पहले के प्रचलित नामों को ही लिया 


/ केपोंकि शालिहोत्र तथा ग्रन्य व्यक्तियों द्वारा लिखी गई भ्रश्‍वनामावलियों सें झाये हुए नामों का प्रयोग उसके समय में 
बन्द हो गया था । 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





संस्कृत व्याकरण में लकार-वाची संज्ञाएँ 
श्री क्षितीशचन्द्र चट्टोपाध्याय शास्त्री, एम० ए० 


पाणिनि में जो लकारवाची संज्ञाएँ प्रसिद्ध हे, उनके सम्बन्ध में यह नहीं जान पड़ता कि क्यों लट! आदि नामों 
से वर्तमान आदि कालों का ही ग्रहण किया जाय ? इस समय संस्कृत व्याकरण म॑ काल--- (भूत, भविष्य, वर्तमान): 
और भावों (आज्ञा, आशीर्वाद, क्रियातिपत्ति आदि) का भेद नहीं पाया जाता। परन्तु पाणिनि से पूर्ववर्ती व्याकरणों 
में सम्भवतः इस प्रकार का भेद विद्यमान था और दस लकार स्पष्टतः दो भागों म विभक्त थे, एक काल का वोध कराने 
वाले, जैसे वर्तमान, परोक्ष आदि ओर दूसरे आज्ञा आदि भाव-वाची । कातन्त्र व्याकरण में, जो भ्रभी तक सुरक्षित 
है, क्‌छ पहली संज्ञाएँ बच गई हे । 'काले' (३।१।१०) और 'तासाम्‌ स्वसंज्ञाभिः कालविशेषः।' 'प्रयोगतरच' (३।१ 
` १५-१६), इन सूत्रों के धिकार में यह कहा गया हे कि काल विशेष की वाचक अपनी-श्रपनी संज्ञाओं का प्रयोग किया 
जाना चाहिए। सम्भवतः 'काल' शब्द के 'ल' को अलग करके उसी के ग्राधार पर स्वरों के क्रम से ट' और 'इ' की 
इतः संज्ञा जोड़ कर पाणिनि ने लट्‌, लिट्‌, लुट्‌, लुट्‌, लेट, लोट्‌, लंड, लिडू, लुङ्‌ भ्रौर लुङ्‌, इन संज्ञाश्रो की रचना की । 
प्राशीर्वादात्मक भाव के लिए कोई विशेष संज्ञा न बनाकर पाणिनि ने केवल 'लिङाशिषि' नियम से ही काम चलाया 


है । यह भी विदित होगा कि प्रधान लकारों के नामों में 'ट' ग्रक्षर का प्रयोग किया गया हे और गौण प्रत्ययों के लिए | 


'ड्‌'का । जहाँ ट्‌! की 'इत्‌' संज्ञा हे, उसका तात्पयं यह हे कि आगम उससे पहले रक्खा जायगा । इसी तरह से इ 
की (इत संज्ञा यह बताती है कि आदेश अन्तिम अक्षर के स्थान में होता हे । इस दृष्टि से यह उपयुक्त ही हे कि प्रधान 
प्रत्ययों के नाम-वाची लकारों के लिए ट्‌ ग्रनुबन्ध का प्रयोग किया गया और इः' ्रनुवन्ध ग्रप्रधान या गौण प्रत्ययों 
वाले लकारों के लिए प्रयुक्त हुआ । न 
सबसे पहले पाणिनि ने भूत, भविष्यत्‌, वर्तमानःवाची संज्ञाओं का नामकरण किया और उन्हं लट्‌, लिट्‌, लुट्‌ 
कहा । इन संज्ञाओं में ग्र, इ, उ, इन तीन स्वरों की सहायता ली गई है । उसके वाद लुट्‌ आता हे, जो कि सामान्य 
भविष्य काल की संज्ञा है । लूट” संज्ञा 'लुट' के बाद इसलिए रवखी गई है, क्योंकि उसमें 'स्य' इतना अधिक जोड़ा जाता 
है । इसके वाद पाणिनि ने ए ए और ओ, इन दो सन्ध्यक्षरों का प्रयोग करके 'लेट्‌' भौर 'लोट्‌'संज्ञाएँ बनाई, जिनसे क्रियाति: 
पत्ति और ग्राज्ञा इन दो भावों का बोध होता है । क्योंकि 'लेट्‌' लकार में बहुत करके “ति', 'तस्‌' आदि प्रत्यय यथाव 
बने रहते हे, इसलिए इस लकार को लोट' से पहले रक्खा गया है, जिसमें कि प्रत्ययों में प्रायः विकार हो जाता है । 


इकारान्त लकारों में लड्‌ और लिङ्‌ उसी प्रकार एक दूसरे से आगे-पीछे रक्‍खे गये हे, जैसे लुट्‌ और लोट एक दूसरे से | 


लङ्‌ (अनच्यतन भूत) के बांद ग्राचायं को लुङ्‌ (सामान्य भूत) कहना चाहिए था; लेकिन पाणिनि ने श्रव की क्रम वद 

कर्‌ काल और भाव-वाची संज्ञाओं को एक दूसरे के बाद बारी-बारी से रक्खा हे । इसी कारण लड्‌ के बाद लिङ्‌, फिर 

नुङ भौर उसके बाद लृछ रका ग्रया है। चूँकि लु लकार के रूपों में लङ्‌ आर लुट्‌, इन दोनों का मेल देखा जाता 

` है, इसलिए सूत्रकार ने लुङ्‌ को सबके श्रन्त में रक्खा हे । ' श 
पाणिनि का सूत्र है--'वतंमाने लट (३।२।१२३) अर्थात्‌ वर्तमान काल में लट्‌ लकार का प्रयोग होता € | 

इसी की ग्रनुकृति करके कातन्त्र व्याकरण ने लट्‌ के लिए 'वतंमाना! संज्ञा का प्रयोग किया है । कात्यायन केवा 

से (२।३।२११) ज्ञात होता हे कि वर्तमान काल के लिए पूर्वाचायों के भ्रनुसार 'भवन्ती' संज्ञा थी । उससे भी 

की संज्ञा 'कुवंत्‌' या 'कुवंती' जान पड़ती है, क्योंकि ऐतरेय ब्राह्मण में कुत्‌, करिष्यत्‌ और कृतम्‌ ये वर्तमान! सो 

भौर भूतकाल की संज्ञा हे । बाद के शांखायन ग्रारन्यक में कु! के स्थान पर 'भू' धातु को अपनाकर तीत, 

. लिए भवत्‌, भविष्यत्‌ ग्रौर भूतम्‌, ये संज्ञाएँ स्वीकृत हुई । बोपदेव के व्याकरण में “भवत्‌', भूत' श्रौर ज 
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का प्रयोग हुआ है, जो प्राचीन परम्परा के अधिक निकट है । शाकटायन के व्याकरण 
ग्रौर 'भविष्यत्‌’ के लिए 'व्ूस्यत्‌' प्रयुक्त हुए हे । 

कातन्त्र में लिटू के लिए 'परोक्षा' संज्ञा हे, जो पाणिनि के सूत्र 
परोक्षा संज्ञा चतुरध्यायिका ग्रन्थ में, जो अथवंवेद का, प्रातिशाख्य है और 
`१।२।१८ पर इलोक वातिक) । 

'लुट्‌' (अनद्यतन भविष्य) के लिए कातन्त्र व्याकरण में 'इवस्तनी' संज्ञा है, 
(१३१५) से मिलती ह । इसी सूत्र पर कात्यायन के वातिक में भी यह संज्ञा आई 
ष्यन्त्या अर्थ ।' 

लुट्‌ (सामान्य भविष्य) के लिए कातन्त्र में भविष्यंती संज्ञा का प्रयोग हुआ है । यह संज्ञा कात्यायन के ऊपर 
लिखे हुए वातिक में ग्रा चुकी हे और पाणिनि के 'भविष्यति गम्यादयः' एवं लूट शेषे च' सूत्रों से मिलती है । 

लेट' लकार का केवल वेद में प्रयोग होता है । अतएव पाणिनि के उत्तरकालीन व्याकरणों में इसकी चर्चा 
नहीं है, किन्तु अथवं घ्रातिशाख्यं में इसके लिए 'नैगमी' संज्ञा का प्रयोग हुआ है (२।३।२, चतुरध्यायिका) । 'नैगमी’ 
संज्ञा निगम” (==वेद) से वनाई गई हे । र 

'लोट्‌' (आज्ञा) का प्राचीन नाम कातन्त्र व्याकरण में नहीं मिलता । वहाँ इसे 'पंचमी' कहा गया हे, क्योंकि 
पाणिनि के लकारों में इसका पाँचर्वां स्थान है, यदि 'लेट' को उस सूची से निकाल दिया जाय । यह भी सम्भव हे कि 
किसी समय प्रथमा, द्वितीया, तृतीया विभक्तियों की तरह लकारों के भी वैसे ही नाम थे। प्रयोगरत्नमाला में (जो 
कातन्त्र सम्मत हे) 'लोट्‌' नाम का ही ग्रहण किया गया है और कातन्त्र के रचयिता शर्ववर्मन द्वारा प्रयुक्त “पंचमी? 

इस संज्ञा का बहिष्कार हुआ हे । ऊपर लिखे हुए अथवं प्रातिशाख्य में (२।१।११; २।३।२१ ) लोट' के लिए प्रेषणी' 
(पाठान्तर 'प्रेषणी') संज्ञा का प्रयोग हुआ है, जो कि पाणिनि सूत्र ३।२।१६३ प्रैषाति सगं प्राप्त कालेषु कृत्याइच से 
मिलती हे । 

लड्‌ (श्रनद्यतन)-भूत के लिए कातन्त्र में “ह्यस्तनी” संज्ञा का नाम आया है। यह नाम पाणिनि के भ्नचतने 

लड (३।२।१११) से मिलता है और इवस्तनी! संज्ञा का उल्टा है । क्रिया के सम्बन्ध में 'ह्यस्तन' शब्द का महाभाष्य 
में प्रयोग हुआ है, [अथ कालविशेषान्‌ भि समीक्ष्य यदचाद्यतन पाको यश्च ह्यस्तनो यश्च इवस्तनः (महाभाष्य ३।१। 
६७) | किन्तु कालवाची “ह्यस्तनी संज्ञा का उल्लेख वातिक ग्रौर भाष्य में नहीं मिलता । “लिङ्‌' लकार के लिए भी 
प्राचीन नाम कातन्त्र में नहीं भ्राता। वहाँ उसे सप्तमी कहा गया हे; लेकिन प्रयोगरत्नमाला में 'लिङ्‌' नाम का हीं 
ग्रहण हुआ हे ।. | | 
'लुङ्‌' के लिए प्राचीन नाम अ्रद्यतनी' था, जो कि कात्यायन के वातिकों में कई बार आया हे (२।४।३।२; 
३।२।१०२।६; ६४११४३) । 
_ “लुङ्‌ ' के लिए कातन्त्र व्याकरण में 'क्रियातिपत्ति' संज्ञा का प्रयोग हुआ है , जो कि पाणिनीय सूत्र "लिङ 
क्रियातिपत्तौ? (३।३।१३९) से लिया गया हे । क 
चन्द्रव्याकरण में भी पाणिनि के लकार-नामों का ग्रहण किया गया हे । 
कालान्तर के व्याकरणों पर साम्प्रदायिकता की छाप पड़ी और सीधी-सादी व्याकरण की संज्ञाओं को भी 
देवताग्रों के नामों के साथ जोड़ दिया गया । उदाहरण के लिए हरिनामामृत व्याकरण में दस समाताक्षरों के लिए 
विष्णु के दस अवतारों के नाम रकखे गये हें और दस लकारों के लिए भी अच्युत, ग्रधोक्षज आदि संज्ञाएँ प्रयुक्त हुई ह । 
शावतों के एक व्याकरण में तो दस लकारों के लिए काली, तारा, षोडशी, भुवनेश्वरी, भैरवी, छिन्नेमस्ता, 
धूमावती, वगला, मातंगी और कमला, इन दस महाविद्याओं के नाम ले लिये गये हे । 
कलकत्ता ] 


ण में “भवत्‌? के स्थान पर सत्‌ 


'परोक्षे लिए! (३।२ ।११५) से मिलती हे । 
कात्यायन के वातिकों में भी मिलती है (भाष्य 


जो पाणिनि सूत्र अ्रनद्यतने लुंट' 
ई हे--'परिदेवने इवस्तनी भवि- 
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''गो' शब्द के अर्था का विकास 
श्री मङ्कलदेव शास्त्री, एम० ए०, डी० फ़िल (झक्सन) 


अनेक शब्दों और उनके अ्रर्थो का इतिहास कितना मनोरंजक हो सकता हं, इसी विषय को हम 'गो” स 
उदाहरण द्वारा दिखलाना चाहते हैँ । इस दृष्टि से संस्कृत तथा तद्भव हिन्दी आदि भाषाओं में 'गो! शब्द से अधिक 
रोचक शब्द कदाचित्‌ ही दूसरा होगा। 

कोशों के अनुसार 'गो' शब्द के वैदिक तथा लौकिक संस्कृत में ग्रनेक अर्थ हे, यद्यपि उनमें से कई श्रथ के 
साहित्यिक उदाहरण कठिनता से मिलेंगे । प्रधानतः हम वेदिक संस्कृत के भ्रर्थो को लेकर ही विचार करेंगे, क्योंकि 
उनके उदाहरण स्पष्टतः मिल जाते हें । लौकिक संस्कृत के विशिष्ट अर्थो पर संक्षिप्त रीति से ही लेख के अन्त में 
विचांर किया जावेगा । 

- निषष्टु-निरुक्त के अनुसार 'गो' शब्द के निम्नलिखित अर्थ हे-- 

(१) गो पृथिवी । जैसें “श्रभवत्‌ पूर्व्या भूमना गौः' (ऋ० सं० १०।३१।६) । 

(२) गो==दयुलोक अथवा सूर्य । जैसे “उतादः परुषे गवि” (ऋ० सं० ६।५६।३) तथा “गवामसि गोपतिः” 
(ऋ० सं० ७।६५।६) । | 

(३) गो"-रश्मि या किरण । जैसे “यत्र गावो भूरिशृङ्गा ग्रयासः  (क्० सं० १॥ १५४६) । 

(४) गोऱव्वाक्‌, अथवा अन्तरिक्षस्थानीया वाग्देवता, ग्रथवा स्तुतिरूपा वाक्‌ । जेसे “श्रयं स शिङ्क्ते 
येन गौरभीवृता (ऋ० सं० १॥१६४२९) । 

(५) गो==गो-पशु । इसके उदाहरण की भ्राव्यकता नहीं हे । गो-पशुवाची गो” शब्द का प्रयोग निरुक्त- 
कार ने गौणरूप से गो-सम्वन्धी या गौ के किसी भ्रवयव से बने हुए पदार्थों के लिए भी वेदिक भाषा में दिखलाया हे । 
इस कारण गो का अर्थ संगति के अनुसार (क) गो-दुग्ध, (ख) गोचर्म जिस पर बेठकर सोम का रस निकाला जाता 
था, (ग) गौ की चर्बी, (घ) गौ की स्नायु या तांत, (ङ) धनुष्‌ की ज्या या डोरी, चाहे वह गौ या अन्य पशु की तांत 
से बनी हो। 

(६) गो==स्तोता । इस अर्थ का कोई वास्तविक उदाहरण नहीं दिया गया हे । 

इन विभिन्न ग्र्थो के विषय में मुख्य प्रश्‍न यह उठता है कि कि क्या ये सब अर्थ स्वतन्त्र और परस्पर ग्रसम्वड 
हे, या इनमें से एक को मौलिक श्र्थ मानकर भ्रन्य भ्रर्थो का विकास गौणवृत्ति' के द्वारा उसी से दिखलाया 
जा सकता हे । | 
सामान्य रूप से ऐसे भ्रनेकार्थक शब्दों के विषय में यही माना जाता है कि उनके विभिन्न अर्थ स्वतन्त्र तय 
परस्पर ग्रसम्वद्ध हैं। पातञ्जल-महाभाष्य (१।२।६४) में झनेकार्थक 'अक्ष', पाद', 'माष' दाब्दौं के उल्लेख के प्रका! 
यही ध्वनि निकलती है। प्रसिद्ध वैयाकरंण नागेश भट्ट ने भी अपने 'लघु-मंजूषा' ग्रन्थ में इसी सिद्धान्त को लेकर विचार 
किया हं; जैसे-- तादात्म्यमूलकस्य सम्बन्धतवेऽ्थेभेदात्ततत्तादात्म्यापन्नञब्देषु भेदौचित्येनाथंभेदाच्छब्दभेव इत्य 
ते समानाकारत्वमात्रेण तु एकोऽयं शब्दो नानाथं इति व्यवहारः” (झवितप्रकरण) । टीकाकारो के 
महाभाष्य में दिये गये शरनेकार्थक “शकष”, 'पाद' जैसे शब्दों से ही यहाँ भ्रभिप्राय है । 

उक्त सिद्धान्त का--सब नाम ख्यातज या व्युत्पन्न हे या नहीं--इस विचार से कोई ग्रावश्यर्क वो 
सम्बन्ध नहीं हृ । पर जो लोग समस्त नामों को ग्राख्यातज मानते है, उनके सामने भी 'गो' जैसे अनेकाच त्य 
के विषय में यह सिद्धान्त-मेद हो सकता है कि वे ऐसे शब्द को एक मौलिक अर्थ में ग्राख्यातज मानकर भी 


ना 
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= 


'गो' शब्द के रथों का विकास . a 


. अनेक अर्थों को उस मूल अर्थ से ही परम्परया विकसित स्वीकार करें, या उन सब भ्रर्थो को स्वतन्त्र मानकर एक या 
अनेक मौलिक धात्वर्थो से ही उनका साक्षात्‌ सम्बन्ध मानें। 


निरुक्त में यास्क आचार्य ने श्रनेकार्थक दाव्दों के विषय में उपर्युक्त सिद्धान्तभेद स्पष्टतया कहीं प्रतिपादित 


नहीं किया हे । यद्यपि उनका झुकाव अनेक भ्रर्थो को स्वतन्त्र मानने की ओर अ्रधिक दीखता है, तो भी उनके “पाद: 
पद्यतेः। तन्निधानात्पदम्‌ । पशुपादप्रकृति: प्रभागपादः । प्रभागपादसामान्यादितराणि पदानि” (नि० २।७) 
जैसे कथनों से यह स्पष्ट हे कि वे विभिन्न रथो के एक मौलिक अर्थ से विकास के सिद्धान्त को भी स्वीकार करते 
थे । उक्त उद्धरण का अभिप्राय यही हे कि गत्यर्थक 'पद' धातु से बने हुए 'पाद' शब्द के मौलिक अर्थ पैर से ही गोणीं 
वृत्ति के द्वारा अन्य श्र्थो का विकास हुआ हँ; जैसे (१) पाद (=पेर) जहाँ रक्‍खा जावे उस स्थान पर उसके चिह्न 
को या सामान्य रूप से स्थान मात्र को 'पद' कहते हे, (२) पशु के पेर चार होते हे, अतः 'पाद' का अर्थ चौथा भाग 
हो गया, (३) वाक्य के अंश या भाग होने से वाक्यगत शब्दों को भी 'पद! कहते हैं । यास्काचायं के उक्त कथन से 
यह स्पष्ट हो जाता हे कि उनको ग्रनेका्थंक शब्दों के विषय में उपयुक्त सिद्धान्त भी स्वीकृत है । ऐसा होने पर भी 
न्होंने गो' शब्द के उपरिनिदिष्ट अर्थों को स्वतन्त्र रूप से ही दिखलाया है । 

पर आधुनिक भाषा-विज्ञान में शब्दों की व्युत्पत्ति के विषय में यही सिद्धान्त माना जाता है कि अनेकार्थंक 
व्युत्पन्न शब्दों के विभिन्न अर्थों का विकास किसी एक मौलिक अथं से ही मानना चाहिए। इसका अपवाद केवल उन 
थोडे-से शब्दों में माना जाता है, जिनका विकास विभिन्न स्रोतों से हुआ हे और इसी कारण, वर्णानृपूर्वी के सादृश्य के 
रहने पर भी, वे विभिन्न ग्रर्थो में वस्तुत: स्वतन्त्र या निष्पन्न पृथक्‌ शब्द ही माने जाने चाहिएँ । 

यहाँ हम यही दिखलाना चाहते हे कि 'गो' शब्द के अनेक भ्रर्थो का विकास वास्तव में उसके मौलिक अर्थ 
गो-पशु से ही हुआ हें । अनेकार्थक शब्दों का मौलिक अर्थ यथासम्भव ऐन्द्रियक या सन्निकट प्रत्यक्ष जगत्‌ से सम्बन्ध 
रखने वाला होना चाहिए--इस' सिद्धान्त के अनुसार गो शब्द का मौलिक अर्थ गो-पशु ही मानना चाहिए । इस 
रथं की साहित्यिक तथा व्यावहारिक व्यापकता से भी यही सिद्ध होता हे । यही नहीं, 'गो' शब्द के भारतयूरोपीय 
भाषाओं में जो रूपान्तर दीख पड़ते हुँ उनका प्रयोग भी 'गो-पशु के ही अर्थ में होता हे; जेसे अंग्रेज़ी में 0७ या 
लैटिन में 005. 'गो' शब्द स्पष्टतया गत्यर्थक 'गम' या 'गा' धातु से वना है भौर इस घात्वर्थ की संगति भी गो-पशु 
में ठीक बैठ जाती है । 


गो=पृथिवी 


निघण्टु में पृथिवीवाचक २१ शब्दों में 'गौः' सबसे प्रथम दिया है । यास्काचाये इस पर अपनी व्याख्या में कहते 
हे--“गौरिति पृथिव्या नामधेयं यद्दूरं गता भवति यच्चास्यां भूतानि गच्छन्ति। गातेवीकारो नामकरणः" (२।५) । 
अर्थात्‌ पृथिवी को गौ इसलिए कहते है, क्योंकि वह बड़ी दूर तक फैली चली गई है या क्योंकि उस पर प्राणी चलते 
हैं, अर्थात्‌ उनके मत से पृथिवी र्थ को रखने वाला 'गो' शब्द गम! या 'गा' धातु से स्वतन्त्र रूप से बना है । 

हमारे मत से पृथिवी के लिए गो' शब्द के प्रयोग का मुख्य कारण यही हो सकता है कि गौ के तुल्य पृथिवी 
से भी मनुष्य अपनी सब अज्नादिरूपी कामनाओं को दुहता है, अर्थात्‌ उनकी प्राप्ति करता है । इस भाव के द्योतक 
अनेक प्रयोग भी वैदिक तथा लौकिक साहित्य में मिलते हें । उदाहरणार्थं “दुदोह गां स यज्ञाय” (रघुवंश १।२६) = 


अर्थात्‌, दिलीप ने यज्ञसम्पादन के निमित्त पृथिवी-रूपी गौ को दुहा। शतपथब्राह्मण (२।२।१।२१) में तो स्पष्ट-. 


तया कहा हे “धेनुरिव वा इयं (=पृथिवी ) मनुष्येभ्यः सर्वान्‌ कामान्‌ दुहे” । अर्थात्‌, यह पृथिवी गौ की तरह मनुष्यों 
की समस्त कामनाओं को दुहती है । इसी परम्परागत विचार के कारण पुराणों में पृथिवी को प्रायः गोरूपधरा 
दिखलाया गया हे । शत० ब्राह्मण में 'घेनुरिव” (=गौ की तरह) इस कथन से तथा 'दुह' घातु के उक्त स्थलों में 
प्रयोग से हमारे मत की प्रामाणिकता स्पष्ट हो जाती हे । 
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६२. प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
थे “वर्षा द्वारा पृथिवी को गर्भवती करके अल्लादि को उत्पन्न करने वाले द्युलोक में वृषभ (--बैल )की कल्पना 
के द्वारा भी, जो वैदिक सन्त्र मे प्रायः पाई जाती है, पृथिवी में गौ की कल्पना को अवश्य ही भर भी पुष्टि मिली होगी। 


-  गो=द्युळोक तथा आदित्य 


- ` ` निषष्ट्‌ के अनुसार 'गो' शब्द चुलोक तथा आदित्य दोनों अर्थों में भी प्रयुवत होता है । निरवत में 'गो' जः 
की व्याख्या इस प्रसंग में इस प्रकार की हे--'गौरादित्यो भवति । गमयति रसान्‌, गच्छत्यन्तरिक्षे। ग्रथ दयोयंत्पृथिव्या . 
अधि दूरं गता भवति, यच्चास्यां ज्योतींषि गच्छन्ति' (२।१४) । अर्थात्‌, पृथिवी से रसों को ले जाने (या खींचने) 


के कारण अथवा अन्तरिक्ष में चलने के कारण आदित्य को गौ कहते हें और पृथिवी से दूर जाने के कारण या इसलिए 


दैः 


कि नक्षत्रादि उसमें चलते हे, चुलोक को गौ कहते हें । 
टीकाकारों द्वारा उक्त दोनों ग्रथों में दिये हुए गो शब्द के उदाहरण असन्दिग्ध नहीं कहे जा सकते । तिस 


पर भी, यदि निघण्टुकार के अर्थों को मान लिया जावे तो उनकी व्याख्या, हमारी दृष्टि से, यही हो सकती है कि | 


दुलोक और आदित्य को गौ कहने का हेतु वृष्टि करने के कारण उनका:वृषभ या वृषन्‌ (गौ) होना ही है। ग्रादित्य 
और द्युलोक का साहचय होने से वृष्टिः कमं का सम्बन्ध दोनों से हे । यास्काचार्य ने “श्रथैतान्यादित्यभक्तीनि । 
असौ लोकः. . . -वर्षाः. . . .” (७४११) इस प्रकार इसी साहचर्यं को दिखलाया ह्‌ँ। कालिदास के “दुदोह गां स यज्ञाय, 
सस्याय मघवा दिवम्‌’ (रघुवंश १।२६) इस पद्य में तो पृरथिवी-रूपी गौ के समान द्यु-रूपी गौ की कल्पना भी स्पष्ट 
हं । “आयं गौः पृर्तिरक्रमीत्‌” (ऋण० सं० १०।१८९।१) इस मन्त्र में चित्र-विचित्र गो (==पृथिवी या सूर्य) के 

_ सिए अक्रमीत' में पैर उठाकर चलने के भ्र्थ में आने वाली क्रम्‌ धातु का प्रयोग भी यही सिद्ध करता हे कि मत्त्रद्रष्टा 
की दृष्टि में सूये (या पृथिवी) के लिए गो शब्द के प्रयोग का पारम्परिक आधार 'गो' पशु ही पर हूं । 


गो=रङ्मि या किरण 


रश्मिया किरण के अर्थ में भी गो शब्द का प्रयोग निघण्टु-निरुक्त के भ्रनुसार होता हे । इस अर्थ में निरुवतकार 
ने निम्नलिखित उदाहरण दिया हे-- 
“ता वाँ वास्तून्युस्मसि गमध्यै यत्र गावो भूरिश्टङ्गा अयासः। 
अत्राह तदुरुगायस्य वृष्णः परमं पदमवभाति भूरि ॥” (ऋ० १।१५४।६) 
अर्थात्‌, हम लोग तुम दोनों (--यजमानदम्पती) के लिए उस स्थान (==द्युलोक) की प्राप्ति की कामनां करते 
है जहाँ धूमने-फिरने वाली या गमनशील भ्रनेक सींगो वाली गौयें (--किरणें) रहती हे । और वहाँ महाशवितसम्पत 
वृषन्‌ (वर्षा करने वाले विष्णु या सूर्यं) का उत्कृष्ट स्थान अत्यन्त प्रकाशमान है । ~ ˆ . | 
___ _ यहाँ किरणों को गौ कहने के मूल में उनका गो-पशु के साथ कोई-न-कोई साम्य ही कारण हे यह भूरिश्यज्ञा' 
(=भ्रनेक सींगों वाली) इस विशेषण से ही स्पष्ट हे । उक्त साम्य का स्पष्टीकरण मन्त्र से ही हो जाता हे । अयासः 
(= गमनशील) इसका यही श्रभिप्राय है कि जिस प्रकार गौऐ रात्रि में गोष्ठ में ग्रवरुद्ध रहती हे और सूर्योदय हे 
खोली जाने पर गोचर भूमि में दौड़ जाती हे, इसी तरह गो-रूपी किरणें रात्रि में सूयं-मंडल में रहकर सूर्योदय के समय 
रसाहरणार्थ पृथिवी पर फैल जाती हे । यह कल्पना अनेकत्र मन्त्रों में देखी जाती है और यही निस्सन्देह गौप्रों के सा! 
किरणों के साम्य का मूलकारण है । इसी कल्पना के भ्राधार पर वैष्णवों के 'गोलोक' की कल्पना की गई है । 


गो=वाक्‌ 


दिये न च्य खर य, कां 
नोः निघप्टु में ५७ शब्द वाणी-वाची दिये हे । उनमें 'गौः' तथा धेनु शब्द भी हें । इस अर्थ म गो क 
प्रयोग प्राय: देखा जाता हे । विद्युत्‌ की कड़क भौर बादलों की गरज में अपने को प्रकट करने वाली माध्यमिक 
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Hee rt 
का श्व 


'गो' शब्द के अर्थो का विकास हर 


या 'भ्रन्तरिक्षस्थानींया देवता के लिए भी 'गो' शब्द का प्रयोग वेद में प्राय: देखने में भ्राता है | इस भथ में गो? 
का निर्वचन निघण्टु के टीकाकार देवराज यज्वन्‌ ने “गच्छति यज्ञेष्वाहृता, गीयते स्तयते बा” (--जो ss 
होकर जाती है या जो गाई जाती है या जिसकी स्तुति की जाती है) इस प्रकार दिया है Ro भ 

पर हमारी सम्मति में तो वाणी (या माध्यमिका वाक्‌) के लिए भी 'गो! शब्द के प्रयोग के मूल में वही गो 
पशु की कल्पना हूँ । इस वात की पुष्टि श्रनेकानेक उदाहरणों से की जा सकती है; जैसे--.“गौरमीमेदने र Eo 
,. „ -हिङ्क्ृणोत्‌ . . . . सूक्‍्वाणम्‌ र अभिवावश्ञाना . . . .मिमाति मायुम्‌” (ऋ० १॥ १६४२८) । पहल 
को रश्मियों के द्वारा हरण करने वाले वत्सरूपी सूर्य के प्रति गौ (माध्यमिका वाक ) हुंकार करती है और (गौ की 
तरह) शब्द करती हृ । र त्त 
ह -उपह्वये सुदुधां धेनुम्‌” (ऋ० १।१६४।२६) । 
अर्थात्‌, में अच्छा दूध देने वाली माध्यमिका वाक्‌ (रूपी गौ ) को बुलाता ह । 

_दुहाना धेनुर्वागस्मानुप सुष्टुतैतु” (ऋ० ८।१००।११ )। 

अर्थात्‌, दूध देने वाली सुस्तुता वाक्‌ रूपी धेनु हमारे पास आवे। 

इस प्रसंग मे यास्काचार्य का कहना हे कि _वागर्थेषु विधीयते” (११२७), अर्थात्‌ नाना प्रकार के अर्थो को 
वाणी द्वारा ही प्रकट किया जाता हे । “अघेन्वा चरति माययैष वाचं शुश्रुवाँ अफलामपुष्पाम्‌ ' (ऋ० १०।७१।५) 
इसकी व्याख्या में यास्काचाये कहते हें--'नास्मै कामान्‌ दुग्धे वाग्दोह्यान्‌ देवमनुष्यस्थानेष यो वाचं श्रुतवान्‌ भवत्य- 
फलामपुष्पाम्‌ ' ( १।२०) , श्र्थात्‌ जो विना समभे वाणी को सुनता है उसके लिए वाणी ल्पी गौ लौकिक या पारलौकिक 
कामना. को नहीं दुहती। शतपथब्राह्मण (१४।८।६।१) में स्पष्टतया वागूरूपी गौ के चार स्तनों का वर्णन किया 
हं-- वाच धेनुमुपासीत तस्माश्‍चत्वारः स्तनाः” इत्यादि । | | 
ऊपर के उदाहरणों से स्पष्ट है कि अर्थरूपी दुग्ध के द्वारा नाना मनोरथों की पूर्ति करने के कारण ही वाणी 
म गो-पशु की कल्पना मन्त्र-द्रष्टा ऋषियों ने की थी । यही बात महाकवि भवभूति ने “कामान्‌ दुग्धे विप्रक्षंत्यलक्ष्मी 
धेनु धीराः सूनृतां वाचमाहुः” (उत्तररामचरित) इन शब्दों में प्रकट की है । 

माध्यमिका वाक्‌ में गौ के साम्य की कल्पना का आधार एक रौर भी हो सकता है । प्राचीन वैदिक काल में 
आदान-प्रदान का मुख्य साधन होने से गौ ही मुख्य धन समका जाता था । इसलिए गाओं के लिए युद्धो का वर्णन | 
और शत्रुओं द्वारा उनके ग्रपह्रण की कथाएँ वैदिक साहित्य तथा महाभारत में भी पाई जाती हे । ऐसा प्रतीत होता * | 
कि मेघरूपी वृत्र के द्वारा ग्रवरुद्ध की हुई जलरूपी गौश्नों की परिचायक होने से कदाचित्‌ माध्यमिका वाक्‌ को वर्णन | 
. भी गो के रूप में वेद में किया गया है । जो कुछ हो, ऊपर दिये हुए उदाहरणों से, जिनमें वत्स (=गौ का बछडा), 4 
मायु (=गौ का विशेष शब्द), वावशाना (=गौ का शब्द) जैसे शब्दों के साथ माध्यमिका वाक्‌ का 'गो' शब्द से 
वणन किया गया है, यह निसन्देह सिद्ध हो जाता है कि माध्यमिका वाक्‌ में गोत्व का व्यवहार गो-पशु-मूलक ही हे । 
. ऊपर हमने कहा हे कि स्तुति के लिए भी 'गो' शब्द का प्रयोग होता हे । इसका कारण स्पष्ट हे । वैदिक मन्त्रो 
मं जिस वाक्‌ का वर्णन हे वह प्रायः स्तुतिरूप ही हे ॥ अतः 'गोः' का ग्रथ वाक्‌ के साथ-साथ स्तुति भी देखा जाता हं 


गो=स्तोता 


i निषष्टु में स्तोतावाची १३ शब्दों में गौः' भी दिया है । इस अर्थ में इसकी व्युत्पत्ति निघण्टु के टीकाकार ने 
गीयन्ते स्तूयन्तेष्नेन देवताः” (=जिसके द्वारा देवताओं की स्तुति की जाती है) इस प्रकार दी हे । पर इस अर्थ 
जो उदाहरण टीकाकार ने दिये हे वहाँ स्तोता का अर्थं आवश्यक नहीं दीखता । इसलिए इस अथं को उदाहरणों 
दारा सिद्ध करना कठिन है । तिस पर भी, यदि इस अर्थ को मान ही लिया जावे तो भी उसका कारण वही है जो गी 


सुति ग्रथ का ऊपर हमने दिखलाया है । 
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प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
ह लौकिक संस्कृत में गो शब्द 


ऊपर हमने दिखलाया है कि वेदिक साहित्य में 'गो' शब्द के जो विभिन्न अर्थ लिये जाते हे उनका मौलिक 
आधार गो-पशु ही हे । लौकिक संस्कृत के कोशों में उपर्युक्त भ्रर्थो के अतिरिक्त 'गो' शब्द के और भी अनेक अर्थ दिये 
गये हें । यहाँ हम केवल ग्रमरकोश को ही लेते हें । उसके अनुसार गौ के अर्थ निम्नलिखित हे--- 
स्वगषुपशुवाग्वस्त्रदिङ्सेत्रधृणिभूजले । 
लक्ष्यदृष्ट्या स्त्रियां पुंसि गौः (३।३।२५) ` 
अर्थात्‌ 'गो' शब्द के ग्रथ हे--(१) स्वगं, (२) बाण, (३) पशु, (४) वाक्‌, (५) वप्त्र, (६) दिशा, 
(७) नेत्र, (८) किरण, (६) पृथ्वी, और (१०) जल। 
इनमें से स्वगं (--वैदिक द्युलोक), वाक्‌, किरण और पृथ्वी श्रथं तो उपर श्रा ही चुके हें । पशु से अभिप्राय 
प्रायः गौ से ही लिया जाता हे । यदि इसका अभिप्राय पशुमात्र से हे तब भी इसका आधार गो-भूयस्त्व पर ही होगा । 
बाण अर्थ का विकास उसी तरह गौणवृत्ति से हुआ होगा जिस तरह बाण की ज्या के लिए 'गो' शब्द का प्रयोग, 
यास्काचार्य के अनुसार, हम ऊपर दिखला चुके हें। श्रशनिरूप इन्द्र का व्त्र' मायु (==गौ का शब्द) करने वाली 
माध्यमिका वाक्‌ का ही एक रूप हे । 
दिशा के ग्रथे का गौ के साथ साक्षात्‌ या ग्रसाक्षात्‌ सम्वन्ध स्पष्ट नहीं हे हो सकता हे कि इसका विकास 
किरण या यु या आदित्य इन र्थो के द्वारा परम्परया हुआ हो । नेत्र श्रर्थ का श्राधार स्पष्टतया गौ जैसे गोचरभूमि 
में जाती है उसी तरह नेत्रेन्दिय के स्वविषय की ओर जाने पर हे । इन्द्रियों के विषयों को “गोचर” कहने का मूल-कारण 
भी यही हे । इसी आधार पर पिछले संस्कृत साहित्य में इन्द्रिय-मात्र के लिए गो” शब्द का व्यवहार हुआ हैँ । उसी 
अर्थ को लेकर 'गोस्वामी' शब्द प्रचलित हुआ है । जल के अथ का मूल बादलरूपी वृत्र के द्वारा जल-रूपी गौश्रों के 
अवरोध की उपर्यूक्त कल्पना ही प्रतीत होती है । 
इसी प्रकार के कूछ और अथं भी 'गो! शब्द के पिछले काल के संस्कृत के कोशों में मिलते हे । उनका विकास 
भी प्रायः उपरिःनिदिष्ट पद्धति से सहज ही दिखलाया जा सकता है । पर लौकिक संस्कृत के कोशों में दिये हुए भ्रथों 
के विषय में सबसे मुख्य आपत्ति यहु है कि उनका साहित्यिक प्रयोग दिखाना कठिन हे । इसीलिए उन भ्रथों का हमारी 


€४ 


< 


`. दृष्टि में महत्त्व कम है। 


एतिहासिक a) ~ * ~ शब्दों 

गो शब्द के ऐतिहासिक महत्त्व को ठीक समझने के लिए उससे बने हुए अनेक शान्दों पर विचार करना भी 
आवश्यक ह, पर विस्तार-भय से उसका इस लेख में समावेश करना सम्भव नहीं है । 
काशी ] र 
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सरण से 


श्री मेथिलीशरण गुप्त 


झुका सकेगा मुझे कभी तु? कर्ता का केतन हुं में, 
मरण, नित्य नव जीवन हूं में, तु जड़ है, चेतन हमा 


मेरे पीछे लाख पड़ा रह, आगे ग्रा न सकेगा तु, 
रोया कर जी चाहे जितना, मुक्क-सा गा न सकेगा त्‌। 
चस रूप रखकर जा तो भी भव को भा न सकेगा तू , 
सड़ा-गला भी कभी पेट भर पामर, पा न सकेगा तू । 
रह रूखा-सूला उजाड़ तु, हरा-भरा उपवन हूं से; 
मरण, नित्य नव जीवन हूँ में, तु जड़ है, चेतन हूं में । 


नये नये पट-परिवर्तन कर प्रकट नाट्यज्ञाला मेरी , 

वंचित ही इस स्वर-लहरी के रस से रसनाएं तेरी। 

फणि, कोई मणि हे तो वह तो चोरी की ही हथफेरी , 

सरक वहीं तु जहाँ नरक-से कड़े-घड़े की ढेरी। 
देख दूर से कूर रोग तु योग-सिद्ध जन-धन हूं में , 
मरण, नित्य नव जीवन हूँ में, तु जड़ है, चेतन हूं मे! 
चिरगाँव ] 





CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 








हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सामे्री . 


श्री हज्ञारीप्रसाद द्विवेदी 


हिन्दी-साहित्य का इतिहास केवल संयोग और सौभाग्यव प्राप्त हुई पुस्तकों के ग्राधार पर नहीं निर जा 


सकता । हिन्दी का साहित्य सम्पूर्णतः लोक-भाषा का साहित्य हे । उसके लिए संयोग से मिली पुस्तकें ही पर्याप्त नहीं 


हे। पुस्तकों में लिखी बातों से हम समाज की किसी विशेष चिन्ताधारा कां परिचय पा सकते हे, पर उस विशेष चिन्ता- 
धारा के विकास में जिन पाइ्व॑वर्ती विचारों और ग्राचारों ने प्रभाव डाला था, वे, बहुत सम्भव है, पुस्तक रूप में कभी 
लिपिबद्ध हुए ही न हों भौर यदि लिपिबद्ध हुए भी हों तो सम्भवतः प्राप्त नहो सके हों। कबीरदास का बीजक 
दीर्घकाल तक बुन्देलखंड से झारखंड रौर वहाँ से बिहार होते हुए धनौती के मठ में पड़ा रहा और बहुत वाद में प्रकाशित 
किया गया । उसकी रमैतियो से एक ऐसी धर्म-साधना का अनुमान होता है, जिसके प्रधान उपास्य निरंजन या 
धर्मराज थे । उत्तरी उड़ीसा और झारखंड में प्राप्त पुस्तकों तथा स्थानीय जातियों की श्राधार-परम्परा के अध्ययन 
से यह अनुमान पुष्ट होता हे । पश्चिमी बंगाल और पूर्वी विहार में धमं ठाकुर की परंपरा श्रव भी जारी हे। इस 


जीवित सम्प्रदाय तथा उड़ीसा के ब्रद्धंविस्मृत सम्प्रदायो के श्रध्ययन से बीजक के द्वारा ग्रनुमित धर्मंसाधना का समर्थन . 


होता है । इस प्रकार कबीरदास का बीजक इस समय यद्यपि अपने पुराने विशुद्ध रूप में प्राप्त नहीं हे--उसमें वाद के 
अनेक पद प्रक्षिप्त हुए हँ--तथापि वह एक जनसमुदाय की विचार-परम्परा के भ्रध्ययन में सहायक हे । कबीर का 
बीजक केवल भअपत्ता ही परिचय देकर समाप्त नहीं होता । वह उस से अधिक हे वह अपने इदंगिदे के मनुष्यों का 
इतिहास बताता है । मैने अपनी 'कबीरपंथी साहित्य” नामक शीघ्र ही प्रकाशित होने वाली पुस्तक में इसकी 
विस्तारपूर्वक चर्चा की हूं । | | 
[ भारतीय समाज ठीक वैसा ही हमेशा नहीं रहा है, जैसा आज है । नये-नये जनसमूह इस विशाल देश में वरावर 
आते रहे हे और अपने -अपने विचारों और भ्राचारों का प्रभाव छोड़ते रहे हे । ्राज की समाज-व्यवस्था कोई सनातन 
* व्यवस्था नहीं है ग्राज जो जातियाँ समाजः के निचले स्तर में पड़ी हुई हे । वे सदा वहीं रही हे, ऐसा मानने का कोई 
कारण नहीं हे । इसी प्रकार समाज के ऊपरी स्तर में रहने वाली जातियाँ भी नाना परिस्थितियों को पार करती हुई 
वहाँ पहुँची हे । इस विराट जनसमुद्र का सामाजिक जीवन काफ़ी स्थितिशील रहा है । फिर भी ऐसी धाराओं का 
नितान्त अभाव भी नहीं रहा है , जिन्होंने समाज को ऊपर से नीचे तक ग्रालोडित कर दिया है । ऐसा भी एक जमाना 
था, जब इस देश का एक बहुत बड़ा जनसमाज ब्राह्मणधर्म को नहीं मानता था । उसकी अपनी अलग पौराणिक पररा 
थी, अपनी समाजव्यवस्था थी, भ्रपनी लोक-परलोक-भावना थी । मुसलमानों के आने के पहले ये जातियाँ हि नही 
कही जाती थीं। किसी विराट सामाजिक दबाव के फलस्वरूप एक बार समूचे जनसमाज को दो बड़े-बड़े कमम म 


विभक्त हो जाना पड़ा--हिन्दू और मुसलमान । गोरखनाथ के बारह सम्प्रदायों में उनसे पूर्व काल के श्रते a | | 


जेन, शेव भौर शाक्त सम्प्रदाय संगठित हुए थे । उनमें क्‌छ ऐसे सम्प्रदाय, जो केन्द्र से ग्रत्यन्त दूर पड़ गये थे, मुर , 

हो गये, कुछ हिन्दू । हिन्दी-साहित्य की पुस्तकों से ही उस परम शक्तिशाली सामाजिक दबाव का अनुमान होता | 

इतिहास में इसका कोई भ्रौर प्रमाण नहीं हे, परन्तु परिणाम देखकर निस्सन्देह इस नतीजे पर पहु चना 

मुसलमानों के ग्रागमन के समय इस देश में प्रत्येक जनसमूह को किसी-न-किसी बड़े कैम्प में शरण 

उत्तरी पंजाब से लेकर बंगाल की ढाका कमिइ्नरी तक के अद्धंचन्द्राकृति भूभाग में बसी हुई जुलाहा जा 

रिजली ने (पीपुल्स व इन्डिया, पृ ०१२६) भ्रनुमान किया था कि इन्होंने कभी सामूहिक रूप में मुसलमानी शिष्य शे 
सम्प्रदाय 


लेनी पड़ी थी ' 


किया था। हाल की खोजों से इस मत की पुष्टि हुई है। ये लोग ना-हिन्दू-ना-मुसलमान योगी सम्म्र 
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हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सामग्री ः ९७ 


साहित्य का इतिहास पुस्तकों, उनके लेखकों और कवियों के उद्धव और विकास की कहानी नहीं है । वंह 
वस्तुतः ग्रनादि काल-प्रवाह मे निरन्तर प्रवहमान जीवित मानव-समाज की ही विकास-कथा हे । ग्रन्थ और ग्रन्यकार, 
कवि श्र काव्य, सम्प्रदाय और उनके आचाये उस परम शक्तिशाली प्राणघारा की भ्नोर सि इशारा भर करते हे । 
वे ही मुख्य नहीं हे । मुख्य है मनुष्य । जो प्राणधारा नाना भ्रनुकूल-प्रतिकूल अवस्थाओं से वहती हुई हमारे भीतर 
प्रवाहित हो रही हे उसको समझने के लिए ही हम साहित्य का इतिहास पढ़ते हे । ॒ 

सातवीं-आठवीं शताब्दी के वाद से लेकर तेरहवीं-चौदहवीं शताव्दी का लोकभाषा का जो साहित्य वनता 
रहा, वह अधिकांश उपेक्षित है । बहुत काल तक लोगों का ध्यान इधर गया ही नहीं था । केवल लोकसाहित्य ही क्यों, 
वह विशाल शास्त्रीय साहित्य भी उपेक्षित ही रहा है, जो उस युग को समस्त साहित्यिक और सांस्कृतिक चेतना का 
` उत्सथा। काश्मीर के शैव साहित्य, वेष्णव संहिताओं का विपुल साहित्य, पाशुपत शवों का इतस्ततो विक्षिप्त साहित्य, 
तन्त्रग्रन्थ, जेन प्रौर बौद्ध ग्रपभ्रंश ग्रन्थ अभी केवल शुरू किये गये हे । श्रेडर ने जमकर परिश्रम न किया होता तो 


संहिताओं का वह विपुल साहित्य विद्वन्मंडली के सामने उपस्थित ही नहीं होता, जिसने वाद में सारे भारतवर्षं के साहित्य ` 


को प्रभावित किया हे । मेरा अनुमान है कि हिन्दी-साहित्य का इतिहास लिखने के पहले निम्नलिखित साहित्यों की 
जाँच कर लेना वड़ा उपयोगी होगा । इनकी भ्रच्छी जानकारी के बिना हम न तो भक्ति-काल के साहित्य को समझ 
सकेंगे और न वीरगाथा या रीतिकाल को ।-— 


१ जेन और वौद्ध अपभ्रंश का साहित्य । | * 

२ कारमीर के शवों और दक्षिण तथा पूर्व के तान्त्रिकों का साहित्य । 

३ उत्तर और उत्तर-पश्चिम के नाथों का साहित्य । 

४ वेष्णव ग्रागम । 

५ पुराण । 

६ निवन्धग्रन्थ । 

७ पूर्वं के प्रच्छन्न वौद्ध-वेष्णवो का साहित्य । 

८ विविध लोकिक कथाओं का साहित्य । 

जेन ग्रपश्नंश का विपुल साहित्य ग्रभी तक प्रकाशित नहीं हुआ है । जितना भी यह साहित्य प्रकाशित हुआ 
हैं, उतना हिन्दी के इतिहास के अध्ययन की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । जोइन्दु (योगीन्द्र ) भ्रौर रामसिह के दोहों 
के पाठक स्वीकार करेंगे कि क्या बौद्ध, क्या जैन और क्या शैव (नाथ) सभी सम्प्रदायो में एक रूढ़िविरोधी और अन्तर्मुखी 
साधना का दाना दसवीं शताब्दी के बहुत पहले बघ चुका था । बौद्ध ग्रपश्नंश के ग्रन्थ भी इसी बात को सिद्ध करते हे । 
योग-प्रवणता, अन्तर्मुखी साधना और परम प्राप्तव्य का शरीर के भीतर ही पाया जा सकना इत्यादि बातें उस देश- 
व्यापी साधना का केन्द्र थीं। यही बातें आगे चलकर विविध निर्गुण सम्प्रंदायों में अन्य भाव से स्थान पा गईं निर्गुण 
साहित्य तक ही यह साहित्य हमारी सहायता नहीं करेगा । काव्य के रूपों के विकास और तत्कालीन लोकचिन्ता 
का भी उससे परिचय मिलेगा । राहुल जी जैसे विद्वान तो स्वयम्भू की रामायण को हिन्दी ' का सबसे श्रेष्ठ काव्य 
मानते हें। यद्यपि वह अपभ्रंश का ही काव्य है, परन्तु महापुराण आदि ग्रन्थों को जिसने नहीं पढ़ा, वह 
सचमुच ही एक महान्‌ 'रसस्रोत से वंचित रह गया । रीतिकाल के अध्ययन में भी यह साहित्य सहायक 
सिद्ध होगा । 

'काइमीर का शेव साहित्य अप्रत्यक्ष रूप से हिन्दी-साहित्य को प्रभावित करता है । यद्यपि श्री जगदीश बनर्जी 
भ्रौर मुकुन्दराम शास्त्री आदि विद्वानों के प्रयत्न से वह प्रकाश में आया है, फिर भी उसकी ओर विद्वानों का जितना 
ध्यान जाना चाहिए उतना नहीं गया है । हिन्दी में पं० बलदेव उपाध्याय ने इसके और तन्त्रों के तत्त्ववाद का संक्षिप्त 
रूप में परिचय कराया है, पर इस विषय पर और भी पुस्तकें प्रकाशित होनी चाहिए । यह आश्चर्ये की बात हे कि 
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^ मावैधारा ने देश और काल के व्यवधान को नहीं माना । 


_ की लिखी हुई कई पुस्तके 


हद प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
उत्तर का अद्वैत मत दक्षिण के परशुरामकत्मसूत्र के सिद्धान्तो से अत्यधिक मिलता हे । साधना की श्रन्तःप्रवाहित 


हिन्दी में गोरखपन्थी साहित्य बहुत थोड़ा मिलता है मध्ययुग में मत्स्येन्द्रनाथ एक ऐसे युगसन्थिकाल क 
गाचायं हे कि अनेक सम्प्रदाय उन्हं अपना सिद्ध ्राचायं मानते हं । हिन्दी की पुस्तकों मे इनका नाम 'मछन्दर आता 
है । परवर्ती संस्कृत ग्रन्थों में इसका शुद्धी कृतः संस्कृत रूप ही मिलता है । वह रूप हं मत्स्यन्द्र , परन्तु साधारण योगी 
मत्स्येन्द्र की अपेक्षा 'मच्छन्दर' नाम ही ज्यादा पसन्द करते हे । श्री चन्द्रनाथ योगी जैसे शिक्षित और सुधारक योगियों 
को इन 'अशिक्षिंतों' की यह प्रवृत्ति अच्छी नहीं लगी है (योगिसम्प्रदायाविष्कृति, पृ० ४४८-६ ) । परन्तु हाल की 
शोधों से ऐसा लगता हे कि “मच्छन्दर' नाम काफ़ी पुराना हे और शायद यही सही नाम ह । मत्स्यन्द्रना य (मच्छन्द) 
नेपाल दरवार लाइब्रेरी में सुरक्षित हें उनमें से एक का नाम हं कौलज्ञान निर्णय। इसकी 


लिपि को देखकर स्वर्गीय महामहोपाध्याय पं ० हरप्रसांद शास्त्री ने अनुमान किया था कि यह पुस्तक सन्‌ ईसवी को नवीं 


' शताब्दी की लिखी हुई है (नेपाल सूचीपंत्र द्वितीय भाग, पृ० १६) । हाल ही में डा० प्रवोधचन्द्र वागची महोदय ने 


उस पस्तक को मत्स्येन्द्रनाथ की अन्य पुस्तकों (ग्रकूलवीरतन्त्र, कुलानन्द और ज्ञानकारिका ) के साथ सम्पादित करके 
प्रकाशित किया है । इस पुस्तक की पुष्पिका में मच्छर, मच्छन्द ग्रादि नाम भी आते ह । परन्तु लक्ष्य करने की 
बात यह है कि शैव दाशंनिकों में श्रेष्ठ ग्राचायं अभिनवगुप्त पाद ने भी मच्छन्द नाम का ही प्रयोग किया है और 
'रूपकात्मक अर्थं समझाकर उसकी व्याख्या भी की हे उनके मत से ग्रातानवितान वृत्यात्मक जाल को वताने के 
कारण मच्छन्द कहलाए (तन्त्रलोक, पु० २५) और यन्त्रालोक. के टीकाकार जयद्रथ ने भी इसी से मिलता-जुलता 
एक इलोक उद्धृत किया हे, जिसके अनुसार मच्छ चपल चित्तवृत्तियों को कहते हं । उन चपल वृत्तियों का छेदन किया 
था । इसीलिए वे मच्छन्द कहलाए । कबीरदास के सम्प्रदाय में आज भी मत्स्य, मच्छ भग्रादि का सांकेतिक अर्थ मन 
समझा जाता है (देखिए कबीर बीजक पर विचारदास की टीका, पृ० ४०) । यह परम्परा अ्रभिनव गुप्त तक जाती 
हे । उसके पहले भी नहीं रही होगी, ऐसा कहने का कोई कारण नहीं हे । अधिकतर प्राचीन बौद्ध सिद्धों के पदों से 


क्म 


इस प्रकार के प्रमाण संग्रह किये जा सके हैं कि प्रज्ञा ही मत्स्य हे (जर्नल आँव रायल एशियाटिक सोसाइटी व बंगाल, 


जिल्द २६, १६३० ई०, नं ० १ टुची का प्रबन्ध) । इस प्रकार यह झ्रासानीसे ग्रनुमान किया जा सकता हे कि मत्स्येन्द्रनाथ 
की जीवितावस्था में रूपक के अर्थ में उन्हं मच्छन्द कहा जाना नितान्त असंगत नहीं है । इन छोटी-छोटी बातों से 
पता चलता हे कि उन दिनों की ये धामिक साधनाएं कितनी अन्‍न्तःसम्बद्ध हे । | 

यह अत्यन्त खेद का. विषय हे कि भक्ति-साहित्य का अध्ययन अब भी बहुत उथला ही हुआ हे । सगुण श्रौर 
निर्गुणघारा के ग्रध्ययन से ही मध्ययुग के मनुष्य को अच्छी तरह समझा जा सकता हे । भगवत्ःप्रेम मध्ययुग की 
सबसे जीवन्त प्रेरणा रही हे । यह भगवतूप्रेम इन्द्रियग्री ह्य विषय नहीं है और मन और बुद्धि के भी प्रतीत समझा गया 
है । इसका भ्रास्वादन केवल आचरण द्वारा ही हो सकता है । तक॑ वहाँ तक नहीं पहुँच सकता, परन्तु फिर भी इस 
तत्त्व को ग्रनुमान के द्वारा समझने-समकाने का प्रयत्न किया गया है और उन आचरणों की तो विस्तृत सूची बनाई गई 
है, जिनके व्यवहार से इस अपूर्व भागवतरस क्रा ग्रास्वादन हो सकता हे। ग्रागमों में से बहुत कम प्रकाशित हुए हैं । 
भागवत के व्याख्यापरक संग्रह-ग्रन्थ भी कम ही छपे हे । तुलंसीदास के 'रामंचरितमानस” को आश्रय करके भक्ति-शास्त्र 
का जो विपुल साहित्य बना है, उसकी बहुत कम चर्चा हुई हे । इन सब की चर्चा हुए बिना भ्रौर इनको जाने बिना 


मध्ययुग के मनुष्य को ठीक-ठीक नहीं समझा जा सकता। 


तान्त्रिक ग्राचारों के बारे में हिन्दी-साहित्य के इतिहास की पुस्तके एकदम मौन हे, परन्तु नाथमागं का विद्यार्थी 


सानी से उस विषय के साहित्य भौर भ्राचारों की बहुलता लक्ष्य कर सकता हे । बहुत कम लोग जानते हे कि कबीर 


द्वारा प्रभावित ग्रनेक निगुण सम्प्रदायों में भ्रव भी वे साधनाएं जी रही हे जो पुराने तान्त्रिकों के पंचामृत, पंचपवित्र 
और चतुदचन्द्र की साघनाश्रों के श्रवशेष हे । यहाँ प्रसंग नहीं हे। इसलिए इस बात को विस्तार से नहीं लिखा गया, 
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हमारे प्राने साहित्य के इतिहास की सामग्री ध | ९६६९ 


परन्तु इतना तो स्पष्ट हे कि हमारे इस साहित्य के माध्यम से मनुष्य को पढ़ने के अनेक मार्गों पर ग्रभी चलना 
वाकी हं । 

कवीरदास के बीजक में एक स्थान पर लिखा हे कि ' ब्राह्मन वस्नव एकहि जाना” (१२वीं ध्वनि) । इससे 
ध्वनि निकलती हे कि ब्राह्मण श्रौर वेष्णव परस्पर-विरोधी मत है । मुझे पहले-पहल यह कुछ ग्रजीव वात मालूम हुई । 
ज्यों-ज्यों में बीजक का अध्ययन करता गया, मेरा विश्वास दृढ़ होता गया कि बीजक के कुछ अंश पूर्वी और दक्षिणी 
विहार के धर्ममत से प्रभावित हे । मेरा अनुमान था कि कोई ऐसा प्रच्छन्न वौद्ध वैष्णव सम्प्रदाय उन दिनों उस प्रदेश 
में अवश्य रहा होगा, जिसे ब्राह्मण लोग सम्मान की दृष्टि से नहीं देखते होंगे । श्री नगेन्द्रनाथ वसु ने उड़ीसा के पाँच 
वैष्णव कवियों की रचनाओं के ग्रध्ययत से यह निष्कर्ष निकाला हे कि ये वेष्णव कवि वस्तुत: माध्यमिक मत के बौद्ध 
थे और केवल ब्राह्मण प्रधान राज्य के भय से अपने को वौद्ध कहते रहे । मेने अपनी नई पुस्तक कबीरपंथी साहित्य में 
विस्तार-पूवंक इस वात की जाँच की है। यहाँ प्रसंग केवल यह हे कि हिन्दी-सा हित्य के ग्रन्थों का अध्ययन अनेक लुप्त 
और सुप्त मानव-चिन्ता-प्रवाह का परिचय दे सकता है। केवल पुस्तकों की तिथि-तारीख तक ही साहित्य का इतिहास 
सीमावद्ध नहीं किया जा सकता । मनुष्य-समाज बड़ी जटिल वस्तु हे । साहित्य का अध्ययन उसकी अनेक गुत्यियों 
को सुलका सकता 

परन्तु इन सबसे श्रधिक आवश्यक ह विभिन्न जातियों, सम्प्रदायों और साधारण जनता में प्रचलित दन्तकथाएं। 
इनसे हम इतिहास के अनेक-भूले हुए घटना-प्रसंगों का ही परिचय नहीं पायेंगे, मध्ययुग के साहित्य को समझने का 
साधन भी पा सकेंगे । झारखंड और उड़ीसा तथा पूर्वी मध्यप्रान्त की अनेक लोक-प्रचलित दन्तकथाएँ उन अनेक 
गुत्थियों को सुलभा सकती हें, जो कबीरपन्थ की बहुत गूढ़ और दुरूह बातें समभी जाती हे । इस शोर वहुत अधिक 
ध्यान देने की आवश्यकता हे । विभिन्न आँकड़ों और नृतत्त्वशास्त्रीय पुस्त॒कों में इतस्तस्तोविक्षिप्त बातों का संग्रह 
भी बहुत अच्छा नहीं हुआ है ।.ये सभी बातें हमारे साहित्य को समझने में सहायक हें इनके बिना हमारा साहित्यिक 
इतिहास अधूरा ही रहेगा । 


शांतिनिकेतन | 
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त्रजभाषा का गद्य-साहित्य 
[ प्रारंभिक काल से सन्‌ १८०० तक] ` 


श्री प्रेमनारायण टण्डन एम्‌० ए० 


वीरगाथाकाल में काव्यभाषा का ढाँचा प्रायः शौरसेनी से विकसित पुरानी ब्रजभाषा का ही था । काव्यभाषा 
के रूप में इसका प्रचार बहुत समय पूर्व से था और चौदहवीं शताब्दी के आरम्भ तक तो इतना बढ़ गया था कि जिन 
परिचमी प्रदेशों की बोलचाल की भाषा खडींबोली थी वहाँ भी कविता के लिए ब्रजभाषा का ही प्रयोग किया जाता 
था। फ़ारसी के प्रसिद्ध लेखक अमीर खुसरो (मृत्यु सन्‌ १३२५) के, जिनका रचनाकाल सन्‌ १२८३ के आसपास से 
भारम्भ होता है, गीत रौर दोहे इसी व्रजभाषा में हें। 'वासों', 'भयो', 'वाको', “मोहि श्रचम्भो झावत', 'वसत हूँ, देखत. ` 
मे 'मेरो', 'सोवे', 'भयो है', डरावन लागे', 'डस-डस जाय', जैसे ब्रजभाषा-रूप उनकी कविता में बरावर मिलते हं । 

वीरगाथाकाल के प्राप्य ग्रन्थों में कुछ गोरखपन्थी ग्रन्थों का सम्बन्ध, जिनके विषय प्रायः हठयोग, ब्रह्मज्ञान 
आदि हे, ब्रजभाषा गद्य से है। इनमें एक के रचयिता का नाम कुमुटिपाव हे और शेष गोरखनाथ और उनके शिष्यों 
के रचे अथवा संकलित हें । बाबा गोरखनाथ संस्कृत और हिन्दी के.पंडित भौर शैवमत के प्रवतंक थे । कर्मकांड, 
उपासना और योग तीनों की कुछ बातें इनके पन्थ में प्रचलित हे । तन्त्रवाद से भी इन्हें रुचि थी श्लौर उसी के सहारे 
अद्भुत चमत्कारों द्वारा ये जनता को प्रभावित करते थे। गोरखपुर इनका मुख्य स्थान है । उसके आस-पास इनके 
अनुयायी पर्याप्त संख्या में बसे हें महाराष्ट्र में भी इनके मानने वाले पाये जाते हें । 

बाबा गोरखनाथ प्रसिद्ध सिद्ध थे। इनका जन्म नेपाल अथवा उसकी तराई में हुआ था । अबतक इनका 
समय सन्‌ १३५० मांना जाता था। इनसाईक्लोपीडिया ब्रिटेनिका में इनका समय ईसवी सन्‌ की बारहवीं शताब्दी 
माना गया हे । परन्तु इधर की खोज के ग्राधार पर डाक्टर पीताम्बरदत्त जी बड़थ्वाल' तथा श्रीयुत राहुल सांकृत्यायन 
जी ने इनका समय सन्‌ ९५० के लगभग सिद्ध किया हे कारण यह हे कि इनके गुरु मछन्दरनाथ (मत्स्येन्द्रनाथ ) के 
पिता मीनपा का समय सन्‌ ८७० के आस-पास माना गया हे । श्री राहुल सांकृत्यायन जी के अनुसार भी इनके दादा 
गुरु जालन्धरपाद अथवा आदिनाथ का समय सन्‌ ८६७ के पास ही आता है। इस हिसाब से मछन्दरनाथ का समय 
सन्‌ ९५० और गोरखनाथ का सन्‌ १०५० के आस-पास समझना चाहिए। इस अनुमान की पुष्टि एक और प्रमाण | 
से होती है । नाथपन्यी महात्मा ज्ञानदेव (ज्ञानेदवर) का काल सन्‌ १२३० के आसपास माना जाता है । इन्होंने 
अपने बड़े भाई निवृत्तिनाथ से उपदेश ग्रहण किया था । इतिहासकारों ने इनका समय सन्‌ ११७० के लगभग अनुमाना 
हृ । निवृत्तिनाथ के गुरु गेनीनाथ थे जो बाबा गोरखनाथ के शिष्य थे । इस तरह गेनीनाथ का समय १११० और 
बाबाजी का १०५० के आसपास मान सकते हे । 





त टर नागरी प्रचारिणी पत्रिका, नवीन संस्करण भाग ११ में डाक्टर साहब का “हिन्दी कविता में योग प्रवाह” 
इक लेख । | 
शोषक इ (परातत्त्वांक) भाग ३ अंक १, श्री राहुल सांकृत्यायन जी का “मनत्रयान, वज्ञयान और चोरासी सिड” 
“*सिश्नबन्धुविनोद --प्रथम भाग, पु० १४० । 
` “मिश्वबन्घुविनोद'--प्रथम भाग, प० १४० 
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ब्रजभाषा का गद्य-साहित्य १०१ 


गोरखनाथ जी का समय जानने में जलन्धरनाथ, चौरंगीनाथ, कणेरीपाव, चरपटनाथ, चुणकरनाथ आदि के 
जीवनकाल की तिथियों से सहायता मिल सकती हे । प्रथम महाशय उनके गुरु मछन्दरनाथ के गरुभाई थे; द्वितीय 
रौर चतुर्थ उन्हीं के गुरुभाई थे; तृतीय सज्जन प्रथम अर्थात्‌ जलन्धरनाथ के शिष्य थे और प्रथम चणकरनाथ के सम- 
कालीन थे । इन पाँचों के समयों में लगभग ७५ वर्षों का अन्तर होना आवश्यक जान पड़ता है; परन्तु मिश्रवन्धओं ने 
इन पाँचों का समय बाबा गोरखनाथ का पूर्व-प्रचलित और मान्यकाल संवत्‌ १३५० (सन १४०७ ) मान लिया हे ।' 
वस्तुतः ऐसा करना भ्रमोत्पादक हे । 
प्रसिद्ध हैं कि इनके गुरु मछन्दरनाथ (मत्स्येन्द्रनाथ) अपने शिष्य को उपदेश देने के पश्चात फिर सांसारिक 
व्यवहार में लिप्त हो गये । उस समय गोरखनाथ ने उन्हें इस मायाजाल से छड़ाया । इस किंवदन्ती से यह आशय 
निकाला जा सकता ह कि गुरु से दीक्षा लेने के पश्चात्‌ गोरखनाथ के ज्ञानोपदेश अपने गरु मछन्दरनाथ से भी महत्त्व के 
होते थे, उनका जनता में पर्याप्त सम्मान था और शिष्य की गुरु से अधिक प्रसिद्धि उन्हीं के जीवनकाल में हो चली 
थी । कुछ विद्वानों का यह भी कहना ह कि इन रचनाओं की जो हस्तलिखित प्रतियाँ मिली हे वे इतनी पुरानी नहीं 
हें । अतएव यह्‌ सन्दिग्ध ही ह कि ये कृतियाँ इन प्रतियों में अपने मूल रूप में पाई जाती हे । परन्तु शुवल जी जैसे विद्वान 
इन सव खोजों और विचारों की विवेचना करने के पश्चात्‌ भी इनका समय निरिचित रूप से दसवीं शताब्दी मानने को 
' तैयार नहीं हें।' जो हो, वावा गोरखनाथ के नाम से प्रचलित ४८ ग्रन्थ अब तक खोज में प्राप्त हुए हैं इनकी सची 
किसी भी इतिहास-ग्रन्थ में देखी जा सकती हे । इन ग्रन्थों की भाषा और वर्णनशैली की विभिन्नता देखकर अनमान 
होता ह कि उक्त ग्रन्थों में कुछ ही गोरखनाथ के बनाये हुए हो सकते हें। शेष की रचना, उनका संकलन अथवा 
सम्पादन उनके शिष्यों ने किया होगा । यह कार्य उनकी सम्मति से हो सकता है और उनकी' मत्य के बाद भी किया 
जाना सम्भव ह्‌ । कारण, अपने जीवनकाल में ही इनको पर्याप्त प्रसिद्धि प्राप्त हो गई थी और एसी दशा में शिष्यों 
का उनके नाम पर ग्रन्थ संकलित, सम्पादित करना अथवा रचना स्वाभाविक ही हो गया होगा । इन ग्रन्थों में कछ 
गद्य के हं। उनकी भाषा यह हे-- 

(१) सो वह पुरुष सम्पूर्ण तीर्थं श्रस्तान करि चुको, श्ररु सम्पूर्ण पृथ्वी ब्राह्मननि को दे चुको, श्ररु सहस्न जज्ञ 
करि चुको, श्ररु देवता सर्वे पुजि चुकौ, अरु पितरनि को सन्तुष्ट करि चुकौ, स्वर्गलोक प्राप्त करि चुकौ, जा मनुष्य के 
सन छनमात्र ब्रह्म के विचार बंठो । 

(२) श्री गुरु परमानन्द तिनको दंडवत हे । हैं कैसे परमानन्द ? आनन्द स्वरूप हे शरीर जिन्हि कौ । 
जिन्हीं के नित्य गावे हे सरीर चेतन्नि ग्रु ग्रानन्दमय होतु हे । में ज॒ हों गोरष सो मछन्दरनाथ को दंडवत करत हैं । 
हैं केसे वे मछन्दरनाथ ? ग्रात्माजोति निइचल हे, ्रन्तहकरन जिन्हकौ अर मूल द्वार तें छह चक्र जिन्हि नीकी तरह 
जाने । श्ररु जुगकाल कल्पइनि की रचनातत्व जिनि गायो । सुगन्ध को समुद्र तिन्हि को मेरी दंडवत । स्वामी तुम्हे 
तो सतगुरु अम्हँ तो सिष सबद एक पूछिबा दया करि कहिबा मनि न करिबा रोस । 

बाबा गोरखनाथ के नाम से प्रचलित सभी ग्रन्थ एसी व्रजभाषा में लिखे गये ह जिसमें सम्पण, प्राप्त, सव, 
स्वर्गलोक, सन्तुष्ट, मात्र, मनुष्य, स्वरूप, नित्य, आत्मा, निश्चल, चक्र, कल्प, तत्त्व, सुगन्ध, आदि संस्कृत के तत्सम 
शब्दों का प्रयोग प्रचुरता से हुम्ना हे । गोरखनाथ ने अपने पन्थ के प्रचार के लिए भारत के पश्चिमी भाग--पंजाब, 





* 'मिश्रबंधु विनोद’, प्रथम भाग, पु०१६१-२ 
२ “हुन्दुस्तानी! भाग ५, झं० ३, प० २२९ में श्री नरोत्तम स्वामी एम० ए० का “हिन्दी का गद्यसाहित्य ' 
शीर्षक लेख । 
` हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित और परिर्वाद्वित संस्करण) सं० १९७, पु० १७ । § 
"हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास” (द्वितीय संस्करण) सं० १९९७, पृ ६२१, ५ ०७॥४/॥ ५७/३ ¬ ०-१ 
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प्रेमी-ग्रभिनंदन-ग्रंथ ० 
उनकी ब्रजभाषा में भअम्हें, 'पूछिबा', कहिवा 'करिबा , आदि राजस्थानी 
छनमात्र ब्रह्म के विचार बैठो', जैसे वाक्यांशों पर पूरबीपन की छाप भी स्पष्ट 
को यह शंका होती है कि यह किसी संस्कृत लेख का 'कथंभूती' 


१०२ 


राजपूताना आदि प्रदेश--चुने थे । इसलिए 
शब्द भी मिलते हें। जा मनुष्य के मन छ 
हे । यद्यपि उक्त अवतरणों को देखकर शुक्ल. जी मारा है! 
अनवाद न हो, तथापि उन्होंने निश्‍चयरूप से इसे सं १४०० के गद्य का नह प ला 

र तक में प्रचलित तद्भूव रूप भी इन ग्रंथों में बहुत अधिक मिलते हें । कहीं-कहीं तो तडूव रूपों की 


'अधिकता देखकर अनुमान होने लगतां है कि लेखक का ध्यान शब्दों के के संस्कृत रूप की ओर अधिक नहीं हे । जज्ञ, 
असतान, छन, सर्ब, पूजि चुकी, पितरन भरांदि शब्द इसी रूप में इन ग्रन्थों में मिलते हे, संस्कृत के शुद्ध रूप में नहीं ।. 
वस्तुतः इन शब्द-रूपों के अपनाये जाने का एक कारण हे । प्राचीन हिन्दी कविता माकड ता तुक की आवश्यकता 
से और कछ भाषा की सरसता तथा व्यवहार की स्वाभाविकता के कारण संस्कृत शब्दों के हिन्दी रूपों का 
व्यवहार आरम्भ से ही किया गया है । गद्य-रचनाओं में भी लेखकों ने यहीं प्रवृत्ति अपनाना उचित समका | 
बाबा गोरखनाथ ही नहीं, उनके पश्चात्‌ विठ्ठलनाथ, गोकूलनाथ, नाभादास, बनारसीदास आदि सभी प्राचीन 
गद्यलेखकों में यह प्रवृत्ति समान हे । विडः 

गोरखनाथ की भाषा के उदाहरण-रूप में जो उक्त भ्रवतरण हमारे साहित्य-इतिहासों में उद्धृत रहते हें, 
ब्रजभाषा-विकास की दृष्टि से वे प्रायः सभी यह समस्या उपस्थित करते हें कि यदि गोरखनाथ का समय ग्यारहवीं 
शताब्दी माना जाय तो यह गद्य उनका लिखा हुआ नहीं हो सकता और यदि यह गद्य उन्हीं का हे तो चौदहवीं शताब्दी 
से तीन सौ वर्ष पहले ऐसी साफ़ ब्रजभाषा प्रचलित नहीं मानी जा सकती । मिश्रवन्धुओं ने बावा गोरखनाथ को ही 
हिन्दी गद्य का प्रथम लेखक माना है,' परन्तु उन्होंने इस समस्या पर विचार नहीं किया । * अन्य इतिहासकार भी 
प्रमाण के अभाव में ग्रनुमान से काम चलाते हे । श्री राहुल सांकृत्यायन जी उनका समय ईसवी सन्‌ की ग्यारहवी 
शताब्दी ही मानते हे; परन्तु उनके गद्य के सम्बन्ध में स्पष्ट मत कदाचित उन्होंने भी नहीं दिया हे ।' 

| मत-विदोष के प्रचारकाय से सम्बन्ध रखने के कारण गोरखनाथ का गद्य उपदेशपूर्ण हो गया हे । इसलिए 
उंससे हम केवल साधारण क्रिया-रूपों और हिन्दी गद्य पर संस्कृत के प्रभाव-मात्र को जान सकते हं । सिद्धान्तों के 
वर्णन की चेष्टा होने के कारण कहीं-कहीं उसमें साहित्यिक भाषा की-सी कलक मिलती है । 

कुमुटिपाव के नाम पर मिला दुसरा ग्रन्थ भी हठयोग से सम्बन्ध रखता हे । कुमुटिपाव सम्भवतः चौरासी 
` सिद्धि वाले कूमुरिपा ह । इस ग्रन्थ में षट्चक्र और पंच मुद्राओं का वर्णन हे । इसका लिपिकाल सन्‌ १८४० हे और 
रचताकाल ज्ञात नहीं हे । इसकी भाषा के रूप को देखकर कहना पड़ता हे कि यह ग्रन्थ चौदहवीं शताब्दी के लगभग 
ही लिखा गया होगा ौर इस दृष्टि से इसकी भाषा का यह रूप विचारणीय है । नमूना* देखिए-- 

भ्जया जयन्ती महामुनि इति ब्रह्मचक्र जाप प्रभाव बोलीये । ब्रह्मचक्र ऊपर गुह्यचक्र सीस मंडल स्थाने 
बसे । इकईस ब्रह्मांड बोलीये ।. . ... . . । परम सून्य स्थान ऊपर जे न विनसे न ग्राबे न जाई योग योगेन्द्र हे समाई । 
सुनौ देवी पारवती ईशवर कथितं महाज्ञानं । | 

इस अवतरण में एक भ्रोर जयन्ती, स्थाने, कथितं, ज्ञानं श्रादि रूप हें और दूसरी ओर बोलीये, बसे, न विनसे, 


नं 





हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित और परिर्वाद्वित संस्करण) सं० १९९, पु० ४७६ 
` सिश्रवन्धुविनोद, प्रथम भाग--भूमिका पृष्ठ ५३ 
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ब्रजभांषा का गद्य-साहित्य र १०३ 


न ्रावे न जाई, समाई, सुनौ इत्यादि । इससे प्रकट होता हे कि सिद्धों की रचनाश्रों में संस्कृत के साथ लोकभाषा को 
भी स्थान मिलने लगा था। 

वीरगाथाकाल के पश्चात्‌ भक्तियुग में एक विशेष परिवर्तन यह हुआ कि साहित्य-केन्द्र राजस्थान न रहकर 
ब्रज श्रौर काशी के आसपास हो गय[ । फलतः राजस्थानी के साथ-साथ ब्रजभाषा और अवघी को भी काव्य- 
भाषा होने का सौभाग्य प्राप्त हुआ और कूछ ही वर्षो में दोनों भाषाश्रों में अनेक सुन्दर काव्य रचे गये। आगे चलकर 


धामिक उत्थान का आश्रय पा जाने के कारण ब्रजभाषा का क्षेत्र ञ्रवधी से बहुत विस्तृत हो गया । काव्य की संमान्य . 


भाषा के रूप में प्रतिष्ठित हो जाने के साथ-साथ अनेक गद्य-ग्रन्थ भी उसमे रचे गये । भक्तिकाल में लिखे हुए जितने 
गद्य-ग्रन्थ अब तक खोज में प्राप्त हुए ह, उनकी संख्या यद्यपि भ्रधिक नहीं हे, तथापि गद्य-रचना के क्रम का पता उनसे 
अवस्य चलता हैं । 

सोलहवीं शताब्दी के अन्तिम वर्षो में लिखी एक चिट्ठी कुछ वर्ष हुए खोज में प्राप्त हुई थी 
जो राधावल्लभी सम्प्रदाय के प्रवतेक गोसाई हितहरिवंश की लिखी बताई जाती हे । वह चिटटी' इस 
प्रकार ह-- 

श्रीमुख पत्री लिखति । श्री सकल गुण सम्पन्न रसरीति बहावनि चिरंजीव मेरे प्राननि के प्रान बीठलदास 
जोज्ञ लिखति श्री वृन्दावन रजोपसेबी श्री हरिबंश जोरी सुभिरन बंचनौ। जोरी सुभिरिन मत्त रहौ। जोरी जो 
है सुख बरखत हे । तुम कुसल स्वरूप है । तिहारे हस्ताक्षर बारम्बार आवत हें । सुख अमृत स्वरूप है। बाँचत 
आनन्द उमडि चले हें । मेरी बुद्धि को इतनी शक्ति नहीं कि कहि सकों। पर तोहि जानत हौं। श्री स्वामिनी ज्‌ 
तुम पर बहुत प्रसन्न हें हम कहा ग्ाशोीर्वाद देहि। हम यही ग्राञ्चीर्वाद देत हे कि तिहारो ग्रायुस बढ़ी । और तिहारी 
सकल सम्पत्ति बढ़ो । और तिहारे मन को मनोरथं प्रन होहु । हम नेत्रन सुख देखे। हमारी भेंट यही है । यहाँ की 
काहू बात की चिन्ता मति करो । तेरी पहिचानि तें मोकों श्री इयामाज्‌ बहुत सुष देते हे । तुम लिष्यो हो दिन दश में 
ग्रावंगं । तेई आसा प्रान रहे हे । श्री इ्यामाज्‌ वेगि ले ग्रावे । चिरंजीव कृष्णदास कों जोरी सुमिरन बाँचनो । 


गोविन्ददास सन्तदास की दंडौत । गाँग मेदा को कृष्ण सुमिरन बाँचनो । कृष्णदास मोहनदास को कृष्ण सुमिरन । - 


रंगा की दंडोत । बनमाली धमंसाला को कृष्ण सुभिरन बाँचनो । 

यह चिट्ठी गोसाई श्री हरिवंश जी ने अपने प्रिय शिष्य बीठलदास जी को लिखी थी । गोसाई जी का जन्म 
सं० १५५६ हे । शक्ल जी ने इनका रचनाकाल सं० १६०० से सं० १६४० तक माना ह । परन्तु साहित्य समा- 
लोचक” का कहना हे कि यह चिटठी संवत १५६५ में लिखी गई थी | स्पष्ट हं कि यदि यह चिट्ठी वास्तव में 
गोसाई जी की लिखी हुई हं तो संवत्‌ लिखने में अवश्य भूल हुई है । हम समझते हं कि यह सन्‌ १५३८. (सं) १५९५) 
के आसपास लिखी गई होगी । इसका गद्य बिलकूल स्पष्ट हैं और यदि यह चिट्ठी ठीक हे तो उन विद्वानों को बड़े 
आश्‍चर्य में डालने वाली सिद्ध होगी जो ब्रजभाषा गद्य को बिलकूल अस्पष्ट और अव्यवस्थित समझते ह । 
इसमें .संस्कृत शब्दों का प्रचुर प्रयोग हुआ हे, यद्यपि तत्सम रूप उन्हं लिपिकार की कृपा से मिला जान 
पड़ता ह्‌ । 

सोलहवीं शताब्दी के आरम्भ में महाप्रभु श्री वल्लभाचार्य जी (सन्‌ १४५८-१५३०) के पुत्र भौर उत्तराधि- 
कारी गोसाई विद्ुलनाथ (सन्‌ १५१५-१५८५) का गद्य सामने आता हे । इन्होंने 'श्रृंगा ररस मंडन' और राधाकृष्ण- 
'विहार' नामक दो ग्रन्थ ब्रजभाषा में लिखे थे । इन दोनों की भाषा का नमूना देखिए-- 





Rt 
१ 'समालोचक' (त्रैमासिक) भाग १, श्रं ४, पु० ३२६ (अक्टूबर १९३५) 
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' के क दर सरु है, विविध वायु बहत है, हे निसर्ग स्मेहादं सखी कूं सम्बोधन प्रिया 
(१) जम के सिबर पर सब्दायमान करत ह, द क 
: ष्टि होय के बारम्बार कछु सभी कहत भई,. यह न सहचरी एक छन ठाकूर को 
नड जो मर | =- राधाकृष्ण विहार' से ।! 

जो गोपीजन के चरन विषं सेवक को दासी करि जो इनको प्रेमामृत में 


(२) प्रथम की सखी कहतु हे । क SR 
र ते इनके मर ते हें । झ्रमृत समूह ता करि निकुंज विषे श्यृंगाररस श्रेष्ठ रसना कानो सो पुणे भई। 
; डबि के इनके मन्द हास्य ने जीते हं । अमृत समूह ररत 


१०४ 


री; यह गद्य गोरख-पन्थी ग्रन्यो के लगभग दो सौ वर्षे पदचातू का नमूना ह । भाषा के परिमाजन के लिए दो 


` अताब्दियो का समय आज बहुत होता है, परन्तु संस्कृत की प्रधानता के उस युग में, जव 'भाषा' की कविता भी सम्मान 
. की दृष्टि से नहीं देखी. जाती थी, गद्य में लिखने का चलन अधिक नहीं था। अतः दो सो वर्ष वाद भी गद्य को उसी 
प्रकार अपरिमाजित भर ग्रव्यवस्थित देखकर हमें भ्राइचय नहीं होना चाहिए । जवी क. 
` ऊपर दिये हुए प्रायः सभी अवतरणों में एक बात जो समान रूप से पाई जाती हे वह हे संस्कृत के तत्सम शब्दों 
, का प्रयोग । “योगाभ्यास मुद्रा! के गद्य मे सिद्धो की वाणी में संस्कृत पदावली के मध्य हिन्दी भाषा का क्र देखा 
जाता है । गोरखपन्ी ग्रन्थों में तो संस्कृत के तत्सम शब्द प्रयुक्त हुए ही हे । वही वात गोसाई विट्टुलनाथ की भाषा 
में भी देखने को मिलती है, जहाँ विविध, निसगं, स्नेहाद्रे, सम्बोधन, मुद्रित दृष्टि, सहचरी, क्षण, चरण, प्रेमामृत, मन्दहास्य, 
समूह, निकुंज, श्रेष्ठ रसना, पूर्ण आदि शब्दों का स्वतन्त्रता के साथ प्रयोग किया गया हे । 'हरिश्रौघ' जी की सम्मति' में, 
श्रीमद्भागवत का प्रचार और राधाकृष्णलीला का साहित्यक्षेत्र में विषय के रूप में प्रवेश करना ही इस संस्कृत शब्दा- 
वली की लोक-प्रियता तथा उसके फल-स्वरूप हिन्दी गद्य में उसके स्थान पाने का कारण जान पड़ता हे । प्रान्तीय 
भाषाओं के प्रभाव भी उक्त ग्रवतरणों में दिखाई पड़ते हे । 'पै' के स्थान पर पर” और 'को', 'को' अथवा कौ के 
. स्थान पर कू' का प्रयोग ऐसे ही प्रभावों का परिणाम है । 

६: सत्रहवीं शताब्दी के व्रजभाषा-गद्य-लेखकों में सबसे पहला नाम हरिराय का आता है । इनका जीवनकाल 
` सं० १६०७ माना गया है । ये महाप्रभु वल्लभाचायं के शिष्य एवं संस्कृत तथा हिन्दी के अच्छे ज्ञाता बताये गये हैं । 
इनके कई ग्रन्थों का विवरण सभा की पिछली कई रिपोटों में आया है । सन्‌ १९३२-३४ के त्रैवाषिक विवरण में ८. 
र इनके रचे ग्रन्थ--( १) कृष्णप्रेमामृत (२) पुष्टि दुढ़ावन की वार्ता (लिपिकाल सन्‌ १८५६) (३) पुष्टि प्रवाहः 
| मर्यादा (४) सेवाविधि (लिपिकाल सन्‌ १८०७) (५) वर्षोत्सव की भावना (६) वसन्त होरी की भावना 
(लिपिकाल सन्‌ १८४५) (७) भाव-भावना । इन सात ग्रन्थों में ग्रन्तिम गद्य का एक विशालकाय ग्रन्थ है, जिसमें 
राधाजी के चरण-चिह्नों की भावना, नित्य की सेवाविधि, वर्षोत्सव की भावनाएँ, डोल उत्सव की भावना, छप्पन 
भोग की रीति, हिडोरादि की भावनाएं, सातों स्वरूप की भावना एवं भोग की सामग्री आदि बनाने की रीति दी गई 

है । नीचे 'भाव-भावना' में से इनके गद्य का उदाहरण दिया जाता है. 
सो पुष्टिसार्ग में जितनी क्रिया हे, सो सब स्वामिनी जी के भावते हे । तातें मंगलाचरण गावं । प्रथम 
धी स्वामिनी जी के चरण-कमल कों नमस्कार करत हे.। तिनकी उपमा देवे कों मन दसो दिसा दोरचओ । परन्तु 








* हिन्दी भाषा ग्रौर साहित्य का विकास (द्वितीय संस्करण ) सं० १९९७, पु० ६३१ 

` हिन्दी साहित्य का इतिहास (सं्ञोधित, परिर्वाद्धत संस्करण ) १९९७, प० ४७९. 

' हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास (द्वि० संस्करण) सं० १९९७, प्‌० ६ ३१-३२ 

` देखिए--रि० १६०० ई० सं० ३८; १९०९-११ ई० सं० ११५; २९१७-१९ ई० सं० ७४; १६२३-२* 
ई० सं० १६०; १६२९-३१ ई०; १९३२-३४ ई० ` 

' प्राचीन हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थों की खोज का पनद्रहवाँ त्रैवाषिक विवरण (सन्‌ १९३२-३४) पू० ३७७ ' 
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ब्रजभाषा का गद्य-साहित्य « १०५ 
कहूं पायो नहीं । पाछे श्री स्वामिनी जी के चरण-कमल को ग्राश्रय कियो हे । तब उपमा देवे क्‌ं हृदय में स्फूति भई । 
"जैसे श्री ठाकार जो को भ्रधरबिम्ब ग्रारक्‍त हें रसरूप । तेसेई श्री स्वामिनी जी के चरण आरक्त हें! सो नाते श्री 
-चरण-कमल कों नमस्कार करत हें । तिन में अनवट बिछुय़ा नूपुर आदि ग्राभषणहे। | 
यह्‌ गद्य बिलकूल स्पष्ट और व्यवस्थित हे । इससे पता लगता है कि सन्‌ १५५३ के लगभग गद्य का प्रयोग 
ग्रन्थरचना के लिए बरावर किया जाता था । उक्त अवतरण में संस्कृत के तत्सम और तद्भव शब्दों का प्रयोग प्रचुरता 
से किया गया हे । पुष्टिमागं में जितनी क्रिया हें', "श्री स्वामिनी जी के चरण आरक्त हे”, नूपुर आदि आभूषण हें', 
इत्यादि प्रयोग राधावल्लभी सम्प्रदाय के भ्रवतंक गोसाई श्री हितहरिवंश जी की चिट्ठी में आये हुए, 'सुख अमृत 
स्वरूप है” तुम पर बहुत प्रसन्न ह्‌, हमारी भेंट यही है' ्रादि से मिलते-जुलते हे । 
इसी समय के लगभग चौरासी वेष्णवों की वार्ता” और दो सौ वावन वैष्णवों की वार्ता! का गद्य सामने आता 
है । अव तक ये ग्रन्थ गोस्वामी बिट्ठुलनाथ के पुत्र गोस्वामी गोकूलनाथ के नाम पर, जिनका समय सन्‌ १५६८ से 
१५९३ के आसपास है, प्रचलित थे । इधर अपने इतिहास के नये संस्करण में' शुक्ल जी ने अपना. यह मत दिया हे 
कि प्रथम वार्ता गोकुलनाथ के किसी शिष्य की लिखी जान पड़ती है; क्योंकि इसमें गोकुलनाथ का कई जगह बड़े 


. भक्तिभाव से उल्लेख हे । इसमें वैष्णव भक्तों तथा आचाये श्री वल्लभाचार्य जी की महिमा प्रकट करने वाली कथाएँ 


लिखी गई हें । इसका रचनाकाल विक्रम की सत्रहवीं शताब्दी कां उत्तराद्ध माना जा सकता है। 'दो सौ वैष्णवों की 
वार्ता तो और भी पीछे भ्रोरंगज़ेव के समय के लगभग लिखी गई जान पड़ती हे । डाक्टर धीरेन्द्र वर्मा का भी यही मत 


` हूँ कि ये दोनों 'वार्ताएं' एक ही लेखक की रचनाएं नहीं हें ।' इस सम्बन्ध में हमें यह निवेदन करना हे कि गोकूलनाथ 


जी का वड़े भक्तिभाव से उल्लेख देखकर ही.हम प्रथम 'वार्ता' को उनके किसी शिष्य की लिखी मानने के पक्ष में नहीं 

हें । सम्भव हे, जिन स्थलों पर गोस्वामी जी की प्रशंसा की गई हे वे प्रक्षिप्त हों । . गोकूलनाथ जी, के समकालीन 

कवियों के काव्यों में भी जब प्रक्षिप्त ग्रंश पाया जाता हे--काव्यों में कुछ जोड़ना गद्य की अपेक्षा स्वभावत: कठिन हु- _ 

तब गद्य में ऐसा होना अ्रसम्भव नहीं जान पड़ता है। जो हो, ये वार्ताएँ सत्रहवीं शताब्दी में रची मानने के लिए प्राय: 

सक्री: विद्वान तेयार हे । इनकी भाषा का नमूना देखिए-- 
(१) चोरासी वेष्णवन की वार्ता-- 

(क) तब सूरदास जी अपने स्थल तें ग्रायके श्री श्राचार्य मंहाप्रभून के दर्शन को झ्राये तब श्री आचायें _ 
महाप्रभून ने कह्यो जो स्र ग्रावौ बेठो । तब सूरदास जी श्री आचायें जी महाप्रभून के दर्शन करिके आगे आय बेठे 
तब श्री झाचार्य महाप्रभून ने कही जो सूर कछ भगवद्यश् वर्णच करौ । तब सूरदास ने कही जो आज्ञा ।' 

(ख) सो सूरदास जी के पद देशाधिपति ने सुने । सो सुनि कं यह बिचार जो सूरदास जी काहू विधि सों 
मिले तो भलौ । सो भगबदिच्छा ते सूरदास जी मिले । सो सूरदास जी सों कह्यो देशाधिपति ने जो सूरदास जी 
में सुन्यो है जो' तुमने बिनयपद बहुत कीये हे । जो मोकों परमेश्‍वर ने राज्य दीयो है सो सब गुनीजन मेरो जस गावत 
हें ताते तुमहें कछु गावौ । तब सूरदास जी ने देशाधिपति के झागे कीर्तन गायों ।' SE 





' हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित आर परिवर्द्धित संस्करण ) सं० १९९७, पू० ४७९-८० 


देखिए 'हिन्दुस्तानी' झप्रेल १६३२, भाग २, सं० २, पु० १८३ 
* 'चोरासी बेष्णवों की वार्ता, पृ० २७४ ै | 
* जो--कि । “कि! का प्रयोग बहुत समय बाद होने लगा था । सम्भव है, वह फ़ारसी से लिया गया हो। 
यद्यपि कई विद्वानों की राय इसके प्रतिकूल हे । वे इसकी उत्पत्ति 'किम्‌ से मानते हें । देखिए--छुटनोट--हिन्डुस्तानी . 
(५-३) पू० २५४ | 
` * चोरासी वैष्णवों. की वार्ता, पु० २७९ 
र १४ <> 
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` के दर्शन क॑ जाऊं तो अच्छी हे । जब विसने तुलसीदास 





प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
१०६ 
र री > : 
(त) रव्या गर जी के छोटे भाई हते । सो विनक्‌ नाच-तमासा देखब को तथा गान सुनबे' 
को शोक बहुत हतो । सो वा देश में सूं एक संग हारका जात हतो। सो नन्दवास जी ऐसे विंचार क में श्री रणछोड जी 
सीदास जी सूँ पूँछी तब तुलसीदास जी श्री रासचन्द्र जी के अनन्य भक्त 
हते । जासूँ विनने द्वारका जायबे की नाहीं कही। MD र 
` ` (ख) तब नन्ददास जी भी गोकुल चले । तब तुलसीदास जी क्‌ संग संग श्राय । तब भ्रायके लन्ददास जी ने 
श्री गसाई जी के दर्शन करे । साष्टांग दंडवत करी, श्रौर तुलसीदास जी ने दंडवत करी नहीं । और नन्ददास जी कूं 
तुलसीदास जी ने कही के जैसे दर्शन तुमने वहाँ कराये वैसे ही यहाँ कराओो । तब नन्ददास जीने श्री गुसाई जी सों 
विनती करी ये मेरे भाई तुलसीदास हें । थ्री रामचन्द्र जी बिना और कूँ नहीं नमें हे । तब श्री गुसाई जी ने कही 
तुलसीदास जी बैठी ।' . _ el | ह 
र इस भाषा के सम्बन्ध में दो बातें मुख्यतः स्मरण रखनी चाहिए । पहली वात यह कि उक्त श्रवतरण जन- 
साधारण में प्रचलित ऐसी भाषा के हे, जिनमें भाव-व्यंजना की सुन्दर शक्ति जान पड़ती है । इनके लेखक ने कहीं अपनी 
योग्यता अथवा किसी प्रकार का चमत्कार दिखाने का प्रयत्न नहीं किया हे । संस्कृत के तत्सम, तझ्भूव तथा अन्य - 
प्रचलित शब्द भी इसमें प्रयुक्त हुए हे । इससे जान पड़ता हे कि संस्कृत के प्रभाव से मुक्त एक काव्य-भाषा उस समय 
 गद्य-भाषा का रूप. धारण करने की ओर पैर बढ़ा रही थीं । तीसरे अवतरण में प्रयुक्त 'तमासा', 'शोक' आदि शब्दों 
से ज्ञात होता हे कि लेखक अरबी-फ़ारसी के प्रचलित शब्दों को अपनाने के भी पक्ष में था । यही नहीं, मिश्रवन्धुश्रों 
की सम्मति में गुजराती-मारवाड़ी बोलियों का भी इनकी भाषा पर प्रभाव पड़ा हे । 
दसरी बात क्रियापदों के रूप से सम्बन्ध रखती हे । बाबा गोरखनाथ, गोसाई, बिट्टलनाथ, हरिराय आदि 


- , शद्यलेखकों की भाषा की क्रियाएं तथा कुछ अन्य शब्द इस बात के समर्थक हें कि उनकी रचनाएँ ब्रजभाषा की ही हें । 
5° ` इस गद्य का क्रमशः विकास होता गया । वार्तात्रों' के.लेखक की भाषा में यद्यपि क्रियापदों का रूप बहुत कुछ पूर्ववत्‌ 
. ही बना रहा, तथापि कुछ ऐसे क्रियारूपों का प्रयोग भी उन्होंने किया जो नये तो नहीं कहे जा सकते, पर जिनका प्र॑योग 


पूर्ववर्ती लेखकों.के गद्य में बहुत कम हुआ हे । उदाहरण के लिए हम निम्नलिखित पंक्तियों में रेखांकित क्रियाओं : 


. को ओर पाठकों का ध्यान ग्राकषित करना चाहते हे. ` 


सो एक दिन नन्ददास जी के मन में ऐसी झाई। जो जैसे तुलसीदास जी ने रामायण भाषा करी है । सो हमहूँ 


< 
_ 


 श्रीमद्भागवत भाषा कर । 


` इन पंक्तियों में आई, करी हे, करें तथा ऊपर के श्रवतरणों में प्रयुक्त झाये, बैठे, सुने, मिले, चले, करे 
कराझो, कराये, आदि क्रियारूप प्रायः वे ही हे, जो वतमान खड़ीबोली में प्रयुक्त होते हे । यही नहीं, 'वार्ताओं' की 
भाषा पूर्ववर्ती लेखकों की भाषा से कुछ शुद्ध भी.हे । 'पूर्ण होत भई? की तरह पर 'त्यजत भई, 'कहत भई" आदिं जो 
प्रयोग गोस्वामी बिट्टलनाथ भ्रादि की भाषा में हे उनके स्थान पर “वार्ताओं' में हमें इनके ब्रजभाषा के शुद्ध रूप मिलते 
हें। इसके ्रतिरिकत इनमें:कारक चिह्नों का प्रयोग भी अपेक्षाकृत अधिक निश्चित रूप से हुआ हें । . - 

। वार्ताओं' में खटकने वाली एक बात है सर्वनाम का उचित प्रयोग न किया जाना । इसका फल यह हुआ कि 
संज्ञा शब्दों की भद्दी पुनरुक्ति हो गई है । विषय प्रतिपादन की दृष्टि से इनंका गद्य सजीव और स्वाभाविक है । साधा- 





दो सौ बावन वेष्णवन की वार्ता, पू? २८ 
"दो सौ बावन वेष्णवन की वार्ता, पृ० ३५ : 
_ ` मिधबत्थुविनोद प्रथम भाग, पृ० २८५ 

* दो सौ बावन वैष्णवों की वार्ता, पृ० ३२ 
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ब्रजभाषा कागद्य-साहित्य , १०७ 


रण वर्णन की प्रवृत्ति होने से लेखकों ने भाषा को साहित्यिक और शुद्ध बनाने का कृत्रिम प्रयत्न नहीं किया । इन 
विशेषताओं को देखते हुए कहा जा सकता हे कि वार्ताएँ गद्य की सुन्दर रचनाएँ हे और इनकी भाषा विषयानकल 
झौर व्यवस्थित हे । पे 
यह तो हुई वार्ताश्रों की बात । इनके अतिरिक्त स्वामी गोकलनाथ के बनाये हुए छः ग्रन्य--वनयात्रा, पृष्टि- 
मार्ग के वचनामृत (लि० का० सन्‌ १८४८) , रहस्यभावना (लि० का० सन्‌ १८५४) , सर्वोत्तम स्तोत्र, सिद्धान्त-रहस्य, 
और वल्लभाष्टक--प्रकाश में आये हूँ । ये सव ग्रन्थ ब्रजभाषा में हें और इनमें पुष्टिमागं के सिद्धान्तों तथा भक्ति 
विषय का प्रतिपादन किया गया हृ । यदि वार्ताश्रों' का रचयिता गोस्वामी गोकुलनाथ को भी मानें तब भी उक्त ग्रन्थों 
को देखकर डा० बड़थ्वाल उन्हें अनेक गद्य“ग्रन्थों का निर्माता, उत्कृष्ट विद्वान और श्रेष्ठ लेखक स्वीकार करते हं! 
सत्रहवीं शताव्दी के अ्रन्य.गद्य-लेखकों में नन्ददास, नाभादास, तुलसीदास, बनारसीदास, किशोरीदास और 
वैकुंठमणि शुक्ल के गद्यग्रन्थों का पता लगता हं । ये ग्रन्थ साहित्यिक दृष्टि से तो विशेष महत्त्व के नहीं हे, तथापि ब्रज- 
भाषा--विकास की दृष्टि से इनका मूल्य अवश्य हे । इससे हमें तत्कालीन गद्य-भाषा के रूप का कुछ परिचय अवश्य 
मिलता हे और हमें यह कहने का अवसर भी मिलता.हे कि हमारे कवि कभी-कभी गद्य में भी लिखा करते थे । 

. ग्रष्टछाप के प्रसिद्ध कवि नन्ददास के लिखे 'नासिकेत पुराण भाषा' और 'विज्ञानाथं प्रवेशिका' नामक ग्रन्थ 
मिलते हे। इनका रचनाकाल सन्‌ १५६८ के आसपास होना चाहिए, क्योंकि इनके “अनेकार्थनाममंजरी' नामक ग्रन्थ 
का रचनाकाल सन्‌ १५६७ हे । उक्त दोनों ग्रन्थ ब्रजभाषा गद्य में बताये जाते हें। प्रथम ग्रन्थ उसी नाम की संस्कृत 
रचना का अनुवाद हे और द्वितीय एक संस्कृत ग्रन्थ की ब्रजभाषा-गद्य में टीका, जो मिश्रबन्धुओओों ने छतरपुर में देखी थी ।' 
इनके पदचात्‌ 'भक्तमाल' के प्रसिद्ध कवि नाभादास जी ने सन्‌ १६०३ के आसपास अष्टनाम” नामक एक पुस्तक 
ब्रजभाषा-गद्य में लिखी । उसमें भगवान राम की दिनचर्या का वर्णन हे । इस पुस्तक की भाषा का नमूना' यह हे--- 

तब श्रो महाराजक्‌मार प्रथम वशिष्ठ महाराज के चरन छइ प्रत्ताम करत भये । फिर ऊपर ब्रद्ध समाज 
तिनकों प्रनास करत भये। फिर श्री राजाधिराज कों जोहारि करिक श्री महेन्द्रनाथ दशरथ ज्‌ के निकट बठत भय । 

„.. नाभादास जो का यह गद्य गोस्वामी विट्टुलनाथ की भाषा से मिलता-जुलता हू। करत भय, बठत भयं, 

आदि से मिलते-जुलते रूप हम उनकी भाषा में देख चुके हें । सन्‌ १६०० के लगभग प्रेमदास नामक एक और गद्य- 
लेखक के प्रादुर्भाव का पता इधर लगा हे । इन्होंने हितहरिवंश जी (जन्म सन्‌ १५०२) के 'हितचोरासी' नामक ग्रंथ 
की टीका बड़े विस्तार से लगभग ५०० पृष्ठों में की थी । प्रेमदास का समय पूर्णतः निश्चित नहीं हे । हितहरि- 
वंश जो का रचनाकाल सन १५४० से १५८० तक मान्य हे । अतः प्रेमदास की टीका इसके वाद लिखी गई होगी । 
इसी समय के लगभग का गोस्वामी तुलसीदास जी का लिखा हुआ एक पंचनामा मिलता हूँ। उसको कूछ पंक्तियाँ' 
इस प्रकार ह । 

सं० १६६९ समये कुआर सुदी तेरसी बार शुभ दिने लिखीत पत्र ग्रातन्दरास तथा कन्हई के झंश विभाग 
पूर्व मु आगे जे ग्य दुनहु जने माँगा जे आग्य भै दे प्रमान माना दुनहु जत्ते विदित तफसील अंदर टोडरमल के साह जे . 
विभागं पढु होत रा । । सौजे भदेनी मह अंश पाँच तेहि मंह अंश इुइ भ्रानन्दराम तथा लह्रतारा सगरउ तथा 
पितुपुरा अंश टोडरमलुक तथा तमपुरा अंश टोडरमल की हील हुज्जती नाइती । 





प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थों की खोज का पन्द्रहवा त्रेवाषक विवरण, पु० ३६८ _ | 
२ मिश्रबन्धुविनोद प्रथंम भाग, पू० २२९ FRESH ESR 
* हिन्बुस्तानी--५-३, पु० २५५ ; | 
हिन्दी साहित्य का इतिहास--संशोधित संस्करण, पु० २१९ र्‍ मा: 
` हिन्दी भाषा और साहित्यं का विकास--(द्वि० संस्करण) सं० १९६७, पू० ६२९ Fe 
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१०८ प्रेसी-अभिनंदन-ग्रथ 
इस पंचनामे की भाषा ब्रज नहीं, बोलंचाल की अवधी हे । परन्तु इसमें युक्त Ti लि आदि शब्द 
ध्यान देने योग्य हे । इसी प्रकार तफसील; हुज्जती, ग्रादि फ़ारसी के शब्द सम्भवतः इस क as हें कि 
नेडरमल की कृपा से राजकाज की भाषा फारसी हो गई थी और इसके मलस्य पचना - व एसे शब्दों का प्रयोग | 
करना भ्रावरयकथा । इस पंचनामे की रचना सन्‌ १६१२ म हुई थी । इसी समय के 3 खा न 
(जन्म सन्‌ १५८६) नामकं एक जैन मतावलम्बी कवि के लिखे sa क्छ उपदेश व्रजभाषा-गद्य में मिलते हे ।' सन्‌ 
५६१३ के लगभग इन्होंने एक पुस्तक लिखी: थी । उसकी कुछ पंक्तियों देखिए-- आ ताप न 
सम्यग्‌ दृष्टि कहा ? सो सुनो । संशय, विमोह विञ्नम तीन भाव जामें नाहीं सो सम्यग्‌ दृष्टी । संशय, 
विमोह, विश्रम कहाँ ? ताको स्वरूप दृष्टान्त करि दिखाइयतु ह सो सुनो । गज मम 
बैकुंठमणि (सन्‌ १६२५ के लगभग वर्तमान) की दो छोटी-छोटी पुस्तकें. 'अगहनमाहात्म्य' भौर 'वैशाख- 
माहात्म्य' मिलती हें । ये श्रोरछा के महाराज जसवन्तसिह की महारानी के लिए लिखी गई थीं । यह बात द्वितीय 


प्स्तिका में स्वयं लेखक ने इस प्रकार लिखी हँ os 
` सब देवतन की कृपा तें बॅकूंठमनि सुकुल श्री महारानी भो रानी चन्द्रावती के धरम पढ्बे के श्ररथ यह 


जयर्प ग्रन्थ बैसाख-महात्म भाषा करत भये । RF | 
इस वाक्य से हमें इन ग्रन्थों की भाषा का नमूना मिल जाता है और यह भी ज्ञात होता हैं कि ये अनुवादं मात्र 
हैं । इनकी रचना का समय सन्‌ १६२५ के आसपास समभना चाहिए। | 
वैकुंठमणि के समकालीन विष्णुपुरी नामक लेखक ने सन्‌ १६३३ में 'भक्तिरत्नावली नाम का एक ग्रन्थ ब्रज- 
भाषा में अनुवादित किया । इस काल की-अन्य रचनाश्रो से यह बड़ा है । “भुवनदीपिका' नामक एक ग्रन्थ इनके 
किसी समकालीन लेखक का बनाया जान पड़ता है; क्योंकि इसका रचनाकाल सन्‌ १६१४ हे । 
वैकुंठमणि के दोनों “माहात्म्यों' के लगभग ८० वर्ष परचात्‌ सन्‌ १७०५ के आसपास 'नासिकेतोपाख्य।न' 


, ४ नामक एक ग्रन्थ लिखा गया । इसकी भाषा का नमूना देखिए-- 
डू हे ऋषोइवरों ! और सुनो, देख्यो है सो कहूँ । काले वर्ण महादुल के रूप जर्माककर देखे । सप, बोछू, 


48, 


* रोछ, व्याघ्र, सिह, बड़े-बड़े ग्रध देखे । पन्थ में पापकर्मी कौ जमदूत चलाइ के मुग्दर भ्र लोह के दंड कर मार देत 


हे । श्रागे गौर जीवन को त्रास देत देखे हें । सु मेरो रोम-रोम खरो होत है । - 

_ इसके पाँच-छः वर्ष बाद सन्‌ १७१० में आगरे के सुरति मिश्र ने ब्रजभाषा में 'बैतालपचीसी' लिखी । इसका 
कथानक संस्कृत के 'वेतालपर्चावशति' से लिया गया था । इसके अतिरिक्त 'बिहारीसतसई' की 'ग्रमरचन्द्रिका नाम 
से कविप्रिया तथा रसिकप्रिया की उन्हीं नामों से टीकाएं भी मिश्र जी ने कीं। अमरचन्द्रिका' का रचनाकाल सन्‌ 
१७३४ हैं ग्रौर शेष दोनों का सन्‌ १७४० के ग्रासपास। इन टीकाओं से इतना तो स्पष्ट है ही कि कभी-कभी शास्त्रीय 


विषयों के निरूपण के लिए हमारे आचाये गद्य का भी उपयोग किया करते थे । इस सम्बन्ध में स्व० शुक्ल जी का 


न .-भीयहीमतहु।' 


\ 


सन्‌ १७९५ में, लगभग ८५ वर्ष पश्चात्‌, हीरालाल ने जयपुर-नरेश सवाई प्रतापसिंह की आज्ञा से आईन 
अकबरी की भाषा वचनिका तैयार की । इसकी भाषा का नमूना यह है--- | 





देखिए फ़ूटनोट--हिन्दुस्तानी--५०-३-२५५ | 

"इन्होंने स्वयं लिखा है--सूरत मिश्र कनौजिया, नगर झागरे बास । 
' हिन्दी साहित्य का इतिहास--संशो० संस्करण, पू ३४० 

हिन्दी साहित्य का इतिहास--संशो० संस्करण, पृ० २६९ 

; हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास (द्वि० संस्करण) पृ० ६३६ 
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ब्रजभाषा का गद्य-साहित्य न १०९ 


अब शख अबल फजल ग्रन्थ को करता .प्रभ को निमस्कार करिके अकबर बादस्याह की तारीफ़ 
लिखने को करुत कर ह। श्र कहे हे--या की बड़ाई श्ररु चेष्टा श्रु चिमत्कार कहाँ तक लिख । कही 
जात नाहीं.। तातं याके पराकरम अरु भाँति भाँति के दसत्र व मनसूबा दुनिया में प्रगट भये, ताको संखे ` 
लिखत हं । 
इन अ्रवतरणों को भाषा बहुत कुछ व्यवस्थित होते हुए भी “वार्ताओं'' की भाषा का सौ-डेढ-सौ वर्षों में विकसित 
नहीं कहा जा सकता । इन्हें देखकर इतना ग्रव्य कहा जा सकता हे कि व्रजभाषा में यदा-कदा गद्य-ग्रन्य लिख 
लिये जाते थे। परन्तु उक्त लेखकों के पश्चात्‌ ब्रजभाषा के गद्य का विकास नहीं हुआ। रीतिकाल के लेखकों ने तो 
इसका प्रयोग काव्य-ग्रन्यों की केवल शाब्दी टीका करने के लिए किया, यहाँ तक कि एक भी स्वतन्त्र ग्रौर प्रौढ़ ब्रजभाषा 
का ग्रंथ इस समय नहीं लिखा गया। टीका और भाष्य इस समय के श्रव्य मिलते हे--एक बिहारी सतसई की 
ही कई टीकाएं पाई जाती हें, परन्तु भाषा-शली के विकास की दृष्टि से इनका विशेष मूल्य नहीं हे । कारण यह हे 
कि इनकी भाषा प्रायः ग्रव्यावहारिक ग्रौर श्रव्यवस्थित हे तथा शेली अपरिमाजित और पंडिताऊ ढंग की । 
रामचन्द्रिका' की सन्‌ १८१५ के लगभग लिखी हुई टीका का एक उदाहरण देखिए . 
राघव शर लाघव गति छन्न मुकूट यों हयो । 
हंस सबल अंसु सहित मानहु उडि के गयो ॥ 
टीका--सबल कहें अनेक रंग मिश्रित ह्‌ अंसु कहे किरण जाके एसे जे सूयं हें जिन सहित मानो कलिन्दागिरि- 
श्वृंग से हंस समूह उड़ि गयो है । यहाँ जाहि विष एक वचन हे । हंसन के सदृश स्वेत छत्र हें और सूर्यानि के सदृक्ष 
अनेक नभ-जटित सुकट हे । 
'वार्ता्रों' की भाषा से इस भाषा की तुलना करने पर स्पष्ट होता हे कि ब्रजभाषा के गद्य का विकास न होकर 
ह्लास होने लगा । यदि वार्ताश्रों की भाषा में उसी प्रकार स्वतन्त्र रूप से गद्च-ग्रन्थ-रचना होती .रहती तो कदाचित्‌ 
भाषा की व्यंजना-शक्ति बढ़ती जाती, परन्तु एक तो विषय की परतन्त्रता और दूसरे टीकाकारों की संकृचित मनोवृत्ति 


मॅ? (32% 
के कारण ऐसा न हो सका । 'कविप्रिया', रसिकप्रिया',, बिहारीसतसई , श्रृंगारशतक' आदि अनेक ग्रन्थों की ...... 


टोकाएँ इस युग में हुई और सुरति मिश्र, किशोरदास तथा सरदार कवि आदि श्रनेक व्यक्तियों ने इस क्षेत्र में काम 
किया; परन्तु प्रायः सभी की भाषा ऊपर दिये हुए नमूने की तरह अनगढ़ और अनियन्त्रित ही हे, जिससे मूल पाठ टीकाओं 
में सरल और स्पष्ट न होकर दुर्वोध और अस्पष्ट हो गया है । टीकाओं का मूल्य कितना हे, यह इस कथन से ठीक- 
ठीक ज्ञात हो जायगा कि मूल पढ़कर उसका अर्थ भले ही समझ लिया जाय, परन्तु इन टीकाओं का समझना एक 
कठिन समस्या हं । 

व्रजभाषा-गद्य के विषय में जैसा अव तक हम देख चके हे, पर्याप्त सामग्रीं मिलती हं । फिर भी हमार 
इतिहास-लेखकों को जो गद्य का कोई विकास-क्रम नहीं मिलता उसका कारण यह हे कि उन्होंने ब्रजभाषा-गद्य के 
विकास का क्षेत्र समने का प्रयत्न नहीं किया। वस्तुतः ब्रजभाषा-गद्य का विकास दो साहित्यिक दलों ने स्वतन्त्र रूप 
से किया--(१) भक्त. कंवि और आचार्यो ने (२) रीतिकालीन आाचायों ने । भक्ताचार्यो ने गद्य में ग्रन्थ लिखने 
पहले आरम्भ कर दिये थे, क्योंकि एक तो उनका प्रादुर्भाव पहले हुआ और दूसरे जन-साधारण की भाषा अपनाने को 
आवश्यकता उन्हे अपेक्षाकृत अंधिक थी । इन भक्तों का गद्य दो रूपों में विकसित हुआ । एक तो स्वान्त:सुखाय 
ग्रन्थ रचना के लिए और दूसरे पंडिताऊ ढंग से कथावार्ता के लिए । रीतिकालीन कवियों ने गद्य म॑ ग्रन्यरचना बहुत 
देर से प्रारम्भ की और दूसरे उन पर संस्कृत के पंडिताऊ ढंग का भी प्रभाव था । भक्तों के पंडिताऊ ढंग की भाषा से 
इनका गद्य बहुत-कूछ मिलता-जुलता हं । 
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43 त 
i । ३४ ` ` प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
gE; हिन्दी गद्य की तीन धाराओं में-दो भक्ताचायो को और एक उ किलर बन का विकास 
अ" - हे न ८ व्यवरि 
कछ क्रम से हुआ और इसके प्रमाण--स्वरूप अ्रन्थ मिलते दस हैं। इन सब को शास्त्र सत आर व्यवस्थित 
`. होती गई हे ।. अत्य दोनों रूपों की-_भक्‍्ताचार्यो की पंडिताऊ और कळ. क ह श्रव्यवस्थित 
` आर शिथिल है । सोलहवीं, सत्रहवीं और ग्रंठारहवीं शताब्दी में एसी भाता भिल र 20 नर श्रथम प्रकार 
: ~ न कभी 
 ' = को व्यवस्थित भ्र विकसित भाषा के भी । यही देखकर हमारे इतिहास लेखक थाशचय म पड़ जात ह श्र कभी-कभी 
i ' ` अलख मारते हे कि हिन्दी गद्य का क्रमशः विकास नहीं हुआ । वस्तुतः तथ्य यह कि शा स गच्च 
तो अवश्य गये, परंन्तु उनके लेखकों का लक्ष्य गद्य-साहित्य की उन्नति करना नह था । वं ग्रन्थ रचत थे ग्रौर परोक्ष 
शी र रूप से इस प्रकार गद्य की उन्नति होती गई । > 
५०३7. | क क. 
इक 3 - 
डर गीत 
| क र, न _ श्री सोहनलाल द्विवेदी 
| करुणा को'वर्षा हो अविरल ! 
हे. व: <  सन्तापित प्राणों के ऊपर लहरे भ्रतिपल झीतल अंचल ! 
fs | . मलयानिल लाये नव मरन्द, 
SPs ५ __ विकसे मुरभाये सुमनवुन्द, 
६. सरसिज में सधु हो, मधुकर के मानस में मादक प्रीति तरल ! 
i क  . कोकिलको सुन कातर पुकार 
5 गाये वसन्त ले मधुर भार; 
र र कानन को सूखी डालों में, फूटें नवनव पल्लव कोमल ! 
; काली रजनी का उठे छोर 
i लकर प्रकाश नव हंसे भोर, | 
अवनी के आँगन नें ऊषा, बरसाये संगल कुंक्सजल ! 
ः करुणा की वर्षा हो भ्रविरल ! 
| _ बिदकी ] 
टर | fs: 
क 
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फोर्ट विलियम कॉलेज ओर विलियम प्राइस 


श्री लक्ष्मीसागर बाषर्णय' एम्‌० ए०, डी० फ़िल० 


प्राचीन काल से भारत का व्यापारिक सम्बन्ध विदेशों से रहा है । अंगरेजों से पहले यनान, रोम तथा अन्य 
पश्चिमी राष्ट्रों के साथ इस व्यापार का पता चलता है। यह व्यापार फ़ारस की खाड़ी, लालसागर और भारत के 
उत्तर-पर्चिम से मध्य-एशिया वाले मार्गों से होता था । व्यापारी लोग इन मार्गो द्वारा, विशेषतः फ़ारस की खाडी 
से होकर, भारतवर्ष आते थे और यहाँ से माल खरीद कर विदेश भेजते थे । इससे भारतीय व्यापारिक उन्नति के 
साथ-साथ विदेशी व्यापारी भी घनोपार्जन करते थे। 

किन्तु पन्द्रहवी शताव्दी के लगभग मध्य से कुछ राजनैतिक कारणों से यूरोप के व्यापारियों को भारतवर्ष 
राने और व्यापार करने में श्रसुविधा होने लगी । उस समय निकटस्थ मुसलमानी राष्ट्रों का समुद्री व्यापार पर आधि- 
पत्य स्थापित हो गया था । इसलिए यूरोप-निवासी भारतवर्ष के लिए एक नया समुद्री मार्ग खोजने के लिए अग्रसर 
हुए । यह काय पन्द्रहवीं शताव्दी के मध्य से ही शुरू हो गया था । 

ईसा की श्रठारहवीं शताब्दी तक स्पेन, पुतंगाल, फ्रांस, हॉलेंड, ब्रिटेन, स्वीडन, डेनमार्क, आस्ट्रिया आदि 
राष्ट्रों ने भारतवर्ष में अपनी-अपनी कम्पनियाँ खोलीं और कर्मचारी भेजे, परन्तु झगरेजों की शक्ति और उनके 
प्रवल विरोध एवं कूटनीति के कारण अरन्य व्यापारिक संस्थाओं को कोई विशेष लाभ न हुआ और उन्होंने अपना काम 
वन्द कर दिया । 


अंगरज़ भारतवष म व्यापार करन आय थ। उससे उन्होंने अपार धन-संचय भी किया । देश के शासक ब्रन 


बेठने का उनका विचार नहीं था, किन्तु योरोपीय श्रौद्योगिक क्रान्ति के फल-स्वरूप ब्रिटेन के तत्कालीन राजनैतिक? ' :. 


संचालकों की वृहत्तर ब्रिटेन की आकांक्षा से प्रोत्साहन ग्रहण कर तथा साथ ही पतनोन्मुख मुग़ल साम्राज्य की नाजुक 
परिस्थिति से लाभ उठाकर उन्होंने देश में भ्रपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया । प्रथमतः वे अपनी व्यापारिक उन्नति में 
ही लगे रहे । १७५७ ई० में प्लासी-युद्ध के फल-स्वरूप बंगाल प्रान्त पर पर्ण रूप से उनका अधिकार स्थापित हो गया । 
१७६४ ई० में बक्सर की लड़ाई के वाद उनकी सैनिक शक्ति और भी बढ़ी । अवध और बिहार की दीवानी भी उनके 
हाथ में ग्रा गई । इस प्रकार धीरे-धीरे उन्होंने उत्तर भारत में भ्रपने शासन की जड़ जमा ली । क्लाइव द्वारा “स्थापित 
यह साम्राज्य देश के पूर्व-प्रतिष्ठित साम्राज्यों से अनेकांश में भिन्न था । १७८७ ई० के बाद भारतवषं में स्थापित 
ब्रिटिश आधिपत्य के संचालन का भार उन लोगों को सौंपा जाने लगा, जिन्हें इस देश के सम्बन्ध में कुछ भी अनुभव 
` नहीं था और जो इंगलैंड के शासक-वर्ग के प्रतिनिधि थे । ये व्यक्ति वहाँ के मन्त्रि-मंडल द्वारा नियुक्त किये जाते थे । 
स्वभावतः वे अपने देश में प्रचलित राजनैतिक विचार लेकर यहाँ आते थे । उन्होंने भारत में स्थापित ब्रिटिश 
साम्राज्य का भारतीय प्रथा के अनुसार नहीं, वरन्‌ वृहत्तर ब्रिटेन” की भावना से प्रेरित होकर शासन करना आरम्भ 
किया । इस नीति का अनुसरण कर और भारतीय नरेशों के सन्धि-विग्रह में पड़कर उन्होंने भारतवषं में भगरेज़ी 
साम्राज्य को नींव सुदृढ़ बना दी'। . 

ऐसे व्यक्तियों में लाडे वेलेज़ली का नाम प्रमुख रूप से लिया जा सकता हे । वे १७९८ ई० से १८०५ ई० 
तक गवर्नेर-जनरल रहे । टीपू सुलतान, निजाम, फ्रांसीसियों और मरहठों को पराजित करने में उन्होंने पूरी शक्ति 
लगा दी । उनके समय में कम्पनी की शक्ति भारतीय राजनैतिक गगन में सूर्य के समान चमक उठी । 

कम्पनी के राज्य में एक नवीन शासन-प्रणाली और राजनीति का बीज बोया गया । भारतीय शम़्सन-व्यवस्था 
के इतिहास में यह एक युगान्तरकारी घटना थी । 
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¦ _ में उन्हें प्रा-पूरा भरोसा रहता था । कोई काम बिगड़ जाने 


के . 
२२ प्रेमी-अभिनंदन-प्रथ द 
| स्थापित करने में तो बेलेज़ली तथा उनके पूर्ववर्ती शासकों ने पूर्ण योग दिया था, 
किन्तु अभी तक कम्पनी के कर्मचारियों तथा उसके झपने शासन की शरोर, किसी ने के ह्या था । शुरू मे कम्पनी 
के कर्मचारियों की तियुक्त डाइरेक्टरो के सम्वन्थियो में से होती थी । इन कर्मचारियों की संचाई भौर ईमानदारी 
ने पर कमंचारियों को केवल जुर्माना भर देना पड़ता था। . 
नियक्ति के समयं केवल उनके व्यापारिक ज्ञान की परीक्षा ली जाती थी । परन्तु कुछ समय के. वाद डाइरेक्टरों की 
` नीति बदल गई । रब वे चौदह-पन्द्रह वर्ष के उन युवकों को भारत भेजने लगे जो [दाबाने म निपुण होते थे या 
गच्छी तरह पढ<लिख सकते थे कर्मचारियों के भारतीय भाषाओं और जा! ज्ञान की ओर 
भी उन्होंने अधिक ध्यान्‌ न दिया । शिक्षा भी उनकी अपूर्णे रहती थी । कम्पनी के संचालकों की यह नीति उस समय 
तक बनी रही जबतक कम्पनी प्रधान रूप से एक व्यापारिक संस्था मात्र थी । किंन्तु इससे कमचांरियों में अनेक नेतिक , 
और चारित्रिक दोष उत्पन्न हो गये, जिससे अंगरेज़ जाति की प्रतिष्ठा पर कलंक का टीका लगने की आशंका थी । 
शासनसूत्र ग्रहेण करते समयः वेलेज़ली ने कर्मचारियों की शिक्षा, योग्यता, सदाचरण और अनुशासन की 
` देख-रेख के प्रबन्ध के अभाव को साम्राज्य के हित के लिए घातक समभा । कम्पनी की उत्तरोत्तर बढ़ती हुई राजनैतिक 
शक्ति के अनुरूप वे उन्हें चतुर.और कूटनीतिज्ञ शासक बनाना चाहते थे । उन्हें कर्मचारियों की वणिक्‌ वृत्ति ब्रिटिश 
साम्राज्य की प्रतिष्ठा के सवेथा विरुद्ध जेंची । म्रतएव उन्होंने उनके पाश्‍चात्य राजनीति एवं ज्ञान-विज्ञान के साथ 
भारतीय इतिहास, रीतिःरस्मों, क़ायदे-क्रानूनों और भाषाओं के ज्ञान की संगठित व्यवस्था के लिए १८०० ईन में 
फोट विलियम कॉलेज की स्थापना की । 
अन्य विषयों की शिक्षा-व्यवस्था के साथ-साथ कॉलेज में हिन्दुस्तानी भाषा तथा साहित्य के श्रध्यग्रन की 
आयोजना भी की गई । डॉ० जॉन वौर्थेविक्‌ गिलक्राइस्ट (१७५९-१८४१ ई०) हिन्दुस्तानी विभाग के अध्यक्ष नियुक्त 
हुए.) उंतकी ग्रध्यक्षता में अनेक मुंशी और पंडित -रकखे गये । क: 
` ` _ यद्यपि वेलेज़ली की कॉलेज-सम्बन्धी बृहत्‌ योजना कोर्ट के डाइरेक्टरों द्वारा, गंवनंर-जनरल की आथिक 
ग्रौर सजनेतिक नीति से मतभेद होने के कारण अस्वीकृत ठहरी-और २७ जनवरी, १८०२ ई० के पत्र में कॉलेज 
तोड़ देने की आज्ञा के बाद केवल बंगाल सेमिनरी” (१८०५ के लगभग प्रारम्भ से) का संचालन होता रहा, तो भी 
भारतीय साहित्य और भाषाओं के इतिहास में कॉलेज का महत्त्वपूर्ण स्थान हे । कॉलेज की स्थापना राजनैतिक 
ध्येय को लेकर ग्रवक्य हुई थी, किन्तु घुणाक्षर न्याय से भाषा, साहित्य, शिक्षा, ज्ञान-विज्ञान, नवीन विषयों के अध्ययन 
के सूवपात आदि की दृष्टि से भारतवासियों का हित-साधन ही.हुआ । भाषा और साहित्य के क्षेत्र में, प्रेस की सहायता 
से, ऐसा संगठित प्रयास पूर्व ,समय में कभी न हुआ था । काँलेज'के कारण ही देश के विभिन्न भागों के विद्वान्‌ वहाँ 
एकत्रित हुए और कलकत्ता एक प्रधान साहित्यिक केन्द्र बना । प्राचीन साहित्य और भाषा्रों के पठन-पाठन के साथ- 
` साथ आधुनिक साहित्य और भाषाओं की उन्नति की ओर भी ध्यान दिया गया । कॉलेज के पाठ्यक्रम का यह द्वितीय ` 
पक्ष ही, विशेष महत्त्वपूर्ण हे । , 
_ कालिज की स्थापना के पूव, अन्य अतेक यूरोपीय विद्वानों के अतिरिक्त, गिलक्राइस्ट भी हिन्दुस्तानी के पठत- 
पाठन म सलग्न थं । १७८३ ई में वे ईस्ट इंडिया कम्पनी के संरक्षण में सहायक सर्जन नियुक्त होकर भारतवर्ष आगे 
_ थे। उस समय कम्पनी फारसी माषा का प्रयोग करती थी, किन्तु गिलक्राइस्ट ने उसके स्थान पर हिन्दुस्तानी का चलन 
` ही ग्रधिक पाया । गवनेर-जनरल की आज्ञा से तत्कालीन बनारस की जमींदारी में रहकर उन्होंने हिन्दुस्तानी का 
अध्यय भी किया श्रौर तत्पश्चात्‌ अनेक ग्रन्थों की रचना की । कम्पनी के कर्मचारियों में उन्होंने हिन्दुस्तानी ' का 
भौर फ़ारसी भाषाओं की शिक्षा के लिए रक्‍खा । इस सं ERS अस तथा कुछ मुंशियों को हुत 
| इस संस्था का नाम श्रॉरिएंटल सेमिनरी” रक्‍्खा गया । सरकारी 


कम्पनी की राजनैतिक सत्ता स्थापि 
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फ़ोटे विलियस कॉलेज और विलियम प्राइस ११३ 


आज्ञा के अनुसार गिलक्राइस्ट यहाँ का मासिक कार्य-विवरण ('जनंल') सरकार के पास भेजते थे । कॉलेज की स्थापना 
के समय उन्हें हिन्दुस्तानी विभाग का अध्यक्ष नियुक्त किया गया । | द | 

हिन्दी-साहित्य के ग्रव तक लिखे गये इतिहासों में लल्लूलाल और उनके प्रेमसागर' के नाते गिलक्राइस्ट का 
हिन्दी गद्य के उन्नायक के रूप में नाम लिया जाता रहा हे, किन्तु यदि हम उनके भाषा-सम्वन्धी विचारों का अध्ययन 
करें तो उनकी वास्तविक स्थिति का पता चलते देर न लगेगी । उन्होंने अपने भाषा-सम्वन्धी विचार ऑरिएंटल 
सेमिनरी' के जनेल' के प्रथम विवरण तथा अपने ग्रन्थों में प्रकट किये हें । 

गिलक्राइस्ट का हिन्दुस्तानी से उस भाषा से तात्पर्यं था जिसके व्याकरण के सिद्धान्त, क्रिया-रूप आदि, तो 
हलहेड द्वारा कही जाने वाली विशुद्ध या मौलिक हिन्दुस्तानी ('प्योर आर ग्रोरिजिनल हिन्दुस्तानी”) और स्वयं उनके 
द्वारा कही जाने वाली: हिन्दवी” या“ ब्रजभाषा' के आधार पर स्थित थे, लेकिन जिसमें अरबी-फ़ारसी के संज्ञा-दाब्दों 
की भरमार रहती थी । इस भाषा को केवल वे ही हिन्दू और मुसलमान बोलते थे जो शिक्षित थे और जिनका सम्बन्ध 
राज-दरवारों से था, या जो सरकारी नौकर थे । लिखने में फ़ारसी लिपि का प्रयोग किया जाता था । इसी हिन्दुस्तानी 
को उन्होंने “हिन्दी”, “उदू”, उर्दुवीञ' और 'रेख्ता' भी कहा हे । 'हिन्दी' के शब्दार्थ की दृष्टि से इस शब्द का प्रयोग उचित 
हे । लल्लूलाल की भाषा हिन्दी नहीं; हिन्दवी थी । हिन्दी” के स्थान पर 'हिन्दुरंतानी' शब्द उन्होंने इसलिए पसन्द 
किया कि 'हिन्दुवी', “हिन्दुई' या “हिन्दवी” और “हिन्दी शब्दों से, जो बहुत कुछ मिलते-जुलते हे, कोई गड़बड़ी पैदा न 
हो सके । यह हिन्दवी” भाषा केवल हिन्दुओं की भाषा थी । मुसलमानी आक्रमण से पहले यही भाषा देश में प्रचलित 
थी । गिलक्राइस्ट ने हिन्दवी' और “हिन्दुस्तानी” का यह भेद कर तीन प्रचलित शेलियाँ निर्धारित कौ--(१) दरवारी 
या फ़ारसी शेली, (२) हिन्दुस्तानी शेली और (३) हिन्दवी शेली । पहली शेली दुरूह, अतएव म्रग्राह्म थी । 
तीसरी शेली गंवारू थी । इसलिए उनको दूसरी शेली पसन्द आई । इस शेली में दक्षता प्राप्त करने के लिए फ़ारसी 
भाषा और लिपि का ज्ञान ग्रनिवार्य था.। .मीर, द्द, सौदा आदि कवियों ने यही शैली ग्रहण की थी । हिन्दुस्तानी में 
पारिभाषिक शब्दावली भी इस प्रकार रक्खी गई, जैसे, 'इख्तिसार', 'इंतिखाब', 'मफ़ूल', 'सिफ़त', हफ़ जर्फ, जर्फ़ी 
जमान', 'जर्फी म॒कान' आदि । वाक्य-विन्यास भी वहुत-कूछ फ़ारसी का ही अपनाया गया । 

गिलक्राइस्ट के विचारों तथा अपने ग्रन्थों में दिये गये हिन्दुस्तानी भाषा के उदाहरणों' का अध्ययन करने 
पर हम इसी निष्कं पर पहुंचते हे कि हिन्दुस्तानी से गिलक्राइस्ट का तात्पर्यं था- ' = 

हिन्दवी + अरबी -- फ़ारसी --हिन्दुस्तानी ` 

इसी भाषा को सुनीति वाबू ने 'मुसलमानी हिन्दी' अथवा 'उदूं' कहा हे। लिपियों में देवनांगरी लिपि को गिलक्राइस्ट 
` ने अवश्य प्रश्रय दिया, किन्तु इससे भाषा के रूप और उसकी सांस्कृतिक पीठिका में. कोई अन्तर नहीं. पड़ता । 
वस्तुत: उनके विचारों तथा व्यवहार में प्रयुक्त-भाषा से उर्दू गद्य की उन्नति हुई, न कि हिन्दी गद्य की । लल्लूलाल 
कृत 'प्रेमसागर', सदल मिश्र कृत 'नासिकेतोपाख्यान' तथा इन ग्रन्थों के अनुरूप भाषा के प्राप्त अन्य स्फुट उदाहरणों 
का मुख्य प्रयोजन सिविलियन विद्यार्थियों को हिन्दुस्तानी की आधारभूत भाषा ( हिन्दवी') से परिचित कराना था। 
'्रेमसागर', 'नासिकेतोपाख्यान' आदि रचनाझों ने हिन्दुस्तानी के ज्ञानोपाजन में गारे-चूने का काम दिया । गिल- 
काइस्ट के समय में तथा उनके बाद “हिन्दुस्तानी में प्रकाशित ग्रन्थों की संख्या ही अधिक हे । हिन्दी ( आधुनिक ग्रथ 
में) अथवा 'हिन्दवी' में रचे गये ग्रन्थों में प्रेमसागर', 'राजनीति' और 'नासिकेतोपाख्यान' का ही नाम लिया जा सकता 
है । 'नासिकेतोपाख्यान' तो कभी पाठ्य-क्रम में भी नहीं रक्खा गया । ये तथ्य भी हमारे कथन की पुष्टि करते हं । 





' देखिए, 'हिन्दुस्तानी', भाग १०, झंक ४, अक्टूबर १९४० में 'गिलक्राइस्ट और हिन्दी शीर्षक लेख । 
१ गिलक्राइस्ट कृत दि ऑरिएंटल लिग्विस्ट' (१८०२ सं०) भूमिका, पू० १ 
१ एडवर्ड बालफ़र : “दि इन्साइक्लोपीडिया झॉव इंडिया' (१८८५ ई०), जिल्द १, पु० १२०३ 
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आ. अपर ५ `` प्रेसी-अभिनंदन-प्रंथ 


चल सकी। इस समय तक ग्रंगरेज़ी राज्य का 
vu भाषाः च्य परिवर्तन 
विस्तार पूणे रूप से हिन्दी प्रदेश तक हो चुका था। फलत्‌ः'कॉर्लज की भाषा-सम्बन्धी नीति में भी परिवर्तन होना ग्रनि- 


वाथो । शासन के सुच्रारु रूप से चलने के लिए ग्रधिकारियों को इधर ध्यान देना ही पड़ा। कॉलेज के २५ जुलाई, 


` किन्तु कॉलेज की यह भाषा-सम्बन्धी व्यवस्था कुछ वर्षों के बाद न 


` १८१५ ई० के वार्षिकोत्सव के दिन झॉन० एन० बी० एडमॉन्सटन, ऐक्टिग विजिटर, ने ग्रध्यापकों तथा अन्य उपस्थित 


व्यक्तियों का ध्यान इस और ग्राकषित किया था ।' तत्कालीन पश्चम प्रदेश से आने वाले-भारतीय सैनिक अधिकांश 
में ब्रजभाषा अथवा हिन्दी (आधुनिक रथं में) भाषा का प्रयोग करते थे। इसलिए. १८१५ ई० के वाद कॉलेज में ब्रज- 
भाषा की ओर अधिक ध्यात दिया जाने लंगा, किन्तु इससे ब्रजभाषा अथवा हिन्दी गद्य के नये ग्रन्थों का निर्माण न 
हों सका भर साथ ही कॉलेज में हिन्दुस्तानी की प्रधानता वनी रही । यह व्यवस्था हिन्दुस्तानी विभाग के अध्यक्ष 
जे० डब्ल्यू० टेलर के. समय तक. विद्यमान थी । | | 
२३ मई, १८२३ ई० के सरकारी आज्ञापत्र के ग्रनुसार टेलर ने कॉलेज के कार्ये से अवकाश ग्रहण किया, क्योंकि 
उस समय वे लेफ्टिनेंट कनेल हो गये थे भर सैनिक कार्य से उन्हें छुट्टी नहीं मिल पाती थी । इसलिए सपरिषद्‌ गवरनर 
जनरल ने उसी ग्राज्ञापत्र के अनुसार कॅप्टेन (बाद को मेजर) विलियम प्राइस को हिन्दुस्तानी विभाग का अध्यक्ष 
नियुक्त किया। विलियम प्राइस महोदय का सम्बन्ध नेटिव इनूफ़ेंट्री के बीसवें रेजीमेंट से था। १८१५ ६० से (उस 
समय वे केवल लेफ्टिनेंट थे) अब तक वे ब्रजभाषा, बंगला और संस्कृत के सहायक. अ्रध्यापक भ्रौर हिन्दुस्तानी, फ़ारसी 
आदि भाषाओं के परीक्षक की हैसियत से कॉलेज में कायं कर रहे थे । 
जहाँ तक हिन्दी (आधुनिक श्रथ में) से सम्बन्ध हे विलियम प्राइस का विशेष महत्त्व हे; क्योंकि इन्हीं के 
समय में कॉलेज में हिन्दुस्तानी के स्थान पर हिन्दी का अ्रध्ययन हुआ । कॉलेज के पत्रों में हिन्दी” शब्द का आधुनिक 
र्थ में प्रयोग प्रधानतः प्राइस के समय (१८२४-२५ ई० के लगभग) से ही मिलता हे । हिन्दुस्तानी विभाग भी 
अब केवल हिन्दी विभाग ग्रथवा हिन्दी-हिन्दुस्तानी विभाग और प्राइस, हिन्दी प्रोफ़ेसर अथवा हिन्दी-हिन्दुस्तानी 
प्रोफ़ेसर कहलाये जाने लगे थे । क 
विलियम प्राइस के म्रध्यक्ष होने के वाद ही २४ सितम्बर, १८२४ ई० को कॉलेज कौंसिल के मन्त्री रडेल ने 
सरकारी मन्त्री सी० लशिगटन को एक पत्र लिखा, जिसमें उन्होंने निम्नलिखित विचार प्रकट किये : 
 हिन्दुस्ताती, जिस रूप में कॉलेज में पढ़ाई जाती है और जिसे उदू, दिल्ली जबान श्रादि या दिल्ली-दरबार 
की भावा के नामों से पुकारा जाता है, समस्त भारतवर्ष में उच्च श्रेणी के देशी लोगों, विशेष रूप से मुसलमानों, द्वारा 
बोलचाल की भाषा के रूप में प्रयुक्त होती है । लेकिन क्योंकि मुग्रलों ने इसे जन्म दिया था, इसलिए इसकी सूल स्रोत 
अरबी, फारसी तथा ग्रन्य उत्तर-परिचिमी भाषाएं हें । भ्रधिकांश हिन्दू अब भी उसे एक विदेशी भावा समभते हैं । 
“आहसीःओर झरबी से घनिष्ट सम्बन्ध होने के कारण यह स्पष्ट है कि प्रायः प्रत्येक विदयार्थी कॉलेज में विद्या 
ध्ययन की अवधि कम करने की दृष्टि से फारसी और हिन्दुस्तानी भाषाएँ ले लेते हे । फ़ारसी के साधारण ज्ञान से 
वे श्रीधर ही हिन्दुस्तानी में ग्रावदयक दक्षता प्राप्त करने योग्य हो जाते हें । किन्तु भारत की कम-से-कम तीन-चोथाई 
जनता के लिए उनकी भ्ररबी-फ़ारसी शब्दावली उतनी ही दुरूह सिद्ध होती है जितनी स्वयं उनके लिए संस्कृत, जो 
समस्त हिन्दू बोलियों की जननी हे । 
साय ही यह भी कहा जा सकता है कि संस्कृत का एक विद्वान्‌ हुओं में प्रचलित विभिन्न बोलियों के प्रत्येक 
शब्द की उत्पत्ति मूल संस्कृत स्रोत से सिद्ध कर सकता है । बंगला और उड्या लिपियों के अतिरिक्त उनकी लिपि भी 
नागरी हूँ। व्याकरण के सिद्धान्त (शब्दों के रूप झादि) भी बहुत-कुछ समान हे । अन्य भाषाओं का झध्ययन करने वाले 


` व्यक्ति की अपेक्षा संस्कृत का साधारण ज्ञान-प्राप्त व्यक्ति इन भाषाओं पर अधिक श्रधिकार प्राप्त कर सकता है । 


>< X x 
९ & €) ० NEN ष्ठ गेट 
देखिए, एशियाटिक जर्नल', १८१६, में 'कॉलेज ग्राव फ़ विलियम! शीर्षक विवरण । 
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फ़ोर्ट विलियम कॉलेज और विलियस प्राइस | हे ११५ | 


डं 
“हमारा विश्वास है कि बंगला और उड्या अपने मूल उद्गम के भ्रधिक समीप हे । किन्तु खड़ीबोली, ठेठ 


हिन्दी, हिन्दुई आदि विभिन्न नामों से प्रचलित 'ब्रजभाखा' का सामान्यतः समस्त भारतवर्ष में प्रचार है--विशेष रूप 
से जयपुर, उदयपुर और कोटा की राजपूत जातियों में । इसके अतिरिक्त यह उस श्रेणी के सब हिन्दुओं की भाषा 
है जहाँ से हमारी तथा श्रन्‍्य देशी सेनाओं के सैनिक आते हे।”* ' 
कॉलेज कोंसिल ने.सपरिषद्‌ गवर्न र-जनरल से प्रार्थना की कि हिन्दुस्तानी भाषा के. स्थान पर फारसी 
के अतिरिक्त बंगलो अथवा ब्र॒जंभाखा (जिसे ठेठ हिन्दी और हिन्दुई भी कहा जाता था) के पठन-पाठन के लिए 
कॉलेज के विधान में आवश्यक परिवतंन किये जायें । सरकारी मन्त्री लशिगटन ने ३० सितम्बर, १८२४ ई० के . 
पत्र द्वारा गवनर-जन रल की स्वीकृति भेज दी । इस पत्र के श्रनुसार कौंसिल ने कॉलेज के विधान का नवीन--सातवाँ 
परिच्छेद गवनेर-जंनरलं के सम्मुख प्रस्तुतं किया और साथ ही हटंफ़ोर्ड में विद्याथियों को नागरी लिपि और हिन्दी 
तथा वंगला की शिक्षा देने के सम्बन्ध में कोर्ट को पत्र लिखने की प्रार्थना की । २८ अक्तूबर, १८२४ ई० को गवनंर- 
जनरल ने कॉलेज के नव-विधान पर अपनी स्वीकृति दे दी और कोर्ट को पत्र लिखने का वचन दिया ।' 
कॉलेज कौंसिल ने नव-विधान के साथ विलियम प्राइस का लिखा एक पत्र भी भेजा था, जिसमें उन्होंने अपने 
भाषा-सम्वन्धी विचार प्रकट किये हैं उनके और गिलक्राइस्ट के विचारों में स्पष्ट अन्तर है । विलियम प्राइस का 
कहना हे : 
उत्तरी प्रान्तों की भाषाओं को आपस में एक दूसरी से भिन्न समझी जाने और एक ही मल रूप के विभिन्न 
रूप न समझे जाने के कारण उनके सम्बन्ध में बड़ी उलझन पेदा हो गई हे । उन सब का विन्यास एक-सा है, यद्यपि 
उनसें कभी-कभी शब्द-वभिन्य मिल जायगा.। 
यदि यह मान लिया जाय कि गंगा की घाटी के हिन्दुस्तान की बोलचाल की भाषा और संस्कृत के सम्बन्ध 
पर विचार करने का समय अब नहीं रहा, तो ग्राधुनिक भाषाओं का स्वतन्त्र व्याकरण कव बना ? आधुनिक भाषाओं 
के स्वतन्त्र व्याकरणं के कारण संस्कृत श्रौर हिन्दी के विभिन्न रूपों के मुख्य-मुख्य भेद हें यद्यपि कुछ शब्दों के सन्तोष- 
जनक संस्कृत रूप ज्ञात नहीं किये जा सकते, तो भी ऐसे शब्दों की संख्या बहुत कम है भ्रधिक अध्ययन करने पर 
ऐसे शब्दों की संख्या ओर भी कम रह जायगी । इतना तो निस्सन्देह हे, किन्तु सहायक क्रिया होना संस्कृत धातु 
भ से निकली इ, यह मानना कठिन ह । 
साथ ही ऐसे उदाहरण भी मिलते हे कि क्रिया संस्कृत है, किन्तु सामान्य रूप को छोड़ कर उसकी विभक्तियाँ 
संस्कृत से नहीं मिलतीं । क्रियाओं के रूप और कारक-चिन्ह भी सामान्यतः बिलकुल अजीब ह । वर्तमान काल 
श्रोर भत-कुदन्त के साथ सहायक क्रिया का प्रयोग और पर-सगं लगा कर संज्ञाओं के काल बनाना संस्कृत भाषा के 
सिद्धान्तों के विरुद्ध हे । मल रूप चाहे जो -कुछ रहा हो, श्रब एक स्वतन्त्र हिन्दी व्याकरण हू जो एक शोर 
तो अपने प्रदेश की सल भाषा के व्याकरण से भिन्न है और दूसरी शर संस्कृत से निकली भाषाओं, जेसे, बंगला और 
मराठी, से भिन्न हे । इसलिए उस भाषा का स्वतन्त्र अस्तित्व मानने सें कोई कठिनाई नहीं हो सकती, जिसे हम 
सरलता-पूर्वक 'हिन्दी' नास से पुकार सकते हें, यद्यपि हिन्दुई--अ्रपश्रंश हिन्दवी--शब्द श्रधिक उपयुक्त होता । 
“विदेशी शब्दों के प्रचार ने हिन्दी का कुछ ऐसा रूप-परिवतंन कर दिया हे कि उसकी कुछ बोलियाँ एक-इसरी 
से बिलकूल भिन्न प्रतीत होती हे । उद्‌ के बड़े-बड़े विद्वान्‌ तो 'न्रजभाखा' का एक वाक्य भी नहीं पढ़ सकते । पण्डित 
या सुंशी और मुसलमान शहजादा या हिन्दू जमींदार के पारस्परिक सम्पर्क से बोलियाँ झ्रापस में आर घुल-मिल गई 








१ प्रोसीडग्ज गव दि कॉलेज झाँव फ़ोटं विलियम, १५ दिसम्बर, १८२४, होम डिपार्टमेंट, सिसलेनियस, 
जिल्द ६, पु० ४९६-४९७, इस्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्ली । 
` वही, पु० ५०१-५०३ 


दी 
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९ 


तह । इस पर भो प्राचीत और सव 


« - से एक छोटा-सा उदाहरण लेकर हम सन्तोष कर सकते हेँ-- 


गया है । 


प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


ञ्चत रत्ती प्रवृत्तियों आदि ने इन परिवतंनों को और भी बढ़ा कर हिन्दी भाषा 
किन्तु इन विभिन्न रूपों का व्याकरण अपरिवर्तित रहा है हिन्दी प्रधानतः रही 
उर्द और सरल से सरल भाषा का विन्यास लगभग एक-सा हे । उद्‌ श्रौर भाषा 


३.११६ ˆ 


को अनन्त रूप प्रदान किये हे । 
एक ही भाषा हे । क्लिष्ट से क्लिष्ट 


ककरः 'का', 'की' और 'को/, 'के' 'की? सम्बन्ध कारक चिनहों में कोई बहुत अधिक अन्तर नहीं हे । भाषा का 'में 
' मारचो जातु ह? उद्‌ के “में मारा जाता हूँ के लगभग समान ही है । | 


_„ _ गब्रजसाषा ग्रौर उर्दू का जो थोड़ा-सा भेद भी दिखाया गया है वह केवल प्रादेशिकता मात्र हे । अन्य बोलियों 
में ऐसी अन्य प्रादेशिकताएँ हो सकती हे । किन्तु बे अस्थिर हें और उनका महत्त्व भी विशेष नहीं है । बोलियों 
का प्रयोग भी कम हुआ है । उनका प्रचार रवय धिक होने से वे हिन्दी के ही निकट हें, जेसा कि हिन्दुस्तानी के 
सम्बन्ध में है। यह बात खड़ीबोली के विषय में भी लागू होती है । खड़ीबोली ही, न कि बरजभाखा', जेसा कि डॉ० 
गिलक्राइस्ट का कहना है, हिन्दुस्तानी का गांधार है, उसी के भ्रनुरूप हिन्दुस्तानी का व्याकरण हे । 

“झतएव प्रादेशिकता के अतिरिक्त अन्य समानान्तर विषयों की शरोर विद्यार्थियों का ध्यान कृष्ट किया जा 
सकता हे । कॉलेज में जो भाषाएँ पढ़ाई जाती हे उनके व्याकरण में किसी प्रकार के परिवर्तन की श्रावश्यकता नहीं 

' हे। हाँ, अन्य दृष्टि से कुछ परिवर्तन श्रावदयक हे । 

“हिन्दी ग्रौर हिन्दुस्तानी में सबसे बड़ा श्रन्तर दाब्दों का है हिन्दी के लगभग सभी शाब्द संस्कृत के हं । 
हिन्दुस्तानी के अधिकांश शब्द अरबी और फ़ारसी के हे । इस सम्बन्ध में डॉ० गिलक्राइस्ट कृत पॉलीग्लोट फ़ेब्यूलिस्ट' ` 

. “हिन्दुस्तानी-- एक बार, किसी शहर में, यूँ शुहरत हुई, कि उसके नज़दीक के पहाड़: को जनने का 
द्द उठा र £ 

“हिन्दी-- एक समय, किसी नगर में, चर्चा फैली, कि उसके पड़ोस के पहाड़ को जनने का ददं उठा ।” 
“दोनों के शब्द कहाँ से लिये गये हे, इस सम्बन्ध में बताने की कोई श्रावव्यकता नहीं हे । दोनों के रूप को 


. बियाड़े बिना अन्तर और भी झ्रधिक हो सकता था । 


“हिन्दी के सम्बन्ध में एक और महत्त्वपूर्ण विषय यह है कि बह नागरी झक्षरों में लिखी जानी चाहिए । 
सस्कृत भ्रभान रचना जब फ़ारसी लिपि में लिखी जाती हे तो शब्द कठिनता से बोधगम्य होते हें । कॉलेज के पुस्तकालय 
में एक ऐसे हिन्दी काव्य, पद्मावत, की दो प्रतियाँ हें जिनके पढ़ने में मेरा और भाषा सुंशी का निरन्तर परिश्रम व्यर्थ 


“नई लिपि और नये शब्द सीखने सें बिद्याथियों को कठिनाई होगी। किन्तु इससे उनके ज्ञान की वास्तविक 
वृद्धि होगी । 'उनका हिन्दुस्तानी ज्ञान थोड़े परिवर्तन के साथ फ़ारसी-ज्ञान के झतिरिक्त और कुछ नहीं है । इससे 
वे न तो भाषा और न देश के विचारों के साथ ही परिचित हो पाते हें। हिन्दी के ग्रध्ययन सें भी इससे कोई सहायता 
नहीं मिलती । किन्तु हिन्दी के साथ-साथ फ़ारसी-ज्ञान से विद्यार्थी हिन्दुस्तानी रचनाएँ सरलतापूर्वक पढ़ सकेंगे एवं 
हिन्दुओं और उनके विचारों से परिचय प्राप्त करने में भी कोई कठिनाई न होगी ।”' न 2 
विलियम प्राइस के विचारों तथा कॉलेज की पूती भाषा-सम्बन्धी नीति में स्पष्ट न्तर है । जहाँ तक 


`` हन्दी- हिन्दुस्तानी के धार से सम्बन्ध है, दोनों मे कोई भ्रन्तर नहीं है । किन्तु आगे चलकर दोनों ने दो भिन्न मागो 


न प किया । राजनेतिक कारणों से खड़ीबोली का प्रचार समस्त उत्तर भारत में हो चुका था । टीपू - 
सुलतान इसे दक्षिण में भी ले गया था। श्ररबी-फ़ारसी शिक्षित हिन्दू और मुसलमानों अथवा मुस्लिम राजदरबारों 





2 | च रच्य ७ फोड मसलेरि | 
` श्रीसीडिस्ज झांव दि कॉलेज शॉव, फोट विलियम, १५ दिसम्बर, १८२४, होस डिपार्टमेंट, मिसलेतियस 
जिल्द €, पू० ५०३-५०६, इम्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्ली । | 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


फोटं विलियम कॉलेज और विलियम प्राइस | र ११७ 


से सम्वन्ध रखने वाले व्यक्तियों में फ़ारसी-ज्ञान का प्रचार स्वयं स्पष्ट हे ।. इसलिए उनमें खडीबोली के ग्ररवी-फारसी 


रूप का प्रचार होना कोई ग्राश्‍चयं-जनक विषय नहीं हे । अ्रंगरेजों का सर्वप्रथम सम्पकं ऐसे ही व्यक्तियों से स्थापित 
हुआ था । अतः हिन्दुस्तानी (उदू अथवा खड़ीबोली के ग्ररवी-फ़ारसी रूप) को प्रश्नय देना उनके लिए स्वाभाविक 


ही था। प्रारम्भ में हिन्दी-प्रदेश से उनका अधिक घनिष्ट सम्बन्ध स्थापित न हो सका था, किन्तु ज्यों-ज्यों यह 


सम्वन्ध घनिष्ट होता गया त्यों-त्यों उन्हें भाषा-सम्बन्धी वस्तुस्थिति का पता भी चलता गया और एक समय ऐसा 


आया जव उन्हं वास्तविक परिस्थिति की दृष्टि से भाषा-नीति में परिवर्तत करना पड़ा । गवनेर-जनरल और | 


कॉलेज के विजिटर राइट श्रॉन्रेबुल विलियम पिट, लॉड ऐम्हस्ट, ने भी अपने १८२५ ई० के दीक्षान्त भाषण में विलियम 
प्राइस के विचारों का पूर्ण समर्थन किया था। उनके विचारानुसार भी फ़ारसी और उर्दू जनसाधारण के 
लिए उतनी ही विदेशी भाषाएं थीं जितनी अंगरेज़ी । इसलिए उन्होंने पश्चिमी प्रान्तों की ओर जाने वाले सरकारी 
कर्मचारियों को हिन्दी का ज्ञान प्राप्त करने के लिए साग्रह आदेश दिया था ।' 

इस नई भाषा-व्यवस्था के अनुसार कॉलेज के पुराने मुंशियों से कार्य सिद्ध न हो सकता था । इन मुंशियों के 
निकट हिन्दी और नागरी लिपि दोनों ही विदेशी वस्तुएं थीं। पहले कुछ सैनिक विद्यार्थी ऐसे भ्रवश्य थे जो ब्रजभाषा 
का ग्रध्ययन करते थे । उनके लिए हिन्दू अध्यापक रक्खें भी गये थे; किन्तु नेपाल-युद्ध के छिड़ते ही उन विद्यार्थियों 
को सैनिक कायं के कारण कॉलेज छोड़ देना पडा । फलस्वरूप अध्यापक भी इधर-उघर चले गये । अव कॉलेज के 
श्रविकारियों को फिर हिन्दी-ज्ञान-प्राप्त अध्यापकों की ग्राव्यकता हुई और साथ ही नवीन पाठ्य पुस्तकों की भी। 


किन्तु इन दोनों विषयों के सम्बन्ध में विलियम प्राइस कोई नवीनता प्रदर्शित न कर सके । जो मुंशी पहले से ग्रध्य़ापन- 


कार्य कर रहे थे उन्हीं से हिन्दी भाषा और नागरी लिपि के ज्ञान की आशा की गई । इसके लिए उन्हें समय दिया गया 
और अन्त में परीक्षा ली गई। इस परीक्षा में लगभग सभी मुंशी असफल रहे । जो सफल हुए उन्हें हिन्दी के ग्रध्यापन- 
काये के लिए रख लिया गया। शेष को यह चेतावनी देकर कछ म्रौर समय दिया गया कि यदि निश्चित समय में वे 
-परीक्षा में उत्तीर्ण न हो सकंगे तो उनके स्थान पर अन्य सुयोग्य व्यक्ति रख लिये जायंगे । भविष्य में हुआ 
भी ऐसा ही । अनेक पुराने मुंशियों के स्थान पर नये अध्यापक रक्खे गये। पाठ्य पुस्तकों के सम्बन्ध में उन्होंने लल्लूलाल 
के ग्रन्थों तथा 'रामायण', विहारी कृत 'सतसई' आदि पर निर्भर रहना ही उचित समझा । हिन्दी गद्य में वे नये ग्रन्थों 
ग निर्माण न कर सके और न करा सके । 
तो भी विलियम प्राइस की अध्यक्षता में भाषा के स्वरूप में परिवर्तन भ्रवश्य हुआ । गिलक्राइस्ट की अध्यक्षता 
+ प्रयुक्त भाषा से तुलना करने पर यह भेद स्पष्ट ज्ञात हो जायगा । निम्नलिखित उद्धरण्‌ गिलक्राइस्ट कृत दि ऑरि- 
एंटल लिग्विस्ट' के १८०२ ई० के संस्करण से लिया गया हे-- 
बाद अज़ान क्राज्ञी मुफ्ती से पूछा, कहो अब इसकी क्या सज़ा है, उन्होंने अजे की,.कि अगर 
इबरत के वास्ते ऐसा शख्स क़त्ल किया जावे, तो-दुरुस्त है । तब उसे क़त्ल किया और उसके बेटे को उसकी 
जगह सफ़राज फ़र्माया, शहर-शहर के हाकिम इस अदालत का झावाज्ञ सुनकर जहाँ के तहाँ सरी हिसाब 
हो गये | 
गिलक्राइस्ट के शिष्य विलियम बटवंथं बेली ने कॉलेज के नियमानुसार होने वाले वाषिक वाद-विवाद में ६ 
फ़रवरी, १८०२ ई० को “हिन्दुस्तानी' पर एक दावा पढ़ा था, जिसकी भाषा इस प्रकार ह 
“रब के सौदागरों की आमद ओ रफत से और मुसलमानों की अकसर यूरिश और हुकूमत कमी 
के बाइस श्रलफ़ाजि अरबी और फ़ारसी उसी प्रानी बोली सें बहुत मिल गये और ऐक ज़बान नई बन गई 
जैसे कि बनियादि क़दीम पर तामीरि नौ होबे।” | 





he 


१ दे० 'एशियाटिक जनेल', १८२६, में कॉलेज आंब फोट विलियम' शीर्षक विवरण । 
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प्रेमी-प्रभितंदन-ग्रंथ 
केवल लिपि नागरी हे । किन्तु इससे हमारे कथन में कोई अ्रन्तर नहीं पड़ता । इसके परु्चात्‌, जनवरी 
१८१० में लल्लूलाल ने अपनी 'नक्रलियात-इ-हिन्दी' नामक रचना के सम्बन्ध में कॉलेज कोंसिल के पास एक प्राथना- 
पत्र भेजा था, जो फारसी: भाषा और लिपि मं ह-- 


“ख़दावन्दान नमतदाम इक़बाल अहस 
नक्लियात-इ-हिन्दी .तसनीफ़ फ़िदवी बज्ञबान रेख़ता मतजमन अकसर जरूब अल मिसाल च 


of दोहा व लतायफ़ झो नश्रात नक़्लियात मरकूमत उल सदर बर श्रवुर्दा तर्जुमा करदा जॉन विलियम 
हेड ३“ 
ह टेलर व कप्तान इब्राहम लौकेट साहेब बजबान श्रेंगरेज्ञी अस्बुल हुकुम साहिब मुदरस जह ता साहबान-इ- 


मुतल्लमीन मुन्तदी मुन्तबह मेकर्दद व नक्कलियात मजूकूरा तबकतीः हुए. . . . . 
ज़्यादा: आफ़ताव दौलत तावाँ व 


दरखूशांवाद 
प्रजी 
फ़िदवी श्रीलाल कवि ,, 


सम्भव हे विलियम प्राइस से पूर्व लिखे गये हिन्दी के उदाहरण मिलें, किन्तु उनका वही महत्त्व और मूल्य होगा 
जो हिन्दुस्तानी की म्रायोजना तथा हिन्दुस्तानी के ग्रनेकानेक प्रकाशित ग्रन्थों के बीच प्रेमसागर', 'राजनीति' ग्रौर 
2 नासिकेतोपाख्यान' का था--्र्थात्‌ हिन्दुस्तानी (उदू) की आधारभूत भाषा का ज्ञान कराने की दृष्टि से। हमारे 
क -प्रदशंक तो प्रधानतः गिलक्राइस्ट के भाषा-सम्बन्धी विचार होने चाहिए। अपने विचारों को ही उन्होंने कार्यान्वित 
किया था । 
अब विलियम प्राइस की ग्रध्यक्षता में भाषा के जिस रूप का प्रयोग हुआ वह ध्यान देने योग्य हें। १५ जनवरी 
१८२५ ई० को बठक में कॉलेज कौंसिल ने ग्रन्थ-प्रकाशन के सम्बन्ध में भेजे जाने वाले प्रार्थना-पत्रों के लिए कुछ नियम 
बनाये थे । कॉलेज कौंसिल की आज्ञा से ये नियम फ़ारसी, हिन्दी;चेगला और ग्रंगरेज़ी में सव के सूचनार्थ प्रकाशित 
हुए थे । हिन्दी में नागरी लिपि का प्रयोग हुआ है । सूचना इस प्रकार हे-- 
“इस्तहार यह दिया जाता हे कि जो कोई पोथी छपाने के लिए कालिज कौनंसल से सहाय चाहता 
हो वृह आपनी दरंखास में यह लिखे १. कि पोथी में केत्ता पत्रा मरौर पत्रे में कित्ती ग्रौ पांति कित्ती 
तंबी २. कितनी पोथियां छापेगा झो कागद कंसा तिस लिए शरक्षर और कागद का नमूना लावेगा ३. गरो 
> किस छापेखाना सें छापेगा झौ सब छुप जाने में कित्ता खरच लगेगा ४. तयार हुए पर पोथी कित्ते दाम 
को बेंचंगा ।”' 
` “भ्रव्यवस्थित वाक्य-संगठन होते हुए भी यह हिन्दी है । उच्नीसवीं शताब्दी पूर्वाद्धे के गद्य से यह गद्य अधिक 
भिन्न नहीं ह । गिलक्राइस्टी भाषा में शब्दावली हीं नहीं वरन्‌ वाक्य-विन्यास भी विदेशी है । १८२५ ई० के उदा- 
हरण म हम यह बात नहीं पाते । इसी प्रकार एक और उदाहरण प्राप्त है जो कॉलेज की परिवर्तित: भाषां-नीति 
की ओर संकेत करता हुं । लल्लूलाल ने अपने ग्रन्थ 'नक्रलियात-इ-हिन्दी' के लिए फ़ारसी में प्रार्थना-पत्र लिखा 
था। जुलाई, १८४१ ई० में गवनंमेंट संस्कृत कॉलेज के पंडित योगध्यान मिश्र 'प्रेमसागर' का एक नया संस्करण 
- प्रकाशित करने के लिए सरकारी सहायता चाहते थे । उनका प्रार्थना-पत्र इस प्रकार है-- 


११८ 


१ 





FR. 
हट 


' प्रोसीडिरज ग्रॉब दि कॉलेज झॉव फ़ोटं विलियम, १ फ़रवरी, १८१०, होम डिपार्टमेंट, मिसलेनियस, 
जिल्द २, पृ०, १८२; इम्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्ली । 
` ` ओरोसडणज ग्राव दि कॉलेज ग्राव फ़ोटं विलियम, १५ जनवरी, १८२५, होम डिपार्टमेंट, मिसलेनियस, जिल्द 
१०, पु० ३१, इस्पीरियल रेकॉर्डस डिपार्टमेंट, नई दिल्ली । 
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फोर्ट विलियम कॉलेज और विलियम प्राइस ११९ 


स्वस्ति श्रीयुत फ़ोर्ट उलियम कालिज के नायक सकलगणनिधान भागवान कपतान श्री मासंल 
साहब के निकट मुज दोन की प्रार्थना 

सन सुना कि कालिज में प्रेमसागर की ग्रल्पता हे इस कारण में छपवाने की इच्छा करता हुँ और 
मेरे यहां छापे का यन्त्र ग्रौ उत्तम अक्षर नये (? ) ढाले प्रस्तुत हें इसलिए मे चाहता हुं कि जो मरे ग्रापकी 
आज्ञा होय तो में बही पुस्तक उत्तम बिलायतो कागज पर अच्छी इयाही से आपकी अनुमति के अनुसार छपवा 
दू परतु वह पुस्तक चार पची फरम्‌ से ग्रतुमान २६० दो सौ साठ पृष्ठ होगी जो ६) छः रुपैयों के लेखे २०० 
दो सौ पुस्तक श्राप लेवे तो छापे के व्यय का निर्वाह हो सके ॥ ॥ ॥ इति किमधिक ॥ ता० १ जुलाई 


सं० १८४१ । श्री योगध्यान मिश्रः ॥!?' 

यह लेख उन्नीसवीं शताब्दी पूर्वाद्धं के हिन्दी गद्य का एक उत्कृष्ट उदाहरण समभा जा सकता है। विलियम 
प्राइस दिसम्बर, १८३१ ई० में पद-त्याग कर यरोप चले गये थे। उनके बाद हिन्दी-हिन्दुस्तानी विभाग का 
ग्रध्यक्ष भी कोई नहीं हुआ । ग्रतएव योगध्यान मिश्र का लेख उनसे दस वर्ष वाद का और उनकी भाषा-नीति के निश्‍चित 
परिणाम का द्योतक हे । 

यद्यपि विलियम प्राइस हमें कोई नया गद्य-ग्रन्य न दे सके तो भी उनके विचारों ने कॉलेज की भाषा-नीति 
में जो परिवर्तन किया वह गिलक्राइस्ट के विचारों की भ्रमात्मकता सिद्ध करने एवं वर्तमान भाषा-सम्वन्धी गत्थी के 
सुलभाने की दृष्टि से विशेष महत्त्वपूर्ण हे । 


२४ जनवरी, १८५४ के सरकारी आज्ञा-पत्र के अनुसार कॉलेज तोड़ दिया गया । 
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१ प्रोसीडिग्ज ग्राव दि कॉलेज झव फोट विलियम, १८ नवस्बर, १८३७-३० अक्तूबर, १८४१, होम 
डिपार्टमेंट, मिसलेनियस, जिल्द १६, पु० ६०५, इम्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्ली । 


वा बँ 
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मानव ओर में 


. श्री उदयशंकर भट्ट 


+ - तिमिर में, प्रलय में, न तूफ़ान में भी-_क़्दम ये रके हें, न रुक पायेंगे ही । 
जगत्‌ की सुबह से चला चल पड़ा में, 
झड़ी चोटियाँ पर न पीछे मुड़ा सें, 
न में रुक सका बादलों की घटा में, 
चला आ रहा हूं, न पीछे हटा में। 
अड़ी थीं शिलाएं, खड़ी भाड्या थीं , 
नदी थी तरंगित, उधर खाड़ियाँ थीं, 
उफनती हुई पार करता सरित्‌ को, 
चमकती हुई प्यार करता तडित्‌ को, 
म : गगन चूमती श्र उछलती लहर को, 
ह. क लिया बांध दिन-रात को, पल-प्रहर को , 
००४५ fs क्रदम से क़दम बाँध कर साथ मेरे, 
2० चली मृत्यु दिन-रात, सायं-सबेरे । 
प्रगति रोक दे जो भला कोन ऐसा ? --म्रड़ं विघ्न उनको निगल जायेंगे ही । 


जिधर मे चला, बन गई राह मेरी, 
जहाँ हाथ रक्‍खा, वहीं चाह मेरी, 
चला ग्रा रहा ग्रास दिल में छिपाये, , 
किरण ने उतर कर नये पथ बनाये, 
इधर एक मेरा बहुत बन गया जब, 
ग्रंधेरा उषा में मिला हंस गया जब, 
६ | सभी सृष्टि के साज मेने सजाये, 
, ` उदधि ने गरज जीत के गीत गाये, 
लिए एक कर सृष्टि-संहार श्राया , 
लिये दुसरे सृष्टि व्यापार श्राया, 
सचाई मिली प्यार में मोड़ डाला, 
अहंकार को शक्ति से जोड़ डाला, 
सभी खूँद अभिशाप ग़ागे चला में, 
| | स्वयं गवे की श्राग में हें जला से । 
न न फिर भी हटे पेर पीछे हमारे--चले थे, चले हे, चले जायेंगे ही । 


लगी भ्राज प्रासाद में श्राग मेरे, 
विरोधी हुए भ्राज झनुराग मेरे, 
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लाहोर ] 


१६ 


मानव और सें 


स्वयं बन्धनो में बेधा में व्यथा के, 
बदल भी गये रूप जीवन-कथा के, 
चला में बुरे पन्थ पर, नेक पथ पर, 
प्रयोगी बना किन्तु बेठा न अर्थ .पर , 
चलूंगा भले ही बुरा मागं ही हो, 
चलूंगा भले ही भला मार्ग ही हो, 
मिलेगी बुराई उसे त्याग दुंगा , 
मिलेगी भलाई उसे भाग लूंगा, 
कहो मत कि ठहरू, ठहरना नहीं हे , 
चलूंगा उधर देर भी हो रही हे, 
उछलता, उमड़ता तथा तोडता में, 
नई साँस ले, स्वर नये जोड़ता में। 


न में चाहता मुक्ति को प्राप्त करना , 
न म॑ चाहता व्यक्ति-स्वातन्त्र्य हरना , 
सभी विइव मेरा, सभी प्राण मेरे, 
चलूंगा सभी विशव को साथ घेरे; 
सभी स्वप्न हें देखते एक मंजिल, 
सभी जागरण. में निहित एक ही दिल , 
जहाँ फूलता विइव खिलता रहेगा, 
लहर से जहाँ शशि मचलता रहेगा, 
नरक भी जहाँ स्वगं बनकर खिलेगा , 
प्रलय में जहाँ सृष्टि का स्वर मिलेगा ; 
जहाँ अन्त में “प्रथ! नये प्राण भर कर, 
प्रगति में प्रखर सत्य का ज्ञान भर कर , 
वहाँ साँस निर्माण का स्वर सुनाती 

वहाँ भूल नवलक्ष्प का पथ दिखाती । 


नियत के, प्रगति के क़दम दो बढ़ाकर, किसी दिन किसी लक्ष्य को पायगे 
तिमिर में, प्रलय में, न तूफ़ान में भी--क़्दम ये रुके हे, न रुक पायेंगे ही ॥ 
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कि हर भूल से हें जुड़ा सत्य का पथ, रुकंगे नहीं, लक्ष्य को पायेंगे ही । 


गे ही । 


१२१ 


अचु 





हिन्दी-गद्य-निर्माण की दितीय अवस्था 
[ हिंदी प्रदीप” के द्वारा ] | 
श्री सत्येन्द्र एम्‌? ए० 
48 28 

पं० बालकृष्ण भट्ट जी ने 'हिन्दी-प्रदीप' में भारतेन्दु जी की एक पुस्तक की ्रोलोचना करते हुए उनकी प्रशंसा 

में लिखा था, “आखिर उस रसिक-शिरोमणि की चन्द्रिका हूँ, जिस चन्द्र के प्रकाश से इस नये ढंग की हिन्दी ने प्रकाश 
पाया है ।?' भारतेन्दु जी ने तो यह घोषित किया ही था कि अब से हिन्दी नये ढंग में ढली, उस समय के अन्य विद्वान्‌ 
साहित्य-सेवी भी इस मत को मानते थे । पर यहाँ एक भ्रम को दूर रखने की आवश्यकता हे । कुछ महानुभाव इन 
कथनों का ग्रथ यह लगा सकते हें कि भारतेन्दु के समय से आधुनिक हिन्दी का आरम्भ हुआ । जेसे इंशाअल्लाखाँ के 
इस कथन का कि हिन्दी छुट' किसी और भाषा का पुट भी न हो, यह ग्रथे लगाया जाता हे कि उन्होंने एक नई भाषा 
गढ़ी और इसलिए उर्द पुरानी भाषा है और हिन्दी नई अथवा लल्लूजीलाल के एक कथन का यह अर्थ लगाया जाता हे 

* कि उन्होंने उद्‌ भाषा के शब्दों को निकाल कर उनके स्थान पर संस्कृत के शब्दों का समावेश किया, जब कि यथार्थता 
. इससे बिलकूल भिन्न थी । भारतेन्दु जी ने कोई नई भाषा नहीं वनाई थी । इसके एक नये ढंग को अपना लिया था। वह 
जया ढंग उनका बनाया हुआ नहीं था, न उसे सिखाने के लिए उन्होंने कोई पाठशाला ही स्थापित की थी । भारतेन्दु जी 
ने कोई पाठयपुस्तक भी नहीं बनाई थी । उनकी शैली का फिर भी बोलबाला हुआ । यथार्थतः भारतेन्दु जी ने जिस 
शैली को म्रपनाया,.वह लोक-प्रचलित शेली थी । इस समय तक साहित्य में इस शैली का विशेष सम्मान न था। 
पहले राजा शिवप्रसाद “सितारे हिन्द' ने भी इसी शैली को अपनाया था । उनका “राजा भोज का सपना' इस शेली का 
ही प्रमाण हे भ्रौर इसी शैली को भारतेन्दु जी ने साहित्य के लिए ग्राह्य बनाने के लिए अपने पत्रों की माध्यम बनाया । 
इसी शेली को जब राजा शिवप्रसाद “सितारे हिन्द' छोड़ने लगे तभी से उनसे संघर्ष भी होना आरम्भ हुआ । भारतेन्दु 
की शेली को शुद्ध हिन्दी' नाम से विभूषित भ्रवर्य किया गया, पर इस भ्रर्थ वाला नाम उसे दिया नहीं जा सकता । 
` इसमें सब प्रकार के शब्द व्यवहूत हुए हे । किसी भी शब्द से उस शाब्द की जाति के कारण घुणा नहीं की गई । इसमें किसी 
तञ्रस्सुब से काम नहीं लिया गया । वह एक प्रचलित और बलवती भाषा थी । श्रब तक वह शिष्ट जनों द्वारा त्याज्य 
थी । उसे ही उन्होंने युग की पुकार के आधार पर उसके योग्य स्थान पर लाकर बिठा दिया । राजा शिवप्रसाद का 
मत भिन्न था । वे जिस वर्ग में रहते थे, उस वर्ग को अधिकारी वर्ग और शिष्ट वर्ग कहा जायगा । उस वगं, में राजनैतिक 
दृष्टि से, व्यवस्था (/\070/75(7207 ) की दृष्टि से और निजी सुरुचि और संस्कार की दृष्टि से भाषा-सम्बन्धी 
एक विशेष नफ़ासत का भाव बद्धमूल था। जबतक साक्षरता के प्रसार का प्ररन रहा, राजा साहब लोकभाषा के पक्ष में ` 

` रहे; पर जैसे ही उसे साहित्य और उच्च क्षेत्र का माध्यम बनाने का प्रश्‍न उठा, वे पलायन करके अपने योग्य वर्गं-- 
` शोषक वगं--के साथी हो गये । वे उसी पुरानी परिपाटी में चले गये, जो लोक-भाषा को 'गॅवारू' कहकर घृणा और 
उपहास करती थी । इस समय काँग्रेस श्रादि लोक-तन्त्र को पोषित करने वाली संस्थाएं बन गई थीं । लोकभाषा का 
प्रश्‍न मूलतः राजनेतिक प्रन था । उसे राजा जैसे महानुभाव अधिक प्रोत्साहन कैसे देते? उस लोकरुचि के अनुकूल 
ढली हुई लोकभाषा को भारतेन्दु जी ने ऊपर उठाया । उसकी यथास्थान प्रतिष्ठा की । उनकी भाषा यथार्थ लोकभाषा 





' हिन्दी प्रदीप' यस्त, १८७६, पु० १६ 
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हिन्दी थी । उन्होंने कोई नई भाषा गढ़ी नहीं थी । उन्होंने यह दिशा-दशंन किया कि सभी ने उसे स्वीकार कर लिया । 
उस भाषा का सबसे अधिक स्वाभाविक रूप पं० प्रतापनारायण मिश्र में मिलता है, अथवा पं ० वालकृष्ण भट्ट में । 
पं० बालकृष्ण भट्ट ने हिन्दी प्रदीप' का सम्पादन १८७८ सन्‌ से करना आरम्भ किया था। इस समय भारतेन्दु जी 
जीवित थे । सर सैयद अहमदखाँ और स्वामी दयानन्द भी जीवित थे । ये सभी महानुभाव पं० बालकृष्ण भट्ट के 
साहित्य-सेवा-काल में इह-लीला समाप्त कर गये । युग पलट गया । १६०० सन्‌ में सरस्वती. का प्रकाशन हुआ । 
शीघ्र ही 'द्विवेदीयुग' का आरम्भ होना प्रारम्भ हुआ । पं० बालकृष्ण भट्ट का हिन्दीप्रदीप' भारतेन्दु काल और 
द्विवेदी काल की श्शुंखला के बीच की' कड़ी है । 


२ : 


भाषा की दृष्टि से हमें स्पष्ट ही १८७८ या ७९ के अंकों की अपेक्षा १६०६-७-५ के अंकों में बहुत अन्तर प्रतीत 
होता हुं । | ह 
सितम्बर १८७८ के 'प्रदीप' में हमें प्रायः यह भाषा मिलती हे-- ० 
हम लोगों का मुँह बन्द करने वाला प्रेस ऐक्ट के म्‌क़ाबिले में जो लड़ाई लडी गई उसमें 
सुखरू हो फ़तहश्नाबी का सुख देखना यद्यपि हमें मयस्सर न हुआ पर एतने से हमं शिकस्तह दिल न होना चाहिए 
म हम निश्चयपूर्वक कह सकते हें कि यह पहिला हमारा प्रयास सवंथा निष्फल नहीं हुआ क्योंकि इसमें 
यनेक कार्यसिद्धि के चिह्न देख पड़ते हें” (पृ० २, अंक १) 
इसी काल में ऐसे भी वाक्य मिलेंगे-- $F 
“ऐसी उदार गवनंमेण्ट जो अपने को प्रसिद्ध किये है कि हम च्याय का बाना बांधे हे वही जब 
अन्याय करने पर कमर कस लिया 
इनके अध्ययन से कछ बातें स्पष्ट प्रकट होती हे । इस काल का लेखक विराम चिल्लो से अपरिचित हूं । 
उसकी रचनाओं में एक साथ ही हिन्दी की दोनों शैलियों का संयोजन मिलता हू । अवतरण करा ूर्वाद्धं जिस शेली में 
है, उसका ही पराद्धं दूसरी शैली में है। कुछ शब्दों का उच्चारण अद्भुत हं। वाक्य मं व्याकरण का कोई स्थिर 
नियम काम में नहीं लाया गया । मुहाविरों की ओर जहाँ आकर्षण ह, वहाँ भाषा में ढिलाई मिलती ह । जहां 
मुहाविरों की ओर ग्राकर्षण नहीं, वहाँ चुस्ती ह्‌ । 
अब १६०८ के फ़रवरी अंक में से एक उद्धरण लीजिए । तीस वर्ष बाद का-- 
“अस्तु अब यहाँ पर विचार यह हे कि वह अपने मन से कोई काम न कर गजरे जब तक सब को 
` राय न ले ले और सबों का मन न टटोल ले । दुसरे उसमें शान्ति और गमखोरी की बड़ी जरूरत हू । जिस 
काम के बनने पर उसका लक्ष्य है उस पर नज़र भिड़ाये रहें दल में कुछ लोग ऐसे हें जो उसके लक्ष्य के बड़े 
विरोधी हे, और वे हर तरह पर उस काम को बिगाड़ा चाहते हे । श्रगु को ऐसी २ बात कर्हग और 
खार दिलायेंगे कि वह उधर से मुंह मोड़ बेठे झौर क्रोध में श्राप सवेथा निरस्त हो जाय ।” (पृ० =) 
ऊपर के उद्धरणों से तुलना करने पर अन्तर स्पष्ट हो जाता हे । भाषा बह रूप ग्रहण करनं लगी हे, जिसमे _ 
विशेष सुरुचि भ्रौर परिमार्जन का पुट लगा देने से वह द्विवेदी-काल की बन जाय। यथार्थता इस समय से ठिवेदी- 
काल को आरम्भ होने के लिए केवल दस-पन्द्रह वर्ष ही रह गये थे । आ 
'हिन्दी-प्रदीप! ही वह अकेला पत्र है, जो भारतेन्दु के समय से लेकर द्रिवेदी-काल तक थाया गौर जो आदि 
अन्त तक एक व्यक्ति की रीति-तीति, शासन तथा सम्पादन में चला । १६०८ में यह डढ़ ते के लिए बन्द हो गया 
था । पुनः प्रकाशन पर भट्ट जी ने यह टिप्पणी दी थी-- 
कू “सर्वव्यापी सर्वशक्तिमान सच्चिदानन्द परमात्मा को कोटिवाः धन्यवाद ह्‌ कि विघ्त बाहुल्य को 
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१२४ . प्रेसी-अभिनंदन-ग्रंथ 
पार कर प्रंदोप दोपमालिका की दीपावली कें साथ ग्राज फिर जगमगा उठा... . प्यारे पाठक ! आपसे 
बिछुर इस डेढ़ व्रषं की श्रपनी ऊंची-नीची दशा की कहानी सुनाय हम श्रापके प्रमपरिप्लुत चित्त को नहों दुखाया 
चाहते । बस इतने हो से झाप हमारे निकृष्ट.जोवनयात्रा की टटोल कर सकते हें कि देशसेवा मातृभूमि तथा 
मातुभाषा का प्रेम बड़ी कठिन तपस्या हे ।” (जिल्द ३१, सं० १, पृ० १-२) 

॒ इसमें सन्देह नहीं कि इसकी यह दीघं आयु पं बालकृष्ण भट्ट की सम्पादन-कृशलता के कारण थी । साथ 

® ही उनकी कष्ट-संहिष्णु और धीर-प्रवृत्ति भी इसमें सहायक थीं, क्योंकि ग्राहकों की नादेहन्दर्गी का रोना 'ब्र।ह्मण' 

पत्र की भाँति “हिन्दी-प्रदीप' को भी रोना पड़ता रहा । फिर भी यह पत्र खूब चंला, ऐसा कि जेसा उस काल का कोई 
दूसरा पत्र न चला । ० | 

। जब हम उन कारणों पर विचार करते हे, जिनसे 'हिन्दी-प्रदीप' इतनी सेवा करने में सफल हो सका तो ग्रन्य 

कारणों के साथ उसकी भाषा पर दृष्टि जाती है । उन्होंने ग्रपनी भाषा को उस समय के दो वर्गों के मध्य की भाषा 
रक्‍खा । एक नागरिक--शिष्ट--पढ़ा-लिखा वर्ग था, दूसरा ग्रामीण--साधारण--जिसे पढ़े-लिखे होने का गर्व 
नहीं था, यों पढ़ा-लिखा साधारणतः वह भी था । शिष्ट वर्ग या तो संस्कृत का पंडित था, या फ़ारसी-उर्दू का कामिल । 
जैसा ऊपर दिये गये उदाहरणों से विदित होता हे, इन्होंने 'हिन्दी-प्रदीप” में आवश्यकतानुसार दोनों वर्गों की भाषा- 
शैलियों को भ्रपनाया । फिर भी इनकी तथा भारतेन्दु जी की भाषा में कोई विशेष अन्तर नहीं था । ये उसी हिन्दी 
का उपयोग कर रहे थे, जिसे भारतेन्दु जी ने नये रूप में ढाला था और जिसका इन्हें पूरा ज्ञान था । इन्होंने एक वार 
नहीं, कई बार हिन्दी भाषा के सम्बन्ध में और उसकी दशा के सम्बन्ध में टिप्पणियाँ लिखी हे । इस समस्त चैतन्य 
के अतिरिक्त भो वे कभी अनुदार नहीं हुए । उनकी भाषा यथार्थतः सावंजनीन भाषा विदित होती है, जिसमें किसी 
भी प्रकार के शब्दों के लिए हि हेचकिचाहट या संकोच नहीं । उन्होंने अप्रैल, १८८२ के अंक में “पद्चिमोत्तर और झौध 
में हिन्दी को होन दशा” शोषक से जो टिप्पणी दी उसकी भाषा और उसके अर्थ दोनों ही दृष्टि में लाने योग्य हे 
“इस बात को सब लोग मानते हें कि हिन्दुस्तान में मुसल्मानों की अपेक्षा हिन्द्र कहीं ज़्यादा हें भर 
मुसलमानों मे थोड़े से शहर के रहनेवाले पढ़े-लिखे को छोड़ बाक़ो सब मुसलमान हिन्दी ही बोलते हें वरन 
दिहातों में बहुत से मुसलमान ऐसे सिलते हें जो उदू-फारसो एक श्रक्षर नहीं जानते ।. . . .तौ भो जनता 

ह कभो रोके रुक सकती हे किसके-किसके गले में डाइरेक्टर साहब अंगुली देंगे कि तुम लोग अपनी मातृ- 

भाषा हिन्दी न बोलो । . . . .” - 

लेखक भलो प्रकार जानता हे कि हिन्दी का विरोध केवल शहर के ही पढ़े-लिखों के द्वारा हे। उसकी भाषा इसी- 
लिए गांवो की ओर भुकी हुई है और ग्रावल्यकतानुस[र उसने उदू-फ़ारसी से भी शब्द लेने में कहीं संकोच नहीं किया। 
कक डा ऱ्य नहीं कि इनके समय कीः भाषा में बहुत परिवर्तन हो गया हे । आज इनके समय के श्रनेकों शब्द 

dE छा गय हे, मुहाविरे तो जसे भाषा में से उठ ही गए हें । इनकी भाषा की कसौटी और स्रोत साधारण 

जनता थी, विशेषतः ग्रामीण । 

यहां हम कुछ ऐसे शब्द देते हे ओर मुहाविरे भी, जो श्राज काम में नहीं आते, प्रयोग से बाहर हो गये हैं-- 

डे ET कता पावत दंगेत, करमफूटी, गेलिया की गेंजिया लुढ़क जाय, 

4 नान पळ ? पॅट :सुतुही सा है, यहीं लि ही के लिए), खज्ज अखज्ज, | 

| LR a खपगी, शेर को भुगत, पत, कुकुरिहाब, आशय (निबन्ध के लिए), 
कचरभोग, ह सदुपदेशकी, फकेदराजी, श्रोकट, एतनो, केतनी, जेतनी, हेलवाई । 

_* इन कछ योड शब्दों का संकलन अनायास ही किया है, श्रन्यथा तो पूरा एक कोश छाँटा जा सकता है । ऐसे 





ह oT द, पर अपना प्रकृत उद्देश्य कुछ और है । इन शब्दों पर एक दृष्टि डालने से यह 
१ तत के व्याकरण का बात तो दुर, शब्दों के उच्चारण का भी कोई ग्रादशं (9६4४4274) नियमः नहीं 
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स्थापित हो पाया'था । सभी शब्द साधारण वोल-चाल के उच्चारण के अनुकरण पर लिखे गये हे । उपरोक्त शब्दों 
में से में समझता हु कि सव नहीं तो अधिकांश एसे होंगे, जो आज भी ग्रामीण बोलियों में प्रयोग में आते होंगे । साहित्य 

परिमार्जन की दृष्टि से और ग्राम्यत्व दोष से बचने के लिए त्याज्य ठहरा दिया है । भारतेन्दर यग में ऐसे 
शतशः शब्द होंगे, जो आज भूले जा चके हें । 

'हिन्दी-प्रदीप' में, जेसा ऊपर कहा जा चुका है, तीन शैलियाँ शब्दप्रयोग की दृष्टि से काम में लाई गई थीं 
और वे तीनों प्रायः साथ मिलती चली जाती ह्‌ । यों उनमें कोई नियम काम करता हुआ नहीं विदित होता, फिर भी 
जव वे साधारण टिप्पणियाँ लिखते हों तो वे ग्राम्यत्व की ओर झुकाव के साथ साधारण हिन्दी-संस्कृत-फ़ारसी-उंद्‌ के 
शब्दों का प्रयोग करते चलते हे । जब वे कोई विद्वत्ता की वात कहते होते हे तो संस्कृत के शब्दों का प्रयोग बहुल हो 
उठता हैं और जब सरकारी व्यक्तियों की र दृष्टि डालकर कुछ लिखते हें तो उदू-फ़ारसी के शब्दों का पुट बढ़ जाता 

। इससे भो विशेष नियम यह मिलता हे कि जव लेखक मोज में आकर लिखता हे तो शब्द की रंगीनीं पर उसकी 
दृष्टि रहती ह और वह सभी ओर से विविध रंग के शब्दों, मुहाविरों, कहावतों और उद्धरणों को लेकर अपने को सजा 
देता हैं जव गम्भीर हं तो संस्कृत और अंग्रेजी का पल्ला पकड़ लेता हे । 


३ 
'हिन्दी-प्रदीप' के मुखपृष्ठ पर यह सूचना रहती थी-- 
“विद्या, नाटक, समाचारावलो, इतिहास, परिहास, साहित्य, दर्शन, राजसम्बन्धी इत्यादि के विषय में. . .” 


यों यह मासिक पत्रिका विविध विषय विभूषित थी । प्रत्येक रंक में समाचार भौर परिहास तो प्रायः आवश्यक से ही. 


थे । राज-सम्वन्यों आलोचना भी अवश्य हीं रहती थी । नाटक के एक-दो अंक भी रहते थे । कुछ काव्य भी रहता 
था । इसके अतिरिक्त कभी कोई विज्ञान की चर्चा, कभी आयुर्वेद या स्वास्थ्य विषयक, कभी धर्मं या दर्शन-सम्बन्धी 
कभो' इतिहास आदि सम्वन्धी निवन्ध रहते थे । - 
समाचारों के लिए एक या दो कालम रहते थे, इनमें समाचारों के साथ कभी-कभी सम्पादक मनोरंजक 
टिप्पणी भी दे देता था उदाहरणार्थ प्रयाग में दिवाली खूब मनाई जा रही हे। इस समाचार को उसने यों दिया हे--- 
“पुलिस इंस्पेक्टर की कृपा से. दिवाली यहाँ पन्दरहियों के पहिले से श्रू हो गई थी पर भ्रब तो 
खूब ही गलो-गलो जुआ की धूम सची है; ख़ेर लक्ष्मी तो रही न गई जो दोपमालिका कर महालक्ष्मी पूजनोत्सव 
हम लोग करते तो पूजनोत्साह कर लक्ष्मो को बहिन दरिद्रा ही का ग्रावाहन सही।(पु० १६, नवम्बर्‌ १८७८) 
ये समाचार कभी-कभी दूसरी पत्रिकाओं से उद्घुत करके भी दे दिये जाते थे, साथ में उसका उल्लेख भी रहता 
था । इन अन्य पत्रों में भी यही प्रदीप” जैसी शैली थी । समाचार आलोचना से परिवेष्टित रहता था--- 
“गगरेजों के चरण-कमल जहाँ ही पधार वहाँ ही टेक्स को घूम मच जायगी । सइप्रंस अभी 
थोड़े ही दिन इन्हें लिये हुआ पर टेक्स की सन्तोष ध्वनि सुन पड़ती हे; टेक्स इनके जन्म का साथी ह) वि० व० 


किन्तु आलोचना करने की ओर भ्रभिरुचि इतनी विशेष थी कि इस प्रकार समाचारों का संग्रह देना नियमित 


रूप से नहीं चल सकता था । पत्रिका में अधिकांश निबन्ध किसी-न-किसी विशेष घटना को लक्ष्य करके ही लिखा जाता 
था । इस काल के प्रायः सभो निबन्धों में समय की बड़ी प्रबल छाप 'रहती थी'। इस प्रकार सम्पादक अथवा 
लेखक के विचारों से ग्रावृत होकर छोटे-छोटे लेखों का रूप धारण किये हुए समाचार पत्रिका में यत्र-तत्र बिखर 
मिलेंगे । शीर्षक देखकर आप जिसे कोई लेख या निवन्ध समभेंगे, उसमें आगे पढ़ने पर ग्रापको किसी घटना की झालो- 
चना मिलेगो, अथवा किसी वतमान तात्कालिक प्रवृत्ति पर छीटें। आपने शोषक देखा Fr 87व Respect 
“भय और समुचितादर”-सोचा इस निवन्ध में भय और ग्रादर पर दार्शनिक अथवा वेज्ञानिक विचार सामग्री 
उपलब्ध होगी । आरंभ में कछ एसी सामग्रो मिलो भी । आपने पढ़ा--- 
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“भय और समुचित झावर ये दोनों एक दुसरे से पृथक्‌ हे । भय का अंकुर दिल को कमजोरी से 
फबकता है; जब हम दूसरे के रोब में झ्राय मारे डर के हाँ में हाँ मिलाबें और जी से यही समझें कि होया है 
काट ही लेगा इससे इसकी भरपूर पूजा-सम्मान करते जायें तभी भला हैं तो यह समुचित आदर की हद्द के 

. बाहर निकल जाना हुआ; . . . .” (मई १८८०, पृ० ४) हि ड 
पर आंगे बढ़कर सिकन्दर-पोरस का उल्लेख कर लेखक जा पहुँचा “साहबान श्रंगरज्ञ और हमारे अमीर और 
ग रियासतदारों को मुलाक़ात पर । पर क्या मजाल जो चुहल ग्रौर साहित्य-स्पश छुट जाय । ः ` घड़ी-घड़ी घड़ियाल 
पुकारे, कौन घड़ी धो केसी गावे”, यह शीर्षक है। इसमें समय की परिवर्तन-शीलता पर कोई विशेष व्यापक निवन्ध 

नहीं, लाडं लिटन के अनायास ही पदत्याग करने की घटना का मनोरंजक वर्णन हँ-- 

“(मारे श्रोमान लां लिटन कहाँ इस विचार में थे कि शिमला की शीतल वायु में चलकर स्वर्ं- 
सुख का अनुभव करेंगे और गवनंरी के दो एक वर्ष जो बाक़ी रह गये हें उनमें अपने दीक्षा-गुर डिसरेली के 
बताये मन्त्रको सिद्ध कर जहाँ तक हो सकेगा दो एक और नये ऐक्ट पास कर निर्जीव हिन्दुस्तान की रही-सही 
कमर तोंड-फोड़ तब विलायत जायेंगे कहाँ एक बारगी लिबरल लोगों के विजय का एसः तार आ गिरा 
जिसने सब कुतार कर दिया. .. .” . (मई १८८०, पृ० १९) 
इस प्रकार एक शीर्षक है 'एक अनोखे ढंग की तहरीर उक्लेदिस' यह एक परिहास हें, जिसे आज कल 

'वैरोडी' कहा जाता है । उक्लैदिस, ज्यामेट्री की पैरोडी पर सरकार की नौकरी-सम्बन्धी नीति का परिहासं किया 
गया है। श्राज भी इससे मनोरंजन हो सकता है--- 
i “सिस्टर एडिटर रामराम प्रोफेसर उक्लेदिस के नगरदादा ने सातएं सरग से यह अनोखे ढद्ध को 
. .युक्लिद तुम्हारे पास भेजा हे इसे अपने पत्र में स्थान दे श्राशा हे संसार भर को इसके अचार से चिरबाधित 
कीजिएगा । 


१२६ 





परिभाषा सूत्र 

१ गवनंमेंट को इख्तियार हे कि सरकारी नौकरी की सीमा जहाँ तक चाहे वहाँ तक महदूद कर 
सकती हुं ॥ 

२ उस सीमा का एक छोर जिसका नाम सिविलिथन है जहाँ तक चाहो बढ़ भी जाय तो कुछ चिन्ता 
नहीं-पर दूसरों सीमा सरकारी हिन्दुस्तानी नौकर वाली केवल २०० रुपये के भीतर रहे और उन्हीं के वास्ते 
रिसबंड की गई जो अनकवेनेण्टेड केरानी या य्रेशियन हें ॥ 

| ३ उस सोमाबद्ध रेखा पर किसी नुख़ते से कोई दायरा हिन्दुस्तानियों के लिए गवनंमेण्ट सरवेंट . 
ब का नहीं खींचा जासकता..... । द 


पहले अध्याय का ४९वाँ साध्य | 
एक ऐसी रेखा जिसका एक छोर सोमाबद्ध ्र्थात्‌ महदूद नहीं किया गया र दूसरे के लिए भाँत- 
- भाँत ठ क्रेद हे उस पर जो लम्ब खींचा जायगा वह सम विषम दो कोण पदा करेगा ॥ . . . (माचे १८८०, 
 पु०२ | न 
- 'हिन्दी-प्रदीप' की प्रधान प्रवृत्ति राजनीति की ओर अथवा राजकीय कार्यों की आलोचना की ओर थी । 
वह उस काल की जन-जाग्रति का प्रबल समर्थक था और सरकारी कामों की पर्याप्त उदंड और तीखी समालोचना 
करता था । किन्तु उसकी शेली चटपटी और अन्‍न्योक्ति जैसी थी । किसी अन्य विषय की बातें करते-करते ओर 


साथ ही इधर-उधर के विविध वृत्त देकर उनके साथ ही उदाहरणार्थ अथवा प्रसंगानुकूल राजकीय कृत्य का भी उल्लेख 
: कर दिया जाता थां। र | | 
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हिन्दी-गद्य-निर्माण की द्वितीय अवस्था १२७ 


इस काल का कवि भी अपने समय को नहीं भूले हुए था । अनेकों कविताएँ तत्कालीन स्थिति की आलोचना 
करते हुए लिखी गई थीं । एक होली यों हे-- 
बरस यहौ बीत चल्यो री कहो सब काह लख्यो री ॥ 
गावत प्रथम लख्यो रह्यो जेसो तेसोइ जातहु छोरी । 
बरस कितेकन बीतत एसे काबल यध न मिटो री। 
भलो सुख लिटन दयो री ॥शा 
अर्बाह सुने श्रफगान शान्त सब सब कळु ठीक भयो री । 
काल्हहि उठि सुनियत लरिबे को फिरे सबे दल जोरी । 

ड कियो इमि हानि न थोरी ॥२॥ 
फेरि पालियामेण्ट के दल को नव ग्राह्मान उठ्यो री । 
कनसर्वेटिव भये पद हीना लिबरल स्वत्व लह्यो री । 

अनन्द सुनि सबन कियो री ॥३१॥ 
पलटन दल मान्यो हम सबहु भारत ग्रह पलटो री । 
श्राशालता डहडह होवे लगीं हिय शति हरख बढ्यो री । 

मनहुँ धन खोयो , मिल्यो री ॥४॥ 
जिन ठान्यो काबुल युध, प्रस अरु आसंसेक्ट गढ्यो री । 
तीनहि बरस भाह भारत को जिन दियो क्लेश करोरी । 
ताप बढ़ावन लिटन लिटन सोई इतसों दूर बह्यो री । 
ता सम नर फिर नहीं जगदीइवर ग्राबे भारत ओरी । 

यह सबे मिल विनयो री ॥५॥ | 

इन सव उद्धरणों से यह स्पष्ट हो जाता हे कि लेखक की समस्त स्फूति समय के प्रवाह से प्राप्त होती थी । 
साधारणतः वह प्रगति का ही पक्षपाती था । उसकी शेली में ताजगी थी श्रौर एक प्रवाह था । साथ ही वह अनगढ़पन 
था, जो जीवन की स्वाभाविकता का पर्याय माना जाना चाहिए । चुहल और मनोरंजकता भी इस साहित्य का अंश 
थी । उसमें एक तो मौलिक कल्पना का प्रभूत प्रदर्शन मिलता हे, विनोद के ऐसे-ऐसे विविध और नवीन रूप प्रस्तुत 
किये गये हैँ कि वे पद-पद पर जीवन में अनुभूत यथार्थं परिहास की प्रतिकृतियाँ प्रतीत होती हैं युग की सजीवता का 
इतना-प्रभाव था कि पं ० बालकृष्ण भट्ट के पांडित्य पर भी उसने ग्रपनी पूरी छाप जमा ली ह्‌ । 

उपरोक्त शैलियों के अतिरिक्त दो शैलियाँ और प्रमूख प्रतीत होती हें । एक तो किसी विशेष वर्णन के लिए 
अलंकार या रूपकों का सहारा । उदाहरण के लिए “एक अनोखे पुत्र का भावी जन्म” में म्युनिसिपालिटी के गभिणी 
होने और 'हाउस टैक्स” नामक पुत्र को जन्म देने की भविष्यवाणी की गई हे । साथ ही उसकी आलोचना भी है । 
इसी प्रकार एक चक्र वनाकर भारत के विविध अधिकारी का खूप-ज्ञान कराया गया ह 


> 


भारतीय महा नवग्रह दशा चक्रम 


ग्रह नाम ग्रह “आयुध 

सूये श्रीमान महामहिम लाडे रिपन | न्याय सत्य दया प्रजाहित पर इल्वटे विल के 

| ' आन्दोलन में ऐंग्लो इंडियन ग्रहण के समय सब 
गोठिल हो गए । 

चन्द्रमा मिस्टर ह्यूम | न्याय सत्य अपक्षपात 
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प्रेमी-प्रभितंदन-ग्रंथ 


१२८ 
ग्रह नाम ग्रह .._ आयुध 
मङ्गल महा अमंगल की खान सकल गुणनिधान मेडराज खुशामद स्वार्थ साधन ० 
ब्‌ध विविध राजनीति विभूषित परम निर्दूषित उदू कौ जड़ पुष्ट करन वाली उक्ति युक्ति 


सैयद ग्रहमदखाँ बहादुर काट छाँट 

गुरु वा बृहस्पति साक्षात्‌ वाचस्पति स्वरूप--शिक्षा कमिशन चारो वेद ग्रठारों पुराण सारा कोरान सारे 
के गुरुघंटाल-हिन्दी के परम शत्रु-हंटर साहब. साएन्स तथा अंड बड सड 
मनमानी व्यवस्था देने वाले काशी के पंडितों ग्रनगंल विद्या 


शुक्र 
में मुखिया जो कोई हो 
शनेश्‍्चर सर ग्रॅंड डफ मद्रास के गवनर जो सेलम के धींग धींगा 
निरपराधी रईसों पर जन्म भर के लिए आए 
र“ और उन्हें काले पानी के सप्त द्वीप दिखाए 
राइ . महामान्य रियसं टामूसन ल० ग० बंगाल श्रन्याय-अविद्या-जलन-कुढून 
केतु टामूसन के सहयोगी महा ऐंग्लो इंडियन  इल्बटं विल में विरोध के हेतु पायोनियर इंगलिश 


मेन आदि ग्रॅगरेजी ग्रखवार 


ऐसी रचनाएँ आज के कार्ट्नों का काम करती प्रतीत होती हे । दूसरी शेली हे नाटकीय संवादशीलता । 

मौज में लिखे गये इन निबन्धों में लेखक जैसे दो व्यक्तियों की उपस्थिति की कल्पना कर लेता हे । कहीं-कहीं इन दो 

व्यक्तियों में एक तो लेखक और दूसरा पाठक माना जा सकता है । कहीं-कहीं तो इन दोनों का पृथकत्व वह ऐसे शब्दों 

को देकर प्रकट कर देता हे जैसे कि “श्राप कहेंगे”, कहीं केवल वर्णनशैली से ही यह अन्तर प्रकट होता है । 'पञ्च के 

पञ्च संरपञ्च' में ऐसी ही शेली में दो कल्पितपात्र हे । 

| “झो भ्रलबेल यहाँ अकेले बेठा क्या मक्खियाँ मार रहा हे जरा मेले-ठेले की भी होश रक्‍्खा कर; 

चल देख श्रावे मेला हे कमेला हे । शिवकोटी का मेला हे. . . .क्छ नशापानी न किया हो तो ले यह एक - 

बोतल रम श्रांस मीच ढाल जा; वाह गुरु क्यों न प्रब बन गया सब बहार नज़र पड़ा बिना इसके कहाँ दिल 

: लगी; देख सम्हला रह कहीं पाँव लड़खड़ाकर कीचड़ों में न फिसल पड़े ।” द 

` इनसंबके साथ यह पत्रिका चुटकलों, अद्भुत शब्द संयोजनों, अनोखी व्यास्याश्रों, चुभती परिहासमयी 

परिभाषाओं, ज्ञान और चुहल के संक्षिप्त संवादों, गद्य-पद्य के चुटीले परिहासों-पैरोडियों से यक्त मिलेगी । क्रमशः 

प्रकाशित होने वाले उपन्यास तथा नाटक भी प्रायः नियमतः रहते थे । इस प्रकार विनोद-हास्य-परिहास के क्षेत्र में 
तो इस युग के इन पत्रों से आज के पत्रकार भी कुछ सीख सकते हे । 


क 


“ इस काल की सम्पादकीय नीति विशेषतः 'हिन्दी-प्रदीप' की बहुत ही इलाघ्य मानी जानी चाहिए । सम्पादक 
ने सम्पादकीय ईमानदारी से कहीं हाथ नहीं घोयां । सत्य को डके की चोट पर कहा है, पर विपक्षी के प्रति भी घृणा 
का भाव प्रकट नहीं किया, दुःख भलेही प्रकट किया हो । पत्रों में उस समय भारतीय महत्त्वाकांक्षाओं और प्रगति 
का विरोधी मुख्यतः 'पायोनियर' था। एक बार नहीं, अनेक बार उसका उल्लेख हुआ है, पर कहीं उसमें रोष अथवा 
घृणा नहीं | केवल एक आलोचना दृष्टि ग्रथवा साधारण तथ्य कथन मिलेगा । पुरुषों में जन-हित विरोधी राजा 
शिवप्रसाद सितारे हिन्द' थे । इनका भी उल्लेख कई स्थानों पर कई प्रकार से हुआ है । यहाँ भी परिहास और 
फन्तियाँ तथा ्रालोचना तो मिलेंगी, पर मालिन्य अथवा द्वेष नहीं दीखेगा । “किम्वदन्ती” शीर्षक से १८८३ जून के 
गक में यह टिप्पणी हे-- 
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“किम्वदन्ती हे कि राजा शिवप्रसाद ने कोंसिल की मेम्बरी से इसतीफ़ा दिया था पर लाई रिवन 
ने मंजूर नहीं किया; हम पूरा विश्वास करते हे कि यह भी गुरुओों की ग्रुग्राई हे समाज में अपना गौरव बनाये 
रखने को खासकर बनारस के लोगों के बीच राजा ही ने शायद इस भ्रफ़वाह को उड़ा दिया हे नहीं तो लाडं 
रिपन साहब को ऐसा क्या मोठा हे कि राजा भागते फिरते और लाड रिपन इन्हें धाय २ के पकडते । 
ठौर २ पुतला जलाया गया इस मुलाहिज्ञ से रिपन साहब क्या इन्हें नहीं छोड़ा चाहते या हाँ में हाँ मिलाने 

इन्हें बहुत भ्रच्छा आता है इससे इन पर उक्त महोदय बहुत प्रसन्न हें या कि घर २ और आदिमी २ में इनकी 
अ्रकीति की कालिमा छा रही इस अनुरोधन से इन्हें रखना ही उचित समझते हें या कि जन्म पर्यन्त शरिस्ते 
तालीम रहकर सिवा मियाँगीरी के दूसरे काम के कभी डांड़े नहीं गए इससे राजनीति का ममे समने वालों 
इस पश्चिमोत्तर और ग्रोथ सं दूसरा कोई पेदा ही नहीं हुआ इसलिए लाचार हो इन पर हमारे वायसराय साहब | 
की इन पर बड़ा आग्रह हे जो हो बात निरी बेबुनियाद अ्फ़वाह मालूम होती हे ।” (पृ० ५-६) 
धार्मिक क्षेत्र में वे सुधारों के पक्षपाती थे, पर अकारण ही प्रत्येक प्रथा और आचरण का विरोध उन्हें सह्य 
नहीं था । यों उन्होंने जाति-पांति का पक्ष लिया हे और कितने ही स्थानों पर यह बताया हे कि 'जाति-पांति' स्वयं 
किसी उन्नति में बाधक नहीं, फिर भी साथ-साथ भोजन करने का पक्ष पोषित किया है। आर्यसमाज ग्रौर स्वामी दयानन्द 
के सिद्धान्तो से वे पूर्णर्पेण सहमत नहीं हो पाये, फिर भी बाल-विवाह, वुंद्ध-विवाह का विरोध किया हें और स्वामी 
दयानन्द के व्यक्तित्व के प्रति श्रद्धांजलि ग्रपित की हे । नई रोशनी को विष के रूप में उन्होंने माना हे, पर इसलिए 
° नहीं कि वे भारत की तमोवृत कुरीतियों को बनाये रखना चाहते थे । नई रोशनी की सबसे श्रधिक खटकने वाली 
बातें उन्हें एक तो भक्ष्य-अभक्ष्य का ध्यान रखना, दूसरे शब्दों में मांस-मदिरा का चस्का और दूसरी स्त्री-पुरुषों का 
स्वेच्छाचार, तीसरी नास्तिकता लगती थी । शोषक वर्ग और शासक वर्ग के प्रति नग्न रहते हुए भी कठोर ग्रालोचना 
करते, उन पर फ़न्तियाँ कसने में 'हिन्दी-प्रदीप' के पृष्ठ चूकते न थे । एक स्थान पर मारवाड़ी को खटमल कल्पित किया 
है । वल्लभ-सम्प्रदाय पर छींटा कसने में कभी कसर नहीं छोड़ी । मथुरिया चौबों को भी और तीरथ के पंडों को 
भी क्षमा नहीं किया गया । यद्यपि आस्तिकता और धर्म में विश्वास का पोषण उन्होंने बार-बार किया हे, पर इनके 
प्रबल उद्गारों में वे स्थल हें जहाँ उन्होंने धर्म-सम्प्रदायों और मज़हबों को घोर अप्रगतिगामी बताया हे । उन्होंने 
यद्यपि यह अनुभव किया था कि मुसलमान गौर सरकार हिन्दुओं पर सब प्रकार से अत्याचार कर रही है, इस 
सम्बन्ध में यथावसर सटिप्पण घटनाओं का भी उल्लेख करने में कभी कमी नहीं को, फिर भी 'हिन्दी-प्रदीप प्रधानतः 
हिन्दू-मुस्तिम एकता का प्रबल पोषक रहा हे । “ह्वँहै वही जो राम रच राखा” में उन्होंने स्पष्ट लिखा है-- 
“द्रागरे में हिन्दू मुसलमानों की भ्रापस में लड़ाई भी वही बात हे नहीं तो क्या अब यह होना चाहिए 
कि सरीहन देख रहे हे कि अपस की फूट ही ने एक तीसरे को हमारे मानमर्दन के लिए सात समुद्र पार से 
लाय हमारे ऊपर खड़ा कर दिया चाहिए झब भी साहुत से चल आपस में भेल रक्खें हम दोनों का जो इसी भूमि 
के उदर से जन्मे हे एक प्रकार का समुदाय हो जाने से ताक़्ते आर बढ़ें सो न होकर व्यर्थं को मजहबी भगड़ों 
के पीछे ग्रापस ही में कटे मरते हें यह ईइवर की इच्छा नहीं तो क्या हे ? हमने बहुत दिनों तक इस बहुदगी 
के पीछे सिर पचाया र भ्रनेक यत्त किया कि अपने भाइयों को समक्राय-बु्राय उन्हें राह लगाएँ. : -आदि ' 
। . (नवम्बर १८८३, पृ० ५-६) 


“हिन्दी-प्रदीप' के पृष्ठो को उलटने से विदित हो जाता हे कि उसने सदा न्यायं का पक्ष ग्रहण किया हे भौर 
अनेकों संघर्षो में होकर वह गया है, पर भ्रपनी संतुलित लेखनी को कहीं कलंकित नहीं होने दिया हू । 'हिन्दी-प्रदीप' 
ने इस प्रकार हिन्दी-गद्य को भारतेन्दु से लेकर 'द्विवेदी-युग' तक पहुँचा दिया । आ 





आगरा | 
१७ 


" ७९6-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





प्रेमी-अभिनंदेन-ग्रंथ 


१२८ 
ग्रह नाम ग्रह भ्‌ _ झायुध 
मङ्गल महा अमंगल की खान सकल गुणनिधान मेडराज खुशामद स्वार्थ साधन 
ब्‌ध विविध राजनीति विभूषित परम निर्दूषित उर्दू की जड़ पुष्ट करने वाली उक्ति युक्ति 


सैयद ग्रहमदखाँ बहादुर काट छाँट 
गुरु वा बृहस्पति साक्षात्‌ वाचस्पति स्वरूप--शिक्षा कमिशन चारो वेद अठारों पुराण सारा कोरान सारे 
के गुरुघंटाल-हित्दी के परम दत्रु-हंटर साहव साएन्स तथा अंड बंड संड | 
मनमानी व्यवस्था देने वाले काशी के पंडितों अनर्गल विद्या 


शुक्र 
| में मुखिया जो कोई हो | 
` शनेशचर सर ग्रैंड डफ मद्रास के गवरनर जो सेलम के धींग धींगा 
निरपराधी रईसों पर जन्म भर के लिए आए 
और उन्हें काले पानी के सप्त द्वीप दिखाए 
राहु | महामान्य रियसँ टामूसन ल० ग० बंगाल श्रन्याय-अ्रविद्या-जलन-कुढ़न 


केतु टामूसन के सहयोगी महा ऐंग्लो इंडियन  इल्बटं विल में विरोध के हेतु पायोनियर इंगलिश 
मेन आदि ग्रॅगरेजी अखबार 


ऐसी रचनाएँ ग्राज के कार्ट्नों का काम करती प्रतीत होती हे । दूसरी शेली हे नाटकीय संवादशीलता । 
मौज में लिखे गये इन निबन्धों में लेखक जैसे दो व्यक्तियों की उपस्थिति की कल्पना कर लेता है । कहीं-कहीं इन दो 
व्यक्तियों में एक तो लेखक और दूसरा पाठक माना जा सकता है । कहीं-कहीं तो इन दोनों का पृथकत्व वह ऐसे शब्दों 
को देकर प्रकट कर देता है जैसे कि “आप कहेंगे”, कहीं केवल वर्णनशैली से ही यह भ्रन्तर प्रकट होता है । 'पञ्च के 
पञ्च संरपञ्च' में ऐसी ही शैली में दो कल्पितपात्र हे । 

“ग्रो अलबेल यहाँ अ्रकेले बेठा कया मक्खियाँ मार रहा हे जरा मेले-ठेले की भी होश रक्‍्खा कर; 
चल देख श्रार्वे मेला हे कमेला हे । शिवकोटी का मेला हे. . . .कछ नशापानी न किया हो तो ले यह एक 
बोतल रम श्रांख मीच ढाल जा; वाह गुरु क्यों न प्रब बन गया सब बहार नज़र पड़ा बिना इसके कहाँ दिल 
लगी; देख सम्हला रह कहीं पाँव लड़खड़ाकर कौचड़ों में न फिसल पड़े ।” 
इन संबके साथ यह पत्रिका चुटकलों, अद्भुत शब्द संयोजनों, अनोखी. व्याख्याओं, चुभती परिहासमयी 

परिमाषाग्रों, ज्ञान और चुहल के संक्षिप्त संवादों, गद्य-पद्य के चुटीले परिहासों-पैरोडियों से यक्त मिलेगी । क्रमश 
प्रकाशित होने वाले उपन्यास तथा नाटक भी प्रायः नियमतः रहते थे । इस प्रकार विनोद-हास्य-परिहास के क्षेत्र में 
तो इस युग के इन पत्रों से भ्राज के पत्रकार भी कुछ सीख सकते हे । 


| “ इस काल की सम्पादकीय नीति विशेषतः 'हिन्दी-प्रदीप' की बहुत ही इलाघ्य मानी जानी चाहिए । सम्पादक 

ने सम्पादकीय ईमानदारी से कहीं हाथ नहीं धोया । सत्य को डंके की चोट पर कहा हे, पर विपक्षी के प्रति भी घुणा 
का भाव प्रकट नहीं किया, js भलेही प्रकट किया हो । पत्रों में उस समय भारतीय महत्त्वाकांक्षाओं और प्रगति 
का विरोधी मुख्यतः “पायोनियर था । एक बार नहीं, ग्रनेक बार उसका उल्लेख हुआ ह, पर कहीं उसमें रोष अथवा 
घृणा नहीं । केवल एक आलोचना दृष्टि अथवा साधारण तथ्य कथन मिलेगा । पुरुषों में जन-हित विरोधी राजा 
शिवप्रसाद सितारे हिन्द थे । इनका भी उल्लेख कई स्थानों पर कई प्रकार से हुआ हे यहाँ भी परिहास और 
फन्तियाँ तथा ग्रालोचना तो मिलेंगी, पर मालिन्य अथवा द्वेष नहीं दीखेगा । “किम्बदन्ती? शीर्षक से १८८३ जून के 
अंक में यह टिप्पणी. ह | 
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हिन्दी-गद्य-निर्माण की द्वितीय अवस्था शक > १२९ 


“किम्बदन्ती है कि राजा शिवप्रसाद ने कौंसिल की मेम्बरी से इसतीफ़ा दिया था पर लार्ड रिपन 
अ ने मंजूर नहीं किया; हम पूरा विश्वास करते हें कि यह भी गुरुग्नो की गुरुआई हे समाज में अपना गौरव बनाये 
रखने को स्रासकर बनारस के लोगों के बीच राजा ही ने शायद इस अफ़वाह को उड़ा दिया है नहीं तो लाड 
रिपन साहब को ऐसा क्या मोठा हे कि राजा भागते फिरते और लाडं रिपन इन्हें धाय २ के पकडते । 
ठोर २ पुतला जलाया गया इस मुलाहिजे से रिपन साहब क्या इन्हें नहीं छोड़ा चाहते या हाँ में हाँ मिलाने 
इन्हें बहुत अच्छा भ्राता है इससे इन पर उक्त महोदय बहुत प्रसन्न हें या कि घर २ और झादिमी २ में इनकी 
अ्रकोति को कालिमा छा रही इस भ्रनुरोधन से इन्हें रखना ही उचित समझते हें या कि जन्म पन्त शरिस्ते 
तालीम रहकर सिवा मियाँगीरी के दूसरे काम के कभी डाँड़ं नहीं गए इससे राजनीति का ममं समझने वालों 
इस पश्चिमोत्तर और ग्रोध मे दूसरा कोई पेदा ही नहीं हुआ इसलिए लाचार हो इन पर हमारे बायसराय साहब | 
की इन पर बड़ा आग्रह हे जो हो बात निरी बेबुनियाद अफ़वाह मालूम होती है ।' (पृ० ५-६) 
धार्मिक क्षेत्र में वे सुधारों के पक्षपाती थे, पर अकारण ही प्रत्येक प्रथा और आचरण का विरोध उन्हें सह्य 
नहीं था । यों उन्होंने जाति-पाँति का पक्ष लिया है और कितने ही स्थानों पर यह बताया हे कि जाति-पाँति' स्वयं 
किसी उन्नति में बाधक नहीं, फिर भी साथ-साथ भोजन करने का पक्ष पोषित किया है आर्यसमाज और स्वामी दयानन्द 
के सिद्धान्तों से वे पूर्णरूपेण सहमत नहीं हो पाये, फिर भी वाल-विवाहू, वृद्ध-विवाह का विरोध किया हे और स्वामी 
दयानन्द के व्यक्तित्व के प्रति श्रद्धांजलि श्रपित की हे । नई रोशनी को विष के रूप में उन्होंने माना हे, पर इसलिए 
* नहीं कि वे भारत की तमोवृत कुरीतियों को बनाये रखना चाहते थे । नई रोशनी की सबसे ग्रधिक खटकने वाली 
बातें उन्हें एक तो भक्ष्य-अभक्ष्य का ध्यान रखना, दूसरे शब्दों में माँस-मदिरा का चस्का और दूसरी स्त्री-मुरुषों का 
स्वेच्छाचार, तीसरी नास्तिकता लगती थी । शोषक वर्ग और शासक वर्ग के प्रति नम्र रहते हुए भी कठोर भ्रालोचना 
करते, उन पर फ़न्तियाँ कसने में “हिन्दी-प्रदीप' के पृष्ठ चूकते न थे । एक स्थान पर मारवाड़ी को खटमल कल्पित किया 
है । वल्लभ-सम्प्रदाय पर छींटा कसने में कभी कसर नहीं छोड़ी । मथुरिया चौबों को भी और तीरथ के पडों को 
भी क्षमा नहीं किया गया । यद्यपि आस्तिकता और धमे में विशवास का पोषण उन्होंने बार-बार किया हे, पर इनके 
प्रबल उद्गारों में वे स्थल हे जहाँ उन्होंने धमं-सम्प्रदायों और मज़हबों को घोर अप्रगतिगामी बताया हैँ । उन्होंने 
यद्यपि यह्‌ अनुभव किया था कि मुसलमान और सरकार हिन्दुओं पर सब प्रकार से अत्याचार कर रही हे, इस 
संम्बन्ध में यथावसर सटिप्पण घटनाओं का भी उल्लेख करने में कभी कमी नहीं की, फिर भी हिन्दी-प्रदीप प्रधानतः 
हिन्दू-मुस्लिम एकता का प्रवल पोषक रहा हे । “ह्लहै बही जो राम रच राखा” में उन्होंने स्पष्ट लिखा हे--- 
“आगरे में हिन्दू मुसलमानों की आपस में लड़ाई भी वही बात हे नहीं तो क्या झब यह होना चाहिए 
कि सरीहन देख रहे हें कि आपस की फूट ही ने एक तीसरे को हमारे मानमर्दन के लिए सात समुद्र पार से 
लाय हमारे ऊपर खड़ा कर दिया चाहिए भ्रब भी साहुत से चल आपस में मेल रक्खें हम दोनों का जो इसी भसि 
के उदर से जन्मे हें एक प्रकार का समुदाय हो जाने से ताक़तें और बढ़ें सो न होकर व्यर्थ को मज़हबी भगड़ों 
के पीछे आपस ही में कटे मरते हें यह ईश्‍वर को इच्छा नहीं तो क्या है ? हमने बहुत दिनों तक इस बेहूदगी 
के पीछे सिर पचाया और ग्रनेक यत्त किया कि अपने भाइयों को समकाय-बुराय उन्हें राह लगाएं.  . आदि 
(नवम्बर १८८३, पृ० ५-६) 
'हिन्दी-प्रदीपर के पृष्ठों को उलटने से विदित हो जाता है कि उसने सदा न्याये का पक्ष ग्रहण किया हे और 
भनेकों संघर्षों में होकर वह गया है, पर अपनी संतुलित लेखनी को कहीं कलंकित नहीं होने दिया हे । 'हिन्दी-प्रदीप' 
ने इस प्रकार हिन्दी-गद्य को भारतेन्दु से लेकर “द्विवेदी-युग' तक पहुँचा दिया । ह 





गरागरा | 
१७ 
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पृथ्वीराजरासो की विविध वाचनाएं 


® श्री मूलराज जैत एम० ए०, एल-एल० बी० 


अब तक पृथ्वीराजरासो की निम्नलिखित प्रतियों' के श्रस्तित्व का पता लग सका हे-- | 
( १ ) बीकानेर फ़ोर्ट लाइब्रेरी में आठ प्रतियाँ । 
( २) बीकानेर बृहुद्ज्ञान भंडार में एक प्रति । 
( ३ ) बीकानेर के श्री ग्रगरचन्द नाहटा की एक प्रति । 
( ४ ) पंजाब युनिवसिटी लाइब्रेरी, लाहौर में चार प्रतियाँ । 
( ५ ) भंडारकर ग्रोरियंटल रिसचें इन्स्टिटयूट, पूना में दो प्रतियाँ । 
( ६) रॉयल एशियाटिक सोसायटी, बम्बई शाखा में तीन प्रतियाँ । 
(७ ) जोधपुर सुमेर लाइब्रेरी में दो प्रतियाँ । 
( ८ ) उदयपुर विक्टोरिया हाल लाइब्रेरी में एक प्रति । 
( & ) आगरा कालिज, आगरा में चार भागों में एक प्रति । . 
(१०) कलकत्ता निवासी स्वर्गीय पूर्णंचन्द नाहर की एक प्रति । 
(११) रॉयल एशियाटिक सोसायटी, बंगाल में कुछ प्रतियाँ । 
(१२) नागरी प्रचारिणी सभा, काशी की कूछ प्रतियाँ । 
(१३) किशनगढ़ स्टेट लाइब्रेरी की कुछ प्रतियाँ । 
(१४) अलवर लाइब्रेरी की प्रतियाँ । 
(१५) चन्द के वंशधर नेनूराम की दो प्रतियाँ । 
(१६) यूरोप के भिन्न-भिन्न पुस्तकालयों में कतिपय प्रतियाँ । 
इन प्रतियो के निरीक्षण से ज्ञात होता हे कि पृथ्वीराजरासो का पाठ हम तक मुख्यतया तीन वाचनाशों में 
पहुँचा हे---(१) बृहद वाचना, (२) मध्यम वाचना और (३) लघु वाचना । बुहद्वाचनाः में ६४ से ६६ तक 
समय भोर सोलह-सत्रह सहत्न पद्य हें । इसका परिमाण एक लाख इलोक माना गया हॅ, किन्तु वास्तव में हे पतीस 
हजार इलोक के लगभग । यही वह वाचना है, जिसे नागरी प्रचारिणीसभा, काशी ने सम्पर्णतया और कलकत्ते की 
एशियाटिक सोसायटी व बंगाल ने ग्रांशिक रूप में मुद्रित किया था ।.विद्वानों ने रासो-सम्बन्धी अपना ऊहापोह 


प्रायः इसी वाचना के आधार पर किया हे । 


"इनमे से कुछ का विवरणात्मक परिचय छप चुका हे । देखिए हस्तलिखित हिन्दी पुस्तकों की खोज की 
वाक रिपोर्ट ? टेसिटरी : डिस्क्रिप्टिव केटलांग ऑव बाडिक एंड हिस्टौरिकल मेनस्क्रिप्ट्स, भाग २ (१); 
राजस्थानी १६३६ में श्री ग्रगरचन्द नाहटा का लेख; नागरी प्रचारिणी पत्रिका सं० १ ९९६ में श्री दशरथ शर्मा 
का लेख श्रादि । >>, 
. बृहढाचना की प्रतियाँ यूरोप में तथा बस्बई, कलकत्ता, काशी, भ्रागरा, बीकानेर झादि स्थानों में पर्याप्त 
संख्या में विद्यमान हे । 
._ रासो में 'समय' शब्द का प्रयोग समं, अध्याय या खंड के अर्थ में हुआ हे । 
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पृथ्वीराजरासो की विविघ वाचनाएं १३१ 


मध्यम वाचना' में ४० से ४७ तक समय हे भ्रौर इसका परिमाण दस-बा रह सहस्र इलोक तक का हे । इसके 
पहले दो समयों .का सम्पादन महामहोपाध्याय पं० मथूराप्रसाद दीक्षित ने लाहौर के ओरियंटल कालिज मेगज्ीन 
(हिन्दी विभाग) ` में किया हे । यह विद्वान्‌ इसे भ्रसली रासो मानते हे । 

लघु वाचना" में. १९ समय और दो सहस्र के लगभग पद्य हें। इसका परिमाण केवल तीन हज़ार पाँच सो 
इलोक के क़रीब ही बैठता है । इसका पता टेसिटरी ने लगाया था, जिन्होंने सन्‌ १९१३ में सर्वप्रथम रासो की दो वाच- 
नाओों को सम्भावना की ओर संकेत किया था । किन्तु विद्वानों ने इस ओर विशेष ध्यान नहीं दिया । एक-दो प्रतियों 
में इन वाचनाओं में से दो या तीनों ही के पाठ का सम्मिश्रण भी दृष्टिगोचर होता है, जैसे पूना की प्रति नं० १४५५ 
१८८७-९१ में ।' 

वाचनाओं का विषय-विइलेषण--रासो की लघु वाचना" में निम्नलिखित घटनाएँ वर्णित हे-- 
(१) दशावतार-वर्णन (कृष्णचरित विशेष विस्तृत हे) । 
(२) चौहान वंश का इतिहास और पृथ्वीराज का जन्म । 
(३) पृथ्वीराज का धन प्राप्त करना और दिल्ली गोद जाना । 
(४) संयोगिता का जन्म, विनय--मंगल पाठ, पृथ्वीराज द्वारा जयचन्द के यज्ञ का विध्वंस तथा संयोगिता-अपहरण 

और दम्पति-विलास । 

(५) . पाटण के भोला भीम पर पृथ्वीराज की विजय । 
(६) कमास-वध | 
(७) जेतखंभ-आरोपण और धीर का गोरी के हाथों पकड़ जाना । 
(८) पृथ्वीराज और शहाबुद्दीन गोरी के युद्ध 

(क) प्रथम युद्ध जब पृथ्वीराज भीम से लड़ रहा था। 

(ख) द्वितीय युद्ध जिसमें शहाबुद्दीन धीर के हाथों बन्दी हुआ । 

(ग) अन्तिम युद्ध जिसमें पृथ्वीराज स्वयं बन्दी हुआ । 
(&) वाण-वेध.। 

मध्यम वाचना में लघु वाचना का सारा विषय कुछ विस्तृत रूप में मिलता हैं ग्रौर इसके अतिरिक्त कई अन्य 
घटनाओं का वर्णन भी मिलता हे, जैसे ग्रग्निकूंड से चौहान वंश की उत्पत्ति; पद्मावती, हंसावती, शशित्रता, पडिहारनी 
आदि अनेक राजकुमारियों से पृथ्वीराज का विवाह; पृथ्वीराज के विविध युद्ध; पृथ्वीराज और शहाबुद्दीन में अनेक 
वार युद्ध होना तथा हर वार शहाबुद्दीन का बन्दी होना; भीम द्वारा सोमेश्‍वर वघ, ग्रादि-ग्रादि । 

रासो की वृहद्‌ वाचना में लघु वाचना का विषय विशेष विस्तार से मिलता हे भ्रोर इसके अतिरिक्त इसमें 
मध्यम वाचना की घटनाओं तथा ऐसी अनेक अन्य घटनाओं का समावेश भी ह । 


मध्यम वाचना की प्रतियाँ बीकानेर, लाहोर, पना तथा कलकत्ता में मिली हें । 
फ़रवरी, मई, अगस्त सन्‌ १९३५; फ़रवरी, मई सन्‌ १६३८ । 
| लघ वाचना की तीन प्रतियाँ बीकानेर फ़ोर्ट लाइब्रेरी में उपलब्ध हुई हें । इनमें से एक को भ्राधुनिक प्रति- 
लिपि लाहौर की पंजाब युनिर्वासटी लाइब्नरी में भी ह्‌ । 
टेसिटरो पोथी २४ का विवरण । 
यह सं० १ न लिखित है और आरम्भ में इसका पाठ प्रायः लघु वाचना से मिलता हूं, किन्तु हाँसी 
युद्ध तथा कन्नौज खंड बुहद्‌ वाचना के श्राधार पर लिखित प्रतीत होते ह्‌ । 
५ देखिए श्री दशरथ शर्मा का उपरोक्त लेख । 
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१३२ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ ` 
रासो के विषय-विश्लेषण से यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि इसमें मुख्यतया दो ही घटनाओं का वर्णन हे--एक 
तो पथ्वीराज द्वारा संयोगिता-अपहरण का और दूसरे पृथ्वीराज तथा शहाबुद्दीन के अन्तिम युद्ध का। अन्य घटनाएँ 
गोण रूप से हो आई हें । अतः इनका वर्णन विस्तृत रूप से नहीं हुआ। लघु वाचना म॑ इन प्रधान घटनाओं का 
वर्णन कई कई समयों में हुआ है, किन्तु बृहद्‌ वाचना में केवल एक-एक ही समय में हुआ हं और उसमे भी प्रक्षेप ग्रा 
गये हें समय पाकर संयोगिता-अपहरण की घटना इतनी लोकप्रिय हुई कि इसे-एक विस्तृत स्वतन्त्र! ग्रन्थ का रूप 
मिल गया जो चन्दबरदाई की ही रचना मानी गई है । लघु वाचना में महोवा वाली घटना का उल्लेख मात्र ही 
परन्तु बृहद्‌ वाचना में यह एक पूर्णं समय लेती हैँ और फिर इसे कई खंडों वाले ग्रन्थ का आकार मिला, जिसके 
रचयिता के रूप में चन्दबरदाई का ही नाम लिया जाता है । सम्भव हे कि इसमें चन्द का एक भी शब्द न हो, क्योंकि 
इसकी भाषा बहुत अर्वाचीन है । 

._बाचनाओं का काल-क्रम--इन वाचनाओं के काल-क्रम का निर्धारण इनकी प्रतियों के लिपिकाल के आधार पर हो 
सकता है। लघु वाचना की किसी भी प्रति में उसका लिपिकाल नहीं दिया, किन्तु उनमें से एक का अनुमान हो सकता 
है, क्योंकि वह अकबर के समकालीन प्रसिद्ध मन्त्री कमंचन्द के पूत्र भागचन्द के लिए लिखी गई थी। कर्मचन्द का 
देहान्त सं १६५७ में हुआ ग्रौर वह सं १६४७ में बीकानेर छोड़ चुके थे । उनके पुत्र सं० १६७९ में काम आये । 
इसलिए हमारी यह प्रति कम-से-कम सं० १६७९ से पूर्व की हे । श्री ग्रगरचन्द नाहटा के कथनानुसार इस वाचना की 
दूसरो प्रति भी १७वीं शताब्दी विक्रम की लिखित है और तीसरी दूसरी की प्रतिलिपि मात्र हे ।' मध्यम वाचना 
को कुछ प्रतियों का लिपिकाल मिलता हे और कुछ का नहीं । जिनका मिलता हे वे विक्रम की ग्रठारहवीं शताब्दी 
को या उसके आसपास की लिखित हें, जैसे सं० १७३८, १७३९, १७५८, १७९२ की लिखित प्रतियाँ विद्यमान हे । 
जिनमें लिपिकाल नहीं मिलता, वे दो सौ वर्ष पुरानी प्रतीत होती हे । बृहद्‌ वाचना की प्रतियों का लिपिकाल प्रायः 
१६ शताब्दी विक्रम में है, किन्तु एक का सं १७४७ भी है। इससे ज्ञात होता है कि लघु वाचना १७वीं शताब्दी विक्रम 
मे, मध्यम वाचना १८वीं शताब्दी में श्रौर बुहद्‌ वाचना १९वीं शताब्दी में या क्रमशः इनसे कुछ पूर्व विशेष प्रसिद्ध तथा 
प्रचलित हुई । कहते हे कि काशी नागरी प्रचारिणी सभा १७वीं श० वि० की लिपिकालकृत बृहद्वाचना की प्रतियाँ 


* इसकी प्रतियाँ बनारस तथा कलकत्ता में उपलब्ध हे । 
' देखिए रासो लघु वाचना समय ६, पद्य ५६ : 
आरजली गजमेर धुम्मि धवनी कमंडि संडोवरं । 
भोरा रा मुर मुंड दंड दवनो श्रग्गी उविष्टं करं ॥ 
रत्थं भं थिर थंभ सीस भ्रहरं नि जल जुष्ट कालजरं । 
क्रिप्पानं चहुं वान जान धनयो धर्नो पि गोरी धरा ॥ 
यहाँ पर भो महोबा का उल्लेख नहीं, अपितु कालिजर का है । 
* इसे 'परमालरासो' के नाम से नागरी प्रचारिणी सभा ने प्रकाशित किया हें । 
* इसकी श्रन्तिम पुष्पिका इस प्रकार हे-- 
मन्त्रोदवर मंडन तिलक, वच्छा बंश भर भाण । 
_ करमचन्द सुत करम वड़ भागचन्द ब जाण ॥१॥ 
तसु कारण लिखियोः सही, पृथ्वीराज चरित्र । 
पढतां सुख संपति सकल, मन ,सुख होवे मित्र ॥२॥ शभं भवतु ॥ . 
“श्री अगरचन्द नाहटा का उपर्युक्त लेख, पृ० २२। 
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पृथ्वी राजरासो की विविध वाचनाएं १३३ 


और नेनूराम वाली सं० १४५५ कौ प्रति इस नियम का अपवाद उपस्थित करती हें, किन्तु कई विद्वानों के मतानसार 


इनका लिपिकाल संदिग्ध ह्‌ । अतः जबतक प्राच्यलिपिशास्त्रवेत्ता इनका निरीक्षण करके लिपिकाल निर्धारित नहीं 
करते, इनको इतना प्राचीन मानना उचित नहीं । 


निम्नोक्त वातं भी इसी अनुमान की पुष्टि करती ह-- 

(१) विषय-क्रम--कई स्थलों में लघु वाचना का विषय-क्रम मध्यम अथवा बृहद्‌ वाचना की अपेक्षा अधिक 
समीचोन दिखाई देता हे । मध्यम तथा बृहद्‌ वाचना के प्रथम समंय में पहले मंगलाचरण अर फिर पृथ्वीराज के जन्म 
का वर्णन है और द्वितीय समय में दशावतार-वर्णन है, किन्तु लघुवाचना में मंगलाचरण तथा दशावतार-वर्णन प्रथम 
समय में हें और पृथ्वोराज का जन्म दूसरे में । होना भी ऐसा ही चाहिए, क्योंकि दशावतार-वर्णन मंगलाचरण का 
रूपान्तर है और मंगलाचरण सदा ग्रन्थ के आरम्भ में होता हे । लघुवाचना के नायक पृथ्वीराज के जन्म-वृत्तान्त 
के पश्चात्‌ ही तीसरे समय में नायिका संयोगिता के जन्म का वृत्तान्त आता है, परन्तु मध्यम तथा बृहद्वाचनाओं 
में इन दोनों वृत्तान्तो के बीच कई समयों का अन्तर हे । बृहद्वाचना में कन्नौज-खंड के आरम्भ में पृथ्वी राज का 
संयोगिता के लिए तड़पना और साल भर तक एक-एक ऋतु में भिन्न-भिन्न 'रानियों- द्वारा संयोगिता की प्राप्ति 
में बाधाएँ उपस्थित करना कवि को षड़ऋतु-वर्णन का अवसर देते हें, किन्तु लघु तथा मध्यम वाचनाओं में 
यही वर्णन पृथ्वीराज के संयोगिता को दिल्ली ले आने पर आता हे । यह क्रम अधिक उचित प्रतीत होता हे, 
क्योंकि यदि पृथ्वीराज को संयोगिता से सच्ची लगन थी तो वह कदापि एक वर्ष तक उसे प्राप्त किये बिना 
न रुकता । प: 

` (२) वढ़तो श्रनैतिहासिकता--लघुवाचना की अपेक्षा मध्यम में तथा मध्यम की अपेक्षा बृहत्‌ में अनेतिहासिक 
घटनाओं का ग्राधिक्य दृष्टिगोचर होता हे, जैसे लघु वाचना में पृथ्वीराज तथा शहाबुद्दीन के तीन युद्धों का वर्णन हे, 
मध्यम में लगभग आठ का और बृहत्‌ में बीस का । वास्तव में इनके बीच दो ही युद्ध हुए थे.। इसी प्रकार भीम द्वारा 
सोमेश्वरवध, पृ थ्वो राज द्वारा भीमवध, जयचन्द का मेवाड़-अधिपति समरसी तथा गुजरात-नरेश के साथ युद्ध, अग्नि 
कुंड से चौहान-वंश की उत्पत्ति आदि अनेतिहासिक घटनाओं का वर्णन मध्यम अथवा बृहद्‌ वाचनाओं में ही 
मिलता है, लघु में नहीं । यह सम्भव नहीं कि चन्दवरदाई ने स्वयं ग्रपनी रचना में ऐसी भ्रनेतिहासिक घटनाओं का 
समावेश किया हो, क्योंकि वह पृथ्वीराज के समकालीन तथा सखा थे। यह अ्रधिक संगत प्रतीत होता हे कि चन्द 
के परवर्त्ती भाटों ने इतिहास-क्रम की ओर ध्यान न देते हुए पृथ्वीराज के यशोगान के निमित्त इन घटनाओं का समावेश 
पृथ्वीराज रासो में कर दिया । 

(३) घटनाओं की संख्या में वृद्धि--इन वाचनाओं में समान घटनाओं की संख्या में उत्तरोत्तर वृद्धि 
होती जाती है । जैसे लघुवाचना में पृथ्वीराज के केवल दो विवाहों का-इंच्छिनि तथा संयोगिता के साथ--वर्णन 
है, मध्यम में पाँच का और बृहत्‌ में चौदह का । इसी प्रकार पृथ्वीराज-शहाबुहीन-युद्धों की संख्या लघुवाचना में 
तीन, मध्यम में लगभग आठ तथा बृहत्‌ में बीस के लगभग हे.। 

(४) वणंन-विस्तार--इन वाचनाशओओों में वर्णन-विस्तार भी क्रमशः वृद्धि पर हें। और लघुवाचना की 
भ्रपेक्षा मध्यम और मध्यम की अपेक्षा बहत में दशावतार-वर्णन.कन्नौज से लोटते समय का युद्ध -वणन तथा अन्तिम 
यद्ध-वर्णन क्रमशः अधिक विस्तृत हं । 

(५) भाषा--यदि भाषा की दृष्टि से रासो को विविध वाचनाझों को जाँच की जाये तो भी उनकी एसी ही 
परिस्थिति का ज्ञान होता है । जैसे लघु, मध्यम तथा वृहद्‌ वाचनाश्रों में भाषा के अर्वाचीन रूपों का प्रयोग क्रमश 
अधिक होता जाता हे । ठोक यही बात रासो में विदेशी शब्दों के प्रयोग पर भी लागू होती है। . 


१ श्री अ्रगरचंद नाहटा का उपर्युक्त लेख, पू० ४५ । 
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१३४ ) प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
(६) पद्यसंख्या--लघु वाचना के भिन्न-भिन्न समयों की पद्य-संख्या में परस्पर भेद कम हे, क्योंकि इनमें ३१ - 
से१९६ तक पद्य हे ।' बृहद्‌ वाचना में तो यह भेद अत्यधिक हो जाता ह । इसके समय की पद्यसंख्या कम-से-कम 
१२ और अधिक-से-अधिक २५५३ है ।' महाकाव्य के लक्षण के अनुसार ऐसा .नहीं होना चाहिए । अत: 
सम्भव नहीं कि चन्दबरदाई ने स्वयं ऐसा किया हो । यह उसके परवर्ती भाटों का ही प्रभाव प्रदर्शित करता है । 
उपरोक्त विचार-धारा के ग्राधार पर हम इस निष्कं पर प्रहुंचते हे कि पृथ्वीराजरासो का मूलरूप बहुत ही 
छोटा था, किन्तु कालान्तर मे प्रक्षेप मिलने के कारण इसका कलेवर बढ़ता गया । इन्हीं प्रक्षेपों के श्राधार पर ओभा जी 
जैसे उच्चकोटि के विद्वानों ने रासो की प्रामाणिकता में सन्देह प्रकट किया हे । रासो की उपलब्ध वाचनाशओओों में से 


लघु वाचना शेष दोनों की अपेक्षा अधिक प्रामाणिक तथा प्राचीन हे । कु 


8: #. 


लाहौर ] 





क हित 
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१ =p he] छः | चाह आहे धिका 
इस वाचना में कम-से-कम पद्य-संख्या अर्थात्‌ ३१ चतुर्थं समय में हे और अधिकाधिक अर्थात्‌ १९९ 
थम समय म हूं । शेष समयों का परिमाण इन दोनों संख्याओं के बीच है । 


i | ू गै बृहद्‌ वाचना में लघुतम समय ६५वाँ है, जिसमें केवल १२ पद्य हें तथा ६१वाँ (कनवज्ज समय) _दीधतम | 
'है और इसमें २५५३ पद्य हें। 
१ देखिए : _ । 
टू नातिस्वल्पा नातिदीर्घाः सर्गा भ्रष्टाधिका इह ॥ 


साहित्यदर्पण, परिच्छेद ६, इलोक ३२० । 
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काफलं-पाक्क्‌ 
श्री चन्द्रकुँवर बर्त्वाल 


[हिन्दी के इस अ्रज्ञात पर अति श्रेष्ठ कवि के निम्नलिखित मुक्तक में पहली बार शेली की 'स्काईलाकं' का 
उल्लास प्राप्त हुआ हे ।--वासुदेवशरण श्रग्रवाल] 


द्द 


(१) 
हे मेरे प्रदेश के बासी! 
खा जाती चसन्त जाने से जब सर्वत्र उदासी 
भरते कर-कर कुसुम कभी, धरती बनती विघवा-सी 
गन्ध-प्रन्ध ग्रिल होकर म्लान ` 
गाते प्रिय समाधि पर गान ! 
तट के ग्रधरों से हट जातीं जब कृझ हो सरिताएं ! 
जब निर्मल उर में न खेलतीं चंचल जल-मालाएं ! ७ 
हो जाते मीन नयन उदास 
लहरें पुकारतीं प्यास प्यास ! 
गलने लगती सकरुण-स्वर से जब हिम-भरी हिमानी 
जब शिखरों के प्राण पिघल कर बह जाते ब्रन पानी ! 
बाकी रहते पाषाणखंड 
जिन पर तपता दिनकरप्रचंड , 
सूखे पत्रों की शय्या पर, रोती अति विकल बनानी ! 
छाया कहीं खोजती फिरती बन-बन में बन-रानी ! २५ 
जिसके ऊपर कुम्हला किसलय _ 
गिरते सुख-से हो करके क्षय | 
उसी समय मरु के भ्रन्तर में सरस्वती-धारा-सी 
ले कर तुम आते हो हे खग, हे नन्दन-बन-बासी ! 
प्लावित हो जाते उभय कूल ! 
धरती उठती सुख-सहित फूल ! 
पी इस मधुर कंठ का अमृत खिल उठती बन-रानी 
लता-लता में होने लगती गुंजित गई जवानी ! २२ 
तुम शरच्चन्द्र से मधुर-किरण ! 
आलोक रूप, तुम अमृत-कण , 
किसलय की झुरमुट में छिप कर सुधा-धार करते वर्षण ! 
सुनती वसुधा ग्वाल-बालिका-सी हो कर के प्रेम-मगन ! ै 
१ काफल-पाक्क्‌ एक पहाड़ी पक्षी का नाम है जो ग्रीष्म ऋतु में परवतप्रदेशों में श्राता हे । उसकी बोली काफल- 
पाक्कू, काफल-पाक्क्‌' होने के कारण उसका यह नाम पड़ा है। काफल एक पहाड़ी जंगली फल का नाम है। बोली 
से समभा जाता है कि यह पक्षी काफल के पकने की सूचना दे रहा है । 


\ 
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१३६ 


प्रेसी-प्रभिनंदन-ग्रंथ व 


रख मुदुल हथेली पर आनन 

सुख से मूँदे वे मलिन नयन 

शैलों से उतरी श्रातीं नीरद-निवासिनी परियां 
बजती मधुर स्वरों से जिनके चरणों की मंजरियाँ ! 
ग्रामों से ग्राती मुग्धाएं ` 

कोकिल-कंठी प्रिय लतिकाएं 

क्षण भर में तुम कर देते इस पृथिवी को नन्दन ! 
जहाँ भ्रप्सराएं करतो हे छाया में संचारण ! 
कानों में बजते हें कंकण 

ग्राँखों मं करता रूप रमण ! 

फूले रहते हे सदा फूल भोरे करते निशि-दिन गुंजन ! 


(र), 


मेरे हिम-प्रदेश के बासी , 
जन्म-भूमि तज, दूर देश में रहने लगा प्रवासी 


सावन आया, दुख से मेरे, उसड़ी ग्रतुल उदासी 


बरसी ऋर-भर कर अश्रुधार ! 

शेलों पर छाया अन्धकार ! 

लख उत्तर की दिशा जल-भरे मेघ मनोहर उड़ते 
पल-पल में चपला चमकाते, शेल-शेल पर रुकते 


- पीछे को लखते बार-बार 


बरसाते. रह-रह .विन्दु-धार 

में घायल पर-हीन विहग-सा किसी विजन में मन मारे 
किसी तरह रहता था रो-रो कर निज जीवन धारे 
उर सें. उठतीं बातें श्रनेक 

सें कह पाता था पर न एक 

एक अंधेरी रात, बरसते थे जब मेघ गरजते 
जाग उठा था में शय्या पर दुख से रोते-रोते,- - 
करता निज जननी का चिन्तन 

निज मातृभूमि का प्रेम-स्मरण ` 

उसी समय तम के भीतर से, मेरे घर के भीतर 
आकर लगा गूंजने धीरे एक मधुर परिचित स्वर,- 


' 'काफल-पाक्कू', 'काफल-पाक्क? 
' स्वप्न न था वह, क्योंकि खोलकर वातायन में बाहर- 


देख रहा था, बार-बार सुनता वह ही परिचित स्वर ! 
उर में उठता था हषं-ज्वार 
नयनो में थी. श्रातन्द-धार 
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१८ 


काफलन्पाक्कू १३७ 
में तो विवद्य यहाँ झाया हें, पर यह कैसे आया ; 
क्या मुझको मेरी जननी का हे संदेश कुछ लाया ? 
सुझसे कहने को आज रात 
आया जो यह ग्राशा-प्रभात 
अथवा क्या वे शैल बह गये, जिनमें यह थां रहता ? 
उखड़ गये वे पादप प्यारे जिनमें यह था गाता ! 
क्या उस वन में लग गई श्राग , 
जो यह प्राया निज बिपिन त्याग ? 
हिम पर्वत का क्या सब तुषार 
बन गया सलिल की तरल धार ? 
रह गये शेष नंगे पहाड 
हिम-हीन दीन सूखे उजाइ प | 
जो यह भाया हिम-शेल त्याग ? ७३ 


(३) 


_ हे मेरे प्रदेश के बासी ! 


एक वार फिर कंठ मिलाकर गाने का हूँ अभिलाषी । 
अब.कदम्ब की घन छाया में व्याकुल-कंठ प्रवासी । 

होनें पर भी जीवन समान 

क्यों रहते हो तुम दूर प्राण ? 

कितनी बार तुम्हें जीवन में मंने पास बुलाया 

किन्तु न जाने तुम को भी क्यों आना कभी न भाया ! 

तुम सदा जानते हो कुमार- _ 

कितना करता में तुम्हें प्यार ! 

कल ही जब झाई गाँधी तुम तरु पर से डरकर बोले- 

तुम्हें मार्ग देने को सेने निज गवाक्ष-पट खोले। _ प 
भोगे पंखों में रख अनन 

क्यों दुरा दिये. तुमने लोचन ? . 

सेरा कुम्हलाया ग्रानन लख, लखकर मेरे साश्षु नयन- 
हेंसकर आाह ! कर गये तुम क्यों विषम विवदाबन्दी जीवन ? 
जीवन में मेने प्रथम बार 

जीवन भर को था किया प्यार 

भूल गया में जननी के धीरे-धीरे प्रिय-चुंबन ! 
इन लहरों के साथ बह गया वह मेरा मूदु-जीवन ! ge (रे; 
तुमसे सुन्दर था बाल्य-काल- 

यह भी होता हे विहग-बाल ! - | 
एक बिपिन में रहकर भी तुम दूर रहे हे प्यार ! 
अब यह हृदयं-कुसुम फूलेगा किस स्पर्श सहारे ! 
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प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


फेला ऊपर .से वही गगन-- 
® छता सब को वह एक पवन- 
7 - फिरक्योंमुरेग्राह! झकुलाहठ क्यों मुझको ही पीड़ा ! 
क्यों मुझको उन्मन पागलपन ? तुमको इतनी ब्रीड़ा ? १०० 
ळ | में जितना आता पास-पास | 
द | तुम उड़ जाते हे इवास-ग्रास ? 
ट्र | कहाँ खो दिया तुमने श्रपना सरल हृदय हे सुन्दर ? | 
किस मानव ने तुम्हें दिखाया है सोने का पिजर ? १०४ 
ES SS तुम दिन भर तर के कानों में अपनी विरह व्यया कहते... 
मझे देखते ही सहसा क्यों रुक कर चुप हो आते ? 
सेरी मानवता मुझे शाप 
सेरी मानवता सुक्त पाप 
तुम्हें कभी विशवास न होगा एसी मानवता पर ? 
में न तुम्हे क्या कभी देख पाऊगा निज हाथों पर ? 
गायेंगे हम क्या फिर न कभी कंठों में कंठ मिलाकर 
काफल की छाया के नीचे में, तुम ऊंचे तरु पर 
एक साथ कहते हों--“काफल-पाक्क्‌ , काफल-पाक्क्‌” ११३ 
मेने पाया. हे श्रविश्वास ; 
भय, घणा और दारुणोपहास ! 
अब कंसे मानव में तुमको, हे प्रिय, पास बुलाऊँ- 
...._'. गुंजन स्वर में हृदय चीरकर॑ कसे भ्राज बताऊ ? 
A - होता भ्‌ पर में भरा फल 
| तज कर डाली के तीक्ष्ण शूल. 
>> तब तो तुम आँसू भर मेरी सुख समाधि पर गाते- ० 
तब तो दल उस रोमिल-उर का मुदु स्पर्श तो पाते ? ७ १२१ 
पर में उन्मन रावण .दानव ! » 
- मेरी तृष्णा. बन जाती यदि 
चन में कोमल पल्लवित. डाल- 
उस शय्या में रहकर निशि भर 
गाते तब तो तुम विहग-बाल ? 
हो पाते मेरे ब्रास यदि- 
मेघों के ये भरते लोचन- . | 
धोते तब तो हे मेरे प्रिय, , र्क 
= मेरे श्रांस तेरा श्ानन? 
क्यों रोता मे यों बार-वार- 
क्यों होता में प्रतिपल ग्रधीर ! 





क्यों बहता ब तक श्रशु-नीर! र 
भगवन्‌ ! में होऊ खग-कुमार ! Sr NERS 
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विक्रम ओर बेताल-कथा में. तथ्यान्वेषण 
| श्री सुर्यनारायण व्यास 


विक्रम संवत्‌ की द्वि-सहस्राब्दी के उत्साह ने शिक्षित समुदाय में एक सांस्कृतिक चेतना ही जाग्रत कर दी हे । 
साहित्य के विभिन्न अंगों पर इस अवसर पर जितना विक्रम के विषय में लिखा गया हे, उतना शायद ही किसी समय ` * 
` लिखा गया हो। यदि यह सब साहित्य एक जगह एकत्रित किया जावे तो निस्सन्देह पाँच हजार से अधिक पृष्ठों की 
सामग्री हो जावेगी और उससे विक्रमादित्य-सम्वन्धी जिज्ञासा के समाधान में पर्याप्त संहायता मिलेगी । विक्रमादित्य- 
विषयक विविध कल्पनाएंँ हज़ारों मील दूर वसने वाले विदेशी विमशंकों ने तो जब-तब की भी हे, पर हमारे देश का 
मुख्यतः महाराष्ट्र प्रान्त तथा कुछ ग्रंशों में गुजरात और बंगाल ही इन शास्त्रीय चर्चाश्रों में रस लेते रहे हें और विदेशियों 
की धारणाओं को भ्रान्त सिद्ध करते रहे हें । डा० जायसवाल या मजूमदार प्रभृति महानुभाव भी इस दिशा में सजग 
रहे हें। महाराष्ट्रीय और बंगीय विद्वानों की इस विवेचनात्मक प्रवृत्ति का परिचय विद्वद्दर स्व० महावीरप्रसाद जी 
द्विवेदी हिन्दी-भाषी-संसार को प्रायः देते रहते थे, परन्तु इतर प्रान्तीय पंडितों ने इस दिशा में कम ही श्रभिरुचि प्रकट 
की हैँ । महाराष्ट्र की जागरूकता आज भी यथापूर्वं हे । विक्रम, कालिदास जेसी विश्व-वन्द्य विभूतियों के विषय . 
में उनकी ग्रध्ययन-शीलता निःसन्देह अ्रभिनन्दनीय हे । गुजरात और बंगाल के ललित-साहित्य की आराधना में 
तत्पर रहते हुए भी वहाँ विक्रम और कालिदास के प्रति बड़ा अनुराग हे । रवीन्द्रनाथ की विइव-वन्दिता वाणी ने सहस्नों 
गीतों की सूष्टि में उज्जयिनी, विक्रम, कालिदास, शकुंतला, उवंशी, कादम्बरी, वासवदत्ता को भुलाया नहीं, बल्कि उनका 
इतना सरस वर्णन किया हे कि पाठकों का मन उस मधुरिमा में मस्त हुए बिना नहीं रहता । राजनीति और योग की सतत्‌ 
साधना में अरविन्द ने भी अपनी प्रतिभा का प्रसाद उक्त विषय पर प्रदान किया है, परन्तु विक्रम की ह्वि-सहस्राब्दी के 
अवसर पर श्राज तो ग्रजख्र धारा ही प्रवाहित हो रही हे । विगत दो वषो के ग्रन्दर जो साहित्य-सुजन हुआ हें, उसमें 
अध्ययन और मौलिकता के मान से यद्यपि विषय-वस्तु की श्रधिकता नहीं हे, तथापिं अधिकांश विदेशी विमशंकों के 
विभिन्न मंतों का संकलन और अपने शब्दों में प्रकटीकरण उसमें श्रवश्य हे । यह विचारकों के लिए विभिन्न दृष्टिकोणों 
का समन्वय-साधक साहित्य है और यह हमारे लिए मागं प्रशस्त कर देने और विचारकों को प्रेरणा देने का काय सुलभ 
कर सकता हे । विक्रमादित्य-विषयक सहस्नशः दन्तकथाएं और लोकोक्तियाँ विभिन्न प्रान्तों में विविध भाषाओं में 
यत्र-तत्र फैली हुई हें । उनका समीकरण किया जाय तो वह्‌ भी अ्रवश्य अनेक तथ्यों को प्रकाश में ला सकती हे । 
प्राकृत, संस्कृत, जैन, पाली तथा कथा-ग्रन्थों में भी श्रनेक विचित्र और विस्मयकारी गाथाश्रों का संग्रह हे । ये सभी 
केवल निराधार रचनाएं हे, ऐसा तो नहीं कहा जा सकता । कथा-गाथाशओओों में तथ्यान्वेषण की प्रवृत्ति से हमने 
काम ही कब लिया है ? इन कथा-किवदन्तियों ने न जाने कितनी पुरातन परम्पराश्रों और सांस्कृतिक सूत्रों का 
पोषण किया हे ! | ड 
विक्रमादित्य की शतशः रोचक कथाओं का साहित्य जैन इवेताम्वरीय ग्रन्थों में अत्यधिक भरा पड़ा हे । उसका 
साम्प्रदायिक आवरण हटाकर वस्तु-विमशंक दृष्टि से अन्वेषण किया जाय तो अनेक अभिनव तथ्यों का स्वरूप प्रत्यक्ष , 
हो सकता हे । संस्कृत-साहित्य की कथा-कृतियों में अभी तक हमने रोचकता की दृष्टि ही रक्खी हे, अन्वेषण की प्रवृत्ति 
को प्रेरणा नहीं दी । 'सिहासन द्रात्रिशति' का हिन्दी रूपान्तर ही नहीं, सभी विश्वभाषाओं में अनुवाद होकर जगत्‌ 
के सामने आ चुका हे । यह 'सिंहासनःबत्तीसी' अपती आकर्षक कथा के कारण ही जन-मन में प्रविष्ट हुई हे, परन्तु . 
बत्तीस पुतलियों वाले सिंहासन पर आसीन होने वाले 'विक्रम' की इस कथा में लोकरंजन के अतिरिक्त उसकी लोक- 
प्रियता का और भी कुछ कारण हो सकता है, यह सोचने का हमने प्रयत्न नहीं किया । 


\ 
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बैताल-पंचविशति' की भी यही स्थिति हे । यहाँ हम इसी पर विचार करेंगे कि इस अतिरोचक कथा-प्रन्थ- 
के मल में क्या हे । _ | 
बेताल-पंचःविशति’ संस्कृत-साहित्य का प्रसिद्ध कथा-ग्रन्थ हे । इसका देश-विदेश की अनेक भाषाग्रोंमे 
अनुवाद हो गया है, जो इसकी रोचकता का प्रमाण है । यद्यपि कथा-कल्पंनाएँ अपने निर्माण के पूर्व या समकालीन 
समाजःस्थिति और सर्वप्रिय प्रचलित विषयों और वातावरणों पर ही निमित होती हे, तथापि कथा-गाथा-ग्रन्थों का 
मूल्यांकन ऐतिहासिक आधार पर अवलम्बित नहीं किया जाता । उक्त 'पंचरविशति' को भी इसी परम्परा के कारण 
'कथा' का महत्त्व ही मिलता म्रा रहा हे । इससे अधिक उक्त पुस्तक की कथाओं को इतिहास की कसौटी पर कसा 
गया या नहीं, इसका हमें पता नहीं । 'बेताल-पंचविशति' का इतर प्रान्तों में कितना अधिक प्रचार हे, यह भी हमें ठीक `. 
मालूम नहीं, पर मालव-प्रदेशं में तो इसे ग्रत्यधिक लोक-प्रियता प्राप्त हे । संस्कृत के बाद जन-भाषा में वह वेताल- 
पच्चीसी के रूप में सवंगम्य एवं सर्वे प्रिय स्थान पर अधिष्ठित हे । 'बेताल' की इस दिलचस्प कथा-मालिका की विशे- 
` षता यह हे कि हर एक कथा के पूरे होते-न-होते बेताल भ्रपने स्थान पर वापिस लौट आता हे और पाठक अथवा श्रोता 
के मन में एक अतृप्त लालसा बनी रहती हैँ.।. बेताल की कथा में विक्रमादित्य का ही महत्त्व हे । इस कथा की ग्रारम्भिक 
परम्पराः कब से और किन कारणों से हुई, यह बतलाना कठिन हे। पर इतना स्पष्ट है कि यह अभिनव तो कदापि 
नहीं हे । शतान्दियों पूवं से इसका पर्याप्त प्रचार रहा है । ग्यारहवीं शताब्दी में इस कथा का स्रोत थोड़े फेर-फार 
>के साथ 'कथा-सरित्सागर में प्राप्त होता है, किन्तु 'कथा-सरित्सागर' में इसका अवतरण तो पेशाची भाषा की 'वृहत्कथा' 
से ही हुआ है, जो कि प्रथम शती की रचना थी। उसी का संक्षेप 'कथा-सरित्सागर' है। क्षेमंकर कवि के परचात्‌ चौदहवीं 
शती में जन-श्रुति के सूत्र-चद्ध-कर्ता जैन विद्वान मेरुतुंग सूरि ने ग्रपनी प्रवन्ध-चिन्तामणि' में भी इसे आंशिक रूप में 
स्थान दिया ह । इस प्रकार कई शतियों की परम्परा को लेकर यह अपने तथ्य-रूप में व्यापक लोक-प्रियता लिये हुए 
अद्यावधि चिरजीवी हे । > 
'बेताल-पंचविशति” में विक्रम के राज्यारोहण की कथा रोचक रूप से वर्णित हुई हे । उज्जेन के राज- 
सिंहासन पर दीघं काल पर्यन्त कोई भी एंक राजा स्थायी रूप से नहीं बेठ पाता था । प्रायः रात को कोई शक्ति 
आकर उसे पना भक्ष्य बना लेती थी। फलतः प्रतिदिन एक-एक व्यंक्ति चुन कर लाया जाता और वह भ्रयोग्य 
सिद्ध होकर उस शक्ति का भक्ष्य बन जाया करता था । नगर-पर-प्रान्त में ऐसा त्रास. और आतंक था कि कोई 
राजा बनने को तयार ही नहीं होता था । इसी सिलसिले में एक दिन “विक्रम” नामक एक निर्धन व्यक्ति की वारी 
आई । वह सिंहासन पर झाकर बैठा भौर उसने अपने, वौद्धिक चातुर्यं भ्रोर साहस से काम लिया। उसने विचार 
किया कि जो अज्ञात शक्ति शासक की बलि लेती है, उसे भ्नन्य प्रकार से सन्तुष्ट कर लिया जाय और सतर्क रहकर 
उसका मुक़ाबला किया जाय । यई सोच विविध 'रस के पकवानों की योजना करके विक्रम खजद्भहस्त हो एकान्त 
में छुप कर खड़ा हो गया । मध्य-निशा के निबिड़ान्धकार में सहसा द्वार से घूम्र-पटलों और लपटों के प्रवेश के बाद 
यमदूत की भाँति एक भयानकपुरुष ने कक्ष में पदापंण किया । श्राते ही क्षुधातुर हो उसने पकवानों पर हाथ डाला 
और तृप्ति की भ्राज की इस ग्रमिनव योजना योर बढ़िया स्वाद से उसे बड़ा सन्तोष हुआ । विश्रान्ति के बाद बेताल 
ने उस चतुर शासक को प्रकट हो जाने के सिए झामन्त्रित किया । अभय वचन लेकर विक्रम प्रत्यक्ष उपस्थित हो गया । 
« बेताल ने अपना परिचय अग्नि-बेताल' के रूप में देकर ्ातिथ्य के उपलक्ष्य में विक्रम को उज्जैन का स्थायी नरेश 
_ घोषित कर दिया श्रौर श्रपने दैनिक आतिथ्य की उचित व्यवस्था का वचन ले लिया । तब से बेताल विक्रम का सहायक 
हो गया। यह कथा बहुत सुन्दरता से प्रतिपादित हुई है। संक्षेप में कथा का आशय यही हे और विभिन्न कथाओं में 
. विक्रम की परीक्षा की गई ह, जिनमे वह श्रेष्ठ सिद्ध होता गया हे। कुछ भी हो, मालव में इस कथा में सत्य की विदवस्त 
धारणा है और उसके कुछ कारण भी हे । 
एक बात इस कथा से स्पष्ट हो जाती हे कि विक्रमादित्य को बेताल जैसी महा शक्ति का सहयोग प्राप्त था | 


न 
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श्रौर उस बेताल की दृष्टि में, जिसने अनेक शासकों का अस्तित्व नामशेष कर दिया था और एक दिन से अधिक 
शासक नहीं रहने दिया था, विक्रम तुल गया था और आगे के लिए वह स्थायी शासक बना दिया गया। वेताल का 
सहयोग भी विक्रम को प्राप्त रहा । इस कथा में से 'रूपक' का आवरण हटा दिया जाय तो भी इतना स्पष्ट हो जाता 
है कि विक्रम के निकट बेताल की श्रद्विंतीय शक्ति थी। उसी के कारण कोई सिंहासन पर स्थायी रूप से नहीं वेठ सकता . 
था और यदि विक्रम बेठा तो उसी की कृपा से । इससे यह विदित होता है कि बेताल ग्रवद्य ही उज्जैन के शासन का 
वड़ा ही उग्र और तेजस्वी नेता रहा होगा । यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य'हे कि केवल शासन तक ही बेताल का आतंक 
था । इससे अनुमान होता है कि वह शुद्ध राजनैतिक नेता था । यही कारण है कि उसकी कथाओं में कहीं भी प्रजा 
के उपद्रव की चर्चा नहीं हे । इस सबसे हमारी मान्यता यही होती है कि बेताल आग की तरह तेजस्वी था । कोई झआइचर्य 
नहीं कि वह मानव-गणों में से ही कोई प्रमुख हो । उसे व्यक्तिशः शासक बनने का शौक नहीं था, किन्तु वह राजाओं 
का निर्माता (९n-02६९7) और उनका संचालक वनना चाहता था । श्री विजय भट्ट जैसे विद्वान्‌ ने अपने विक्रमा- 
दित्य चित्र-पट में बेताल को तेजस्वी और महान्‌ देश-भक्त प्रधान ग्रमात्य बनाकर उसके द्वारा जो कार्य सम्पादित 
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उज्जेन के वेताल-मंदिर का एक दृश्य - न 


करवाया है, वह उचित ही प्रतीत होता है और उससे बेताल की वास्तविक स्थिति की प्रतिष्ठा होती हे। बेताल को 
भत-प्रेत आद्रि कौ श्रेणी.में बिठला देने का कायं सम्भवतः शक-काल में शक अथवा: अन्य शासन के किसी आश्रित ने + 
रूपक देकर किया होगा । - 

यह तो जगद्विश्रत है कि संवत्‌-प्रवतंक विक्रम का शासन उज्जेन पर रहा हे । फिर चाहे वह कोई भी विक्रम 
हो, उसका सहायक बेताल भी था । क्षेमंकर ने 'कथा-सरित्सागर' में बेताल का नाम .अग्निशिख' बतलाया हे और | 
मेरुतृंग सरि ने उसे अग्निवर्ण , कहा है। दोनों से एक ही बात प्रकट होती हे, अर्थात्‌ बेताल भ्रग्नि' की तरह उग्र तेजस्वी 
व्यक्ति था । मालवी भाषा में इसी को आगिया (ग्रग्नितुल्य) बेताल' कहकर सम्बोधित किया हे । इतना ही नहीं, 
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१४२ __ भ्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ * 
उज्जैन में भ्रग्नि वेताल का मन्दिर भी बना हुआ है । समस्त नगरवासी उस मन्दिर को इसी नाम से पुकारते हें। 


तात की कथा के अनुरूप उसके भक्ष्य की शर्ते की पूर्ति विक्रम की तरह आज भी न जाने कब से प्रति वर्ष नवरात्रि में 


राज्य की ओर से बलि-प्रदान के रूप में की जाती है । इस बलि प्रथा और मन्दिर को प्रत्यक्ष देखते हुए यह ज्ञात होता 


है कि उक्त 'वेताल-कथा' की पृष्ठ-भूमि में कोई तथ्य-घटना अवश्य है, जिसकी स्मृति-स्वरूप वेताल का यह मन्दिर 


पौराणिक भ्रस्तित्व की साक्षी देता हुआ ग्राज भी इस नगरी में खड़ा हे। यदि वेताल की उक्त कथा केवल गल्पही हे 
तो इस मन्दिर भ्रौर बलि-प्रथा की परम्परा भौर भ्रवन्ती-पुराण, स्कन्द-पुराण की कथा की संगति का क्या अर्थ हे ? 
पराणों को नवीं शती की रचनाएँ ही स्वीकृत की जायें तो भी यह तो स्वीकार करना ही 'पड़ेगा कि उस समय विक्रम 
सौर बेताल की कथा को इतनी भ्रधिक लोक-प्रियता प्राप्त थी कि वे मन्दिर और पूजनीय स्थान की प्रतिष्ठा को प्राप्त 
कर सके ॥. उक्त ख्याति के वशीमूत होकर ही बेताल की इस समाधि का पौराणिक वर्णन सम्भव हुआ होगा । 

एक बात और । विक्रम की नवरत्न-मालिका में एक बेताल भट्ट का वर्णन आया है। यह भट्ट ब्राह्मण होना 
चाहिए। ग्राइचयं नहीं कि वही वेताल, जो भ्रप्रतिम सामथ्यं रखता था, आगे विक्रम का सहायक हो जाने के कारण 
उसकी राज-संचालिका-सभा का एक विशिष्ट रत्न बन गया हो । ग्यारहवीं सदी में जिसे क्षेमंकर श्रौर चौदहवीं में 


जिसे मेरुतुंग ने 'अग्निशिख' ग्रौर 'अग्निवर्ण' बतलाया है, संभव है, यह वही वेताल-भट्ट हो । इतिहासान्वेषण-शील 


विद्वानों का ध्यान इस कथा और उज्जैन के वेताल मन्दिर के अस्तित्व की गोर तथ्यान्वेषक दृष्टि से आकर्षित होना 
आवश्यक है । यह म्रवन्ती का वेतालस्मारक हमारा ध्यान सहसा ग्राकृष्ट किये विना नहीं रहता । 

 „ मेरुतृंग-वणितःभ्रबन्ध में विक्रम के एक मित्र का नाम भट्ट मात्र बतलाय़ा गया है । सम्भव हे, भट्ट मात्र का 
नाम वेताल भट्ट ही हो और शाक्त-परम्परा के मानने वालों में से होने के कारण बलि-प्रथा की परम्परा आजतक उसके 


साथ जुड़ी हुई हो । यह भी सम्भव है कि विक्रम ने उसकी देश-प्रेम की उग्र भावना के वशीभूत हो हिंसक प्रवृत्ति की 


सहज मान्यता दे दी हो । यही चीज़ उस ब्राह्मण-वर्चस्व काल में शायद वेताल.को भूत-प्रेत की श्रेणी में रखने का कारण 
बन गई हो । कुछ भी हो, बेताल या वेताल भट्ट भ्रथवा ग्रग्निशिख या अग्निवर्ण केवल रोचक कथा का नायक ही 
नहीं, कल्पित पात्रं ही नहीं, भ्रवश्य ही विक्रम के साथ योजित होने वाली कोई अपूव ग्रोजस्वी राजनेतिक शक्ति थी, 


_जो अपने स्मृति-स्थल का उज्जैन में ्राज भी अस्तित्व धारण किये इतिहासान्वेषणशीलों को अपनी ओर आमन्त्रित 
कर रही है । 
उज्जन] ` ` 
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साधना हें गान मेरे ! 


श्री सुघीन्द्र एम्‌० ए० 
विविध गीतों में निरन्तर गा रहा में ग्रात्म-परिचय , 
भर उन्हीं में स्वगत सुख-दुख, ्रणय-परिणय, जय-पराजय ! 
घोल देते विश्वजन हें गान में अपनी व्यथाएं, 
गूँथ देते हें उन्हीं में सुख-दुखों की निज कथाएं, 
गोत बनते बिइवजन के 
_ ये सरल श्राख्यान मेरे ! 


लक्ष्य कुछ गोपन लिये सब चल रहे भ्रपने पथों से , 
एक ही पथ दीखता मुझको सभी के उन रथों से , 
रूप सबको पुतलियों में में स्वयं का ही निरखता , 
और घरों पर सभी के प्रेम का पीयूष चखता , 
बन गये हें गान ही ये 
आज श्रनुसन्धान ' मेरे ! 


इवास जो दो बाहु से फेले कि लें निज प्रेय को भर , 
बांधने श्राये मुझे वे आज शत-शत पाश बनकर , 
एक तुमको बांधने को जो रचे ये रूप ग्रगणित , 
रह गया उनमें स्वयं में आज झाठों याम परिमित , 
बस गये इन बन्धनो में 
श्राज मुक्ति-विधान मेरे ! 


देखने तुमकी यहाँ मेंने मरण के द्वार खोले ! 
“डूब लो मुक में प्रथम” यों प्रलय-पारावार बोले ! 
मरण जीवन-नाटच के हें पट जिन्हें कि उठां रहे तुस 
भ्रमर अभिनेता बने मुझ में स्वरूप रचा रहे तुम ! 
, ` पा गये तुमको मुकी में 
गाज प्रणयी प्राण मेरे ! 
साधना हें गान मेरे! 


न्हा 
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समालोचना और हिन्दी में उसका विकास 
५ _ श्री विनयमोहन शर्मा एस० ए० | 


साहित्य के यथार्थं दशने का नाम समालोचना हे । वह स्वयं साहित्य है, जो आलोचक की वुद्धि, संस्कृति 
और हृदय-वृत्ति से निमित होता है । बुद्धि में ग्रालोचक की भ्रध्ययन-सीमा, संस्कृति में उसका विषयग्राही दृष्टिकोण 
और हृदय-वृत्ति में विषय के साथ समरस होने की ललक भलकती है । साहित्य की वर्तमान सर्वांगीण अवस्था के 
साथ भूत-कालीन संस्कृति-संस्कार की श्रृंखला जुड़ी रहती है । अतः साहित्य को समकने के लिए समाज, धमे, राजनीति 
और॑ साहित्य की तत्कालीन ग्रवस्था तथा 'रूढ़ियों' से परिचित होना आवश्यक है । यद्यपि मानव-भावनाश्रों-विकारों 
में युग का हस्तक्षेप नहीं होता, परन्तु विचारों और परम्पराशओों में परिवर्तेन का क्रम सदा जारी रहता है । इन परिवतंन- 
तत्त्वों के अध्ययन और विश्लेषण के अभाव में यह निर्णय देना कठिन होता है कि आलोच्य साहित्य अनुगामी है, अथवा 
पुरोगामी । अनुगामी से मेरा आशय उस साहित्य से है, जो समय के साथ हैं भौर भूत-कालीन साहित्य का ऋणी हे । 
'पुरोगामी' से भावी युग का संकेत करने वाले सजग प्रेरणामय साहित्य का अर्थ समझना चाहिए । इस प्रकार का 
- साहित्य अनुकरण करता नहीं, कराता हे । 9 
साहित्य-समालोचना के दो भाग होते हे, एक 'शास्त्र' और दूसरा परीक्षण! । शास्त्र में आलोचना के 
सिद्धान्तों का निर्धारण झौर परीक्षण में 'साहित्य' का उन सिद्धान्तों के भ्रनुसार या अन्य किसी प्रकार से मूल्यांकन 
होता है । संमय-समय पर मूल्यांकन के माप-दंड में परिवर्तन होता रहता है । शास्त्र' में साहित्य के विभिन्न अंगों-- 
काव्य; नाटक, उपन्यास, कहानी, निवन्ध ग्रादि--के रचनातन्त्र-~नियमों--का वर्णन रहता हे । ये नियम प्रतिभा- 
शाली महान्‌ साहित्यकारों की कृतियों के सूक्ष्म परिशीलन के पदचात्‌ उनकी अ्रभिव्यंजनाओं आदि की अधिक समानता 


* परं आधारित और निर्धारित होते हे । परीक्षण में साहित्य को परख होती है, जो साहित्य-शास्त्र के नियमों को 


मापदंड मानकर की जाती है और इस मापदंड की कुछ या संथा उपेक्षा करके भी की जाती है । शास्त्रीय मापदंड 
को कितने प्रंश में ग्रहण किया जाय र कितने अंश में नहीं, इस प्रश्न को लेकर यूरोप में साहित्यालोचना की अनेक 
प्रणालियों का जन्म हुआ और होता जा रहा है। हिन्दी-साहित्य की झाधुनिक परीक्षण-प्रणालियों पर पाइचात्य प्रणा- 
'लियों का प्रभाव-प्राधान्य होने से यहाँ उनकी चर्चा अंप्रासंगिक न होगी । न 
यूरोप में भ्ररस्तू (#5०६९), होरेस ([072०९) और बाइलू (Blea) साहित्य-शास्त्र के ग्राचा्ये 
माने जाते हैं । “इन्होंने साहित्य की व्याख्या की भोर महाकाव्य, ट्रेजेडी और दुःखान्त नाटकों के नियम बनाये ।' 
वर्षों तक साहित्य -जगत्‌ में इनके नियमों ने साहित्य-सजेन ग्रौर उसकी समीक्षा में पथ-प्रदशंक का काम किया, पर 
उनमें गीतिकाव्य और रोमांचकारी रचनाग्रों (0/27४८ 075) के नियमों का ग्रभाव था। अतः समय की 
प्रगति में वे शास्त्र साहित्य के कलात्मक पक्ष का निर्देश करने में असमर्थ हो गये । नाटककारों-शेक्सपियर आदि ने- 
शारित्रयों को घता बताना प्रारम्भ कर दिया । इसके परिणामस्वरूप कुछ रूढ़िवादी ग्रालोचकों ने शेक्सपियर की 
दास्त्र-नियम-मंग्ता की उपेक्षा तो नहीं की, पर यह कहकर क्षमा श्रवस्य कर दिया कि वह भवकी--अव्यवस्थित 
प्रतिभावान्‌ है ।” रिनेसां के युग ने सोलहवीं शताब्दी में अन्य रूढ़ियों के साथ समालोचना के शास्त्रीय ब्रन्धनों को भी 
शिथिल कर डाला । उसके स्थान पर व्यक्तिगत रुचि को थोड़ा प्रश्रय दिया गया । परन्तु अ्रठारहवीं दाताब्दी में 
इंगलैंड में 'क्लासिकल-युग' ने पुनः भ्ररस्तू और होरेस को जीवित कर दिया। डाइडन, एडीसन, जॉनसन श्रादि ने 


उनके शास्त्रीय नियमों की कसौटी पर साहित्य को कसना प्रारम्भ कर दिया । बॉसवेल ने जब एक बार डा० जानसन 


से एक पद्य पर अपनी राय देते हुए कहा, “मेरी समक में यह बहुत सुन्दर है ।” तब डाक्टर ने कल्ला कर उत्तर दिया, 
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“महाशय, आपके समझने मात्र से यह पद्य सुन्दर नहीं वन जायगा ।” उस समय व्यक्तिगत रुचि का साहित्यालोचन 
में कोई मूल्य ही नहीं माना जाता था। उन्नीसवीं शताब्दी के अस्त होते-होते साहित्य में रोमांटिक युग ने आँखें खोली, 
जिसका नेतृत्व जमंनी म॑ लेसिग, इंगलेंड में वडसवर्थं और फ्रांस में सेंट बिउ (8८८४९) ने ग्रहण किया । इस युग 
में “व्यक्तिगत रुचि' और इतिहास' को साहित्य-परीक्षण का आधार माना गया। इंगलेंड में सर्वप्रथम कॉलहिल ने 
, राष्ट्र के इतिहास और साहित्य में सम्वन्ध देखने की चेष्टा की । जमन दार्शनिक फ़िशे (लाट) और हीगल 
ने इस सिद्धान्त को बड़ा महत्त्व दिया । “साहित्य से हम इतिहास का ज्ञान प्राप्त कर सकते हे और इतिहास से साहित्य 
प्रवाह की लहरें गिन सकते हे ।” यद्यपि 'भ्ररस्तू-होरेस के बन्धन से मुक्ति मिल गई, पर “व्यक्तिगत रुचियों! ने 
साहिंत्यालोचन में इतनी विभिन्नता और अव्यवस्था उपस्थित कर दी कि एक आंग्ल आलोचक के दाब्दों में 
“उन्नीसवीं शताब्दी की आलोचना में किसी तारतम्य को खोजना कठिन है ।” 
अशास्त्रीय परीक्षण के विभिन्न रूपों में (१) प्रभाववादी आलोचना (Impressionist criticism), 
(२) सौन्दर्यवादी (Aesthetical) (3) प्रशंसावादी (Appreciat।५९) और (४) माक्सवादी (Marxian) 
ग्रालोचनाएं यूरुप के आधुनिक साहित्य-जगत्‌ को अभिभूत करती रही हे । 
_ 'प्रभाववादी आलोचना' में आलोचक भ्रनातोले फ्रांस के शब्दों में, “साहित्य के बीच विचरण करने वाली 
अपनी आत्मा के अनुभवों का वर्णन करता हे ।” इस प्रकार की आलोचना “में”--परक होती हे । उसमें आलोचक 
का व्यक्ति प्रधान होकर बोलने लगता हे । ‘History of the People 0 ]5:2€ की आलोचना में * 
भ्रालोचक अनातोले फ्रांस की आत्म-व्यंजना का ही सुन्दर रूप मिलता हे । 
'प्रभाववादी आलोचना” में जहाँ आलोचक अपने को व्यक्त-कर आत्मविभोर हो जाता है, वहाँ 'सोन्दर्यवादी 
श्रालोचना' में वह साहित्य में केवल “सुन्दरम्‌' ही देखता हे । यह सौन्दर्यं शेली का हो सकता हे और 
कल्पना का भी । | | | 
“प्रशंसावादी भ्रालोचना' में शास्त्रीय, प्रभाववादी और सौन्दय वादी इन तीनों प्रकार की प्रणालियों का समावेश 
होता है । इस प्रकार की आलोचना में न साहित्य की व्याख्या होती हे भ्रौर न किन्ही नियमों का माप-तोल । उसमें 
हर स्रोत से 'ग्रानन्द-रस' को संचित किया जाता है । अपने इस आनन्द को अपनी ही कल्पना के सहारे आलोचक 
चित्रित करता हे । * BR | 

इस प्रकार की आलोचना की एकांगिता स्पष्ट है । इन दिनों पाइचात्य देशों में ्रालोचना का एक प्रकार और 
प्रचलित है, जो “माक्सवादी श्रालोचना' के नाम से प्रसिद्ध है । इसमें ग्रालोचक कृति में देखता हे कि क्या इसमें शोषक 
और शोषित? वर्गों का संघर्ष है ? क्या शोषित वर्ग के प्रति लेखक की सहानुभूति हे और क्या उसकी शोषक वर्ग पर 
विजय दिखाई गई है ? यदि इनका उत्तर “हाँ” है तो वह साहित्य की श्रेष्ठ कृति हे । यदि “नहीं तो उसका मूल्य 


च 


'शून्य' है । यह ग्रालोचना जीवन और साहित्य को एक मानकर चलती हे । 
 मोल्टन ने आधुनिक आलोचना के चार प्रकार प्रस्तुत किये हें-- 
(१) च्याख्यात्मक (Inductive criticism) (२) निर्णयात्मक (Judicial method) (३ ) 
दार्निक पद्धति, जिसमें साहित्य की दार्शनिकता पर विचार किया जाता हे और (४) स्वच्छन्द आलोचना (Fee 
or subjective criticism) । क 





+The criticism is primarily not to explain and not to judge or dogmatize, 
but to enjoy, to realise the manifold charm the work of art has gathered into it- 
self from all sources, and to interpret this charm imaginatively to the men of 
his own day. and generation”. (Studies and Appreciation.) । 
१६ 
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मोल्टन ने व्याख्यात्मक आलोचना को शेष तीन प्रकार की आलोचनाओं का याधार माना हें। विचेस्टर 
ने अपनी “Some Principles of Literary criticism में आलोचनाओं के विभिन्न भेदों की मीमांसा 
न कर आलोचना के लिए तीन बातें आवश्यक बतलाई हें। श्रापके मत से आलोचक को (१) साहित्य की 
ऐतिहासिक पृष्ठभूमि से अ्रवगत हो जाना चाहिए, क्योंकि कोई साहित्य अपने समय से सर्वथा भ्रप्रभावित नहीं रह 
सकता । (२) साहित्यकार के व्यक्तिगत जीवन से भिज्ञ हो जाना चाहिए । इससे साहित्य को समझना आसान 
हो जाता है । पर इसी तत्त्व की ओर विशेष ध्यान देने से आलोचना का तोल बिगड़ सकता हैं और (३) कृति की 
साहित्यिक विशेषताओं की उद्भावना की जानी चाहिए । विचेस्टर ने अन्तिम तत्त्व पर ही विशेष जोर दिया 
साहित्यिक विशेषताओं के अन्तर्गत कल्पना, भावना, भाषा आदि का विचार आता हूं । इस पद्धति को साहित्य की 

वैज्ञानिक परीक्षा” कहा जा सकता है, जिसमें शास्त्रीय नियमों के न रहते हुए भी कृति की परख नियम-रहित' नहु 

है । नीचे वृक्ष द्वारा पाश्‍चात्य ग्रालोचना की घाराग्रों का स्पष्टीकरण किया जाता ह -- 


समालोचना 





शास्त्र EE परीक्षण 





Fs शास्त्रीय | अशास्त्रीय 


प्रभाववादी सौन्दर्य वादी प्रशंसावादी विज्ञानवादी मार्क्सवादी 


हिन्दी में आलोचना के. परीक्षण---श्रंग के दर्शनं होने के पूर्व शास्त्र-ग्रन्थों का निर्माण संस्कृत शास्त्र-ग्रन्थों 
के आधार पर प्रारम्भ हो गया था । संस्कृत में ग्रालोचना-शास्त्र के पांच स्कूल थे १--रस-सम्प्रदाय (स्कूल) 
यह सम्प्रदाय बहुत पुराना हे । भरत के नाटय-शास्त्र मे इसकी चर्चा हे। हमारे यहाँ आचार्यो ने साहित्य की आत्मा 
“रस' में देखी थी । आनन्द की परम अनुभूति का नाम ही 'रस” हे । उसकी उत्पत्ति के विषय में भरत का कहना हे-- 


“विभावानुभावव्यभिचारि संयोगाद्रसनिष्पत्तिः ।” 


- रूपक में “रस” की सृष्टि दर्शकों या पाठक में होती है या पात्र या नाटक (काव्य) में, इस प्रश्‍न को लेकर भरत के बाद 


में होने वाले ग्राचायों में काफ़ी मतभेद रहा । पर अधिक मान्य मत यही है कि जब दर्शक या पाठक का मन पात्र 
या काव्य के सांथ समरस” हो जाता हे---(जब साधारणीकरण की श्रवस्था उत्पन्न हो जाती है) तभी “रस” की 
निष्पत्ति होती हे । रस की स्थिति वास्तव में दर्शक या पांठक के मन में ही होती है नाटक देखने-पढ़ने से-उसके 
मन के सोय हुए संस्कार जाग उठते हैं और वह कृति” में भ्रपना भान भूलकर ग्रानन्द-विभोर हो जाता है । 

(२) रस सम्प्रदाय के साथ-साथ भ्रलंकार सम्प्रदाय का भी जन्म हुआ प्रतीत होता हे। भामह को इस ” 
स्कूल का प्रथम ज्ञात ्राचार्य कहा जाता हे । उनके बाद दंडी, रुद्रटक, और उद्धट का नाम भ्राता है । इन आचायों 
ने श्रलंकाराएव काव्ये प्रधानमिति प्राच्यानां मतः” कह कर काव्य में भ्रलंकारों को ही सब कुछ माना है। उक्त 
आचार्यो ने दब्द और भ्र्थालंकारों की बावन संख्या तक व्याख्या की है, पर यह संख्या क्रमश: बढ़ती गई। 

(३) रीति-सम्प्रदाय में गण (माधुय, ओज, और प्रसाद आदि) और रीति युक्त रचना को श्रेष्ठ माना 
गया हे । आचाये वामन ने गुणों की महत्ता में कहा हे कि गुण-रहित काव्य मनोरंजक नहीं हो सकता । गुण ही काव्य 
की शोभा ह । वामन ने शब्द के दस ग्रौर ग्रथे के भी इतने ही गृण बतलाये हे । 
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(४) वक्रोक्ति सम्प्रदाय--कुंतक ने वक्रोक्ति को ही काव्य का भूषण माना है । इसके पूर्व भामह ने इसकी 
चर्चा की थी । कुंतक ने वक्रोक्ति में ही रस, अलंकार और रीति सम्प्रदायों को सम्मिलित करने की चेष्टा को । क्छ 
ग्राचायं वक्रोक्ति को अलंकार के श्रन्तर्गंत मान कर मौन हो जाते हें । | 

(५) ष्वनि-सम्प्रदाय ने वाच्यार्थं और लक्ष्या्थ से भिन्न अर्थ को, जो वव्यंगार्थ' कहलाता है, महत्त्व दिया हे । 
इसके प्रकट आचार्य श्रानन्द वर्घनाचायं माने जाते हैं । इस सिद्धान्त ने संस्कृत-ग्रालोचना साहित्य में क्रान्ति मचा दी । 
ध्वनि में ही काव्य का सववस्व सुन पड़ने लगा । परिष्कृत भावक “ध्वनि-काव्य के ही ग्राहक होते हें । अभिधापरक 
काव्य से उनमें रस की निष्पत्ति नहीं होती । र 

हिन्दी में उक्त सम्प्रदायों में से रस और 'अलंकार-सम्भ्रदायों को ही अपनाया गया । आज यह कहना - 
कठिन हे कि हिन्दी में रस और ग्रलंकार-शास्त्रो की रचना कव से हुई । केशवदास (सं० १६१२) को(?) ही काव्य- 
शास्त्र का आदि आचाय माना जा सकता हे । उनके पञ्चात्‌ (२) जसवन्तसिह (भाषा-भूषण) (३) भूषण त्रिपाठी 
(शिवराज भूषण) (४) मतिराम त्रिपाठी (ललित ललाम) (५) देव (भाव विलास) (६) गोविन्द (कर्णाभरण ) 
(७) भिखारीदास (काव्य निर्णय) (=) दुलह (कंठाभरण) (६) रामसिंह (अलंकार दर्पण) (१०) गोकूल कवि 
(चेत चन्द्रिका) (११) पद्माकर (पद्याभरण) (१२) लछिराम (१३) वावूराम विस्थरिया (नव-रस) (१४) 
गुलावराय (नव-रस') (१५) कन्हेयालाल पोहारः (अलंकार प्रकाश और काव्य कल्पद्रुम) (१६) अर्जुनदास केडिया 
(भारतीभूषण) (१७) लाला भगवानदीन (अलंकार-मंजूषा) (१८) जगन्नाथप्रसाद भानु' (छन्द प्रभाकर) 
(१९) श्यामसुन्दरदास (साहित्यालोचन) और (२०) जगन्नाथदास रत्नाकर (समालोचनादशं) आदि ने इस दिशा 
में श्रम किया है । शास्त्र की रचना के साथ समालोचना-प्रणालियों का हमारे यहाँ पाश्‍चात्य देशों की भाँति शीघ्र 
प्रचार नहीं हुआ । सबसे पहले संक्षिप्त सम्मति-प्रदान की आशीर्वादात्मक प्रथा का जन्म हुआ। 'भक्तमाल' में 
(विक्रम की सोलहवीं शताब्दी में) “बाल्मीकि तुलसी भयो” जेसी सूत्रमय सम्मतिं मिल जाती हे । साहित्य-कृति की 
ग्रन्तरात्मा में प्रविष्ट हो उसके विवेचन का समय वहुत वाद में आता हे । हरिइचन्द्र-काल से कृति के गुण-दोष विवेचन 
की शास्त्रीय श्रालोचना का श्रीगणेश होता है । पं० बद्रीनारायण चौधरी की आनन्द कादस्बिनी' में 'संयोगता स्वयंवर 
को विस्तृत ग्रालोचना ने हिन्दी में एक क्रान्ति का सन्देश दिया। पर जेसा कि आलोचना के प्रारम्भिक दिनों में स्वाभा- 
विक था, आलोचकों का ध्यान 'दोषों' पर ही अधिक जाता था। मिश्रबन्धु लिखते हे, “संवत्‌ १६५६ में 'सरस्वती' 
निकली । संवत्‌ '५७ में इसी पत्रिका के लिए हमने हम्मीर-हठ श्रौर पं० श्रीधर पाठक की रचनाझों पर समालोचनाएं 
लिखीं और हिन्दी-काव्य-ग्रालोचना में साहित्य-प्रणाली के दोषों पर विचार किया। संवत्‌ १९५८ में उपर्युक्त लेखों 
में दोषारोपण करने वाले कुछ ग्रालोचकों के लेखों के उत्तर दिये गये। पं० श्रीधर पाठक-सम्बन्धो लेख में दोषों के 
` विशेष वर्णन हुए । हिन्दी का/व्य-ञ्रालोचना के विषय में अखबारों में एक वर्ष तक विवाद चलते रहे, जिसमें देवीप्रसाद _ 
'पूण' ने भी कुछ लेख लिखे ।” पं० महावी रप्रसाद द्विवेदी ने भी 'दोष-निरूपक आलोचना को विशेष प्रश्रय दिया । 
इस काल तक शास्त्रीय आलोचना' से आगे हमारे आलोचक नहीं बढ़े। मिश्र-बन्धुओं ने जव 'हिन्दी-नव-रत्न में 
कवियों को वड़ा-छोटा सिद्ध करने का प्रयत्न किया तब पं० पद्मसिह शर्मा ने विद्वत्तापूर्ण ढंग से बिहारी की तुलना 
संस्कृत और उ्ू-फ़ारसी के कवियों से कर हिन्दी में तुलनात्मक झआलोचना-प्रणाली को जन्म दिया। इस प्रणाली में 
शास्त्रीय नियमों का सवंथा बहिष्कार नहीं होता, पर उसमें आलोचक की व्यक्तिगत रुचि का प्राधान्य अवस्य हो जाता 
' है। यूरुप में ऐसी तुलनात्मक आलोचना को महत्त्व नहीं दिया जाता, जिसमें लेखकों-कवियों को घटिया-बढ़िया [ 
सिद्ध करने की चेष्टा की जाती हे । आ 
शर्मा-जी की इस आलोचना-पद्धति का अनुकरण हिन्दी में कुछ समय तक होता रहा, पर चूँकि इसमें बहु- 
` भाषा-विज्ञता और साहित्य-शास्त्र के गम्भीर अध्ययन की अपेक्षा होती हे, इसलिए इस दिशा में बहुत ह्य व्यक्ति 
सफल हो सके । पत्र-पत्रिकाओं की संख्या बढ़ जाने के कारण संक्षिप्त सूचना और लेख-रूप में आलोचनाएं अधिक 
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छपने लगीं, जिनमें न तो आलोचकों का व्यक्तित्व ही प्रतिबिम्बित हो पाया ओर न कृति का यथाथं 
दर्शनऽविवेचन ही । 
छायावाद-काल में प्रभाववादी समालोचनाओं का बाहुल्य रहा ह । पर साथ ही साहित्य की आत्मा से ' 
एकता स्थापित करने की चेष्टा भी कम नहीं हुई । इस युग म॑ शास्त्रीय आलोचना का महत्त्व बहुत घट गया । नियमों- 
बत्धनों के प्रति उसी प्रकार विद्रोह दीख पड़ा, जिस प्रकार यूरुप में रोमांटिक युग में दीखा था। साहित्य के 
समान आलोचना भी निर्बन्ध होने लगी । कई बार साहित्य-कृति की अपेक्षा समालोचना में भाषा सौन्दयं और कल्पना 
की सुकूमारता अधिक भ्राकषंक प्रतीत होती थी । छायावाद की अधिकांश रचनाश्रों को जिस प्रकार समभना कष्टकर 
होता था उसी प्रकार तत्कालीन कई आलोचनाएं भाषा के आवरण में छिप जाती हे। इन छायावादी आलोचनाशों 
में सौन्दर्य-तत्त्व और (आलोचक का) रुचि-तत्त्व प्रमुख हे । द्विवंदी-युग म प० रामचन्द्र शुक्ल न अंग्रेज़ी आलोचना- 
पद्धति के अनसार हिन्दी में ऐतिहासिक पृष्ठ-भूमि पर कतिपय कवियों की शास्त्रीय श्रालोचना (ग्रंथ रूप में) 
प्रस्तुत कर मार्ग-दश्शन का कायं किया । 
छायावाद-काल की शद्ध प्रभाववादिनी आलोचनाझों का अ्रस्तित्व भी अधिक समय तक नहा ठहर सका। 
सन्‌ १६३४ के लगभग देश में साम्यवादियों की लहर के फैलते ही साहित्य में भी उसका अस्तित्व भ्रनुभव होने लगा । 
पं० सुमित्रानन्दन पन्त आदि ने माक्संवाद का अ्रध्ययन किया और उसी के सिद्धान्तों की पोषक रचनाश्रो की सृष्टि 
की। आलोचना में भी एक प्रणाली उठ खड़ी हुई, जो भ्रपने में माक्संवादी दृष्टिकोण भर कर चलने लगी; परन्तु 
` इसमें भारतीय राजनैतिक स्थिति के वैषम्य और उसके दुष्परिणामों के तत्त्वों का भी समाकेश कर दिया गया। 
इस प्रकार की आलोचना 'प्रगतिवादी' आलोचना भी कहलाती है.। इसमें शास्त्रीय नियमों की अवहेलना और 
सौन्दयं-तत्त्व का बहिष्कार कर व्यक्तिगत रुचि' का स्वीकार पाया जाता ह । 
श्रो हीरेन मुखर्जी के शब्दों में प्रगतिशील आलोचना को सामान्यतः दो बुराइयों के कारण क्षति उठानी पड़ती 
है | एक ओर तो नक़ली माक्‍संवादी का असंयम, जो अपने उत्साह में यह भूल जाता हे कि लिखना एक शिल्प हे, जिसकी 
अपनी लम्बी और ग्रनठी परम्परा हे ग्रौर दूसरी ओर गरीबों और दीनों के दुःखों के फ़ोटो सदुश चित्रण को प्रशसा 
करते न थकने वाले और वाक़ी सारी चीज़ों को प्रतिगामी पुकारने वाले भावना-प्रधान व्यक्ति की कोरी भावुकता । 
यह लड़कपन की बाते है, जिनसे साहित्य में प्रगति के इच्छुक सभी लोगों को अपना पीछा छड़ाना चाहिए 
आज हिन्दी का ग्रालोचना-साहित्य समुन्नत नहीं दीखता । आलोचना के नांम पर जो निकलता ह, उसका 
निन्यानवे प्रतिशत ग्रंश सच्ची परख से हीन होता ह, साहित्यकार का अत्यधिक स्वीकार या तिरस्कार ही उसमे पाया 
जाता है । निर्भीकता और स्पष्टता उसमें बहुत कम मिलती है । इस भ्रधकचरेपन में न कोई ग्राइचर्य की वात है और 
' न निराशा की ही । अभी साहित्य' के विभिन्न भ्रंग ही ्रपरिपक्व हे । कुछ उग रहे हे, कछ खिलना चाहते हें और 
' कछ महक रहं हं । ऐसी दशा में साहित्य की सम्यक ग्रालोचना का समय आज से सौ, दो सौ वर्ष बाद ही आ सकता 
हं । इस समय प्राचोन साहित्य के परीक्षण की दिश्या में कार्ये होना आवश्यक हे, पर प्राचीन साहित्य के समभने, परख 
के लिए विभिन्न दृष्टियों से गम्भीर भ्रध्ययन की ज़रूरत हे इसके लिए हमारे आलोचक कब तैयार होंगे ? 


` नागपुर ] 


ह = 
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अंध्ट 


ठाकूर गोपालशरण सिंह 


+ क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 
ललित लता के मुदु अज्चल में , 
विकसित नव-प्रसून के दल में , 
. प्रतिविम्बित हिमकण के जल में , 
तुम्हें देखता हूँ में सन्तत 
पिक-कूजित कुसुमित कानन में। 
क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 
लिये सङ्क में परम मनोहर, 
तारावलि-रूपी रत्नाकर, 
हें मभ में छिप गया कलाधर , 
किन्तु देखता हूँ में तुमको 
चल-चपला से ज्योतित घन में। 
क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 


जल की ललनाओों के घर में , 
गाते हुए सरस मुदु स्वर में, 
तुम हो छिपे अतल सागर में , 
मे देखा करता हूँ तुम को | 
चञ्चल लहरों के नत्तंन मं। 
क्या तुम छिप सकते हो मन सें ? 
जब में व्याकुल हो जाता हूँ, 
कहीं नहीं तुम को पाता हूं, 
मिलनातुर हो घबराता हूँ, 
तब तुम आकर भर देते हो 
तवे प्रकाश मेरे जीवन में। 
क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 


नईगढ़ी | 


एकाकार उपरास 
एद ्याच्टा कालक 
(कयस्य) FE ] 
एष्या यडा क 
एरन्यमाालनडअड साम्रा 
इ्य्म्मरस्सर्य्टय ९०ऊदा्न 

नरर 

क 


परायारा्सकली रकाब 
डि (जम्ान्य्क हका) 
नट्या हन्याद) 
एाहाम्यडातस्याच्यत् घरसम्म 
हाएाउजकाकरारनी इछन काका 
का क पनसा) (प्याड, 
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हिन्दी कविता के कला-मण्डप 


श्री सुधीन्द्र एम्‌० ए० 


पिछली अधंशताब्दी से हिन्दी कविता में जो प्रगति हुई हे वह निस्सन्देह उदीयमान भारत-राष्ट्र की वाणी 
हिन्दी के संथा अनुरूप हीः है । काव्य के ग्रनेक उपकरणों पर समीक्षकों झौर समालोचकों ने यंथावसर प्रकाश डाला 
है, किन्तु भ्रभीतक किसी ने यह दिग्दशन करान का प्रयत्न नहीं किया हे कि हिन्दी के छन्द ने इस य॒ग में कितनी समृद्धि 
और विभूति संचित की है । उसका मूल्यांकन होना भी श्रावश्यक हू । 

इस अधंशताब्दी में हिन्दी कविता ने अपने विहार के लिए अत्यन्त मनोरम ग्रौर भव्य कला-मंडप सँवारे 
कविता की रसात्मकता में छन्दों का योग कम नहीं हे । छन्द की गति (लय )की मध्‌रिमा एसी मधुरिमा हें, जो रसज्ञ 
के लिए भी 'गूँगे का गुड' ही रही हें । हिन्दी के स्वनामधन्य कवि प्रसाद , पन्त, गुप्त, महादेवी तथा अन्य कविगणों 
को लेखनी से जो कविता प्रसत हुई है, उसमें छन्द के इतने विविध प्रयोग हुए ह कि उन्होंने हिन्दी के छन्द प्रभाकर 
को भी छोटा कर दिया है । कवि कौ दृष्टि 'प्रभाकर' की किरण से भी दूर पहुंची है और उसने छन्दों का एक नवोन 
छायालोक ही निमित कर दिया है। | 

छन्द की मदिर गति को स्वच्छन्द छन्द के कवि भी छोड़ नहीं सके, चाहे वे 'निराला' हों, चाहे सियारामशरण, 
या प्रसाद” या सोहनलाल द्विवेदी । | 

इन छन्दों को प्रकृति में कई बातें विशेषतः उल्लेखनीय हे 

(१) (मात्रिक) छन्दो में शास्त्रकारों ने लक्षण बताते समय उनके चरणान्त में लघ गरु आदि के क्रम का 

भो विधान कर दिया था, किन्तु कवि की प्रतिभा इस नियम में वद्ध न रह सकी और कला ने इन वन्धनों को सुघड़ता 
से टूर कर दिया । एक उदाहरण लें : 'छन्दप्रभाकर-कार हरिगीतिका' का लक्षण देते हे-- 


। 5 
१६ २२ 
श्जुंगार भूषण अन्त ल ग जन गाइए हरिगीतिका । 


अर्थात्‌ १६, १२ पर यति और अन्त में लघु-गुरु होना चाहिए, किन्तु कवि (मैथिली शरण गुप्त) ने इस गति के नियम 
का भंग करके भी इसकी सहज मधुरिमा को नष्ट नहीं होने दिया है, बढ़ा ही दिया हे-- 
मानस भवन म श्रायजन, जिसकी उतार ग्रारती। १४, १४ 
भगवान्‌ भारतवष में, गूंज हमारी सारती। १४, १४ 
हें भद्रभावोद्धाविनी, हें भारती, हे भगवते ! १४, १४ 
सोतापते, सीतापते, गीतामते, गीतामते। १४, १४, 
के (भारतभारती ) 
इसा प्रकार वणिक छन्द सर्व॑या में भी लघु-गुरु के कठिन वन्थन का त्याग कर कवि ने छन्द का सौन्दर्य द्विगुणित 
ही किया है 
५ - करनं चलं तग पतंग जलाकर मिट्टी म॑ मिट्टी मिला चुका हूँ । 
तम तोम का काम तमाम किया दुनिया को प्रकाश में ला चुका हूं । 
नहीं चाह 'सनेही' सनेह की झर सनेह में जी मे. जला चका हूं । 
बुझन का मु ऋ कुछ दुःख नहीं; पथ सेकड़ों को दिखला चुका हूँ । 
f , सनदा 
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हिन्दी कविता के कला-मण्डप | १५१ 


ये आठ सगण (लघु-लघु-गुरु) के इस 'दुमिल' सवैया का गण-विचार कीजिए । कवि ने कितनी स्वतन्त्रता ग्रहण 
की ह, परन्तु सौष्ठव बढ़ा ही हे ! 

(२) पिगलकार यह भी विधान करते हे कि छन्द ४ चरणों का होता है, (जैसे वहं कोई चतुष्पद जन्तुः हो ।) 
परन्तु इस रूढ़ि को भी कवियों ने कई वार गाँठ वाँधकर पौराणिकों के लिए धर दिया। श्रव तो दो चरणों 
और तीन चरणों की रुचि प्रायः देखी जाती है ! कभी-कभी अन्त्यानप्रास केवल पहले, दूसरे और चौथे चरण 

का ही मिलाते हं । 
जेसे-- 
(क) दो चरणों का ब्रन्त्यानुप्रास--' 
तिमिर में बुझ खो रहे विद्युत भरे निइवास सेरे 
निःस्व होंगे प्राण मेरे शून्य उर होगा सवेरे ! 
('दीपशिखा' : महादेवी) 


(ख) तीन चरणों का ग्रन्त्यानुप्रास-- 
कूटी खोल भीतर जाता हूं । 
तो वेसा ही रहे जाता हूं! 
तुभको यह कहते पाता हूं ! 
(झंकार, : गुप्त जी) 
(ग) प्रथम, द्वितीय तथा चतुर्थं चरणों का अन्त्यानुप्रास--- 
रज मे शूलों का मदु चुम्बन , 
नभ में मेघों का ग्रामन्त्रण , 
आज प्रलय का सिन्धु कर रहा-- र 
सेरी कम्पन का अभिनन्दन ! 
('दीपरिखा' : महादेवी) 


(३) कवि-प्रतिभा ने दो छन्दों के संयोग से नये छन्द की रचना करने की स्वतन्त्रता का भी 
उपयोग किया हैँ । सबसे पहले सम्भवतः 'ग्रंष्टछाप' के कवि नन्ददास ने इस दिशा में पदनिक्षेप 
किया था । उन्होंने 'रोला' ग्रौर 'दोहा' के सम्मिश्रण और अन्त में एक १० मात्रीय चरण शौर जोड़कर 
छन्द को सवाया सुन्दर कर दिया। वर्ण-संकर होकर भी इस सन्तति ने अपने शील हारा हिन्दीभाषी 
जनता को इतना मुग्ध किया कि इस शताब्दी के कविवर सत्यनारायण ने भी वही मार्ग पकड़ा। 
एक उदाहरण ले 


नन्ददास-- | 
“जो मुख नाहिन हतो, कहो किन माखन खायो , 
पायन बिन गोसंग कहो बन-बन को धायो , . 
आँखिन सें अंजन दयो गोवर्धन लयो हाथ, 
नन्द जसोदा पत हें कंवर कान्ह व्रजनाथ । 
सखा सुन स्यास के। 
(“भंवर गीत ) 
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> १५२ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


«. _ सत्यनारायण 'कविरत्न'-- जे तजि मातुभूमि सों समता होत प्रवासी । 
तिन्हे बिदेसी तंग करत है बिपदा खासी । 
नहि श्राये' निर्दय दई, ग्राये गौरव जाय। 
साँप-छछदर गति भई, मन हीं मन भ्रकूलाय । 
उ रहे सबके सबे। 
(भ्रमर दूत) 


'एक भारतीय गात्मा ने भी 'युष्प की अभिलाषा! कविता में--- ताटंक और 'वीर' (श्रद्धांश) का सुन्दर संयोग 
करके नवीन षट्पदी प्रस्तुत की । ऐसी झनेक षट्पदियाँ लिखी गई हैं और लिखी जायंगी। गीति-कारों ने तो इस 
परिपाटी को अपना ही लिया-- न 


(१) झाज इस यौवन के माधवी कुञ्ज में कोकिल बोल रहा ! 
मध्‌ पीकर पागल हुआ, करता प्रेम-प्रलाप , 
शिथिल हुआ जाता हृदय जैसे श्रपने आप । 
लाज के बन्धन खोल रहा ! 
` ; (“चन्द्रगुप्त' : प्रसाद ) 
(२) जड़ नीलम श्यूंगों का वितान, मरकत की कूर शिला धरती , 
घेरे पाषाणी परिधि तुरे क्या मुदु तन में कम्पन भरती ? 
र र यह जल न सके 
यह गल न सके, 
यह मिटकर पग भर चल न सके 
जे ` ` तू माँग न इनसे पन्थदान ! 
ही : ('दीपशिखा’ : महादेवी) 





3 


>> 'सूरसागर' के सब पदों में जितने भी छन्द प्रयुक्त हुए हें क्या उनका कभी लेखा-जोखा हुआ है ? क्या हिन्दी 
के अभिनव शास्त्रकारों के सामने यह महान्‌. काये नहीं पड़ा है ? काव्य के पश्चात्‌ पिंगल शास्त्र की सृष्टि होती हे । 

हिन्दी का पिंगल भी अपनी कविता से.कितना पिछड़ा हुआऽहँ ! वया उसके छन्दों का एक अद्यवत्‌ वेज्ञानिक और , 

शास्त्रीय अध्ययन प्रस्तुत नहीं किया जा सकता ? यह एक गम्भीर अनुसन्धान का महत्त्वपूर्ण विषय हे । 

छन्दों के ग्रध्ययन करनेवाले को ग्रवव्य ही कई नये छन्दों के दर्शन होंगे मौर उनका नामकरण हुए बिना : ” 

आगे गति नहीं होगी । इस लेखक को भी यह करना पड़ा, जिसका परिणाम नीचे प्रस्तुत हे । 


करुणा : १४ मात्राग्रो का छन्द-- 


लक्षण--सिद्धि राग यतिमय करुणा ! | 5 प 
उदाहरण--करुणा कञ्जारण्य रवे! | 
गुण रत्नाकर ग्रादि कवे! 
कविता-पितः ! कृपा-वर दो , 
भाव-राजशि मुझमें भर दो! 

(साकेत ) 


च्य 
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मधुमाला : १६ मात्राओं का छन्द । | 
लक्षण--वसु-वसु यति धर 'मघुमाला' गा । | 
4 (=, ८ पर विराम, भ्रन्त में गुरु) 
उदाहरण--में सधु-विक्रेता की प्यारी, 
मधु के घट मुझ पर बलिहारी । 
('मधुवाला' 'वच्चन') 


“>, 


कोकिल : १६ मात्राओं का छन्द। | 
लक्षण--सिद्धि सिद्धि धर गा चल 'कोकिल' ! 
(८, ८ पर विराम अन्त में लघु) 


उदाहरण--गा कोकिल भर स्वर में कम्पन , 
भरे जाति-कुल वर्ण-पर्ण-घन , 
अन्धनीड़ से रुढ़ रीति-छन , 
व्यक्ति राष्ट्र-गत राग-द्वेष-रण ! 
भरे मरे विस्मृति में तत्क्षण ! 
गा कोकिल, बरसा पावक कण ! 
| (“युगान्त' : पन्त) 
'मधुकर' : १६ मात्राञ्जों का छन्द । 
लक्षण--४ चौकल, अन्त में मगण 
उदाहरण---मे प्रेमी उच्चाद्शों : का SRR 
संस्कृति के स्वगिक स्पर्शो का, 
जीवन के हरष-विमर्षो का, 
| (गुंजन : पन्त) 
यशोधरा” : २२ मात्राओं का छन्द । 


लक्षण--सिद्धि सिद्धि रस यतिधर गाय़ो यशोधरा ! 


(८,८, ६ पर यति; कूल २३ मात्राएँ; अन्त में गुरु ) 


,उदाहरण--यह जीवन भी यशोधरा का अंग हुआ , 
हाय, मरण भी भ्राज न मेर संग हुआ ! 
सखि वह था क्या, सभी स्वप्न जो भंग हुआ , 
मेरा रस क्या हुआ और क्या रंग हुआ ! 


(यशोधरा : गुप्त) 
CAE 


(१४, १० मात्राओं परं यति वाले,) २४ मात्राओं के 'रूपमाला' का दूसरा नाम 'गीति' रखना उचित 


होगा, क्योंकि उससे 'हरिगीति', 'हरिगीतिका' और 'गीतिका' का भ्ननुबन्ध बैठ सकेगा-- 


गीति-- ख्य हो च रि 
“आज छाया हे दृगो में विभो पुण्य प्रकाश-- 
उषा-श्राशा से रंगा है श्राज हृदयाकाश ! _ 


२० 
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“प्रयहरि' : २३ मात्राओं का छन्द 


लक्षणफ--सप्त स्वर निधि यति अलंकृत मंजु 'प्रियहरि गा ! 
(७,७,९ पर यति, कुल २३ मात्राएँ, अन्त में गुरु) 


उदाहरण--“विदवव्यापी वेदना यह प्रिय-विरह की हैं , 
जु अमित नभ में जो श्रगण्य स्वरूप रचती है ! 
(गीतांजलि---अ्रनुवाद ) 
“हरिगीति' : २६ मात्राओं का छन्द 
लक्षण--('गीति' के प्रारम्भ में एक गुरु) 
गुरु गीति के प्रारम्भ में घर, गाइए 'हरिगीति । 
उदाहरण--*कुछ स्वर्ण सा, कुछ रजत सा, सित पीत भ्रसिताकाद ।' 
(हरिगीतिका' का अन्त्य 'गुरु' हटाने पर यही छन्द वनता हे.।) 
मधुक्रत : २८ मात्राओं का छन्द 


१४५ १४ 
लक्षण--भ्राज विद्या-रत्न मधुब्रत अन्त में मधुमय लगा गा । 
(१४, १४ पर यति; अन्त में मगण, यगण, या लघु या लघुगुरु या गुरु गुरु) 


उदाहरण--मे उषा सी ज्योति-रेखा कुसुम विकसित प्रात रे मन ! 
-- प्रसाद 


जा सणिमाला : २८ मात्राओ्ं का छन्द 





न लक्षण--विद्या, विद्या पर यतिधर गा युगल-सखी मणिमाला । 

(१४, १४ पर यति, अन्त में गुरु गुरु) 
-- उदाहरण--जग के उर्बर प्राँगन मं बरसो ज्योतिमंय जीवन ! 

RS बरसो लघु-लघु तृण तरु पर, हे चिर अव्यय, नित नतन ! 

बरसो कूसुमों में मधु वन प्राणों में भ्रमर प्रणयघन-- 

स्मिति-स्वप्न श्रधर पलकों में, उर अंगों में सुख यौवन 





) `» . ० ५ क ( 'गुंजन' * पंत) 
- , ( आँसू : प्रसाद' का छन्द यही हे । यह १ ४ मात्रा वाले 'सखी? छन्द ( कलभुवन सखी रचि माया) का. _ 
र दूना है ।) 
मधुमालाहार : २८ मात्राश्रों का छन्द 
(मघुमाला+-हार) 


मघुमाला : (पीछे दिखें") 
हार: १२ मात्राश्रों का एक चरण-- 


| * 5 
Es | दिनमणि सा हार लगा | 
ग कु उदाहरण--कोमल द्रुमदल निष्कम्प रहे, ठिठका-सा चन्द्र खड़ा 
a माधव सुमनों में गंथ रहा, तारों की किरन श्रती 
2 डे (यद्यपि 'श्रन्त्यानुप्रास' नहीं है, परन्तु छन्द वही है) 


(“चन्द्रगुप्त' : प्रसाद) 
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श्वृंगारताण्डव : २८ मात्राओं का छन्द _ 
श्रृंगार भर ताण्डव के योग से यह छन्द बनता है-- 


| 
श्युंगार : (पादाकूलक का एक भेद : आदि ३--२, अन्त 53२) 


सजत सब ग्वाल वध श्वगार। 


ताण्डव : तरणि ताण्डव’ में गोल 
(१२ मात्राएं, गुरुलघु अन्त में) 


उदाहरण--त्ञारिका सी तुम दिव्याकार, चन्द्रिका की झङ्कार., 
प्रेम-पंखों में उड़ अनिवार, भप्सरा-सी लघुभार | 
स्वर्ग से उतरी क्या सोद्गार, प्रणय-हंसिनि सुकूमार. ? 3 
हृदय-सर में करने अभिसार, रजत-रति, स्वर्ण-विहार ! 
( गुंजन ) 
माधवी : २९ मात्रा्रों का छन्द 
लक्षण--'कोकिल-धरणी मय कर प्रियवर गा्रो मधुमय माधवी ।' 
कोकिल-- (पीछे देखिए) 
घरणी--वसुगति घरणी-चंडिका (१३ मात्राएं) इसका दूसरा नाम चंडिका भी है । 
दोनों के योग से माधवी” बनेगा । 


उदाहरण 


> / 


गूज रहा सारे भम्बर में तेरा तीखा गान हे! 
रंग-बिरंगे ग्ांस-स्मितिमय आशा जिसकी तान हं! 
हम दोनों के बृहद्‌ प्रदर्शन से द्युत व्योम-वितान हे , 
स्पंदित प्राण वाय को करती तेरी "मेरी तान ह! ै 

(गीतांजलि---अनुवाद ) ५-५ 3 उदक 
ब॑जयन्ती : ३० मात्राओं का छन्द | 


ऽ. 
लक्षण--श्युंगार, विद्या यतिमयी हरिगीतिका-गा वेजयन्ती । 
(१६, १४ पर यति; हरिगीतिकाञ-5) 


उदाहरण--“ब्रह्माण्ड में सब ओर जिसकी हे फहरती वेजयन्ती ४” 
श्युंगारगोपिका : ३१ मात्रा्रों का छन्द (म्लंगार--गोपी) 
१६ « | 
श्ुद्भार : 'सजत सब ग्वालवघू शगार । 
गोपी : कला तिथि, गा गा प्रिय गोपी डी 


(१५ मात्राएँ -अन्त में दो गुरु) र” 


` छल्दप्रभाकर, पु०" ५३ 


ज़ 
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१४६ | | ` ` प्रेसी-अभिनंदन-प्रय 


उदाहरण--“प्राज इस यौवन के माधवी कुञ्ज,मे कोकिल बोल रहा । 
Fe ("चन्द्रगुप्त : 'प्रसाद') 
बीरविलम्बित : ३२ मात्राम्नों का छन्द 
('वीर' में एक लघु बढ़ा देने से यह छन्द बनता है) 


ई लक्षण--“चौपाई.य॒ग मिला मनोहर, कविवर वीर बिलम्बित गाझो । 


उदाहरण-_काँपे भधर सागर काँपे, तारक-लोक खमण्डल कापे , 
यह बिराट भूमण्डल कांपे, रविमण्डल आखण्डल काप , 
परिवतंन का क्रांति प्रलय का, गंज उठे सनओर घोर स्वर , 
देख वृष्टि हुंकार श्रवणकर झन्ध गन्ध वह मण्डल कापे ! 
° (“प्रलयवीणा' ) 
(यह छन्द “उपचित्रा' या मधुकर का भी दुगुना होता ह ।) 
मुक्ताहार : ३२ मात्राओं का छन्द 
लक्षण--सजा दो शोभामय “्पुंगार' उसे पहनाग्रो मुक्ताहार ।' 
(श्रृंगार छन्द का दुगुना) 
उदाहरण--हिमालय के आँगन मं उसे प्रथम किरणों का दे उपहार । 
र -” उषाने हँस अभिनन्दन किया और पहनाया हीरकहार । 
जगे हम लगे जगाने विश्व लोक में फेला फिर श्रालोक । 
 व्योम-तम-प॒ञ्ज हुआ तब नष्ट अखिल संसुति हो उठी भ्रशोक । 
('स्कन्दगुप्त : 'प्रसाद ) 
इस प्रकार शत-सहस्र ' नये-नये छन्दों के नप्र हिन्दी-भारती ने अपने भ्रंगःप्रत्यंग में सजाय 
रुनुन-भुनुन से हिन्दी-प्रेमियों की श्रुतियाँ रसमग्न हो रही हं । 
> वनस्थली ] 























~ 
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जायसी का. पत्तियों का ज्ञान 
श्री सुरे शासह है. कुल 


“सूर सूर तुलसी ससी उड्गन केशवदास” के रचयिता ने भले ही जायसी को छोड़ दिया हो, लेकिन जिसको 
साहित्य का थोड़ा भी ज्ञान है वह भली भाँति जानता है कि हमारे साहित्य-गगन में जायसो आज भी ध्रुव की तरह 
अचल और अमन्द है । | “ड 

सूर की ब्रजमाधुरी ने सारे देश को मधुमय अ्रवश्य कर दिया और तुलसी ने अपनी भक्ति की मन्दाकिनी से 
. समूचे राष्ट्र में चेतनता की एक लहर श्रवद्य दौड़ा दी, लेकिन इन दोनों भक्‍त महाकवियों के पूर्वं ही जनता के इस कवि 
ने प्रेम का जो विशद वर्णन अपने 'पद्मावत' में क्या हे वह हमारे साहित्य की एक निधि है । जनता की सच्ची अनु- 
भूति, उसके रहन-सहन, आचार-विचार श्रौर उसकी वास्तविक स्थिति का जैसा सजीव चित्र जायसी ने खींचा हे, 
वेसा चित्र खींचनेःमे शायद ही किसी कवि को इतनी सफलता मिली हो । | 

ब्रजभाषा अपने माधुये से देश के कोने-कोने में साँस के समान भले ही समाई रही हो, पर महाकाव्य रचे जाने 

का गौरव अ्रवधी को ही मिला । रामचरितमानस" और पद्मावत” अवधी भाषा के दो महाकाव्य हें, जो हमारे 
लिए आज भी पथ-प्रदर्शक का काम कर रहे हे । वीरगाथा के महाकाव्य पृथ्वीराज रासो का समय वीत चुका 
था । देश विजेता के सम्मुख नतमस्तक खड़ा था । वह राजनेतिक दासता की श्ंखला शिथिल होने से पहले ही 
मानसिक गुलामी की जंजीर में बॅधने जा रहा था । देश की रक्षा करने वाले तलवार फेंककर इस लोक की अपेक्षा 
परलोक की चिन्ता में पड़ गए थे । देश में एक प्रकार की अस्तंव्यस्तता-सी फैली थी । ऐसे परिवतंन के समय जायसी 
साहित्याकाश में एक प्रकाश पुंज के समान उदित हुए । उन्होंने ग्रपनी प्रेमगाथा की लोरी सुनाकर देश को सुलाने 
का प्रयत्न किया, किन्तु देश में जो अशान्ति और क्षोभ के घने वादल घिरे थे वे राम-कृष्ण के प्रेम को शत-शत धाराओं 
से वरस पड़े सूर और तुलसी के भक्ति-प्रवाह के आगे कोई भी न ठहर सका और सारा देश राम-कृष्णमय हो उठा । 
उस प्रबल आँधी में जायसी एकदम पीछे पड़ गये और यही कारण हे कि आज हम उनकी अ्रमर रचना के वारे 
बहुत कम जानते ह । 

यह सव होते हुए भी जायसी का महत्त्व किसी प्रकार कम नहीं होता । उनका 'पद्मावत' उदू-फारसी कौ 
मसनवियों के ढंग का प्रेमगाथा काव्य भले ही हो, लेकिन यह तो मानना ही पड़ेगा कि उसका निर्वाह उन्होंने हिन्दी 
म॑ बहुत सफलता से किया हे । प्रेम की रीति-नीति और लोक-व्यवहार की ऐसी जानकारी इस कवि को थी कि जिस 
` . विषय पर उसने क़लम उठाई है, उसे पूर्ण ही करके छोड़ा हे । 

क्या युद्धवर्णन, बंया नगरवर्णन और क्या प्राकृतिक सोन्द्यंवर्णन, सभी तो अपनी चरमसीमा तक पहुंच गये 
हे । बादशाह-भोजखंड तो जायसी की बहुमुखी प्रतिभा की बानगी ही है इसके अलावा उनका पशु-पक्षी वर्णन तो 
इतना स्वाभाविक हुआ है कि वहाँ तक हिन्दी का कोई भी कवि आज तक नहीं पहुँच सका । प्रत्येक विषय का इतना 
ज्ञान केसे एक व्यक्ति को प्राप्त हो गया, कभी-कभी यह सोच कर आश्‍चर्यचकित हो जाना पड़ता हे। फिर पक्षि- 


शास्त्र के अध्ययन का तो हमारे यहाँ कोई साधन भी नहीं था। हमारे कवि पक्षियों के काल्पनिक वर्णेन में ही सदा से. 


लगे रहे । उन्हे हंस के क्षीरनीरविवेक, चक्रवाक के रात्रिवियोग, कोयल-पपीहे की विरहपुकार, चकोर का चन्द्र के 
वियोग में ग्राग खाने के खेल और तोता-मैना की कहानी से ही अवकाश नहीं मिलता था, अन्य पक्षियों का वास्तविक 
वर्णन कैसे करते ! किन्तु जायसी ने इस साहित्यिक परिपाटी का निर्वाह करते हुए पक्षियों.का बहुत ही स्वाभाविक 


और सुन्दर वर्णन किया है, जिससे यह स्पष्ट हो जाता हे कि इस विषय का उनका कितना व्यापक ग्रध्ययन था । 


है. 
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वस्तु-वर्णन-कौशल में भी जायसी भाषा के किसी कवि से पीछे नहीं रहे । कहीं-कहीं तो उन्होंने संस्कृत ` 
कवियों तक से टक्कर ली है । इसके लिए उन्होंने कई ऐसे स्थलों को चुना हं, जिनका विस्तृत वर्णन बहुत ही-भावपूर्ण 
ऱ हुआ हे । सिघलद्वीप वर्णन में जहाँ बाग-बगीचों, नगर-हाट और सरोवरों का वर्णन ह, वहीं पशुपक्षियों की चर्चा भी 
छूटने नहीं पाई हे । सिंघलद्वीप-यात्रा-वर्णन में कवि ने अतिशयोक्तियों से बहुत काम लिया हें और समुद्रवणन में 
'तो उन्होंने पौराणिक कथाओं को वास्तविकता से अधिक महत्त्व दे दिया है । समुद्र के जीव-जन्तु प्रायः काल्पनिक 
'_ ` आधार पर ही रक्खे गये हे, जिससे जान पड़ता है कि जायसी का इस विषय पर निज का कुछ भी अनुभव नहीं था। 
* इसी प्रकार विवाहवणंन, युद्धवणेत, षट्ऋतुवर्णंन तथा रूपसौन्दयंवर्णन में कवि ने काफ़ी ऊंची उड़ान भरी हे, 
` लेकिन साथ-ही-साथ जहाँ कहीं भी पक्षियों का उल्लेख गाया है, उसने इसी बात का प्रयत्न किया हे कि उनकी 
काल्पनिक कथाझों की भ्रपेक्षा उनका वास्तविक वर्णन ही अधिक रहे । देहात में रह कर पक्षियों का सूक्ष्म 
` निरीक्षण करने के कारण जायसी ने पक्षियों के साहित्यिक नामों की अ्रपेक्षा उत्तके लोकप्रसिद्ध नामों को ही रखना 
उचित समझा हे । | ८ 
६ | वेसे तो हमारे साहित्य-उपवन में हंस, पिक, चातक, शुक, सारिका, काक, कपोत, खंजन, चकोर, चक्रवाक, 
,. ` बक, सारस, मयूर प्रायः इन्हीं थोड़े से पक्षियों का वर्णन मिलता हं, जिनका अलग-भलग काम हमारे साहित्यकारों 
' 'ने वाँट रक्खा है । इनमें से कुछ नखशिख वर्णन में, कुछ विरहवर्णन में और कुछ प्रकृतिवर्णन के सिलसिले में याद किये 
जाते हे । कुछ के वास्तविक गुणों को छोड़ कर उनके बारे में ऐसी काल्पनिक कथाएँ गढ़ ली गई हें, जो सुन्दर होने 
पर भी वास्तविकता से कोसों दूर हें। रे 
हंस का मोती चुनना और नीरक्षीर को ग्रलग कर देना, चक्॒वा-चकई का रात्रिकाल में ग्रलग हो जाना, चातक 
का स्वातिजल के सिवा कोई दूसरा पानी न पीना और चकोर का चन्द्रमा के धोखे में ग्रंगोर खाने की कथा जहाँ 
कवियों ने कितनी ही बार दुहराई है वहीं पिक और चातक की मीठी बोली को विरहाग्नि प्रज्वलित करने वाली कहा 
है । शुक-सारिका जैसे पिजड़े में बन्द रहने के लिए ही बनाये गये हे । इनसे प्राय: क्रिस्से सुनाने का काम लिया गया 
है । कपोत से कंठ की, शुक की चोंच से नासिका की और खंजन से नेत्रों की उपमा अक्सर दी जाती हे । सारस का 
जोडा ग्राजीवन अभिन्नता के पाश में बंधे रहने के लिए प्रयुक्त होता है । काक और बक प्रायः तुलनात्मक वर्णन में 
इस्तेमाल होते हें और मयूर को वर्षागसन की सूचना देने के लिए स्मरण किया जाता है । इन सब पक्षियों के अलावा 
हमारे कवियों ने अन्य पक्षियों की ओर या तो ध्यान ही नहीं दिया, या उन्हें इतना अवकाश ही नहीं था कि वे अपनी 
साहित्यवाटिका से बाहर निकल कर प्रकृति के विशाल नीलाकाश में दिन भर उड़ने वाली अन्य चिड़ियों की ओर भी 
दृष्टिपात करते । लेकिन जायसी दरबारी कवि न होकर जनता के कवि थे। उनका दृष्टिकोण उन राजसभा के 
8 कवियों से भिन्न था, जो हंस को बिना देखे ही उसके वर्णन में नहीं हिचकते। जायसी ने पक्षियों का स्वयं भलीभांति 
निरीक्षण करके उनका स्वाभाविक और सजीव वर्णन किया हे । | 
जायसी के 'पद्मावत' में लगभग साठ पक्षियों के नाम झ्राते हे, जो हमारे आसपास रहने वाले परिचित पक्षी हे । 
'पद्मावत' में वैसे तो अनेकों स्थानों पर चिड़ियों का वर्णन भ्राया है, लेकिन कई स्थल ऐसे हें जहाँ 
जायसी को तरह-तरह के पक्षियों को एकत्र करने का भ्रवसर मिला हे । पहला स्थल तो सिंघलद्वीप वर्णन 
के अन्तगंत है। सिंघलद्वीप में जहाँ अनेकों प्रकार के वृक्ष मौजूद हे, भला पक्षियों की कमी कैसे रहती ! 


चि 








र तभी तो-- 
$ त छू बसहि पंखि बोलहि बहु आखा, कराह हुलास देखि के साखा । 
| भोर होत बोर्लाह चुहचूही', बोर्लाह पांडुक “एक तू ही” । 
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जायसी का पक्षियों का ज्ञान 


सारों' सुझा जो रहचह करहीं, कुरहिं परेवा ओ करबरहीं। 
“पीव पीव” कर लाग पपीहा, “तुही तुही” कर गड्री' जीहा । 
“कुहु कुहू” करि कोइलि राखा, ग्रो भिगराज बोल बहु भाखा । 
“दही दही” करि महरि' पुकारा, हारिल बिनवै श्रापन हारा। 
कुहु्काह सोर सुहावन लागा, होइ कुराहर बोर्लाह कागा । 
जावत पंखी जगत के, भरि बैठे अ्मरउे , 
आपनि आपनि भाषा, लोह दई कर नाँउ। | 
कंसा सुन्दर और स्वाभाविक वर्णन हे ! जगत के जितने भी पक्षी हें, अमराई में बैठे हे और अपनी-अपनी 
बोली में ईर्वर का नाम ले रहे हे । सब पक्षियों को एकत्र करने का कैसा उपयुक्त स्थान जायसी ने चुना हे । ग्राम `+ 
की घनी अमराई इन पक्षियों से भर गई हे और इनके चहचहाने सै गूंज रही है । न ¬ 
भोर होते ही चुहचुही बोलने लगती ह । देहात के गीतों में भ्राजकल भी “भोर होत चुहचुहिया बोले” अक्सर 
सुनने को मिलता हे । जायसी भला फिर सब कुछ जान-बूक कर उसके इस अधिकार को कैसे छीन लेते? पडकी .: 
या फ़ाखता भी अपना “एके तूही” से मिलता-जुलता शब्द रटने लगती हे--सारों (सारिका) और सुझा अपने .. 
` रहचह (चहचहाने) से एक प्रकार का समाँ अलग ही वांधे हुए हे । कबूतर अपनी . 'गुटरगूं” कर रहे हैं तो पपीहा 
अपनी पी कहाँ और गुड्री 'तुही तुही” की धुन लगाये हुए हे--कोयल तो सिवा “कूऊ कूऊ' के और कुछ जानती ही 
नहीं, लेकिन भृंगराज तो बोली के लिए प्रसिद्ध है। वह भ्रनेक प्रकार की बोलियाँ बोलता है । महरि दही दही' 
पुकारती हैँ और मोर कुहकता हं, पर हारिल कुछ बोलना नहीं जानतां। इससे वह हार मान कर अपनी दीनता प्रदर्शित 
करता हे । केसा स्वाभाविक वर्णन है ! सब-के-सब पेड़ पर रहने वाले पक्षी हैं, जो अपनी बोलियों के लिए प्रसिद्ध 
हैं। जहाँ तक हो सका है, कवि ने पक्षियों की अनुकृति को ध्यान में रक्‍खा हे । पड़की का 'एके तुही”, पपीहा का 
पीव कहाँ --गुड्री की 'तुही तुही', कोयल की “कुहु कह” और महरि का 'दही दही” तो बहुत प्रसिद्ध हे, लेकिन मोर 
का कुहकना भी कवि की पेनी दृष्टि से नहीं बच सका । ग्राम्यगीतों में मोर की बोली को “कृहकना” और 
कोयल की बोली को “पिहकना” ग्राज भी कहते हे । हारिल अपनी रंगीन पोशाक के कारण छोड़ा नहीं 
जा सकता था। इससे कविने बड़ी खूबी से बोलने की मजबूरी दिखा कर उसकी मौजूदगी का निवाह 
किया हें । छ 
थोड़ी दूर आगे चलने पर एक ताल मिलता है, जहाँ--- 
साथे कनक गागरी, ग्रार्वाह रूप श्रनूप , 
जेहि के ग्रस पनिहारी, सो रानी केहि रूप । 
ऐसी सुन्दरियाँ उस ताल में पानी भरने आती हें। _ 
ताल तलाव वरनि नाह जाही, सूरे वार पार किछु नाहीं । 
फूले कुमुद सेत उजियारे, मानेहुें उए गगन महे तारे। 
_ उतरहि मेघ चर्ढाह ले पानी, चमर्काह मच्छ बीजु के बानी । 
पौरहि पंखि सुसंगहि संगा, सेत, पीत, राते बहु रंगा। 
चकई चकवा केलि कराहीं, निसि के बिछोह दिनहि मिलि जाहो । : 


१५९ 





' सारों=सारिका, भैना । “* , ९ गडुरी=एक प्रकार का बटेर। 
* सहरि= पहाड़ी -मुटरी । ¬^ 2 "षि = पक्षो । 
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. विद्युतरेखा-सी जान पड़ती हे । तरह-तरह 


१६० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
कूरराहि सारस कर्राह हुलासा, जीवन मरन सो एकहि पासा । 
बोर्लाह सोन! ढेक , बग लेदी', रही. अबोल सीन जलभदी। 
. नग अमोल तेहि तालहि, दिर्नाह बर्राह जस दीप । . 
जो मरजिया: होइ. तहं, सो. पावे वह सीप ॥ 
बड़ा विस्तृत ताल हुँ, जिसका ग्रोरछोर नहीं दीख पड़ता, जिसके नील जल में स्वेत कमल ऐसे लगते हे, मानो 
आकाश में नक्षत्र बिखर पड़ेहे। बादल जब सरोवर से जल भर कर उठने लगते हैं तो उनमें मछलियों की चमक 
के सफेद, पीले श्रौर लाल पक्षी ताल में एक ही संग तैर रहे हें। रात्रि- 
वियोग के परचात दिनः को मिलने पर चकई-चकवा जलक्रीड़ा में तल्लीन हें। सारस अपने जोड़े के साथ कक श वोली 
बोल कर आनन्दमग्न है । उनका जीवन भ्रौर'मरण.इतना निकट रहता हू .कि उनको चिन्ता किस वात की ? सोन, 
ढेक, बग और लेदी तो अपनी-अपनी बोली बोलती हे, लेकिन जल में रहने वाली मछलियाँ वेचारी अ्रवोल ही रह 
जाती'हे । उस ताल में कुछ अमूल्य रत्न भी हे जो,दिन में भी अपना प्रकाश फैलाये रहते हे, लेकिन उसमें भी सीप 
वही ला सकता है, जो जान हथेलीःपर लिये फिरता ही। . ४ | 
जायसी ने ताल की चिडियों को उस अमराई से दूरःइस सरोवर में जमा किया हे । इनमें चक्रवाक, बत, ढेक, 
सारस, बक और लेदी सभी तालाब में रहने वाली.प्रसिद्ध चिड़ियाँ हे--चक्रवाक का चकई-चकवा, वत या काज़ का 
सोन, भँजन बगला का ढेक भर छोटी मुरगाबी का लेदी बहुत प्रचलित नाम हं ।. जायसी ने इसी कारण इन्हीं नामों 
को साहित्यिक नामों की अपेक्षा अधिक पसन्द किया है । सारस के लिए “जीवन मरन सो एकहि साथा. लिख करके 
कवि.ने किस सुन्दर ढंग से इस ग्रोरःसंकेत किया हे कि सारस का जोड़ा फूट जाने पर बचा हुआ दूसरा पक्षी ग्रपनी 
जान दे देता है। सरोवर की भ्रन्य वस्तुओं के वर्णन में भ्रतिशयोक्ति से काम लेकर भी जायसी ने पक्षियों के वर्णन में 
स्वाभाविकता से काम लिया हे । फ कणी 6 a | | 
दुसरा. स्थल जहाँ जायसी को पक्षियों के संग्रह का ग्रवसर प्राप्त हुआ हे 'नागमती का वियोगखंड हे। 
तुलसीदास जी ने तो श्री राम से--- ै प 


: “हे खग, मुग, हे मधुकर ख्रेनी , 
कहुँ देखी सीता मुगनेनी।” 
केवल इतना ही कहला कर छुटी ले ली है, लेकिन जायसी ने नागमती को एक वर्ष तक रुलाने के बाद भी उसकी विरह 
वेदना कम नहीं होने दी । तभी तो वह--- ॒ pF ए 
बरस दिवस घनि रोइ के, हारि परी जिय झंखि , 
मानुस घर घर बक के, बूर निसरी पंखि। 
एक वर्ष तक रोने के पश्चात्‌ जी से हार कर वहं पक्षियों से राजा का पता पूछने निकली, क्योंकि मनुष्यों के 
घर-घर पूछने पर भी उसे कोई लाभ न हुआ । नागमती के वियोग-खंड का यह दो अर्थो वाला वर्णन भी कवित्वमय 
हुआ है । देखिये नागमती की”कंसी दशा हो गई हे-- £ 
| . 'भई पुद्धार लीन्हं बनबासू , बेरिनि सवति दीन्ह चिलवाँसू। 
_ 22 होइ खरबान विरह तनु लागा, जौ पिउ ग्रांवे उड़हि तौ काया । 
हारिल भई पंथ में सेवा, प्रब तहें पठवों कोन परेवा। 


~ 





! सोन=सवन, काज, -बत/;कलहंस। . , ढेक--भॉजन बगला । 
. बग--बगला । : “लेंदी--एक छोटी बतख। - 
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जायसी का पक्षियों का ज्ञान १६१ 


धौरी. पंडुक कहु पिउ नाऊ, जों चितरोख न दूसर ठाऊ। 
जाहि बया होइ पिउ कंठ्लवा, करे मेराव सोइ गोरवा। 
कोइल भई पुकारति रही, महरि पुकारे “लेइ लेइ दही”। 
पेड़ तिलोरी ओ जलहंसा, हिरदय पठि विरह कटनंसा। 
जेहि पंखी के नियर ह्व, कहे विरह कं बात। 
सोई पंखी जाइ .जरि, तरिवर होय निपात ॥ 
कुहुंकि कुहुकि जस कोइल रोई, रकत आँसु घुंघची बन बोई । 
में करमुखी नेन तनराती, को सेराव, विरहा दुख ताती। 
जहे जहें ठाढि होइ बनवासी, तहें तहें होइ घुंघुचि के रासी । 
बूँद बूँद महं जानहु जीऊ, गुंजा गूँजि करे “पिउ पीऊ”। 
तेहि दुख भरे परास निपाते, लोहू बडि उठे ह्ये राते। . 
राते बिंब भीजि तेहि लोहू, परवर पाक फाट हिय गोंहू । 
देखों जहाँ होइ सोइ राता, जहाँ सो रतन कहे को बाता। 
नहि पादस ओहि देसरा, नहि हेवन्त वसन्त । 
ना कोकिल न पपीहरा, जेहि सुनि ग्राव कन्त ॥ 
कितना सजीव वर्णन हे ! विरहाग्नि से पक्षियों के भस्म हो जाने में श्रतिशयोक्ति अवश्य है, लेकिन “रकत 
आँसु घुँचची वन वोई'' कसी सुन्दर युक्ति वन पड़ी हे । जायसी ने कोयल को बोली के लिए और कौए तथा हंस को रंग 
की तुलना के लिए नहीं याद किया हे, बल्कि देहात में स्त्रियों को अपने प्रिय के आगमन के बारे में जो अन्घविशवास 
हे उसका स्वाभाविक वर्णन किया गया हे । स्त्रियाँ कौए को बैठा देख कर कहती हँ-“यदि मेरा प्रिय आने वाला 
हो तो उड़ जा ।” अगर संयोग से कौआ उस जगह से जल्द ही उड़ गया तो उनके हृदय में प्रिय के आने की आशा दृढ 
हो जाती है । कौए के लिए जायसी ने एक दूसरे स्थान पर और भी अनोखी उक्ति पेश की है--- 
भोर होइ जौ लागे उठहि रोर के काग । | 
मसि छूट सब रन क कागहि कर भाग ॥ 
जब प्रभात होने लगता है तो कौमा इसी लिए काँवकाँव करता है कि रात्रि की सारी कालिमा तो छूट गई, ' 
लेकिन दुभाग्यवश उसकी स्याही पहले की तरह विद्यमान हे । 
तीसरा स्थल हु बादशाह भोज खंड, जहाँ पक्षियों का वर्णन.मिलता ह। राजा ने बादशाह को दावत दी हें। सभी” 
तरह के पकवान तैयार हो रहे हं। बाग़-वग्नीचे के पक्षियों का वर्णन अ्मराई में और जल के निकट रहने वाली चिड़ियों _ 
. का वर्णन सरोवर के साथ हो ही चुका था। अतः यहाँ जायसी ने सब प्रकार के शिकार के पक्षियों को एकत्र किया हे । 


पुछार= (१) पूछने वाली (२) मोर, भयूर । चिलवाँस--चिड़िया फंसाने का एक फन्दा । खरबान > 
` (१) तीक्ष्ण वाण (२) एक पक्षी, खरबानक । हारिल= (१) हारी हुई, थकी हुई (२) हारिल पक्षी, हरियल 
घौरी= (१) सफ़ेद (२) घवर पक्षी, फ़ाखता की एक जाति । पंड्क--(१) पीला (२) पडकी । चितरोख= 
(१) चित्त में रोष (२) चितरोखा पक्षी, फ़ाल्ता की एक जाति। जाहि बया=सन्देस लेकर जा और फिर झा 
(बया== (ग्रा) फारसी), (२) बया पक्षी । कंठलबा= (१) गले सें लगाने वाला (२) कंठलवा पक्षी, लवा को एक 
जाति। गौरवा= (१) गौरवपूर्ण, बड़ा (२) गौरवा, चटक पक्षी। कोइल= (१) कोयला (२) कोयल पक्षी । 
दही= (१) दि (२) दग्ध, जली । तिलोरी=तेलिया मेना। कटनासा= (१) काटता और नष्ट करता हूं 
. (२) नीलकंठ, कटनास पक्षी । निपांत==पत्रहीन।' सेराव=ठंडा करे। परास=पलाश । 
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तीतर बटई लवा न बाँचे; सारस कूज पुछार जो नाचे। 
घरे परेवा पंडक हेरी, खहा गुड़रू उसर-बगेरी । | 
हारिल चरग चाह ` बदि परे, बन कुक्कुट जलकुक्‍्कुट घर । ॒ 
चकई चकवा और पिदारे, नकटा, लेदी, सोन, सलार। 

कंठ परी जब छुरी, रकत ढुरा हवं श्रासु , 

कित अपन तन पोखा, भखा परावा माँसु । 


ऊपर के उद्धरण में जिन चिड़ियों के नाम आये हैं वे हमारे यहाँ के बहुत प्रसिद्ध शिकार के पक्षी हें। चूंकि 
भोज राजा की ग्रोर से दिया गया है, इससे जायसी ने ग्रामकूक्कुट की जगह बन-कुककूट रक्खा हे । “आँसु ढुरने” 
का माधुयं वे ही समक सकते हं जिनका सम्बन्ध ग्रभा देहात से नहीं छटा हं । 
“र हिमन गंसुझा नयन ढरि, निज दुख प्रगट करेहि, 
के “अंसु ढारि? से ग्राँसु ढुरने में कहीं ज्यादा मिठास हे । आँसू बहने में वह वात कभी ग्रा ही नहीं सकती । 
इसके अलावा पद्मावंत में खंजन, हंस, कोडिया, चकोर, रायमुनी, सचान, भुजला, महोख, खूसट, सारा 


(सारिका) और कोकिला आदि पक्षियों का स्थान-स्थान पर बहुत ही स्वाभाविक वर्णन ह । । सुआ तो पद्मावत का 


एक मुख्यःपात्र ही हे । जायसी ने संस्कृत कवियों के हंस को सन्देशा ले जाने का काम नहीं सौंपा । हंस सुन्दर भले 


ही हो और उसकी उड़ान चाहे कितनी ही लम्बी होती हों, लेकिन वह उस सफलता से सन्देशा नहीं सुना सकता, जिस 
खबी से यह काम मनष्य की बोली की नक़ल करने वाला तोता कर सकता है.। इसीसे जायंसी ने हंस की जगह तोते 
को चुना है और उसको उसके लोकप्रचलित नाम 'सुआ' अथवा 'परबत्ता' से ही याद किया हं। पहाड़ी तोते के लिए 
ग्राज भी देहात मं 'परबत्ता' शब्द प्रचलित ह । 
> ` फिर पद्मावत के हीरामन तोते का क्या कहना ! उसके बिना तो यह कथा ही ग्रधूरी रह जाती । जायसी 
“ने उसके लिए चार खंड अलग कर दिये हं---सुआखंड, नागमती सुआसंवादखंड, राजा सुआसंवादखंड और पद्मावती 
सुग्राभेटखंड । इसके अतिरिक्त और कई जगहों पर भी हीरामन का वर्णन करने में जायसी नहीं चूके । नागमती 
सुझ्ना को अपनी विरह दशा कसे दीन शब्दों में सुनाती ह्‌ 


चकई निस बिछुरं, दिन मिला, हाँ दिन राति विरह कोकिला । 
रेनि ग्रकेलि साथ नाह सखी, कंसे जिये बिछोही पखी । 
विरह सचान भएउ तन जाड़ा, जियत खाइ श्रो मुए न छाँड़ा । 
रकत ढुरा माँसूगरा हाड भएउ सब संख। _ 

. धन्ति सारस होइ ररि मुई, पीउ समेटहि पंख ॥ 


यह तो हुआ पद्मावत में वणित पक्षियों का एक संक्षिप्त वर्णन मात्र। इस महाकवि की अमरकृति का 
रसास्वादन करने के लिए उसका कोई प्रामाणिक अनुवाद प्रकाशित होना आवद्यक है । 


कालाकंकर] ~| 





बटई--बटेर । कूज--कूंज, क्रौंच, कलंग पक्षी । पछार--मोर। परेवा--कबतर । पंडक=पड़की 
फ़ास्तता। खेहा--तीतर की जाति का एक पक्षी । उसर-बगेरी--एक भादल जाति का छोटा पक्षी । चरग== 
चरत, केरमोर, सोहन चिड़िया जाति का मोर से छोटा पक्षी। चाह=चाहा पक्षी । बनकक्कट=जंगली मुरगी । 
जलक्क्‍्कूट---जलमुरगी, टिकरी । पिदारे=पिद्दा । नकटार<एक प्रकार की बतस््र । लेदी--छोटी मुरणाबी, एक 
छोटी बतख्र । सोन--सवन, बत, कलहंस । सलार=सिलेरी,:या सिलहरी, एक प्रकार की बतख । 
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उपेक्षित बाल-साहित्य 
श्री खहरजी और दद्दाजी . 


हमारे भारतीय परिवारों मे-जिस प्रकार बच्चे उपेक्षित रहते हें, उसी प्रकार हिन्दी-साहित्य में वालं-साहित्य "` 


उपेक्षित ह । हमें यह लज्जापूर्वक स्वोका'र करना पड़ता हे कि हिन्दी में बाल-साहित्य का जितना अभाव है, उतना 
शायद ही किसी प्रान्तीय भाषा में हो । गुजराती का बाल-साहित्य तो इतना समृद्ध हें कि देखकर जो आनन्दित हो 
उठता है । इस अभाव का एक कारण तो यह भो हे कि बच्चों के अभिभावक इस ओर से अत्यन्त उदासीन हे । उस 
रोज़ हम लोग दिल्ली के घंटाघर के पास ताँगे की तलाश में खड़े थे। इतने में एक मोटर वहाँ आकर रुकी । उसमें 
चार-पाँच वच्चे थे श्रौर एक प्रौढ़, जो उनके पिता प्रतीत होते थे। बच्चों ने हमारे हाथ में बालकों की कुछ पुस्तकें 
देखीं । उनकी निगाह उन पर जम गई । पिता उन्हें फल और मिठाई खिलाना चाहते थे । बच्चे बाल-साहित्य 
के भूखे थे । पिता जो खाने का सामान लेने चले गये तो बच्चों ने मोटर से उतंर कर हमें घेर लिया । बोले, “ये किताबें 
वेचते हो ?” हम उत्तर दें कि तवतक उन्होंने जेव से पेसे निकाल कर इकट्ठे कर लिये। उनका ध्यान पुस्तकों पर 
केन्द्रित था, पर भयभीत नेत्रों से वे वार-बार पिता जी की श्रोर देख लेते थे । हमने उन्हे पुस्तकें बिना पैसे लिये दे दीं 
- और वे तेज़ी से कार में जा बेठे । पिता जी आये और गाड़ी में बेठ गये । बच्चों के हाथ में जब उन्होंने पुस्तकें देखीं 
तो फटकार कर बोले, “इनमें क्या रक्‍खा हे ? क्या फल और मिठाई से भी ज्यादा तुम्हें ये किताबें पसन्द हे?” पिताजी 
क्रोध प्रकट कर रहे थे और हम खड़े-खड़े सोच रहे थे कि जिस देश में बड़े-बूढ़े आदमी बच्चों की मानसिक भूख को 
नहीं समक सकते, उस देश के उज्ज्वल भविष्य की कल्पना कंसे की जा सकती है ? 

दिल्ली के एक सेठ जी को हम लोग विदा करने स्टेशन गये थे। उन्होंने रास्ते में पढ़ने के लिए रेलवे 
बुक-स्टॉल से कुछ पुस्तक मंगवाई। बच्चों ने देखीं तो*उन्होंने भी अपने मतलब की कूछ पुस्तकों की माँग 
की । सेठ. जो ने पुन: नौकर भेजा। थोड़ी देर में वह लौटा तो खाली हाथ ।. सेठ जी ने पूछा, क्यों, 
किताबें नहीं लाये ?” | 

नौकर ने उत्तर दिया, अंग्रेज़ी में तो हे, पर नागरी में बच्चों की एक भी किताब नहीं मिली ।* 

गार्ड ने सीटी वजाई और गाड़ी चल दी। सेठ जी नमस्कार कर रहे थे । हम लोगों ने भी हाथ जोड़ दिये, 
लेकिन हमारी ग्राँखें उन डवडवाये नेत्रों को देख रही थीं, जिनमें बड़े-बड़े लेखकों के लिए भारी रोष था कि वे मोटे- 
मोटे पोथे तो लिखते हं, किन्तु कभी यह नहीं सोचते कि बड़ों की दुनिया के ग्रतिरिक्‍त एक नन्हीं दुनिया भी है, जिसमें 
मानसिक भूख से बच्चे दिनरात तड़प रहे हें। उस सात्विक क्रोध का, जो उन डबडवाई आँखों में था, वया हम कभी 
प्रतिकार कर सकेंगे ? शिक्षक बराबर इस कमी को महसूस करते हें, पर वे किससे कहें ? देश के प्रकाशक और 
. लेखक बाल-साहित्य को आवश्यक ही नहीं समभते। उन्हें शिकायत है कि हिन्दी में पुस्तकें कम बिकती हैं; लेकिन 
कभी उन्होंने इसके कारण पर भी ध्यान दिया है ? बच्चों को छोटी भ्ायु से ही पुस्तकें पढ़ने को मिलें तो कोई वजह नहीं 
कि आगे चलकर उनकी किताब पढ़ने की आदत छट जाय । कठिनाई तो यह हे कि बच्चों में पढ़ने की आदत को पनपने 


देना तो दूर, उसे कुचल दिया जाता है। अतः कल के बच्चे और आज के प्रौढ़ में पुस्तकों के प्रति अनुराग उत्पन्न हो . 


तो कसे ? यह कहना तो व्यथं है कि हिन्दी जानने वालों की संख्या कम हे । यदि लेखक तथा प्रकाशक बाल-साहित्य 
` की शोर ध्यान देकर सुन्दर एवं वैज्ञानिक बाल-साहित्य का निर्माण करें और बच्चों में उसके लिए.रुचि पैदा कर द 
तो हम देखेंगे कि यही बच्चे प्रौढ़ होकर भोजन और. वस्त्र के समान पुस्तकों पर भी खर्चे करना आवश्यक सम्भा । 
तब निस्सन्देह बड़ी पुस्तकों का भी प्रचार धड़ल्ले के साथ होगा । हमारा निश्चित मत है कि जिस प्रकार बिना जड़ 
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को सींचे महज़ पत्तों पर पानी छिड़क देने से वृक्ष हरा-भरा नहीं रह सकता, उसी प्रकार बाल-साहित्य के बिना हमारा 


प्रोढ-साहित्य भी पनप नहीं सकता। 


झाज वाल-साहित्य के नाम पर जो कुछ निकल रहा है, उसे देखकर कष्ट होता हूँ | छपाई और ऊपरी टीपटाप . 


के अतिरिक्त उन पस्तकों में सार कछ भी नहीं होता । ऐसा प्रतीत होता हे कि इन पुस्तकों के अधिकांश लेखक वाल- 
मनोविज्ञान से अपरिचित हे । कछ ऐसे भी लेखक हे, जिन्होंने बाल-मनोविज्ञान का शास्त्रीय अध्ययन किया हे, किन्तु 
` बालकों की दुनिया के निकट सम्पर्क में न रहने के कारण उसका व्यावहारिक ज्ञान उनमे नहीं ह । यह निविवाद हे कि 


बिना व्यावहारिक ज्ञान के वाल-साहित्य का निर्माण्‌ नहीं किया जा सकता । 


कछ लोग ऐसे भी हे, जो बच्चों के साथ काम करते हैं ग्रौर व्यावहारिक वाल-मनोविज्ञान से भी परिचित 


लेकिन बाल-साहित्य में प्रकाशकों को रुचि न होने के कारण उन्हें निराश होना पड़ता हं । यही कारण हैं कि हिन्दी 
में अबतक जो भो बाल-साहित्य लिखा गया है, उसमें निन्यानवे प्रतिशत अवेज्ञानिक, निकम्मा श्रौर वालक के श्रन्तरमन 
में विषम ग्रन्थियाँ पैदा करने वाला सिद्ध हो रहा है । हमने अधिकांश बाल-साहित्य का विवेचनात्मक एवं ग्रालोचनात्मक 
रोति से अध्ययन किया हे और उसे बाल-मनोविज्ञान की व्यावहारिक कसौटी पर खरे उतरते नहीं पाया ह्‌ । यहाँ 
कछ उदाहरण देना म्रप्रासंगिक न होगा । 
् बच्चों को एक पुस्तक में हमने पढ़ा था, “भोंद्राम जी घर से थोड़ो दूर गये थे। एक स्त्री को जाते हुए 
आपने देखा, झाप ठहरे रसिक, स्त्री पास से गुज़रे और श्राप उसे न देखें, यह केसे हो सकता था.?” लेखक 
भारत के एक बड़े प्रकाशक हे । .हम नहीं समझ पाते कि बच्चों के लिए इस प्रकार के शब्द उनकी कलम से 
कसे निकले ? 
एक दूसरी पुस्तक में, जो प्रयाग से प्रकाशित हुई हं, लेखक लिखते हे, “यह पिछले कर्मों का फल हे । ब्राह्मण 
ने पिछले जन्म में बुरे कमं किये थे। श्राज फाँसी मिलनी चाहिए थी । किन्तु इस जन्म म॑ अ्रच्छे कर्म करने के कारण 
सिफ़ कांटा लगा हं ।” हम समभते हे कि कोई भो मनोविज्ञान का विद्यार्थी और समभदार शिक्षक इस प्रकार को 
पुस्तक बच्चों के हाथ में देकर उनके मन को पुनर्जन्म और भाग्य के भेवर में नहीं फंसावेगा । 


हिन्दी के एक सुप्रसिद्ध विद्वान ने बच्चों के लिए एक पुस्तक लिखी हे । उसमें वे लिखते हं, “सब वस्तुओं ' 


के नष्ट हो जाने पर भी ईश्वर क़ायम रहता हे । और मनुष्यों के पाप-पुण्य का न्याय करता हे । ईश्वर का नाम बार- 
बार जंपने और उसका उपकार मानने से वह खुश होता हे । हमारी धारणा हे कि बच्चों के कोमल हृदय पर पाप- 
पुण्य को विषम र्‌खाएं खींच कर इन लेखक महोदय ने देश के आधार-स्तम्भ बाल-समाज का बड़ा अपकार किया है । 
हम नहीं समझते कि बच्चों को ऐसे तत्व-दर्शन का शिक्षण देने की कोई ग्रावल्यकता है । ` 
| स्पष्ट हे कि आज बालकों के लिए हिन्दी के बड़े-बड़े लेखकों और प्रकाशकों द्वारा इस प्रकार के वैज्ञानिक 
_ और असामाजिक साहित्य का निर्माण किया जा रहा है और विवश होकर हमें यही कड़ा-कचरा और विषैला साहित्य 
बच्चों के हाथ में देना पडता हे। हमने देश के बड़े-बड़े राष्ट्रीय शिक्षालयों और प्स्तकालयों तक में बालकों को ऐसा 
ही साहित्य. पंढते पाया ह । यदि प्रौढ़-साहित्य में अइलील और भ्रसामाजिक पुस्तके प्रकाशित होती हे तो वर्षों उन पर 
वाद-विवाद चलता ह्‌; लेकिन वाल-साहित्य इतना अनाथ हू कि कोई कुछ भी लिखता [रहे, किसी के कान पर जूँ तक 
नहीं रंगती 
` हमारा सुझाव हं कि जिस प्रकार दादा गोर्की ने रूस में वहाँ के माता-पिता और शिक्षकों को साथ लेकर बाल- 


साहित्य के निर्माण के लिए संगठित प्रयत्न किया था, उसी प्रकार हम लोग भी इस दिशा में प्रयत्न करें। मैक्सिम : 


गोर्की ने रूस के बच्चों की साहित्य-सम्बन्धी ग्रभिरुचि को जानने के लिए वहाँ के बच्चों से कछ प्रश्‍न पूछे थे । प्रश्नों 
के जो उत्तर ग्राये, उन्हीं के आधार पर वहाँ के साहित्यिकों ने बाल-साहित्य तैयार किया। प्राय: बच्चों ने जंगल के 
पशु-पक्षी मोर बदाम हुए बच्चों को करुण कहानी सुनना अधिक पुसन्द किया । कुछ ने साहसिक यात्राओं श्रौर वैज्ञानिक 
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उपेक्षित बाल-साहित्य | १६५ 


खोज-सम्बन्धो कहानियों तथा महापुरुषों के जीवन की 'घटनाझों के पढ़ने में अभिरुचि दिखाई । उस सब को ध्यान में 
रखकर पुस्तकों की रचना की गई। 

हम लोग भी गत दस वर्षों से इस दिशा में लगे हुए हैं अपने सक्ष्म अध्ययन से हम जिस परिणाम पर आये ' 
हें, वह संक्षेप में इस प्रकार हे 

१. हम अवज्ञानिक साहित्य बच्चों को नहीं देना चाहिए ।- न ऐसा साहित्य जिसमें विवादास्पद चीजें हों। . 
जसे पुनजन्म, ईश्वर, स्वगं, नकं और भूत-प्रेत की कहानियाँ । ऐसा साहित्य, जो बच्चों के मन में भय उत्पन्न .. 
करता हूं, बच्चों के स्वास्थ्य और पाचन-क्रिया.पर घातक प्रभाव डालता हे । इसी के कारण बच्चे रात को विस्तरे 
पर पेशाव कर देते - 

२. एसो श्रवास्तविक कहानियों से वच्चों को दूर रखना चाहिए, जिन्हें पढ़कर सात वपं की उम्र के वाद भी 
वे काल्पनिक जगत्‌ में विचरण करते रहें । 

३. बच्चों को एसो कहानियाँ तथा साहित्य दिया जाय, जो सत्य के आधार पर लिखा गया हो, भले ही उसम . 
वणित घटनाएँ कल्पित हों । 'अर्थात्‌ तके के द्वारा उसे वच्चों'को समझाया जा सके। जैसे जाट्‌ के घोडे के स्थान पर 
हम एक एसे घोड़े को कल्पना कर सकते हे, जिसमें एक मशोन लगी हो । बटन दवाते ही घोडा आकाश में उड़ सके । 
यहाँ जादू के घोड़े और कल के घोड़े में यह अन्तर हे कि जादू का घोड़ा वच्चे को शेखचिल्ली बनावेगा, जव कि मशीन 
का घोड़ा उसे इस प्रकार का घोड़ा बनाने की प्रेरणा देगा । 

४. एसी कविताएं और कहानियाँ तैयार की जायें, जो बच्चे के मन में रहने वाले भय, चिन्ता एवं कसंस्कार- 
जनित मिथ्या धारणाश्रों को दर कर सक। 

५. एसो कहानियाँ लिखी जायं, जिनमें दिखाया गया हो कि लोग जिन्हें भूत-प्रेत समभते थे, वह वास्तव में 
धोखा था । श्रसत्य था। 

६. एंसी कहानियाँ बड़ी लाभदायक होती हे, जो बच्चों को विकट परिस्थितियों से बचने की शिक्षा दे सके । 

७. जिन कहानियों से वच्चों को बड़े-बड़े कार्य करने की प्रेरणा मिले, उनकी रचना उपयोगी होती हे । 

८. एसो कहानियाँ लिखी जाये, जिनमें उपेक्षित बच्चों का चरित्र-चित्रण किया गया हो । उन्हें मेवा-मिठाई, | 
अच्छ कपड़े तथा अन्य आवश्यक वस्तुएं, जो उन्हें वास्तविक जीवन में नहीं मिलतीं, किसी पात्र द्वारा दिलवाई गई हों । 
एसी कहानियों को पढ़कर उपेक्षित वालक बड़े आनन्द का अनुभव करते हें । 

९. वच्चों को ऐसी कहानियाँ दो जायं, जो उनमें से हीनता की भावना को दूर करके उनमें झ्रात्म-विश्वास 
पदा कर । उनके चरित्र का निर्माण करें । 

हमारी अभिलाषा हे कि देश के प्रकाशक, लेखक, बच्चों के माता-पिता तथा शिक्षक सामूहिक रूप से.विचार 
करं कि हमारे देश के बच्चों के लिए किस प्रकार का साहित्य उपयोगो होगा । 

एक एसे प्रगतिशोल बाल-साहित्य-समालोचकं संघ को स्थापना की जाय, जिसका उद्देश्य बाल-साहित्य के 
लेखकों का पथ-प्रदशंन और वे जो साहित्य तैयार करें, उसकी खरी आलोचना करना हो । यह संघ बच्चों के हाथ 
में देने योग्य वैज्ञानिक साहित्य कौ सूची तैयार करे और अवंज्ञानिक साहित्य के विरुद्ध संगठित रूप से आवाज़ उठाने 
को प्रेरणा दे । 

इस पुनीत अवसर पर हम साधन-सम्पन्न प्रकाशकों, सुयोग्य लेखकों, समझदार माता-पिता और शिक्षकों 
को इस दिशा में व्यवस्थित रूप से कदम उठाने के लिए मन्त्रित करते हें । बच्चों पर देश की आज्ञा केन्द्रित होती . 
हे श्रौर यदि हम अपने देश के बच्चों को योग्य बना सके तो हमारी दशा बदलते देर न लगेगी । 


नई दिल्ली ] ळे , 
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में हूँ नित्य. वतमान 
श्री वीरेन्द्रक्मार जन एम्‌० ए० न 


में हूँ नित्य वर्तमान, चिरन्तन प्रवत्तमान्‌ 
विगत का विषाद केसा ? अनागत 'की शांका कसी ! 
जब कि हूँ निश्चित सनातन में वर्तमान ! . 


. स्मृति के तारों की दूरागत भकार, 
क्षीण-सी टकराती चेतन के रुद्ध द्वार, 
होते ही श्रात्मा-मुक्त, हो जाती हवा-सी-वह 
खिड़कियों के आरपार । उपर 
चिद्रप में हे सब एक-मान, एक-तान । 
छाया-चलचित्रों की जगती यह, 
क्षण-क्षण नव-नवीन, क्षण-क्षण तिरोमान । 
इस सबके अन्तर में, में हूं चिर वर्तमान ! 


खिड़की से कॉक रहा शरद के प्रभात का 
-यह नीला श्रासमान, 
_ ओर इस नीलिमा में अथाह 
पीपल की डाल पर पल्लव बे चिकने गोल 
- खेल रहे डोल-डोल, > 
नवीन मधु किरणों के कलन पर 
. गाते वे. मर गान दिव्य मौन ! 
इसी नित-नवीन लीलामयता में ॒ : 
में तो हे एक तान वर्तमान ! 


इस काल-सागर के तट पर खड़ा बालक-सा 

खेल रहा हूँ इन चंचला लहरों को भर-भर श्रेंगुलियों में, 
हवा में उछाल देता, 

इन चन्त्र-सूर्य, ग्रह-नक्षत्रों पर वार देता । 


इन तरंग-फेनों को रंग देता हूं भ्रपने ही सपनों से ! 


श्रपनी ही इस चित्रसारी में भ्रपने को 
- नित्य में बना देता, मिटा देता। 
में तो हूँ वर्तमान, निरन्तर प्रवत्तंमान ! 


| 
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हिंदुस्तान में छापेखाने का आरंभ 
श्री अनन्त काकाबा प्रियोळकर बी० ए० 


[इस निबन्ध के विद्वान्‌ लेखक प्राचीन साहित्य की खोज करने वालों में अपना मख्य स्थान रखते हें। श्रव 
तक इन्होने भ्रनेक ग्रन्थों का सम्पादन किया है । बम्बई यूनीर्वासटी ने सन्‌ १९३५ में इनके द्वारा सम्पादित रघनाथ 
पंडित विरचित 'दमयन्ती स्वयंवर? नामक ग्रन्थ को मराठी म॑ सर्वोत्कृष्ट ग्रन्थ मानकर उसके लिए 'तरखड़्कर प्राइज्ञ', 
जो मराठी के सर्वोत्कृष्ट ग्रन्थं के लिए दिया जाता है, इन्हें प्रदान किया था । समय-समय पर मराठी एवं गजराती की 
साहित्यिक संस्थाओं में इनके व्याख्यान होते रहते हें। प्राचीन शोध-सम्बन्धी इनके लगभग सौ निबन्ध अब तक 
पुस्तक रूप में यो मासिक पत्रों सें प्रकाशित हो चुके हं ।--सम्पादक] 

` यह वात विलकूल सही है कि जैसे लेखन-कला के प्रचार से ज्ञान-प्राप्ति का. मार्ग सुलभ हुआ हे, वैसेब्ही छापने 
को कला के प्रचार से यह मागे सहस्र गुना अधिक सुलभ और विस्तृत हो गया है । इसलिए छापेखाने का इतिहास जानना 
आवश्यक हे. । 

मुद्रणकला--छापाखाने--की शोध सबसे पहले चीन में हुई थी । वहाँ सन्‌ १६०० में एक छपी हुई पुस्तक 
मिली थी, जिसमे छापने की ता० ११ मई सन्‌,८६८ थी । यह छपाई ब्लॉक-प्रिटिग में हुई थी । मगर कहा जाता 
हैं कि अलग-अलग टाइप बनाने और उनसे छापने की कला का आविष्कार पी० शेंग (?! 37672) ने ईस्वी सन्‌ 
१०४१ से १०४९ के वीच किया था । 

यूरुप के छापेखान के सम्वन्ध में कहा जाता हं कि वहाँ छापने की कला की शोध और उसका विकास स्वतन्त्र 
रूप से हुआ था । ईस्वी सन्‌ १४४० के पूर्व चित्रादि लकड़ी के ब्लॉक वनाकर छापे जाते थे । टाइप बनाकर उनसे 
छापने का कव से और कहाँ से आरम्भ हुआ, इस सम्बन्ध में विभिन्न मत हे । जर्मनी, फ्रांस, हॉलेंड और इटली इन 
देशों मे से हरेक देश कहता हे कि छपाई का आरम्भ हमारे यहाँ से हुआ था । मगर हमें इस वाद-विवाद में पड़ने की 
जरूरत नहीं ह । 

अधिकांश लोगों का मत.हे कि सुप्रसिद्ध जमंन मुद्रक “जोन गटेनवर्ग' (]0॥277 (५६९०७९९) ने, जिसका 
समय १३९८ से १४६८ माना जाता है, टाइप वनाकर छापने की कला का विकास किया था । इससे यह सिद्ध होता 
है. कि पन्द्रहवीं सदी में जर्मनी में छपाई का श्रीगणेश हुआ । 

छापने की कला का प्रवेश हिन्दुस्तान में इसके सौ वरस बाद हुआ । यह बात जेसुइट लोगों के पत्र-व्यवहार 
से मालूम होती हे ।* २९ मार्च सन्‌ १५५६ के दिन, जेसुइट मिशन की एक दकड़ी अबीसीनिया जाने के लिए पतंगाल के 


-बले नामक बन्दर से जहाज पर चढ़ी । इसके साथ ही मुद्रणकला का जानकार. जुआन द बुस्तामांति (Juan de 


Bustamante) अपने एक सहयोगी के साथ गोवा जाने वाले जहाज पर सवार हुआ । .वह ६ सितम्बर सन्‌ 
१५५६ के दिन गोवा पहुंचा । वह अपने साथ छपाई के आवश्यक साधन लेकर आया था । इसलिए उसने गोवा 
पहुंचते ही 'सँटपाल' नामक कॉलेज में छापाखाना खड़ा कर छापने का काम शुरू कर दिया । 

६ नवम्बर सन्‌ १५५६ को पाट्रियाक का लिखा हुआ एक पत्र मिला हे । उसमें इस छापेखाने में तत्त्वज्ञान 
का निर्णय (Conclus0९s- Phil0s0Phi25) नामक ग्रन्थ छपा था, इसका उल्लेख हे । उसमें यह भी 
लिखा हे कि सेंट ज्रेवियर कृत ईसाई धर्म के सिद्धान्त' (00U!in2 C052) नामक ग्रन्थ छापने का विचार 
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१६८ । प्रेमी-अभिनंदन-ग्रथ 
भी हो रहा था । यहं ग्रन्थ सन्‌ १५५७ में छपा था झौर प्रबनोत्तर के रूप में मुद्रित हुआ था । इस “इसाई धम के 
सिद्धान्त! पुस्तक का उल्लेख फ्रांसिस द सौज नाम के पादरी ने अपने पोतुगीज भाषा के ग्रन्थ ओरिएऐंति कोंकिस्तादु-य्रा 
जेसुस क्रिस्तु' (Oriente Conquistado 4 Jesus Christo) में किया है। परन्तु ये दोनों ग्रन्थ अव नहीं 

. मिलते । मगर गोवा के प्रथम अ्राचेविशप दो गास्पार द लिय़ांव ने कोर्पेंदियु स्पिरितुआल द व्हिद किस्ता” 


द IESY. 
- ` COMPENDIO 


SPIRITVAL DA VIDA 
- Chriflia, tirado de mui= 
tos autores pello primet- 
TO ARCEBISPO de Goa, 
€ perelle pregado no pri 
meiro annoafeusfregue- 
fes, peragloria € horra de 
४६५४ CHRISTO noflo 
SALVADOR,eedi 
ficacam de fuas 
OVELHAS.. 


वृ Nafeguinte folha fe decrara0 
conteudo nefte T ratado. 


कोर्पेदियु पुस्तक का टायटिल पुष्ठ (१५६०) 


(Compendio Spiritual da vida Christa) नाम की पुस्तक लिखी थी । वह न्यूयाकं (अमेरिका) की 
पन्लिकॉलाइब्रेरी में मौजूद हे । वह पुस्तक सेंट पाल कॉलेज गोवा के इसी छापेखाने में सन्‌ १५६० में छपी थी । 
इसी तरह इंग्लैंड के ब्रिटिश म्यूजियम में 'कोलोकियुस्‌ दुस सिंप्लिस्‌ इ ब्रॉगस्‌' (0004५05 608 sirnpIeऽ 
5९ 70825) नामक पुस्तक हं । यह भी इसी छापेखाने में सन्‌ १५६३ में छपी थी । इसका विषय वैद्यक-शास्त्र 
'और लेलक, गासिय द ॉत (597८० १० 7६2) हैं । | 

सट पॉल कॉलेज गोवा के छापेखाने में जो पुस्तकें छपी थीं, वे प्राय: इटेलियन या पोर्तुगीज भाषा में थीं । 
इसलिए भारतीय भाषाओं की दृष्टि से इस छापेखाने का खास महत्त्व नहीं है । इसका महत्त्व इसी में है कि यह हमको 

भारत में छापेखाने के ग्रारम्भ का इतिहास बताता है। _ . हि ं 
कुछ समय बाद गोवा के रायतूर (२4/0!) के सेंट इग्नेशस कॉलेज में एक छापाखाना और आरम्भ हुआ; 

जिसमें भारतीय भांषाओं में पुस्तक छपने लगीं। अर 


झि” 
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फ़ादर थोमस स्टिफ़ंस (Ft: 'Th0m25 9६९9९78) नाम का अंग्रेज़ सबसे पहले हिन्दुस्तान में 
्राया था। इसने ओवी ` (छन्द विशेष) में क्राइस्ट पुराण' नामक ग्रन्थ मराठी भाषा में लिखा । उसमें क़रीब 
ग्यारह हजार श्रोवियाँ हैँ । वह ग्रन्थ सेंट इग्नेशस कॉलेज के छापखाने में सन्‌ १६१६ ईस्वी में छुपा । उसकी भाषा 
मराठी है; परन्तु ग्रक्षर-रोमन लिपि के हे। उसकी सन्‌ १६४६ में दूसरी और सन्‌ १६५४ में तीसरी आवृत्ति प्रकाशित 
हुई; परन्तु श्राश्चर्यं तो इस वात का हे कि इन तीन आवृत्तियों में से एक की भी प्रति कहीं नहीं मिलती । मेने पोर्तुगाल _ 
फ्रांस, जर्मनी, रोम और इंग्लेंड में इसकी तलाश की; परन्तु कहीं नहीं मिली । हाँ, इस ग्रन्थ की रोमन, देवनागरी 


हिंदुस्तान में छापेखाने का झारंभ 


और कन्नड़ी लिपि में बहुत सी हस्त-लिखिंत प्रतियाँ मिलती ह । 


विएन (\/€7) के नेशनल बाइव्लिओथिक' (१202! Bib]ioth€) नामक सरकारी संग्रहालय 
में इस ग्रन्थ की देवनागरी में हस्तलिखित प्रति हे । इसी तरह लन्दन के दी स्कूल ग्रॉव ग्रोरिअंटल स्टडीज' 
(The school of Oriental Studies) के संग्रहालय में भी इसकी एक प्रति हं। इस ग्रन्थ की चौथी 


ग्रावत्ति सन १६०७ में मि० सालडाना ने प्रकाशित की थी। 


च i] 
° > 


ss 


रायतूर के छापाखाने में सन्‌ १६३४ में एक और ग्रन्थ मराठी भाषा में छपा था । इसका नाम है सेंट पिटर 
पुराण'। इसमें बारह हजार के करीव ओवियां हे । इसकी एक प्रति गोवे के 'बिब्लिओतेक नासियोनाल' (5:0/!0६९4 


महाराष्ट्र के प्रसिद्ध महात्मा ज्ञानेइवर का धार्मिक ग्रन्थ इसी 'ओबी' छन्द में लिखा गया हूँ । न भं 
~ इनकी झोवियाँ इसी तरह प्रसिद्ध हैं, जिस तरह उत्तर भारत में सन्त कबीरदास की साखियाँ और महात्मा तुलसीदास 


की चौपाइयाँ । 
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नष. ___ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


N2ci0n2]) नाम के सरेकारी संग्रहालय में हे । इस ग्रन्थ के आरम्भ के पच्चीस पृष्ठ नष्ट हो गये हे । 
इसलिए यह निश्‍चय करना बड़ा कठिन हे कि इसका बनाने वाला कौन था । मगर इस ग्रन्थ की छपी हुई एक'प्रति 
पुतंगाल म॑ मिली हे । इसीसे यह निश्चित हुआ हे कि इसका निर्माणकर्ता फ़ादर एतिएन द ला क्रुवा' (F;. 
Etienne de |. (४०5) था झौर यह सन्‌ १६३४ में रायतूर के छापेखाने में छपी थी । 
इसी छापेखाने में छपी हुई एक दूसरी किताब लिस्बन के ग्रन्थ-संग्रहालय में मिली है । यह गोवे की मराठी 
बोली का व्याकरण हे । इसका नाम आति द लिंग्व कानारीं (Arte 66 Lingua C2n2rin) हे । 
इसको फ़ादर स्टिफ़ंस ने बनाया है । इसका मुद्रण काल सन्‌ १६४० हे ।' 
लिस्बन के संग्रहालय में तीसरी किताब रायतूर के छापेखाने में छपी हुई ग्रौर हे । वह मराठी भाषा में है । 
उसका नाम “खिस्ती धमं सिद्धान्त (00:2 Ch“) झौर बनाने वाला स्टिफ़स हे । इसका मुद्रण काल 
सन्‌ १६२२ ईस्वी हे । | 
इसो संग्रहालय में उक्त छापेखाने की छपी हुई चौथी किताब सेंट भ्रंटनी का पुराण' हे । उसका लेखक 'फ़ादर 
अरान्तोनिय द सालदांज्य” (Ff. Ant०n0 € $2।427॥2) हे । यह सन्‌ १६५५ ईस्वी में छपी थी । 
गोवे के सरकारी ग्रन्थ-संग्रहालय में सन्‌ १६५८ ईस्वी की छपी हुई एक और पुस्तक है । उसको 'फ़ादर मिगेल 
द आलमेद' (Fr. Minguel de Alme!d2) ने बनाया हे । इसका नाम हे “किसान का बाग' (Jardim dos 
7283507605) । इसकी भाषा कोकणी मराठी और लिपि रोमन हे । 
` गोवे के संग्रहालय में सन्‌ १६६० में रायतूर के छापेखाने में छपी 'दैविक ग्रात्मगत भाषण' (S0]il0quios 
DiVin05) नामक पुस्तक और हुं, जिसके कर्त्ता जुआँव द पेद्रोज़ (]०१० 06 १024) हैं । इसकी भाषा 
कोकणी मराठी और लिपि रोमन हें । 
पोतुगीज के धर्म-प्रचारक ईसाई लोगों का मलाबार में भी धर्म-प्रचार का प्रयत्न जोरों से चल रहा था। 
फ़ादर फ़ांसिस्क द सौज ग्रपने उपरिनिदिष्ट ग्रन्थ में लिखता हे कि जुवांव गोंसालविस्‌ (]020 0752४९8) ने 
मलाबारी लिपि के टाइप बनाये थे । उसने कन्नड़ी लिपि के टाइप बनाने का भी इरादा किया था; परन्तु अक्षरों की 
विचित्र ग्राक्ृति, उच्चारण निश्चित करने की कठिनाई और बोलने वाले लोगों की संख्या:की कमी के कारण उसने 
यह इरादा छोड़ दिया । गोवे के अन्दर बोलो जाने वाली मराठी को पोर्तुगीज़ 'कानारी' बोली कहते हे । प्राचीन काल 
में मराठी भाषा कन्नड़ी लिपि में भी लिखी हुई मिलती हे । 
पहले छापेखाने को “लिहित मंडप' कहते थे + सन्‌ १६५५ में छपी हुई “किसान का बाग्र' नामक पुस्तक में 
लिखा हं-- लिहित मंडपीं ठांसिला ।” यह नाम सबसे पहले पोर्तुगीज लोगों ने छापेख़ाने को दिया था । इससे 
पहले छापने को मशीन का कोई देशी नाम नहीं था । 
ग x >< >< 


हिन्दुस्तान में छापाखाना प्रारम्भ करने का दूसरा प्रयत्न डेनिश मिशनरियों ने किया । & जुलाई सन्‌ १७०६ : 


को 'बारथोलोमेव ज़िजेनवलूग' (3270007 7९९९०।४) नामक मिशनरी अपने साथी 'हेनरी 
फ्रचान (Henry !?[०४४८7५४) के साथ हिन्दुस्तान में आया । उस समय फ्रेडरिक चतुथं राज्य करता था । 
उसने तंजावर के पास श्राकर द्रांक्वेबार ([7274७९047) में ईसाई धर्म-प्रचार करने का काम आरम्भ किया । 
शुरू-शुरू में उसे बड़ी कठिनाइयाँ झेलनी पड़ीं; परन्तु पीछे उसको सफलता प्राप्त होने लगी । उसने 'तानाबड़ी 
नामक प्रसिद्ध तामिल कवि को ईसाई बनाया । इस. कवि ने तामिल भाषा में महात्मा ईसा का पद्य में 
जीवनचरित लिखा । 


' इत सम्बन्ध में विशेष जानकारी के लिए लेखक की “मराठी व्याकरणाची कुलकथा' नामक पुस्तक देखिए । 
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हिंदुस्तान में छापेखाने का भ्रारंभ | १७१ 


(Pressman) छापाखाना, टाइप और कछ पोर्तगीज़ भाषा में छ्पी क मा क क, 
र र ए पातु हुईं नये करार' की पुस्तकों के सांथ 
हिन्दुस्तान भंजा गया । मगर ब्रेजिल के पास फ्रेंच लोगों ने उस जहाज पर हमला किया, जिसमें फिन्के आ रहा था । 
फ़िन्के युद्ध-वन्दी की तरह पकड़ा गया । कछ समय के बाद वह छोड़ दिया गया । मगर दुर्भाग्य से वह रास्ते में ही ज्वर 
से पीड़ित होकर मर गया । छापाखाना हिन्दुस्तान में ग्राया ; परन्तु उसको चलाने वाला कोई न था। 
कुछ दिन वाद मालूम हुआ कि ईस्ट इंडिया कम्पनी की फ़ौज में एक सिपाही है। वह मुद्रणकला की कछ 
जानकारी रखता है । वह बुलाया गया और उसकी सहायता से छापाखाना खड़ा किया गया। इसमें क्छ बामिक 
पुस्तक, प्रश्‍नोत्तर के रूप में और प्रार्थना के रूप में छापी गईं । उनमें से एक भी पुस्तक श्रव नहीं मिलती । 
इसी मिशन में "फ्रेडरिक स्क्वाटं ज़' (£:९९।८ 9८७४27६2) नामक एक पादरी था। उसने 
प्रयत्न करके तंजावर के राजा सरफ़ोजी से उसकी राजधानी में एक छापाखाना क़ायम कराया । इस छापेखाने 
में मराठी और संस्कृत भाषा में पुस्तकं छापी गईं। ब्रिटिश म्यूजियम में मराठी भाषा में छपी हुई 'ईसप-नीति' 
नाम की सचित्र पुस्तक हे । इसका अनुवाद सरफ़ौजी महाराज के मुख्य मन्त्री सखण्णा पंडित ने किया था। 
इसकी एक प्रति सरफ़ौजी महाराज ने सर अंलेक्जेंडर जॉनस्ठोन' को, जब वे तंजावर गये थे, भेंट में दी थी ।१ , 
इससे स्पष्ट हे कि यह पुस्तक सन्‌ १८१७ के पूर्वं किसी समय तंजावर के छापेखाने में छपी थी । 
तंजावर के सरस्वती महल' पुस्तकालय में इस छापेखाने में छपे हुए माघकाव्य, कारिकावली, व मुक्तावली 
नाम के संस्कृत ग्रन्थ मौजूद हें।१ 
ये मूल ग्रन्थ न तो मैंने देखे हे, न उनका कोई छाया-चित्र ही मेरे पास है। इसलिए उनके सम्बन्ध में विशेष 
रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता; परन्तु इतन तो ज्ञात हे ही कि छपाई ब्लॉक-प्रिटिग नहीं है, टाइप-प्रिंटिंग हे। इस 
कथन का आधार यह है जिस 'ईसप नीति' का ऊपर ज़िक्र किया है, उस पर हाथ से लिखा है, “The present 
Raja of Tanjore... .[70९८ए०7९१ a printing press from England, established it in his 
own palace and had a great many-of tlie Brahmins, who held appointments near 
his person, instructed in printing with Marathi and Sanskrit types. ® 
(अर्थात्‌--तंजावर के वर्तमान राजा ने इंग्लेंड से एक प्रेस मंगवा कर अपने महल में खड़ा किया । उसके लिए कई 
आदमी (ब्राह्मण) रक्खे। उन्होंने मराठी और संस्कृत टाइपों में छापना सिंखाया।) 
सम्भवतः यह वह प्रति होगी जिसे सरफोजी महाराज ने सर एलेक्जेंडर जॉनस्टोन' को भेंट किया था और 
इसमें सर एलेक्ज़ेंडर ने स्वयं या उसके भ्रन्य किसी व्यक्ति ने उपयुक्त वात लिख दी होगी । फिर ससे ब्रिटिश म्यूजियम 
को भेंट कर दिया होगा । | 
सरफ़ौजी महाराज की तरह ही पेशवाई के प्रसिद्ध राजनीतिज्ञ नाना फड़नवीस' ने मुद्रण-कला की तरफ़ 
लक्ष किया था । उस समय लहिए ग्रन्थ लिखकर बेचते थे । गरीब ब्राह्मण ग्रन्थ नहीं खरीद सकते थे । इसलिए 
धनिक लोग ग्रन्थ खरीदते थे और ब्राह्मणों को दान में देते थे । जव 'नाना फडनवीस? ने अंग्रेज़ी में छपे ग्रन्थ देखे तब 
उनके मन में भी नागरी अक्षर बनवा कर उनमें गीता छपवाने की इच्छा जाग्रत हुई। उन्होंने नागरी ब्लॉक तैयार करने 





‘History of Modern Marathi Literature by 6.6. Bbaie 793 9; 0. ०५. 
“The journal of the ‘Tanjore Saraswati Mahal Library, Vol. 7, No. 2, 7939-40; 
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को कारीगर नियुक्‍त किया; परन्तु यह काम अभी पूरा नहीं हुआ था कि दूसरे बाजीराव राजा हुए और नाना फडनवीस 
को पत्ता छोडना पडा । कारीगर बिचारा निराश हुआ। मगर भाग्य से उसकी मीरज के गुणग्राही राजा श्रीमन्त 
गंगाधर राव गोविन्द पटवर्धन से भेंट हो गई । उन्होंने कारीगर को श्राश्चय दिया और गीता छापने का काम सन्‌ १८० ण 
ईस्वी में पूरा हुआ। गीता की छपी हुई प्रति और जिन ब्लाकों से वह छापी गई थी वे ब्लॉक श्रव भी मौरज 
रियासत के संग्रहालय में मौजूद हे ।' कारीगर अंग्रेज़ी जैसा टाइप नहीं बना सका था। इसलिए उसने एक 
` तांबे के पत्र में अक्षर खोदे, फिर उस पत्रे को दूसरे ताँबे के पत्रे में. उल्टा जड़ा । उन्हें लकड़ी के प्रेस में 


ठोंका और फिर लाख की स्याहो से छापा! 
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गीता--जिसके मुद्रण का झादेश नाना फडनवीस. ने दिया था । (ब्लाक प्रिटिग--१८०५) 
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ई० स० १६७५ में ब्लॉक-प्रिटिंग से छपा हुआ एक देवनागरी अक्षरों का लेख 'होरटस इंडिकस, मलावारीकस' 
(Hortus Tndicus Malabaricus) नामक लेटिन : भाषा की पुस्तक के एक खंड में है । यह लेख कोकण 
की मराठी बोली में, कुछ पंडितों द्वारा लिखा हुआ प्रमाणपत्र है। यह'ऐसा दिखाई देता है कि जैसे ज़िक का ब्लॉक 
> बनाकर छापा गया हो । ग्रन्य रॉयल एशियाटिक सोसायटी बम्बई के संग्रहालय में हे । 
उन्नीसवीं सदी में छपे हुए देशी भाषा के अनेक प्राने ग्रन्थ लिथो-प्रेस में छपे हुए मिलते हें इससे अनेक 
` ® लोग यह समकने लगे हे कि लिथोग्राफ़-प्रिंटिंग टाइप-प्रिटिंग की प्रथमावस्था है । मगर यह बात ठीक नहीं है । कारण, 
'लिथोग्राफ़ी' ([.7॥॥०2॥१॥॥॥/) की शोध तो सन १७६६ में 'स्टीनफ़ेलडर (Stenefelder) ने, जब वह 
फोटोग्राफ़ी के श्राविष्कार में लगा हुआ था, की थी । टाइप-प्रिटिंग की छपाई तो पहले से ही प्रारम्भ हो गई थी । 
आरम्भ में टाइप-प्रिटिंग की अपेक्षा लिथो-प्रिटिंग भ्रधिक फैला । इसका मुख्य कारण यह है कि इसमें टाइप की कठि- 
नता नहीं थी । गुजरात में लिथोश्रेसों का प्रचार भ्रधिक हुआ. था । ० 
पोतुंगीज़ या डेनिश मिशनरियों ने मुद्रणकला-प्रसार का प्रयत्न किया था । इनके सिवा एक दूसरे महातु- 
भाव ने भी इसका प्रयत्न किया था.। | 
भीमजी पारख नाम के एक गुजराती सज्जन ने सन्‌ १६७० ईस्वी में कोर्ट आव डाइरेक्टसं से-प्राथंना की कि 
हम ब्राह्मण-ग्रन्थ छापने हे । इसलिए एक मुद्रक, छापाखाना और टाइप भिजवा दीजिए । तदनुसार 'हेनरी हिल 





ग्रधिक जानकारी के लिए रावबहादुर दे० ब० पारसनीस और रा० सुन्दरराव वैद्य के 'नवयुग' (जून १९१५१ 
पु० ५६३ व जून १९१६, पु० ६२८) मं प्रकाशित लेख देखिये। 
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हिंदुस्तान मे छापेखाने का श्रारंभ १७३ 


नामक एक अंग्रेज वम्बई भेजा गया । परन्तु उसके साथ टाइप फ़ाउंडरी न थी । इसलिए वह यहाँ के (Banian 


(४०९) बनिया टाइप न बना सका 4 अतः कोर्ट आव डाइरेक्टसं से फिर प्रार्थना की गई और उन्होंने एक टाइप 
फ़ाउंडरी भिजवाई । 


उपर्युक्त समाचार दी टाइम्स ग्रॉव इंडिया” के ९ जनवरी सन्‌ १६३४ के गक में मि० आर० बी० पे मास्टर 
ने प्रकाशित किया था, परन्तु इस छापेखाने में कौन-कोन-सी पुस्तके छपी, इसका पता श्राजतक नहीं चला । 
इसके वाद क़रीब सौ बरस तक मद्रणकला के सम्बन्ध में हिन्दुस्तान में कोई प्रयत्न हुआ हो, ऐसा मालूम नहीं 


होता । 


सन्‌ १७७७ में रुस्तम जी कर्सा जी ने बाजार स्ट्रीट फ़ोर्ट बम्बई में एक छापाखाना शुरू किया और उसमें सन 
१७८० ईस्वी का वम्बई पंचांग (B0rb2y A]man2०) छापा । 


लगभग इसी समय बंगाल में छापाखाना शरू किया गया और उसमें मि० नेथेनिएल हालहेड (M7 
Natheniel Halfed) का बंगाली व्याकरण छापा गया । यह बात उसके मत्य-लेख में दी गई ह 


539. TUE following roots (iccorling to rule gos} take अनी गाल (४८ -ड] 
।- reduplicated confonant; and fuch of them जड. contain a mafal 729 0०८४०,  - 
. fonally drop it in the comniori, 2% inthe proper. form Bro 


` त्रस्‌ एशा शनीअस्‌; शनीश्रस्ति.० शनोत्रसीति, ४६८: - जि र णी : ie े 
; 05. शनीअ्रस्‌, शनोग्रेस्तिः०. शनोग्रेसो ति; ४८ : उ 5 3 र 
| ध्वम्‌ ४३, दनीध्वम्‌ दनौध्वसौति, ६८. ` -.. .. ह रय क 
भम्‌ 70॥ बनीअस्‌, बनीभस्ति # बनीभधरसीनि,६८... .. ०४. ०5०४. ० 
पत्‌ 3०९९४ पनीपत्‌ , पनीपत्ति, ०ए पनीपतोति, ४० र य 
| पढु orp, घनीपद्ः, पनोपति # णनीप्रदीति, ४०८ «४ 5 5-५ :.-. 
स्कन्द्‌ Jurip, leap, चनीस्कदू : चनीस्कत्तिः ऽ चनीस्कदीत्ति, ६८ 
| च्‌ 0०८५९० वणोवचे, वणीवक्ति वणीवचीनि; ६५: ` `" „` 
|. Or,according.to fome, चणीवच्‌, वणीवंक्ति ठा: वणीवंचीनि, £८ 
कस्‌ ७०, 9०९०५ चनीकस्‌ ,-चनीकस्ति.० चनीकसीति, ४०. ` 


594- दश Bite, and भजे Break, drop their nafale, and make द्दष्टं. 


SUN 
क 


संस्कृत भाषा का व्याकरण (१८०८) 


~ 


इस व्याकरण को छापने में जिस टाइप का उपयोग किया गया था, वह मि० चाल्सँ विल्किन्स (फिर वे सर' 

गये थे) के बनाये हुए मेट्रिसिज्ञ से तैयार किया गया था । कहा जाता हे कि देशी भाषा में छपी हुई यह 
सवप्रथम पुस्तक हे । 

विल्किंस ने भगवद्गीता का भी इंग्लिश अनुवाद किया था । हिन्दुस्तान ही में दो कारीगरों की सहायता से 

विल्किंस ने देवनागरी टाइप भी तैयार किया, परन्तु ग्रचानक उसके कार्यालय में आग लग गई । इसलिए उसका 





* सम्भवतः बनिया टाइप से ग्रभिप्राय गुजराती टाइप से हे । 
The Bombay Calendar and Almanac 3856 
“The Friend of India, 7900 August 7838 
इसीलिए मि० विल्किंस को केक्सटन गरॉव इंडिया (€ C20० ०£ [744) कहते हें । 


~ 
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२७४ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ | | 


वह टाइप खराब हो गयां म्रौर वह इस टाइप में यहाँ कोई पुस्तक न छाप सका । परन्तु वह पंच” और मेट्रिस' इंग्लेंड 
ले गया। वहाँ उसने देवनागरी टाइप ढाला और उससे उसने अपनी पुस्तक संस्कृत भाषा का व्याकरण' (A Gran- 
mar of the Sanskrit Lan¢u22९) सन्‌ १८०८ में लन्दन में छापी । यह किताव ईस्ट इंडिया कॉलेज, 
हॉर्टफोर्ड (The Fast India College at दत) के संचालकों के उत्साह से प्रकाशित कराई , 
_ गई थी। यह तैयार तो भारत में ही कर ली गई थी, मगर यहाँ छप नहीं सकी । इस बात का उल्लेख उन्होंने अपने | 
व्याकरण की प्रस्तावना में किया हे । | | 
जिन दो सहायंकों का मि० विल्किन्स ने भ्रपनी प्रस्तावना में निर्देश किया हैं वे पंचानन और मनोहर थे । उन्हे 
` टाइप बनाने की कला प्राप्त हुई थी । मगर उस कला का उपयोग वे स्वय करने में ्रसमर्थ थे । उनको विल्किस के 
जैसे किसी नियोजक की आवश्यकता थी । सौभाग्य से उन्हें डा० विलियम केरी नाम का एक सद्गृहस्थ मिला । 
यदि उन्हें डा० केरी न मिला होता तो सम्भव था कि यह कला दोनों कारीगरों के साथ ही चली जाती और कई वर्ष 
तक हिन्दुस्तान में मुद्रगकला का प्रचार न होता । _ 
, डा० केरी मिशनरी था। वह सन्‌ १७९३ में हिन्दुस्तान आया । उसका मुख्य उद्देश्य भारत में ईसाइयों के 
प्रसिद्ध घमं ग्रन्थ शुभवतंमान' का प्रचार करना था । उसको संस्कृत, बंगाली, मराठी इत्यादि देशी भाषाओं का अच्छा 
ज्ञान था । फ़ोटे विलियम कॉलेज, कलकत्ता में भी वह देशी भाषाएं सिखाने का प्रोफेसर नियुवत हुआ। जिस समय वह 
इस विचार में था कि-किसी तरह देशी भाषाग्रों के टाइप ढाले जाये और उसमें वाइविल छापी जाय, 
उसी समय में उसकी पंचानन से मुलाक़ात” हुई और सीरामपुर के छापेखाने का उद्योग शुरू हुआ। 
सन्‌ १८०७ म॑ प्रकाशित अनुवाद के संस्मरण' (A memoir relative to the translations) 
नामक पुस्तक में डॉ० केरी ने लिखा हं-- 


The. first Section of ihe. Shree: Bhigvite,, इ हर भर 












| 

आ निमिषे ४ र्ता निंमिधतेञ ऋषयः णावकाटच र. 
सत्रं साथ लाकांय सहसंसंमसांसतः 5: | 
लुएकंटा त सनथेः शातहुलहुसाणाय 


सत्तं सतमासोन -णब्च्छ रिट्सादरास 


“५३ 

= _ कक च 5 | 

{ ४080 ह ४2” 9 | 
fs > 


dm. Shouniku,.anf the.other sages, in Nircishu, the | 


a 


iit ii lh i i ०७७००७00००. ४९: 24”१०-६०५”/4 00. CF SIS . 


डा० केरी के संस्कृत भाषा का व्याकरण 


हमने सीरामपुर में काम श्रारंभ किया। उसके कुछ ही दिन बाद, भगवान्‌ की दया से हम वह आदमी 
मिला जिसने मि० विल्किस के साथ टाइप बनाने का काम किया था और जो इस काम में होशियार था । 
मदद से हमने एक टाइप फ़ाउंडरी बनाई । यद्यपि वह ग्रन मर गया है; परन्तु वह बहुत से दुसरे ग्रादमियों को यह 
काम सिखा गया हे भ्रौर वे टाइप बनाने का काम किये जा रहे हे!। इतना ही नहीं: वे मेंद्रिंसिज़ भी बनाते हैं । वे इतनी 


i 
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ठीक होती हें. कि य्रोपियन कारीगरों की बनावट से समता करती हे । इन्होंने हमारे लिए बंगाली के 
तीन-चार फ़ाउंट बनाये हे । ग्रब हमने उनको वर्तमान टाइप की साइज़, $ जितनी कम करने के काम में 
लगाया हूं । उनके तेयार होने से वह १ जितना होगा । उससे काग्रज की बचत होगी और पुस्तक भी छोटी 


ह्‌ 


हमने देवनागरी श्रक्षरों का भी एक फ़ाउंट बनाया ह । इसके ग्रक्षर हिन्दुस्तान में सबसे सुन्दर ह । इसमें 


क्रीज १००० भिन्न-भिन्न अक्षरों का समह है । इसको बनाने 
में केवल १५०० रुपया खर्च हुए हे । 
ढालने की और दूसरी चीज़ों की क्लीमत शामिल नटी है। हुए हं । इस खर्च में टाइप ._ 


उरे बरे फेक 


५ गिल बे {० 


ः ९ उपस देशमे शव घना था उसद्धा घाण अत्याव। पच 
पादमो ग्रा धम्म बा. थाथ वा इदरसें यश्भेसाइर घर ~ 
३ उरे कामसें मंद्र फेश्नेधरश!। उई लात थेटे वा तोच 
श वटर ञम्मो। ..उत्तदो संपच साव प्रथा जेठे दा वी : 
चभार.उट'वा'पांच सो 5!डी चेल बर धांच ला अधो | 
वा वंत परिवार उत्तसंदी यिद स्ादसो घरे परथरे.. 
- सब खागेंसे द! सतम था ।-~ * $ 
"6 . उसके गेटे पंपाने धरमें परे ख़ादपी.छपाचे पारडे. 
दिय विलापयसे झोर शाएसी शेअप घयामे तिश बाितेचि/ 
४. .अपाने सच खान योयेका शेषसा दिख?! उन्हे] साने" 
दिन बोतेब.द छ.यबरे शादमों अशक ७भ्टांरा भ 
गा या सवेरे उठझे उतरे उंबरा गिनसिय मावापेष्य 
` “ घाम. दिसा शकि पायेएपने कदा ष्या जने जा मेरे 
~ येंटांने पाप फिदा रहे.वपा मवेशमण आ. सरका विदा 
. ;. दिया रप। ओआ।रोएव यिष्ठ {न्य इरत! । ~ 
प... पिसो दिन दसरे टे दिजे राच म्लाकात षट्‌ 
१.७ मेथे वसे प्याये दा.एताचभो उष्दकष वोच व्यथा तय्‌ 
यिज्धइन शसानदेर एप? खितं कर्दासे आया सित!य 
सवा देखे. यज हक कष्टा {क एघोमें फिरते वा उधर. 





घर्म-पुस्तक (सुधरा हुआ टाइप) 
| डा० केरी ने संस्कृत व्याकरण प्रकाशित कराया । उसंका देवनागरी टाइप मोटा और सा ब हे । 
सम्भवतः यह उसका पहला प्रयत्न था । सुधारे हुए टाइपों का उपयोग उसने बाइबिल के हिन्दी अनवाद में किया 
हे, ऐसा इसकी छपाई से मालम होता हं | 
यद्यपि विल्किस ने देशी भाषाओं के टाइप बनाने का कार्य आरम्भ किया था; परन्तु टाइपों के सुधार भौर 
अचार का परिणाम तो डॉ० केरी का उद्योग ही है। नीचे उसके द्वारा प्रकाशित बाइबिलों के अनवादों की सची ' प्रकाशन: 
सन्‌ के साथ दी जाती है । उससे उसके महान्‌ उद्योग की पाठक कल्पना कर सकेगे-_ $ 





The Life of William Carey by George Smith, 7887, ७. 273. 
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सन्‌  क्करार. भाषा सन्‌ | क़रार * | 

® १८०१ - नया करार बंगाली १८०२-६ जूना करार | 
i (a म हे १८११० डड क ज उड़ियां १८१६ 2? 27 | 
र ८२८ 2? 23 मागधी : x वै >< | 

६ न , 

१८१५-१९ 2" ४, आसामी १९३२ जूना करार | 

१८२४  . 27 27 खासी 2५ > . | 

१८१४-२४  ,, 7» मणिपुरी ड १८११-१८ जूना करार `| 

१८०८ , १ ` संस्कृत र X xX | | 
१५०७११ ४ ०» `. हिदी १८१३-१८ जूना करार | 

$ १८२२-३२ ` ७ , 2 ब्रजभाषा % । >< | 

१ ८ १५-२ २ 2? 27 कृन्नौजी X >< है. । 


हम १८२० नया करार खोसाली (इसमें केवल मेथ्यु की बातचीत (०5९!) ही छपी हू ।) 
१८२२ . `. 77 १7 उदयपुरी 





१८१५ ह ००-५१ जयपुरी 

१८२१ „ „» बघेली (Bhun४€|i) 

१८२१ „ 7 मारवाड़ी 

१८२२ 23 I हाड़ोती 

१८२३ „जनो 

१८२३ » „०  उज्जनी (मालवी) 

१८२४ ४ ऊ भाटी: 

१८३२ ` 5 पालपा | 

१८२६ ७. „» कृमायू | न | | | 

१८३२ 22. ४. गढ़वाली > ह ति... 

१८२१ „ 7 नेपाली | | 

१८२१ „ „= मराठी १८२० .. - जूना.करार | 
- १८२० „ ४ गुजराती - + क. 

१८१९ . , „ कोक़्नी मराठी १८२१ (Penta tench) 

१८१५ नया करार पंजाबी १८२२ (Penta tench) 

१८१९ , 7 मुलतानी | 

१८२५ .- » > सिन्धी (केवल मेथ्यु का वार्तालाप) 

१८२० 0.00. *बकावमीरी( 5 5 is, .] 

१८२० क क डोगरी (90, Os ४ ;) | 
_ १८१९ , yb SM TN | 

१८१५ 22 १7 बलूची न 

१८१८ 72 १7 तेलगू 

१८२२ 9) ४. कानडी ; 
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हिंदुस्तान में छापेखान का ग्रारंभ 


डॉ० केरी ने केवल वाइबिल के अनुवाद ही प्रकाशित नहीं किये थे, बल्कि उसने भिन्न-भिन्न भाषाशं के व्याकरण 
कोश, लोक-कथा आदि ग्रन्य भो हिन्दुस्तान के विद्वानों की सहायता से छापे थे । 


सीरामपुर प्रेस में बाइविल के सिवाय नीचे लिखी मराठी पुस्तकें भी मुद्रित हुई हे-- 


सन्‌ > पुस्तक का नाम a २६. 
१८०५ मराठी भाषा का व्याकरण 7" 
१८०७ मंगल समाचार 53 
१८१० मराठी-इंर्लिश कोश 
१८१४ सिंहासन वत्तीसी - 

१८१५ हितोपदेश 
१८१६ राघोजी भोंसले की वंशावली 


प्रतापादित्य का चरित्र. 


detec "i ४४ *१* 2७४७९ | 
नल 


सें त्‌ संग न 


= fs है 


१ | - 


पुराचे घनंफो धोञ्नाझासायों अपरा! आ जे 
भातप मेगळायनण भनोर्‌ णरे (- + 
। अंगेचे कणाचे नेश्वप्रमाणे जंमच्छ म्मादे भपाव्य'ं | 
| पे व्या मधतेपाचे ध्यनुग्रघने साधु भे्मंब साध्य ० | 
अभे रोच्च 'घेने !-< 
= आयमीम खे खोगाप्छेश थ संस्मरा गोर्शोश्‌ प्स , 
। खणी सपन गोर्धोर्‌ पचोभः प्यणे जोरा पोच्या छेता!' ; 
= चरष्धोणन मनष्य दान गणी मचाये खासा श्रेणि 
„ ` तीया खणो धेन योना मोष्ट प्यणोन्‌ यमाने शेंडी ु र 
७ भैनक यछे `या भ्रमणे लेणीन्‌ धमेवतण मनाशां | 
यणो छापणे छाम पौच्यान्‌ उत्म फ्रम छे . 
:,  उंडोगांडो स्थ प्यठे ग्या नोमोत्तम पीछेन रपये - | 
समयो बजाए मतम कछनणोयस पणो ए0ीप्यस्स 
यणो उदायन यछ! .प्युण'छोन्‌ पौच्या जन नीज. ! 
मनष्पाए संय रान द्याव भशष्पास छप्पाप्य नान्मास्‌ 


LT 


हितोपदेश (१८१५) 


ss CS ९.९ # sms ~ em 


मराठी भाषा में पुस्तक प्रकाशित कराने के काम में उसे नागपुर के बेजनाथ नामक पंडित की पूरी सहायता 

मिली थी । | 
, मराठी भाषा देवनागरी अक्षरों में ही लिखी जाती हे । इसलिए इसमें ही मराठी पुस्तक छपी थीं; परन्तु 

महाराष्ट्र में लिखने के व्यवहार में ग्रधिक प्रचलित 'मोडी” ग्रक्षरो के टाइप भी उसने बनवाये। इसका कारण 

उसने स्वयं बताया हे -- 

२३ 
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१७८ | प्रमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


' “यद्यपि महाराष्ट्र के पढ़े-लिखे लोग देवनागरी अच्छी तरह जानते हें तथापि व्यापारी लोगों में ये (मोडो) 
्रक्षर ग्रधिक प्रचलित हे । ये देवनागरी से ग्राक्ृति में छोठे और रूप में कुछ भिन्न हें संख्या इन श्रक्षरों की देवनागरी 
के समान हो हे । हमने इस (मोडी) टाइप-का एक फ़ाउंट बनवाया है और इसमें मराठी का 'नया क़रार' और मराठी 


कोश छपाना शुरू किया हे । ये टाइप सुन्दर, स्पष्ट और मध्यम आकृति के हैं।” | 


< काळ ' [निष्पाण 

Asien - ` मभवरेपाणरे = 

९० 3 Se -नघ्रममरयान्नपाछौगळेने ` ` - 
® पः हि | 
i न. श्र ® RN ( 2! अ } | 

` अरे ब $ . 'न्नमञ्रपयारेछेते' र 
भाराषी घए मगपारगिच छे र र | 
- आरापी ५३७ मगपाणगेयप्रनपैठ ` 
रे आरती प्ररं नभी '।सस्यतिमनपलप्रणी | । 
न | सने ४२7 लावडा तयी ; [नो | । 
१ ` आदायी पात  [च्यानेकषतें . ४ 
|... शरेऽयं ५38 Er "ऱ्य 42484 | 
कारे ४२५५३ ह प्रभभपएयाणफडफं 3०७ | 

$ wage? र पीमश्नजराभेंगाध्रा ` 
१ में प्ररदा याई `. [ीमञ्रणयाण्ञगप्ने . 
ऽ | ¢ . छु ध्री नाग र श मसगब्रीत यं 
* भेप्रतीणाएु... ५» ` ऱ्य न 
,  कष्रीभाणीय - .. - |प्ीमस्रपदनीय | 
७ ,ब्ररो धान RE पसनत्रम पेर | 
मरचवमतत 


हरी ठाणी . 


| 

[ कर 

$ | 

ix | 


हर 
tne iene TEE ST TR = 4 


बनिया गुजराती (पहला कॉलम) और मोडी मराठी 
(इसरा कॉलम) टाइप के नमूने 


बे 


न पंचानन की मृत्यु के बाद उसके साथ काम करने वाला मनोहर लुहार उसकी जगह काम करने लगा । मनोहर 
निष्ठ हिन्दू था । वह अपने आराध्य देव के सामने बैठकर ही टाइप बनाने का काम कर सकता था । अन्यत्र उससे 
काम नहीं होता था । इस बात का सन्‌ १८३९ में रे० जेम्स ने उसकी स्थिति देखकर उल्लेख किया है । 
टर सीरामपुर में अपने प्रेस के लिए ही टाइप नहीं ढाले जाते थे, बल्कि दुसरे प्रेसो के लिए भी यहीं से टाइप ढालकर 

भेज जाते थे। सन १८६० तक पूर्वे मे सीरामपुर की फ़ाउंडरी ही मुख्य थी । 5 - 
विल्किस और पंचानन हिन्दुस्तान में मुद्रण-कला के ग्द प्रवर्तक हैं भौर पूवं में उन्होंने इसका रंभ किया 


ड 
5 
PRP OF Ce ne दब ००१० ५ .. डपर 


पा परन्तु अन्य प्रान्तों में यह कला कब ओर कंसे फैली, खास करके भारतीय लोगों के हाथ में यह काम कब आया, - 
इसकी जानकारी मनोरंजक होगी । यद्यपि इसका पूर्ण इतिहास उपलब्ध नहीं है, तथापि जो जानकारी प्राप्य है, वह यहाँ 

दी जाती है । द | ५ द 

बम्बई में सन्‌ १८१७ ईस्वी मे 'सेंट मेथ्यू का शुभ वर्तमान” नामक पुस्तक मराठी भाषा में छपी । इसका 
प्रकाशक ग्रमेरिकन मिशन था । इसमें जो टाइप है, कहा जाता है, वह सी रामपुर की टाइप फ़ाउंडरी से लाया गया था। 
सगर पत १८१६ में सीरामपुर अस द्वारा प्रकाशित जूना करार! और सन्‌ १८१७ में अमेरिकन प्रेस द्वारा प्रकाशित 
क न्य का शुभ वतमान दोनों के टाइपों में बहुत फ़क है । सम्भव हं, इसके लिए खास तरह से अलग टाइप बनवाया 
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हिडुस्तान में छापेखाने का श्रारंभ 


वम्बई में टामस ग्रेहम ने सन्‌ १८३६ में रामजी व जीवनवल्लभ 
बनवाया था और फिर धीरे-धीरे गुजराती टाइप भी। मगर इनका 


१७९ 


ल्लभ नाम के लुहार कारीगरों से देवनागरी टाइप 
का कोई नमूना आज सुलभ नहीं हँ। हाँ, करियर 


जो पुरुष दुसयाचो सच्या अदेखायों करितंनाही - | 


कोणावो ही ज्याप्त दया यत्त - आपण दुबळ -ऊस्तान | | | ह 


समर्थाचा आव घांलित नाही-कोणोहो वाईट चो 
{लला तथापि साह्तो- असा परुष प्रशंप्तत योग्य 
हातो - जो उडटपणा करित नाहीं - आपला थो 
सुपणा पुढेंकरून दुसर्‍याचा तिरस्कार करित ना | 
ही - कोणास कडिण बोलते नाही- अशा परुषाचें 


सर्वलोक हितच करिताहेत॑ 
जो मांगे पडलेले वेश पुनः उत्पन्न करित ना 


~ 


विदुर नीति (नागरी लिपि में मुद्रित प्रथम मराठी पस्तक--१८२३ ) 
प्रेस बम्बई में सन्‌ १८२३ में देवनागरी अक्षरों में छपी हुई 'विदुरनींति' श्रौर सन १८२४ में छपी हुई 


'सिहासनबत्तीसी” _ 
नक्यात 


नकु, १-।-। 
शेक बादशाह ने अपने वोर मे पूछार्किसस . | 
मे बिहतर मेरे हछ में वया हें; अ की कि Rohs, ल 
अद्ठ करना ओर रशेयत का पालना ' | 


ऐक शख्स ने टेक का कहा कि त. तो आगे 

मुहृताज था - ऐंसा वया काम किया जो दौ- 

लत मंद होगृया | जवाब दिया कि जो कोइ - 

अपने आका का खेरखाही करेगा - सो थोड़े 

दिनों में माल दार होगा | 
नडे ० 

हेक ने किसी पे पूछा कि आगे त्‌ बहुत गरीब 


प्रथम हिन्दी पुस्तक, जो इंग्लेंड में नागरी लिपि में छपी 
उपलब्ध हें । ये टाइप विल्किस की फ़ाउंडरी के हें। सम्भवतः कुरियर प्रेस ते ये टाइप इंग्लेंड से मंगवाये होंगे । 
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प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


१८० 


इस तरह देशी भाषाओं में पुस्तक प्रकाशित होने के बाद यह स्वाभाविक था कि देश में समाचार-पत्रों का प्रका- 


शन भौ आरम्भं हो और वह हुआ भी । य्य “ = | 
हिन्दुस्तान में सबसे पहला समाचार-पत्र अंग्रेजी में निकला । उसका नाम था बंगाल-गज़ेट (5९7] 


(5४2७८) । इसका प्रथम अंक २६ जनवरी सन्‌ १७८० के दिन निकला था । यह साप्ताहिक था। इसके 
सम्पादक मि० हिकी (F८६९) थे । यह पत्र प्राय: इसके सम्पादक के नाम से ही पहचाना जाता था । 

इसके बाद बंगाल में बंगाल हरकरू इत्यादि पत्र प्रकाशित हुए । 

इसी तरह बम्बई में सन्‌ १७६० में गेजेट' (Gazette) और सन्‌ १७९१ में 'कोरियर' ((०ए४ं८) 
प्रकाशित हुए । | ये 
इन्हीं इंग्लिश पत्रों को देखकर सन्‌ १८१८ में बंगला भाषा में समाचारदर्शेन , सन्‌ १८२२ म गुजराती भाषा 
में 'मुम्बई समाचार' सन्‌ १८२६ में हिन्दी भाषा में 'उदन्त मार्तंड', और सन्‌ १८३२ में मराठी भाषा में 'दर्पण' पत्र 


प्रकाशित हुए । 
सरकार ने जब शिक्षा का आरम्भ किया तब झिक्षोपयोगी, भाषा, गणित, इतिहास और भूगोल इत्यादि विषयों 


की पुस्तके भी प्रकाशित होने लगीं । | 
इस तरह छपी पुस्तकों झौर पत्रों का प्रचार देखकर पुराण-पन्थी चौंक उठे । उन्होंने छपी पुस्तकों और पत्रों 
का विरोध आरम्भ किया । इस-विरोध का कारण सम्भवतः यह था कि इस छापे के श्राद्य प्रचारक मिशनरी थे । 
इस लिए उन्हे छपे कागजो में ईसाई-धमं के प्रचार की बू भ्राने लगी । श्रीयुत गोविन्द नासयण माडगाँवकर ने श्रपनी 
पुस्तक “मुम्बई वर्णन', जो सन्‌ १८६३ में प्रका शित हुई थी, के पू० २४८ पर लिखा हे : 5 
. हमारे कुछ भोले व नैष्ठिक ब्राह्मण छपे काग्रज़ का स्पर्श करते डरते थे और श्राज भी (सन्‌ १८६३ में भी) 
` डरतेहेँ । मम्बई में और बम्बई से बाहर भी ऐसे बहुत से लोग हें, जो छपी हुई पुस्तक को पढ़ना तो दूर रहा, छपे कागज 
का स्पद्ष तक नहीं करते हें । - 
लोगों को कल्पना थी कि स्याही में चरबी का प्रयोग किया जाता है, जो वर्जित हे। इसलिए उस स्याही से 
छपी हुई पुस्तक अमंगलकारी हे । | 
छापना जब भ्रनिवार्य समका जाने लगा तब कुछ लोगों ने स्याही में घी का उपयोग करने की हिमायत की । 
गत शताब्दी के अन्त में पत्रों में 'तूपाचे (घो का) गुरूचरित्र हेडिंग वाले विज्ञापन प्रकाशित होते थे, जिनसे यह बात 
+ प्रमाणित होती है कि लोग सचमुच ही चरबी की जगह स्याही में घी का उपयोग करते थे। “गुरुचरित्र” मराठी भाषा 
का एक घामिक ग्रन्थ हे । उसका चरबी की स्याही में छपना गुनाह माना गया । इसीलिए वह घी की स्याही में छापा 
गया । Se ie 
सुना जाता हे कि जैन-लोगों में भी ऐसी ही भावना थी । कलकत्ते में क़रीब बीस बरस पहले पं० पन्नालाल जी 
वाकलीवाल ने एक 'जैन-सिद्धन्तःप्रकाशिनी संस्था क्रायम की थी। उसने अपना एक प्रेस आरम्भ किया । उस प्रेस म 
कहीं भी चरबो या दूसरी ऐसी चोजों का उपयोग नहीं किया जाता था, जो जैन-दृष्टि से भ्रशुद्ध मानी जाती हों । वे उन 
चीज़ों की जगह किसी वनस्पति से बनी चीज़ काम में लाते थे और ग्रन्थ छापते,थे । 
भारतियों के हृदयों में भी स्वतन्त्र रूप से छापाखाने चलाने की इच्छा का उत्पन्न होना स्वाभाविक था । उनकी 
यह इच्छा पूरी भी हुई । सर्व-प्रथम गणपत कृष्णाजी ने:छापाखाना आरम्भ किया । ये पहले एक अमेरिकन मिशनरी 
प्रेस मे प्रेसमैन थे । वहीं इन्होंने मुद्रणालय से सम्बन्ध रखने वाली सारी बातें सीखी थीं । इनके सम्बन्ध में गो० ना? 
माडगाँवकर ने अपनी पुस्तक “मुम्बई वर्णन” में लिखा हे-- े 
४,  , , अमेरिकन मिशनरियों ने सन्‌ १८१३ में छापाखाना शुरू किया । लिथो प्रेस में ईसाई-धर्म से सम 
. रखने वाली-अनेक पुस्तके छपीं । इन्हें देखकर परलोक-गत भंडारी जाति के “गणपत कृष्णाजी के मन मे (सन्‌ 
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हिंदुस्तान में छापेखाने का आरंभ | १८१ 


१८४०) ग्राया कि में भो इसी तरह का एक छापखाना ग्रारंभ कर हिन्दू-धमं से सम्वन्ध रखने वाली तथा अन्य पुस्तकें 
छापूँ, परन्तु न तो छापने के साधन उनके पास थे और न बम्बई में उस समय उसके साधन मिलते ही थे । इसलिए 
उन्होंने खुद श्रमेरिकन प्रेस देखकर उसके जैसा प्रेस बनाने का उद्योग आरम्भ किया ।. . . .प्रारम्भ में उन्होंने एक 
लकड़ी का साँचा तैयार किया और इधर-उधर से छापने लायक़ पत्थर के छोटे टुकड़े जमा करके उन पर ग्रक्षर कंसे 
उठते हे यह जाँच की । मगर छापने को स्याही नहीं थी । इसलिए स्याही तैयार करने के काम में लगे। अनेक तरह के 
एक्सपेरिमेंट (प्रयोग) के वाद वे स्याही बनाने में सफल हुए । उसके वाद उन्होंने लोहे का एक प्रेस बनवाया । 
फिर छापने का पत्थर ख़रीद कर छोटी-छोटी पुस्तकं छापने का काम श्रारम्भ किया । शके १७६.३ (सन्‌ १८४१) 
में उन्होंने स्वत: लिखकर मराठी पंचांग छापकर प्रकाशित किया । उसकी कीमत आठ आने रक्खी । यह साफ़ छपा 
हम्रा था । ज्प्रोतिब को अनेक बातें उसमें तुरन्त मिल जाती थीं । यह देखकर ब्राह्मण लोग, यद्यपि छपी पुस्तकों के 
विरोधी थे, लेकिन इस पंचांग को खरीदने लगे और उसीसे संवत्सर प्रतिपदा (चेत्र सुदी १) के दिन वष-फल पढ़कर 
लोगों को सुनाने लग । 
ने अपने छापाखाने में छपी. हुईं कुछ पुस्तकं ले जा कर डॉ० विलसन, पादरी गेरेट ग्रौर पादरी आलन 
को बताई । पस्तक देखकर उन लोगों ने गणपत कृष्णाजी को बुद्धि को प्रशंसा को और उनका उत्साह बढ़ाने के लिए 
न्हे कुछ छापने का काम देने लगे। फिर तो धोरे-धोरे उनके छापेखाने की बहुत प्रसिद्धि हुई श्रौर उन्ह छपाई का 
बहुत काम मिलने लगा । 

“इक्के १७६५ (सन्‌ १८४३) में गणपत कृष्णाजो ने टाइप बनाने कां उद्योग आरम्भ किया । साँचे तयार 
करके अक्षर ढाले का कारखाना शरू किया और संब तरह के टाइप तैयार करके टाइप का छापाखाना भी आरम्भ 
कर दिया और उसमें पसतक छपन लगीं । 

“इस तरह गणपत कृष्णाजी ने दोनों छापेखानों में हज्ञारों गुजराती ग्रौर मराठी की पुस्तक छापीं। इस छापा- 
खाने में मराठी छापने का जैसा सुन्दर काम होता हे, वेसा अन्यत्र नहीं होता । 

महाराष्ट्र में गणपत कृष्णाजो ने जैसा काम किया, वेसा उत्तर हिन्दुस्तान, बंगाल, गुजरात आदि प्रांतां 
के मद्रकों को विस्तृत जानकारी प्रकाशित होने से पाठकों को बड़ा लाभ होगा । 
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भारत में समाचार-पत्र ओर स्वाधीनता 
- _ श्री अम्बिकाप्रसाद वाजपेयी 


आजकल जिसे समाचार-पत्र कहते हे, भ्रंगरेजों के यहाँ आने के पहले उसका अस्तित्व नहीं था । पहला पत्र 
जो इस देश में निकला, वह भी भ्रंगरेजी में और झंगरेज ने ही निकाला, क्योंकि श्रंगरेज़ विचा रस्वातन्त््य के पक्षपाती ही 
नहीं हे, वे साधारणतः भ्रनाचार के विरोधी भी हें । वे जानते हें कि अनियन्त्रित राजसत्ता अनाचार की जननी है और 
-द अनाचार पर प्रकाश डालने के लिए समाचारपत्र की आवश्यकता है तथा जवतक अनाचार पर प्रकाश नहीं पड़ता 
तबतक ग्रन्याय-ञअत्याचार का अन्धकार भी दूर नहीं होता । ऐसे विचारों की प्रेरणा से जेम्स ऑगस्ट हिकी ने १७८० 
में बेंगाल गेजेट' वा 'कैलकटा जेनरल ऐडवरटाइज्वर' नामक पत्र निकाला था । इन्होंने अपने प्रकाशन-पत्र का उद्देश्य 
ल री मा , इस एक वाकय में ही बता दिया था-- ग. take 4 pleasure in enslaving my body in order to 
Te _ purchase freedom for my mind and 50५].” अ्र्थात्‌--“मुझें भ्रपने मन और श्रात्मा के निमित्त 
म ` स्वतन्त्रता मोल लेने के लिए अपने शरीर को दास बनाने में आनन्द भ्राता है ।” 
| उस समय वारेन हेस्टिंग्ज बंगाल के गवर्नर-जनरल थे और इतिहास के विद्यार्थी जानते हे कि वे कैसे शासक 
थे । हिकी का गजेट साप्ताहिक था और दो तावों पर निकलता था, जिसका प्रत्येक पृष्ठ आठ इंच चौड़ा ओर वा रह इंच 
लम्बा होता था । जेसा उसके नाम से प्रकट है, वह समाचारपत्र की अपेक्षा विज्ञापन-पत्र अधिक था; परन्तु उसमें 
विज्ञापन ही नहीं रहते थे, विशिष्ट पुरुषों की प्राइवेट बातों पर टिप्पणियाँ भी रहती थीं, जिनका मुख्य लक्ष्य वारेन 
हे स्टिग्ज ही होता था। हिकी बड़े साहसी थे। इसलिए उन्होंने अपनी नीति के विषय में पत्र पर छाप रक्खा था: 
“A weekly political and commercial paper open to all parties and influenced 
by n0n९.” श्रर्थात्‌--- एक साप्ताहिक राजनैतिक और व्यापारिक पत्र, जो खुला तो सब पार्टियों के लिए हे, पर 
प्रभावित किसी से नहीं हे ।” हम समते हे कि हिकी के दोनों सिद्धान्त आज भी समाचार-पत्रों के सम्पादकों और 
` संचालकों के सामने रहने चाहिए। हमारी समक से ग्राज के प्रलोभन उस समय से भ्रधिक हे । हिकी ने भ्रपने 
सिद्धान्तों की रक्षा में जेल काटी और घाटा भी उठाया । ४; 
<» 7: #कलकत्ते की देखादेखी मद्रास भर बम्बई के यूरोपियनों ने भी पत्र निकाले, परन्तु पत्रों के संचालन और 
सम्पादन में मानसिक, शारीरिक तथा आशिक हानि उठाने वालों में अग्रणी कलकत्ते के ही अंगरेज़ रहे। देशी भाषा 
का पहला पत्र भी अंगरेज़ों ने ही निकाला, पर ये व्यापारी न थे, बैपटिस्ट मिशनरी थे । सीरामपुर के बेपटिस्ट मिशनरी 
केरी और माझमैनं ने ईसाई धर्म के प्रचाराथ बंगला में कई पत्र निकाले । १८१८ में मासिक 'दिग्दशेन' और 'समाचार- 
दर्पण” नाम के पत्रों को जन्म इन मिशनरियों ने ही दिया । जोशुआ माशमेन 'समाचारदर्षण' के सम्पादक थे । इसी 
: समय 'गात्मीय सभा के सदस्य हुरूचस्द्राय और गद्भाकिशोर भट्टाचार्य के सम्पादकत्व में बँगला में “बंगाल गैजेट' 
. निकला। यह 'श्रात्मीय सभा" ब्राह्मसमाज का पूर्वरूप जान पड़ती है, क्योंकि सम्पादकद्वय ब्राह्मसमाज के संस्थापक राजा 
राममोहन राय के मित्र थे । | 
इस समय मुसलमानी ग्रमलदारी का अन्त हो चुका था और भ्रॅगरेजी शासन की जड़ जम रही थी । आज जैसा 
भ्रंगरेजी का बोलबाला है, वैसा ही मुसलमानी राज में फ़ारसी का था। लोग शासकों सेःसम्पकं रखने के लिए फ़ारसी 
- पढ़ते थे, इसलिए फ़ारसी एक प्रकार से उस समय के शिक्षित-समाज की अखिल भारतीय भाषा थी.। राजा राम- 
मोहन राय ने अपने विचारों का अखिल भारतीय प्रचार करने के ग्रभिप्राय से फ़ारसी में 'मीरात-उल-ग्रखबार? निकाला 
था। कलकत्ते मे श्रगरेज़ी, बगला और फ़ारसी के ही पत्र प्रकाशित नहीं होते थे, पहला हिन्दी पत्र भी यहीं से निकला 
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था । ,इसका नाम 'उदन्त मात्तंण्ड' था'। इसके संम्पादक और 
ग्रदालत्‌.में वकालत करते थे । यह साप्ताहिक पत्र 


वि १८२३ 


न प्रकाशक युगुलकिशोर शुक्ल थे, जो सदर दीवानी 
था आर इसको पहली संख्या ३० मई १८२६ को प्रकाशित हई थी 
प 5 f द्‌ शत हुई थी। 
जा 5 सी सम कलकत से 'जामे जहाँनुमा' नाम का जो फ़ारसी पत्र निकलता था, 
'उसे सरः ता मिलर्त 'मातं रे टर ने 
उसे सरका ह्‌ थो । मातण्ड के सम्पादक समझते थे कि उन्हें भी सहायता मिलेगी, पर जव न मिली 
और ग्रुपने वल पर वं पत्र न चला सके तो ४ दिसम्बर १८२७ को उसे बन्द कर दिया । | 

वम्वई शरोर मद्रास ्रसीडन्सियो का महत्त्व यद्यपि बंगाल के समान न था, तथापि इनमें भी स्वतन्त्र विचार 
के व्यापारी अंगरेज़ थे और इन्होंने समाचारपत्रों को जन्म दिया था । बम्बई से: १७८९ में 'बाम्बे हेरल्ड' और एक 

< ह >> रि 

वर्ष वाद बाम्बे कोरियर' निकला, जिसका उत्तराधिकारी आज 'टाइम्स भ्रॉव इंडिया' हे । 'कोरियर' के संचालक 


व्यवसायकुशल थे। इसलिए अगरेज़ी में पत्र निकाल कर भो गुजराती भाषा-भाषी व्यापारियों को ग्राकषित करने के ` 


लिए विज्ञापन गुजराती में निकालते थे। मद्रास में हम्फ़ोज़ ने १७९५ में मद्रास हेरल्ड' निकाला था। वम्वई में गुजराती 
के पहले पत्र पारसियों ने प्रकाशित किये थे; पर इनका उद्देश्य पंचांगों की गणना का वाद-विवाद था। इसलिए ये बहुत 
दिन नहीं चले । अतः 'मुस्बई वतंमान' को ही गुजराती का पहला पत्र कहना चाहिए । यह १८३० में साप्ताहिक 
रूप से निकला था और साल भर बाद ही ग्रद्धे-साप्ताहिक हो गया । १८३१ में सनातनी पारसियों का मुखपत्र 'जामे 
जमझेद' निकला । देशी भाषा का इतना पुराना पत्र शायद कोई नहीं है । १८५१ में दादाभाई नवरोजी के सम्पादकत्व 
में रास्त गुफ्तार' निकला । = | 
१८३१ तक उर्दू का कोई पत्र नहीं निकला था । गोलोकवासी बाबू बालमुक्न्द गुप्त ने भारतमित्र' में लिखा 

था कि आवेहयात' में मौ० मुहम्मदहुसैन आज़ाद का कथन हे कि “१८३३ ईस्वी में उर्दू का पहला अखबार दिल्ली 
में जारी हुआ” और आज़ाद साहव के अनुसार उनके पिता के कलम से निकला ।” पर डा० कालीदास नाग ने समाचार- 
पत्रों के इतिहास का जो संग्रह प्रकाशित किया है, उसमें लिखा हे कि १८३७ में सर सैयद अहमद खाँ के भाई मुहम्मदखां 
ने उर्दू में पहला ग्रखवार निकाला, जिसका नाम 'सेयदुल अ्रक्तबार' था । १८३८ में देहली ग्रखबार' प्रकाशित हुआ 
और इसके वाद हो 'फ़वायदे नाज्ञरीन' और करान-उल-सश्रादीन' नाम के दो उदू अख़बार हिन्दुओं द्वारा सम्पादित 
और प्रकाशित होने लगे। | | 

हिन्दी का दूसरा पत्र भी कलकत्ते से ही निकला । इसका नाम 'वद्धुद्वत' था । यह बंगला, फ़ारसी और हिन्दी 
तीन भाषाओं में प्रकाशित होता था । प्रथम ग्रंक & मई १८२९ को निकला था । इसके सम्पादक राजा राममोहन:राय 


के मित्र और अनुयायी नीलरतन हलदार थे । यह राजा का ही पत्र था । इसके बहुत दिनों वाद तक हिन्दी का कोई *” 


पत्र कलकत्ते से नहीं निकला । हिन्दी का तीसरा -पत्र बनारस ग्रखबार' समझा जाता हे, जिसे राजा शिवप्रसाद 
सितारे हिन्द' ने १८४४ में जारी किया था। बनारस से और भी कई पत्र निकले थे, जिनमें एक सुधाकर' भी था, 
जिसके नाम पर प्रसिद्ध ज्योतिषी म० म० सुधाकर द्विवेदी का नामकरण हुआ था। इसे तारामोहन मित्र नामक 


बंगाली सज्जन सम्पादित करते थे। भारतेन्दु हरिशचन्द्र के कारण बनारस बहुत दिनों तक हिन्दी का केन्द्र रहा, क्योंकि 
थे लिखते भौर लिखाते ही नहीं थे, लेखकों को धन भी देते थे । दिल्ली, अल्मोडा, लाहौर, कानपुर, मेरठ, अलीगढ़, 
मिर्जापुर, कलकत्ता आदि अनेक स्थानों से हिन्दी पत्र निकले । ये बहुधा हिन्दी का ही आन्दोलन करते थे और उदार 


भाव व्यक्त करते थे । 

समाचारपत्रों के प्रतिबन्ध दूर करने में अँगरेज़ सम्पादकों,और संचालकों ने जो त्याग और कष्ट-सहिष्णुता 
दिखाई हे, उसके लिए समाचार-प्रत्र उनके सदा कृतज्ञ रहेंगे। भारतवासियों ने जेलयातना पचास वर्ष पहले नहीं 
भोगी थी, पर अंगरेज़ सम्पादकों ने जेल ही नहीं काटी, वे निर्वासित हुए भौर उनकी सम्पत्ति भी जब्त हुई-। फिर भी 
अपने दर्शं का उन्होंने त्याग नहीं किया । पहले सम्पादक हिकी थे, जो जेल गये और जिनको सरकार की इच्छा 
के विरुद्ध पत्र-प्रकाशन के कारण घाटा भी सहना पड़ा । दूसरे विलियम डुझ्नानी थे, जिन्होंने अपने इंडियन वर्ल्ड 


चश 
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१८४ द पेमी-अभिनंदन-ग्रंथ ` 
। ये निर्वासित किये गये और इनकी तीस हज़ार को सम्पत्ति सरकार हड़प 
जिन्होंने सरकार से लाइसेन्स वा अधिकार-पत्र लिये विना ही पत्र प्रकाशित. 
इतनी चिढ़ गई कि जहाज पर इन्हें इंग्लेंड के लिए चढ़ा दिया | 
परःये रास्ते से ही निकल भागे । लाइ हेस्टिग्ज के पहले नियम था कि छपने के पहले लेखादि देख लिये जं | पर 
इन्होंने यह प्रि-सेन्सरशिप उठा दी । इस सुभीते के साथ ही एक बड़ा असुभीता यह हो गया कि १६८८ में ङ्न 
राइटस' द्वारा व्यनितस्वातन्त्र्य और 'भाषणस्वातन्त्र्य के जो अधिकार ब्रिटिश प्रजा को मिले थे, वे १८१८ के तीसरे 
| रेगलेशन द्वारा भारतीय प्रजा से छीन लिये गये; क्योंकि इसके अनुसार कोई मनुष्य विना विचार के ही वर्षों केद किया 
जाने लगा । यह रेगलेशन अज भी व्यवहार में ग्राता है और नौकरशाही के शस्त्रागार की शोभा बढ़ा रहा ह । 


पत्रों की पार्टियाँ र 


जैसा ऊपर बताया गया हे ईस्ट इंडिया कम्पनी के कर्मचारियों की निरंकुझता से मोर्चा लेने के लिए अँगरेज 
सम्पादक ही सामने भ्राते रहे और उन्होंने बड़े साहस, निष्ठा और त्याग से यह का म किया । इस समय पत्रों की पाटया 
बन गई थीं । एक पार्टी तो परम्परावादियों की थी और दूसरी सुधारकों की । दूसरी के नेता राजा राममोहन राय 
थे। ये दोनों भारतवासियों की पार्टियाँ थीं, परन्तु इनमें अंगरेज भी शामिल हो जाते थे । जो निरंकुशता के समर्थक 
थे, वे परम्परावादियों की हाँ में हाँ मिलाते थे भौर जो उन्नतिशील विचारों के थे, वे सुधारकों के सहायक 
थे । ये ही समाचार-पत्रों की स्वतन्त्रता के लिए लड़ते थे । पहले महासमर में हम लोगों ने देखा था कि सरकार ने 
मि०बी० जी० (बेनजामिन गाइ) हानिमैन को भारत से निर्वासित कर दिया था । पर उन दिनों यूरोपियन सम्पादकों 
का निर्वासन साधारण घटना थी । हम्फ्रीज़ और डुझानी के बाद बंगाल सरकार ने सिल्क वर्किघम को भी जहाज पर 
बैठाकर इंग्लैंड रवाना कर दिया था । ये राजा राममोहन राय के मित्र और गदश पत्रकार थे । 

सिल्क बकिघम के 'कैलकटा जर्नल! का प्रभाव घटाने के लिए विपक्ष ने १८२१ में जान बुल' निकाला । पर 
सब उदारपत्र इसके विरोधी हो गये और यहं नीम सरकारी पत्र समझा जाने लगा । लाडे हेस्टिंग्ज के जाते और 
जान ऐडम के अस्थायी गवरनर जनरल बनते ही सिल्क वर्किघम पर ग्राफ़त ग्रा गई । इन्होंने डा० ब्राइस कौ नियुक्ति 
का विरोध किया था । डा० ब्राइस स्काचचचं के चैपलेन थे और स्टेशनरी कलक नियुक्त हुए थे। वस, वर्किघम 
[हज मर चढ़ाकर इंग्लेंड भेज दिये गये । . पर ब्राइस की नियुक्ति कोर्ट ग्रॉव डाइरेक्टसँ को भी पसन्द ताज । इसलिए 
बकिधम ने सरकार और कम्पनी दोनों को पेनशन देने के लिए लाचार किया और फिर वहीं से ओरियंटल हेरल्ड 


में भंडाफोड़ क्या किया, बैठी वरे उडाइ 
गई । तीसरे सम्पादक मद्रास के हम्फ़ोज़ थे, 
करना प्रारम्भ किया था । इनके लेखों से सरकार इत 







जिनके फलस्वरूप राजा राममोहन राय को अपना फ़ारसी पत्र मौरात-उल-अ्र्नचार बन्द करना पड़ा । 


बेनटिंक की उदारता 


लाड ऐम्हस्ट ने रेगुलेशनों का कड़ाई से पालन किया, पर १८२८ में लाडं विलियम बेनटिंक के आते ही हवा 


अ , > 20 
बदल गई। इन्होंने खुल्लमखुल्ला कहा, 'में समाचार पत्रों को मित्र मानता हूँ और सुशासन में सहायक समता हैं !_ 


> अ च्य पत्र ~ मं 
जब राजा राममोहन को गवनंर जनरल का यह रुख मालूम हुआ तब वे फिर पत्र-प्रकाशन म॑ प्रवृत्त हुए । १८२९ 


उन्होंने बंगाल हेरल्ड' निकाला और अपने मित्र राबटं मांटगोमरी मार्टिन को उसका सम्पादक नियुक्त किया। य॑ 
वही मांटगोमरी मार्टिन थे, जिन्होंने हिसाब लगाकर बताया था कि भारत से कितना धन इंग्लेंड गया हे ग्रौर अबत 
खिंचा चलाःजाता हे । मांटगोमरी मार्टिन के इस सिद्धान्त को ही दादाभाई नवरोजी ने अपनी 0४९} an 

un-British Rule in Ind? में प्रमुख स्थान दिया था। राजा राममोहन और द्वारकानाथ ठाकुर (बला 
रवीन्द्रनाथ के पितामह) सतीप्रथा के भी विरुद्ध थे और जव लाड विलियम बेनटिक ने ब्रिटिश भारत से (क्योंकि व 


न" 
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भारत में समाचार-पत्र और स्वाधीनता १८५ 


बंगाल के ही नहीं, ब्रिटिश भारत के भी गवर्नर जनरल नियुक्त हो चुके थे) सती प्रथा उठा दी तंब सुधारवादी-पत्रों 
का वल बहुत बढ़ गया । 


 समाचारपत्रों की स्वतंत्रता 


कु “लार्ड विलियम वेनटिक की उदारता के युग में भी प्रेसीडेन्सियों में कुछ मनमानी चलती ही थी । मद्रास सरकार 

ऐडम रेंगुलेशन के ढंग पर प्रेस रेगुलेशन बनाने की सोच रही थी । उसने बंगाल सरकार से इसकी प्रति भी माँगी थी । 

यद्यपि इसी समय लार्ड विलियम वेनटिक भारत के गवर्नर-जनरल बना दिये गये थे, उससे प्रेसीडेन्सियों की स्वेच्छा- 
चारिता में जगाम लग गई थी, तथापि इनका कार्यकाल समाप्तप्राय था । इसलिए ६ फ़रवरी १८३५ को ऐडम रेग- 
लेशन रद्द करने के लिए जो मेमोरियल गवनंर-जनरल को दिया गया था, उस पर विचार भी लाडे विलियम के चले 
जाने के बाद हुआ । नये गवर्नर-जनरल के आने में देर थी । इसलिए उनकी कौन्सिल के सीनियर मेम्बर सर चाल्सं. 
मेटकाफ़ अस्थायी गवनर-जनरल बना दिये गये । जो मेमोरियल इन्हें दिया गया, उस पर विलियम ऐडम,.द्वारका- 
नाथ ठाकुर, रसिकलाल मलिक, ई० एम० गार्डन, रसमय दत्त, एल० एल० कलाक, सी० हाग, टी० एच० वकिन यंग, 
डेविड हेयर, टी० ई० एम० टटंन-यंग और जे० सदरलेंड के हस्ताक्षर थे । ३ अगस्त १८३५ को अपनी कौन्सिल के 
सर्वंमतों से सर चाल्सं ने ऐडम रेगुलेशन रह्‌ कर प्रेस को स्वतन्त्र कर दिया । इस विधान से बंगाल का. १८२३ का रेगु- 
लेशन ही नहीं, वम्बई के १८२५ और मद्रास के १८२७ के रेगुलेशनों का भी सफ़ाया हो गया । सर चाल्सँ ने इस 
सिद्धान्त पर प्रेस को स्वतन्त्र कर दिया कि सबको अपने विचार प्रकट करने की स्वतन्त्रता होनी चाहिए । 


पहला देनिक पत्र 


“बंगाल हरकारा' सबसे पुराना दैनिक पत्र ग्रंगरेज्ी मे निकला था । सँमुएल स्मिथ नाम के एक अगरेज़ ने 
इसे खरीद कर उदार विचारों के प्रचार में लगाया था । प्रिन्स द्वारकानाथ इसके संरक्षक थे और इसे आथिक सहायता 
दिया करते थे । 'बंगाल-हरकारा' के साथ ही 'इंडिया गैज्ञेट' भी द्वारकानाथ के हाथ झा गया था और फिर ये दोनों 
आगे चलकर 'इंडियन डेली न्यूज! रूप से दैनिक में परिणत हो गये थे । अन्त समय तक डेली च्यूज़' में उदार विचार 
प्रकट किये जाते थे । इसके मालिक कलकत्ते के प्रसिद्ध वैरिस्टर मि० ग्रहम थे । अनुदार शर अप्रगतिशील दो ही 
पत्र कलकत्ते'में समाचार-पत्रों के स्वातन्त्र्य के समय थे--एक “जान बुल' मौर दूसरी बंगला की समाचार चन्द्रिका | 
'जान बुल' ने जे०-एच० स्टोक्वेलर के हाथ में पड़कर अपना नाम 'इंग्लिशामेन' धर लिया । किसी प्रकार'कूछनवर्षे:- 


२... ते. 


इसके बीते श्रौर”प्रन्त में स्टेट्समैन' ने इसे खरीद कर वन्द कर दिया । ऱ्य ` 


गैगिंग ऐक्ट (गलाघोंटू क़ानून) 

१८५७ के गदर के पहले भारत में बहुत.से पत्र निकल चुके थे, पर इनका केन्द्र कलकत्ता ही था। १८५६ में 
लार्ड कैनिग गवर्नर-जनरल होकर आये थे भर इसके एक वर्ष के ग्रन्दर ही गदर हो गया था। अगरेज़ों के अनुदार पत्र 
सरकार को हिन्दुस्तानियों के विरुद्ध भड़काते थे । यही नहीं, ठंढे दिमाग़ से काम करने वाले लाड्ड केनिंग पर ऐसे कटाक्ष 
करते थे, मानों ग़दर के नेता यही थे ! हिन्दुस्तानी पत्र भारतवासियों की निर्दोषिता सिद्ध करते थे । कलकत्ते के 


. हिन्दू पैद्रियट' कें सम्पादक हरिचन्द्र मुकर्जी और बम्बई के गुजराती पत्रों के सम्पादक विशेषकर दादाभाई नवरोजी 


अपने 'रास्त गुफ्तार' द्वारा संयत भाषा में सब झाक्षेपों के उत्तर देते थे । फिर भी.असाधारण उत्तेजना का seer 
इसलिए लाड केनिंग ने सारे भारत के पत्रों पर १३ जून १८५७ को एंडम रंगुलेशन लगा दिया, जो Gagging 
(गलाघोंटू क़ानून) कहलाया । कलकत्ते के दुरबीन, 'सुलतान-उल-अखबार' अर समाचार सुधावषण पर मामले 


~ च्छ uw ० चेतावनी सः = ल पे यरोपियन 
चले और. फ्रेंड झव इंडिया! को चेतावनी दी गई । इसने लिखा था कि आज भारत में आधा दर्जन भी यू | 


'न होंगे, जो लाड केनिंग के पक्ष में हाथ उठावेंगे । 
२४ * | 
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बह 2४ क 





क १८६ | प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


समाचारपत्रो की बाढ़ 


'गलाघोंटू क्रानून' एक निश्चित अवधि के लिए जारी किया गया था, क्योंकि लाडें केनिंग समाचारपत्रों की 
स्वाधीनता छीनना नहीं चाहते थे । यह अवधि बीतने पर समाचारपत्रों की बाढ़ ग्रा गई । वम्वई के बाम्बे स्टेंडडं, 
टेलिग्राफ़ और कोरियर तीनों: मिलकर 'बाम्बे टाइम्स! और फिर १८ सितम्बर १८६१ को “टाइम्स आव इंडिया? नाम 
से निकले । १८५८ में 'बाम्बे टाइम्स' के सम्पादक राबर्ट नाइट नियुक्त हुए, जो बाद को १८७५ में कलकत्ता- 
पाइकपांडे के राजा इन्द्रचन्द्र सिंह. की सहायता और घन से प्रकाशित होने वाले 'स्टेट्समेन' के सम्पादक हुए थे। १८६७ 
में मेटकाफ़ ऐक्ट के बदले नया ऐक्ट बना, जिसमें छापाखानों और अखबारों के नियन्त्रण तथा छपी पुस्तकों की 
व्यवस्था की गई । १८६८ समाचारपत्रों के: इतिहास में महत्त्वपूर्ण वर्ष हुआ, क्योंकि इसी वर्ष बंगाल के जेसर जिले से 
शिशिरकुमार घोष और मोतीलाल घोष ने'बंगला में 'ग्रमुत बाज़ार पत्रिका' नाम से साप्ताहिक पत्र निकाला, जो 
आज भारतीय पत्र-पत्रिकाओं में सर्वश्रेष्ठ नहीं तो विशिष्ट अवश्य ही कहा जायगा । १८७० में ब्राह्म समाज के 
| नेता केशवचन्द्र सेन ने जनता के हिताथं एक पेसे का अखबार “सुलभ समाचार! निकाला । 


` हिन्दी पत्रों की वृद्धि 


= १५७१ से हिन्दी पत्रों में आशातीत वृद्धि हुई भौर ऐसे समय हुई, जब हिन्दी उपेक्षित भाषा थी । देश की 
भाषा रहनेपर भी वह दबी हुई थी, क्योंकि सरकार ने उर्दू को हिन्दी प्रदेश की भाषा का पद दे दिया था । गढ़वाल 
प्रदेश युक्त प्रदेश में सबसे पीछे अंगरेज़ी राज में शामिल हुआ, पर पत्र प्रकाशन में किसी से पीछे न रहा । अल्मोड़े 
से १८७१ में झल्मोड़ा ग्रज्नबार' रौर कलकत्ते से १८७२ में 'बिहारबन्धु' निकला । 'बिहारवन्धु' पटना-जिले के 
बिहार ग्राम निवासी मदनमोहन, साधोराम और केशवराम भट्ट ने कलकत्ते से प्रकाशित किया था । १८७० से १८८० 
तक लाहौर से कलकत्ते तक अनेकों हिन्दी पत्र निकले । इन पत्रों में आगे चलकर विशेष प्रसिद्ध 'भारतमित्र' हुआ, 
क्योंकि उस समय के प्रसिद्ध पुरुषों तक के लेख इसमें प्रकाशित होते थे । 'भारतमित्र' १८७८ में पाक्षिक निकला था 
और वह थोड़े ही दिनों बाद साप्ताहिक हो गया था । उन्नीसवीं शताब्दी के अन्तिम दशक में वह दो बार देनिक हुआ 
ग्रोर एक साल से अधिक न रह सका । तीसरी बार १९११ में और चौथी बार १९१२ में वह देनिक हुआ । आगे 


चलकर उसका साप्ताहिक संस्करण बन्द हो गया और १९३४-३५ में भारत से भारतमित्र' का नामोनिशान मिट गया। 


"परन्तु dd 





परन्तु भारतमित्र के दिखाये मागे पर नेक दैनिक पत्र हिन्दी में निकले, जिनमें कुछ तो आज भी प्रंकाशित हो रहे 


हक < ` 
हे ओर कुछ काल-कवलित हो गये । फिर भी इसमें सन्देह नहीं कि यह युग दैनिक पत्रों का है, साप्ताहिकों का नहीं । 


वर्नाक्युलर प्रेस ऐक्ट 


१८७६ में लाडं लिटन वायसराय बनकर आये । इस समय बंगला में कई साप्ताहिक पत्र.निकल रहे थे, जिनमें 
अमृतवाज्जारपत्रिका' का प्रभाव बढ़ रहा था। यह सरकारी कर्मचारियों का भंडाफोड़ किया करती थी | इसलिए, 
इसका प्रभाव नष्ट करने के उद्देश्य से देशी भाषाश्रों के सभी पत्रों का दमन करने को लार्ड लिटन ने 'वर्नाक्यलर प्रेस ऐक्ट' 
बनाया । इस समय बम्बई प्रेसीडेन्सी से बासठ पत्र मराठी, गुजराती, फ़ारसी और हिन्दुस्तानी में ( पता नहीं यह 
हिन्दी थी या उदू), पर्चिमोत्तर प्रदेज्व,वा वतमान युक्तप्रदेश से (अवध को छोड़कर) साठ, मध्यप्रदेश से पचास, बंगाल 
से पचास ओर मद्रास प्रेसीडेन्सी से उन्नीस पत्र निकलते थे । जो पत्र ग्रंगरेज़ी में निकलते थे, उन्हें तो लिटन ऐन से 

कोई डर नहीं था । इसलिए कई नये श्रेंगरेज़ी पत्र निकले, यथा २० सितम्बर १८७८ को मद्रास से हिन्द, १८७६ में 
कलकत्ते से बेंगाली' और १८९० में बम्बई से.'इंडियन सोशल रिफ़ार्मर' प्रकाशित हुआ । पहिले के जनक री सुब्रह्मण्य 
ऐयर, दूसरे के सुरेन्द्रनाथ वनर्जी श्रौर तीसरे के बैरामजी मलाबारी थे। सुर्द्रनाथ सिविलियनं थे, पर कोई कागज 
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भारत में समाचार-पत्र और स्वाधीनता १८७ 


भूल से दवा पड़ा रह गया था । इसलिए सिविल सर्विस से हटा दिये गये थे । ये भ्रद्वितीय वक्ता थे और अपने भाषणों 
और लेखों से इन्होंने देश की बड़ी सेवा की थी ।, एक बार कलकत्ता हाईकोर्ट में जस्टिस नौरिस ने हाईकोर्ट में शालग्राम 
शिला लाने की आज्ञा दी थो ग्रौर काशी के पंडित राममिश्र शास्त्री ने इसके समर्थन में व्यवस्था भी दे दी थी । परन्तु 
सुरन्द्र.बावू ने इसका विरोध किया और बदनाम अँगरेज़ जज जेफ़रीज़ से नौरिस की तुलना की । इस पर न्यायालय 
का अपमान करने के अपराध में इन्हें जेल भी जाना पड़ा पर नौरिस की ग्राज्ञा न चली । 

'अमृतवाज्ञारपत्रिका' का कुछ भ्रंश इन दिनों बगला में और कुछ अंगरेज़ी में निकलता था और इसे वन्द करना 
ही लिटन का लक्ष्य था । परन्तु पत्रिका के सम्पादक शिशिरकुमार घोष ने सारी पत्रिका श्रंगरेजी में ही कर दी और 
तवसे उसका बंगला अंश सदा के लिए हट गया ।- लाडं लिटन के कान इस प्रकार जव शिशिर बाबू ने काट लिये तव 
उनका मनोभाव केसा हुआ होगा, इसकी कल्पना ही की जा सकती है। १४ मार्च १८७८ को लिटन का जो ऐक्ट पास 
हुआ था, उसमें सरकार को यह श्रधिकार दिया गया था कि वह देशी भाषा के किसी पत्र के मुद्रक और प्रकाशक से 
यह प्रतिज्ञा करा सकती हे कि कोई ऐसा विषय न प्रकाशित किया जायगा, जिससे राजद्रोह फैल सकता हो । जो मुद्रक- 


प्रकाशक इसके विरुद्ध आचरण करता, उसे पहले तो चेतावनी दी जाती और वाद में उसका प्रेस छीन लिया जाता। | 


इससे वचने को लोग अपने पत्र की कापी सेन्सर करने के लिए दे सकते थे । शिशिर बाबू ने उसके वदले २१ मार्च १८७८ 


से पत्रिका अँगरेज़ी में करदी और लाडं लिटन अपना-सा मुंह लेकर रह गये । रिपन ने आकर इस ऐक्ट को रह किया। _ 


१८८९१ में पूने का 'केसरी' निकला, जो लो० तिलक के कारण भारत के देशभाषा के पत्रों में सबसे प्रसिद्ध हुआ । * 


बङ्ग-भङ्ग का प्रभाव 


भारतीय पत्रों की संख्या दिन दूनी रात चौगुनी बढ़ने लगी और १९०५ में बंग-भंग के आन्दोलन से तो बहुत 
. अधिक हो गई। इस आन्दोलन के दो रूप थे, एक हिंसात्मक और दूसरा अ्रहिसात्मक । खुल्लमखुल्ला हिसा का 
प्रचार करने वाला पत्र क्रान्तिवादियों ने 'युगान्तर' नाम से बंगला में निकाला था। इसके दमन के लिए १६०५ में 
हिसा.को उत्तेजन देने के सम्बन्ध का ([ncterेen! £० ४०८८८). ऐक्ट बना । इसके साथ ही अगरेज़ी 
का दैनिक पत्र 'बन्देभातरम्‌' भो इसी कानून से बन्द किया गया, यद्यपि इसकी नीति हिंसावाद की नहीं थी । इतने से 
ही सरकार को सन्तोष न हुआ और उसने १६१० में प्रेस ऐक्ट' बनाया, जो इतना व्यापक था कि 'कास्रेड' के मामले 
में कलकत्ता हाईकोर्ट के चीफ़ जस्टिस सर लारेन्स जेनकिन्स' ने कहा कि अच्छे-से-अच्छा साहित्य प्रेस-ऐक्ट के अनुसार, 
दूषित ठहर सकता है। यह प्रेस-ऐक्ट १९१९ में रह कर दिया गया, पर १६१६ में पंजाब में,जो घटनाएं हुई, उन पर 
विचार करके सरकार ने १६२० से उसे फिर जारी कर दिया और आज भी वह देशी पत्रों की छाती पर मूँग दल रहा 
` है। इसके पहले पीनल कोड वा ताज्जीरात हिन्द में दो धाराएँ और बढ़ाई गई, एक १२४अ ओर दुसरो १५३अ। 
पहलो के अनुसार राजद्रोह-प्रचार का श्रभियोग सम्पादकों और लेखकों पर लगने लगा और दूसरी के अनुसार जाति-द्वेष- 
प्रचार के मामले उन पर चलाये जाने लगे। १८६७ में लोकमान्य तिलक पर राजद्रोह-प्रचार का मामला चलाया गया 
था। उसमें बम्वई हाईकोर्ट के दौरा-जज स्ट्रेची ने उक्त धारा में “5 f९८!।07? शब्द का अर्थे एका 0£ 
2ff€ct।07' किया था । ऐसी अवस्था में उन्हें डेढ़ साल की सज़ा देना जस्टिस स्ट्रेची के लिए ठीक ही था। 
१६०५८ में उन्हें छः वर्ष का दंड वैसे ही अभियोग पर जस्टिस दावर ने दिया था, जो १८६७ वाले मामले में उनके बेरिस्टर 
थे । युद्धकाल में और विशेषकर गत महासमर में तो पत्रों की कोई स्वाधीनता ही नहीं थी और आज भी नहीं के 
बराबर ही हे । | े च. 
उन्नीसवीं शताब्दी के उत्तराद्धे में हिन्दी के जो पत्र जहाँ से भौर जिसके सम्पादकत्व में निकले, उनका सं क्षप्त 
विवरण नीचे दिया.जाता हे । १८७१ में 'ग्रह रोड़ा ग्ऱबार', १८७२ में बिहारबन्धु, १८७४ में 'सदादर्श (दिल्ली, 
सम्पादक लाला श्रोनिवासदास ), १८७६ में भारतबन्धु' (अलीगढ़, सम्पादक तोताराम वर्मा), १८७७ में मित्रविलास' 
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| (लाहोर, पं० मुकून्दराम जो), “हिन्दुबान्धव' (लाहौर, नवीनचेन्द्र राय), १८७८ में “हिन्दीप्रदीप' (प्रयाग) अथवा 


उसके पहले शुभचिन्तक' (कानपुर), .१८७८ भारतसमित्र' (कलकत्ता), १८७९ 'सारसुधानिधि' (कलकत्ता), 
१८८० में उचितवक्‍ता' (कलकत्ता), १८८९ में “राजस्थान-समाचार' (अजमेर), प्रयाग समाचार” (प्रयाग), 
है १८८४ में भारत जोवन' (काशो), १८६० में 'हिन्दीवद्भवासी' (कलकत्ता) और १८९४ में वेंकटेश्वर समाचार' 
बम्बई से निकला । मिर्ज़ापुर से उपाध्याय बदरीनारायण चौधरी प्रेमघन' साप्ताहिक 'नागरी नीरद' और मासिक 
| 'श्रानन्दकादम्बिती! प्रकाशित करते थे । और भी कई पत्र १९०० तक निकले । कुछ चले और कुछ वन्द हो गये । 
- _ > राज्यों से भी पत्र निकले जिनमें सर्वश्रेष्ठ पत्र उदयपुर का सज्जनकीत्तिसुधाकर” १८७४ में निकला । पोछे 
ज्ञ चलकर चालीस वर्ष बाद इसमें प्रशंसा योग्य कुछ नहीं रह गया था । उद्धत लेख छपते थे और टाइप भी धिसा हुआ 
।, होता था । “मारवाड़ गज्ञट' जोधपुर से इससे श्राठ. वर्ष पहले निकला था । १८८७ में रोवाँ से 'भारतभ्राता' और 
१5 र. १८९० में बूँदो से 'संवेहित' निकला । राज्यों से ऐसे पत्र भो निकले, जो हिन्दी और उर्दू अथवा हिन्दो गौर अँगरेज़ी 
न में निकलते थे । 'गवालियर गज़ट' भ्रोर जयपुर गज्ट' दूसरी श्रेणी के थे । 'जयपुर गज्जट' तो १८७९ में ही जारो 
हुआ था। जोधपुर का मारवाड़ गज्ञट' और श्रजमेर का 'राजपूताना गजट' हिन्दी और उर्दू दोनों में निकलते थे । 
आइचय हे कि जिन राज्यों में भ्राज से साठ-सत्तर वर्ष पहले इन पत्रों का प्रकाश था, आज ग्वालियर को छोड़कर जहाँ 
से जयाजी प्रताप! भ्रंगरेज़ी और हिन्दी में निकलता है, उक्त सभी राज्यों में ग्रन्यकार हे । 

# दैनिक पत्रों मे कालाक़ाँकर का “हिन्दोस्थान' सबसे पहला है । इंग्लैंड में १८८३ से १८८५ तक राजा रामपाल 
सिंह ने प्रकाशित किया था । पहले यह श्रेंगरेज्ो और हिन्दी में और वाद को उ में भो छपता था. ्रर्थात्‌ तोन 
भाषाओं में निकलता था । १ नवम्बर १८८५ से कालाकाँकर से वह्‌ दैनिक हिन्दी में निकलता था । इसके वाद 

` बाबूसीताराम ने कानपुर से एक दैनिक पत्र हिन्दी में निकाला था, जो शायद छ: महीने चला था । 'राजल्थान-समाचार' 
जिसे मुंशी समर्थराम ने गजमेर से निकाला था, शायद बोर युद्ध के समय पहले द्विदैनिक और वाद को दैनिक कर दिया 
कि था। इसका वाषिक मूल्य दस रुपया था । यों तो 'भारतमित्र' एक वार १८९७ में और दूसरी वार १८९८ में दैनिक 
| हुआ, पर एक साल से अधिक वह दुसरी वार भी दैनिक न रहा । पर १९१२ से कोई बीस-पच्चीस वर्ष तक वह दैनिक 
| रहा । आज तो हिन्दी में चार दैनिक कलकत्त से, दो वम्बई से, चार दिल्ली से, दो लाहौर से, तीन कानपुर से, एक 
प्रयाग से, तीन काशी से ग्रौर दो पटने से, इस प्रकार एक दर्जन से श्रधिक दैनिक, निकल रहे हें । 
5 र ९१३ तक दैनिक पत्रों में ताज़ा खबरों की कोई व्यवस्था न थी । इस साल 'भारतमित्र' में पहले-पहल 
खीर लिये गये। इसके बाद 'कलकत्ता समाचार” निकला । इसमें भी ताज़ा तारों का प्रब्रन्ध था । आजकल कई 
देनिक पत्रों में टेलिप्रिटर भी लगे हुए है। ऊपर से देखने में हिन्दी-समाचार-पत्रों की बड़ी उन्नति हुई है । किसी को 
घाटेरोट कौ शिकायत नहीं है, परन्तु लिखा-पढ़ी में शिथिल्ता आ गई हे । दैनिकपत्रों की भाषा में कछ त्रटि तो . 
रहती ही है, पर सच तो यह है कि भाषा को ओर सम्पादकों का ध्यान भो नहीं हे । और तो क्या, कभी-कभी अगरेज़ी 
का उल्या मी वड़ा बेढंगा होता हे । मालिकों को ग्र्थकष्ट होता तो वे इन त्रुटियों को दूर करते, पर उन्हें ग्रथे की चिन्ता 
नहीं हे I सम्पादकों की शिक्षा का मुख्य कायं भाषा और अनुवाद से प्रारम्भ होना चाहिए। इसके बिना सम्पादक की 
शिक्षा व्यर्थं हो जायगी । सम्पादकों को यह च समझना चाहिए कि हम सववज्ञ हे, पर उन्हें स्ंज्ञता प्राप्त करने के लिए 
निरन्तर परिश्रम करना चाहिए । : 





स्वाधीनता' के अग्रदूत 


भारतीय समाचारपत्र स्वाधीनता के अग्रदृत हे । आज जिस पूणं स्वराज्य वा स्वाधीनता के लिए आन्दोलन हो | 


रहा हैं, उसको कल्पना पहले समाचारपत्र 'बन्देमातरम्‌, ने प्रकट की थी । मेरे ग्रादरणीय मित्र स्वर्गीय बाब्‌ विपिनचन्द्र 
पाल चे अपने अंगरेजी दनिक 'बन्देमातरम्‌' द्वारा पूर्ण स्वाधोनता.की ग्राकांक्षा व्यक्त की थी । इसे ही बाबू अरविन्द 
FE < 
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भारत में समाचार-पत्र ग्रोर स्वाघीनता १८९ 


घोष ने अपने लेखों से पुष्ट किया था । उन्होंने कहा कि हमें ऐसी स्वाधीनता चाहिए, जिसमें ब्रिटिश नियन्त्रण न हो । 
यह १६०५-६ की वात है, जव कांग्रेस में स्वतन्त्रता, स्वाघीनता वा स्वराज्य जैसे किसी शब्द का प्रयोग नहीं हुआ था । 
१६०६ म दादाभाई नवरोजी ने कांग्रेस के सभापति की हैसियत से पहले-पहल स्वराज की माँग पेश की । इसी 
समय से स्वराज कांग्रेस का ध्येय हुआ । १६०७ में स्वराज शब्द के प्रयोग पर बंगाल सरकार को आपत्ति हुई तव 
कलकत्ता हाईकोर्ट के जस्टिस सारदाचरण मित्र और जस्टिस फ्लेचर ने निर्णय किया कि श्रौपनिवेशिक शासन ही 
स्वराज हृ । इसलिए स्वराज का आन्दोलन करना -राजद्रोह नहीं है । 'वन्देमातरम्‌' इस प्रकार के स्वराज्य का 
विरोधी था,-क्योंकि इसका कहना था कि औपनिवेशिक लोग तो श्रंगरेजों के भाईवन्द हें, पर हमारा उनसे कोई 
नाता नहीं है । इसलिए हमें उनका स्वराज्य नहीं, पूर्ण स्वतन्त्रता चाहिए । “ 

१६०६ में 'वन्देमातरम्‌' बन्द हो गया और पूर्ण स्वतन्त्रता का आन्दोलन भी रुक गया कांग्रेस पर १९१६ 
तक माडरेटों का प्राधान्य रहा और ये पूर्ण स्वतन्त्रता का नाम लेना भी पाप समभते थे । इसके बाद ही लोकमान्य 
तिलक पर राजद्रोह का मामला न चलाकर सरकार ने राजद्रोह प्रचार न करने के लिए उनसे ज़मानतें-लेने का मामला 
चलाया । पर लोकमान्य ने यह सिद्ध किया कि शासन में परिवत्तंन कराने के लिए हमें वत्तंमान शासन की त्रुटियाँ 
दिखाना भ्रावश्यक है और ऐसा करना राजद्रोह प्रचार करना नहीं हे । वम्वई हाईकोर्ट ने यह सिद्धान्त स्वीकार किया 
और इस समय से शासन की त्रुटियाँ दिखाने का हमारा ग्रधिकार स्वीकार किया गया । 

१९२० से कांग्रस म पूण स्वाधीनतावादो एक दल उत्पन्न हो रहा था। धीरे-धीरे यह बढ़ने लगा और १९३७ 
में कांग्रेस ने पूर्ण स्वाधोनता वा स्वराज अपना ध्येय ' घोषित किया। महात्मा गान्धी भी इससे सहमत हुए। आज 
ब्रिटिश सरकार भो भारत का पूर्ण स्वाघोनता का अधिकार स्वोकार करती है, पर देती नहीं हे । राजनैतिक आन्दोलन 
इधर कई वर्षो से कांग्रेस चला रहो हे सही, परन्तु भारतीय सामाचार-पत्र ही उसके म्रग्रदूत रहे हें भर हे । जहाँ 
समाचारपत्रों का प्रावल्य नहीं हे, वहीं श्रनाचार, अत्याचार और अन्धकार है । इसलिए समाचारःपत्रों का बल 
बढ़ाना प्रत्येक स्वाधोनताप्रेमी देशभक्त का कत्तंव्य है । हमारे देश में एक भी ऐसा पत्र नहीं हे, जिसकी एक लाख 
प्रतियाँ निकलती हों । यूरोप और अमेरिका में ऐसे अनेकों पत्र हे जिनकी लाखों प्रतियाँ छपती हें । हमारे देश में 
भो शहर-शहर और ज़िले-ज़िले में पत्र होने चाहिए । इससे हमारी स्वतन्त्रता बहुत निकट ग्रा जायगी। 


काझी ] 
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गीत... 


श्री गोकुलचन्द्र शर्मा एम्‌० ए० 


- कापता. रे, क्यों पुजारी ? 


गारती' में हाथ हिलते, 


"मन्त्र तेरे क्यों फिसलते ?' 
क्यों न मन के मुकुल खिलते ? 


डर गया किस पाप से तू, 
हो रहा है हृदय भारी। 


भक्ति की यह रीति क्या हे 
प्रीति हे, फिर भीति क्या ह? 


नीति और अनीति क्या हे? 


सौंप सब उसका उसी को 
.,» देख अपनी गेल न्यारी । 


हँस उठे मन्दिर, सुना तू, 
राग अपना गुनगुना त्‌, 


"छोड़ बाना श्रथषबुना तू, 


घन लगा दे झा रहे हें, 
सुस्कराते मन - बिहारी । 


याका 
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संस्कृति या सभ्यता ! 
श्री किशोरलाल घ० मश्नवाला 


मेरी राय में सारी दुनिया में दो ही तरह की मानव-संस्कृतियाँ ((.०१६४४८७) हें । एके को में भद्र-संस्कृति 
कहता हूँ और दूसरी को सन्त-संस्कृति । 


भद्र-संस्कृति विभूति और ऐश्वर्य प्रधान हे। वह दुनियावी ज्ञान-विज्ञान, अधिकार, पराक्रम, वेभव आदि 
में श्रद्धा रखती हं । स्वयं को और अ्रपने लोगों को दुनिया में महान-भूमा वनाना चाहती हं । वह सब मनुष्यों का 


एक-सा अधिकार स्वीकार नहीं करती । उसमें ऊँच-नीच, अधिकारी-अनधिकारी आदि भेदो के लिए जगह है । - 


ग्राडम्वर का शोक़ ह । 


सन्त-संस्कृति गण प्रधान हे । उसकी ज्ञान में श्रद्धा हे, पर उससे भी अधिक सौजन्य और समदृष्टि में ह । 
भोग और संम्पत्ति में मर्यादा और समानता पर और ऊँच-नीच के भाव को मिटाने पर उसका जोर रहता हे । आडम्बर 
को अच्छा नहीं समभती । द 


संस्कृति की ऐसी दो धाराएं होते हुए भी वे दो बिलकूल भिन्न दिशाश्रों में एक दूसरी से अलग नहीं बहती । 


एक दूसरी की सीमा कभी-कभी परखना मुश्किल होता हू । 

लेकिन जगत्‌ भर में इन दो के अलावा कोई तीसरी संस्कृति नहीं है । 

भारतीय संस्कृति, पाइचात्य संस्कृति, इस्लामी-संस्कृति, इतंना ही नहीं, बल्क वेदिक संस्कृति, जेन-संस्क्रति, 
गजराती-संस्कृति, ्रान्ध्र-संस्कृति आदि भ्रनेक संस्कृतियों का आज नाम लिया जाता है। इन्हें सभ्यता (Civilisation) 
कहें तो शायद अच्छा हो । 

मेरी राय में इन सब सभ्यताओं में कोई स्थायी तत्त्व नहीं हे । देश, काल, शिक्षा, ग्रभ्यासं आदि के कारण 

बने हुए ये आचार, विचार और स्वभाव के भेद है । वें इनके बदलने से बदल जाते हें । इनमें कोई चीज़ ऐसी नहीं 
है, जिसे बदल देना असम्भव हो। वें कभी-कभी आनुवंशिक से दिखाई देते हे, पर वास्तव में वे आनुवंशिक हं नहीं । 
' देश, काल, शिक्षा, अभ्यास आदि जवतक एक-से रहते हें तबतक क़ायम रहते हैं गौर एक देश या परिवार में उनका 
पीढ़ियों तक एक-सा रहना सम्भव है । इसलिए आनुवंशिक-से मालूम होते है । 

इन सभ्यताओं या मानी हुई संस्क्कतियों के आचार, विचार और स्वभाव अच्छे, बुरे और अगुण, तीनों तरह के 
होते हे । इनका कटर आग्रह या अभिमान रखना में ग्रच्छा नहीं समझता । ऐसी अलग-अलग सभ्यताए और विशिष्ट- 
ताएँ टिकनी ही चाहिए, ऐसा में नहीं समझता । इनका हर एक बात की हमें विवेक से तटस्थ होकर जाँच करनी 
चाहिए और मानव-हित के लिए जिन अंशों को फेंक देने की आवश्यकता हो, उन्हें हिम्मत से फेंक देना चाहिए। हम 
दूसरों से कछ भ्रलग ढंग के दीख पड़े, ऐसी कोई जरूरत में अनुभव नहीं करता । 

जो कोई विशिष्टता हो, वह सारे मानव-हित में ग्रावश्यक हो तो ही वह निभाने योग्य समभनी चाहिए । 

विशिष्ट दीखना ही सिद्धान्त है, ऐसा नहीं समझना चाहिए । 

सन्त-संस्कृति सारी दुनिया में एक-सी है । भद्र-संस्कृतियों-में ही बहुत रूप-रग और झगडे हं । 


संवाग्राम | 
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हमारी संस्कृति का अधिकररंय 


`` संत निहालसिह 


ङी 


एक छोटी-सी मिट्टी की सिंगड़ी, जो ऊंचाई में एक फुट भी न होगी, लाल मिट्टी से पुती बिलकुल साफ़-सुथरे 
' - फु के बीच में रक्खी थी । उसके ऊपर एक बेढंगी लोहे की झभरी पर लम्बे और पतले हाथ के विने कोयले के 
२ टुकड़े जमा थे। | | 
क. एक छोटी-सी दुबली-पतली स्त्री अपनी आइचयें-जनक लुभावनी चितवन के साथ मिट्टी की भीतों वाले 
. १ ° उस कमरे में प्रविष्ट हुई, जिसकी सादी छत को शहतूत की कड़ियाँ संभाले हुए थीं । एक तुर्की ढंग का लाल पुराना 
कपड़ा बाग़', जो उस स्त्री की कला-प्रवीणता के कारण ग्रपना' 'बाग़” नाम सार्थक कर रहा था, उसके कन्थों पर 
सुनहले ऊँचे मुकूट पर से गिर रहा था । अपने छोटे हाथों में, जो उतने ही दृढ़ थे, जितने कि सुन्दर, वह एक छोटी 
. डलिया लिये थी | जलते हुए कोयले, जिन्हें उसने खुले हुए आँगन के पीछे रसोईघर की ग्रॅगीठी से निकालकर 
बाहर-रख दिया था, धीमे-धीमे चमक रहे थे। | प् 
सिगड़ी के पास बैठकर उसने डलिया नीचे रख दी और फुर्ती के साथ, जिसे उसने बहुत दिनों के ग्रभ्यास से 
प्राप्त किया होगा, उसने सिगड़ी के कोयलों को इधर-उधर हटाकर बीच में थोड़ी जगह कर ली और वहाँ नये कोयलों 
को रख दिया । फिर भुककर अपने सुन्दर झ्ोठों को खोलकर धीरे-धीरे आग को फूंका । उसके फूले हुए गाल उत 
-लाल संगमरमर के टुकड़ों-जैसे लगते थे, जिन्हें उसने कुछ समय पहले ही मुझे 'भला आदमी' होने के एवज में इनाम 
में दिया था | | | न्न | ८. विक 
“बस, अब ठीक तरह से आग जलेगी ।” उसके पति ने प्रसन्नता प्रकट करते हुए कहा । 





न 
| ` . अपनी उस छोटी-सी पत्नी से वह पूरा दो फुट ऊँचा था । उसका तुन्दिल पेट पत्नी द्वारा दिन में दो वार डटकर 
बढ़िया भोजन मिलने का ही परिणाम था । वह दूसरी ओर सिगड़ी के सामने बैठा था । उसकी लंबी तोंद सिगड़ी 
® को लगभग छू रही थी । घर में सदा दुधारी भेस बनी रहती थी । पत्नी भ्रपने हाथ से निकाले .हुए ताजे वर्फ़-से . 
सफ़ेद मक्खन से गेह, मक्का या बाजरे की रोटियों को खूब तर कर देती थी । साथ ही. दही, मट्टा भी रहता था 
आर मौसम में सरसों का साग। 


अपने लम्बे-चौड़े ग्रौर फूर्तीले हाथों में यह भूरी दाढ़ी वाला पुरुष एक लम्बी पीतल की फूंकनी लिये हुए - 
था, जिस पर सुन्दर चित्रकारी अंकित थी । जब वह अपनी प्यारी स्त्री को रसोईघर में भेज देता तो इसी फुँकनी 
» से वह ग्रागभ्रज्वलित किये रहता था। न क | 
ह. एकया दो गज़ दुर बैठकर श्राइचयंचकित आँखों से में उसकी प्रत्येक कारंवाई को देख रहा था । जब वह 
भ न निरचल हुआ और केवल फुंकनी की “पफ़-पफ़' आवाज़ रह गई तो मैने आँख उठाकर उत्सुकता से उसके भ्रवयवों , 
 कीग्रोर्‌देखा। उसका सिर कुछ बड़ा था और उस पर घर की बुनी ओर रंगी हुई एक छोटी-सी पगड़ी बंधी थी । 
माथा ऊँचा, चौड़ा और वृत्ताकार था। उस पर गहरे विचार के कारण लकीरें पड़ी हुई थीं । भूरी, जटीली भौहें 
उन श्राँखों के ऊपर छाई हुई थीं, जो किसी अ्रदृश्य दीप्ति से जगमगा रही थीं । उसके ग़ालों का रंग लाल था, मानों 
उन लाल गेहुंग्रों से प्राप्त हुआ हो, जिनके खाने का वह बहुत ही शौकीन था । ये गेह उन खेतों में उगते थे, जो उसके | 


कमरे से, जिसमें वह ग्रौर में दोनों बैठे थे, एक फ़र्लांग भी दूर नहीं थे । कि 
- र १ > 
x ०: नवन कस आह 


शः 
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हमारी संस्कृति का भ्रधिकरण । १९५ 


थोड़ी देर में वह उठकर मेरे बैठने के स्थान से परली तरफ़ गया, जहाँ क्षण भर पहले में सिकड़कर बैठा था। 
अच्छी प्रकार से यह देखने के लिए कि अब व हू क्या करने जा रहा हू, में दरी के टुकड़े से उठकर दूसंरी ओर 
चला गया । 

आगे जो कुछ मेने देखा वह मेरी स्थान-प्ररिवर्तन की तकलीफ़ के बदले में बहुत बड़ा आनंद था। सफ़ेद 
धातु को.संडासी से उसने एक छोटा-सा पात्र उठाया और उसे आग पर रख दिया । यद्यपि मै: अभी वच्चा था तो 
भी म॑ने यह भलीभाँति देख लिया कि उसने कितनी सावधानी के साथ यह काम किया, मानों वह कोई धार्मिक कृत्य 
हो, जिसके करने में बड़ी तत्परता की आवश्यकता हो । उसने पात्र को उस समय तक नहीं छोड़ा जब तक कि उसे 
पूरा विश्वास नहीं हो गया कि वह भली भाँति आग के वीच में स्थिर हो गया है । 

उसका एसा करने का अभिप्राय क्या था ? वह कया करने जा रहा था ? --श्रादि प्रश्‍न मेरे मस्तिष्क 


में भरने लगे। वे मेरे मुख से अवश्य निकल पड़ते; परन्तु बात यह थी कि उसने मझे इस शर्तं पर उस कमरे - 


' में आन की आज्ञा दी थी कि में अपनी ज़बान बन्द रक्खूं । उस उमर तक जितने व्यक्तियों से मेरा पाला पड़ा था, 


"hoes 


वह उनमे सबसे अधिक कड़े मिज्ञाज का आदमी था । जिस बात पर दृढ़ हो जाता, उससे उसे प्रार्थनाएं तो दूर, कोई 
रो-धोकर भी चाहे तो नहीं हटा सकता था। इसीलिए मुझे भी कख मारकर वह शतं निभानी थी, जो मुझे उसके 
साथ करनी पड़ी थी---श्रर्थात्‌ देखने को में सब कुछ देख सकता था, परन्तु आग के पास अपने स्थान पर. विलकल 
चुप्पी सांधकर बेठना आवश्यक था । “देखो, प्रश्‍न एक भी नहीं करना । समय आवेगा तो इसकी बाबत मै स्वयं ही 
तुम्ह सव कुछ वता दूंगा । ' यही उसका स्पष्ट निर्देश था, जिसको में अच्छा न समझते हुए भी आदर के साथ पालन 
करता था । 

एक क्षण रुकने के बाद उसने यह भी कहा था--“देखो, तुम्हारे. बाप ने मेरी ज़िन्दगी बर्वाद कर दी, लेकिन 
म॑ उसे अपनी इस प्रयोगशाला के अन्दर घुसने तक नहीं दूंगा, यह बताना तो दूर रहा कि में यहाँ काम क्या करता 


, हूं । में जानता हु कि वह इन वातों के जानने का बड़ा उत्सुक हे । वह मेरे रहस्यों को जानना चाहता है, लेकिन 


म॑ उसे बताऊंगा नहीं, कदापि नहीं ! '' 
` इस. 'कदापि नहीं' में वह स्पष्टवादिता थी, जिसे मेंने उसे छोड़कर अपने अन्य परिचित जनों में बहुत कम 
पाया था । 
पर तुम ! . . . . तुम्हारी वात दूसरी हृ तुम मेरे अपरिचित नहीं हो। तुम तो मेरे ही खन हो । 

इसलिए तुम्हे मे सिखाऊगा। लेकिन देखो, तुम्हें मेरी बातों का आदर करना चाहिए । धेये 
रक्खो--धेयं ।” 

म्‌े धेयं ही रखना पडा--बहुत अधिक, अन्यथा खाक भी न सीख पाता । मेरा गुरु किसी प्रकार भी अपने 
रहस्यों को न बताता । 

उस कमरे में इतनी द्रुतगति से त्रियाएं हो रही थीं कि वस्तुतः किसी वात पर विचार करने का समय ही न 
था । कोयलों पर वह छोटा-सा पात्र भलीभाँति रवखा ही गया था कि उसने एक भूरे रंग की थैली को सावधानी के 
साथ खोलकर उसमें से कोई चीज़ निकाल कर पात्र में डालना शुरू किया । कुछ काले और लम्बे टुकड़े उस छोटे 
वतेन में गिरे । वे पिघलें कि उन्होंने एक गहरे हरे रंग के थैले को खोला, जो पहले से बड़ा नहीं था| उसमें से 


= र 


भी कोई वस्तु निकालकर पात्र में डाली । इसी प्रकार एक तीसरे थेले में से, जो उसके समीप ही दरी पर पड़ा था। 


` यहाँ श्रोकर क्रिया रुक गई । कम-से-कम . मेने ऐसा ही सोचा और देखा कि पिघला हुआ तरल पदार्थ उबलकृर पात्र 
के ऊपर तक आ गया हे । 


> 
गक छू .औ) 


मेरा यह विचार ठीर्क:था,क्योंकि अब उन्होंने फुंकनी उठाकर बड़े ही सधे हुए ढंग से फूंकना शुरू किया । 
कोयले अधिक तेजी से चमकने लगे और द्रव पदार्थ खोलने लगा । 


कड हे 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


> 
S 


शसु. 


शह 


जब 


जा 
4 ७ 


१९६ प्रसी-ग्रभिनंदन-ग्रंथ 


तब ग्राइचयेजनक फ़र्ती के साथ उन्होंने अपना हाथ एक थेले में डाला, जो पहले के तीनों थेलों से वड़ा था 
और उसमें से कोई सूखी जड़ी-बूटी निकालकर उसके छोटे-छोटे टुकड़े किये । फिर उन टुकड़ों को अपनी बाइ हथेली 
पर रख दाहिनी हथेली से दबाकर रगड़ा और बारीक कर डाला । 

उस पाउडर को बांई हथेली पर रखकर उन्होंने दाहिने हाभ्न से फुंकनी उठाई और उसके हारा श्राग तेज़ 
की । जब द्रव में से नीले रंग का धर्वां निकलने लगा तब उन्होंने धीरे से फुंकती नीचे रख दी और बांएं हाथ वाला 


पाउडर पात्र में छोड़ दिया । 
उसके वर्णेन में. मझे जितना समय लगे, उससे भी कम में एक विचित्र घटना हुई । ज्योंही पाउडर के टुकड़े 


~ उस द्रव में घुले कि पात्र के पदार्थ का रंग ही बदल गया । काला रंग बिलकुल ग्रायव हो गया । एक क्षण पहले 
` जहाँ ऐसा काला पानी था, जैसा कि पतीली का धोवन होता हुँ; वहां श्रव बफ़ से.भी सफ़ेद नमक मौजद था । 


मैंने नमक विचार कर ही लिखा है । न जाने किस जाटू के ज़ोर से उस उबलते द्रव की प्रत्येक बूंद ग्रायव 

हो गई अर उसके स्थान पर एक प्रकार का पाउडर रह गया जो कि चाँदी की तरह चमक रहा था ! 
pt Sede २ गए (98 x ह; 552९ 

अपने कौतहल को में भ्रधिक न रोक सकां । मेने ग्रव मौन रहने की श्रपनी वह प्रतिज्ञा तोड़ ही दी जिसके 
द्वांरा मुझे उस पुरानी किंतु ज्ञानपूर्ण प्रयोगशाला में प्रविष्ट होने तथा वहाँ काम देखने का सोभाग्य प्राप्त हुआ था । 
भावूकता से भरी हुई आवाज़ मे मेने पूछा, 

“नाना, यह क्याहो गया ? सूखी लकड़ियाँ कहाँ ची गई ? घातु के काले टुकड़े बया हुए ? पात्र का 
सारा द्रव पीकर बदले में यह चमकीला पाउडर कोन छोड़ गया ? ' 

“बच्चे, ठहरो'', नाना ने इस बार अपनी कठोर स्पष्टवादिता के स्थान में आइचर्यंजनक सहानुभूति दिखाते 
हुए कहा--“इस पात्र की वस्तु को हानि पहुँचने के पहले ही खाली न कर दूं तब तक धैये रक्‍खो । अरिनिदेव आज 
अपने भ्रनृकूल हे । उन्होंने मेरे कंमं पर प्रसन्न होकर उसे सफलता से मंडित किया है ।” 
हाथ के बने कड़े और मटमेले काग्रज़ को फैलाकर उसने उस पर पात्र को औंधा दिया । फिर मुझसे कहा-- 
“डस पाउडर-में से थोड़ा-सा लो भोर उसे अपने अंगूठे ग्रौर तजनी उंगली के बीच रखकर रगड़ो, जैसे कि में रगड़ रहा 
है ।” यह कहकर उन्होंने मुझे रगड़ने की क्रिया दिखाई । 

में बोला, “लेकिन नाना, इसे रगड़ने की कया जरूरत हूँ ?” यह तो उस मैदा से भी अधिक महीन हे, जिसे 
हमारे नगर (रावलपिंडी, पंजाब) का हलवाई मिठाइयाँ बनाने म॑ इस्तेमाल करता ह ! 

“में जानता हे कि इस पाउडर को अधिक महीन बनाने की इच्छा से रगड़ना व्यर्थ है”, नाना ने कहा । 
उनके सेब-जैसे गुलाबी गाल सन्तोष से चमक रहे थे । “पहाड़ी नमक को इतना महीन पीसने वाली हाथ की मशीन 
आज तक ईजाद नहीं हुई । झग्निदेवता की शक्तियों को एक नाशवान्‌ मानव कहाँ प्राप्त कर सकता हे? 


यदि कोई ऐसी धृष्टता करे भी तो उसका प्रयास व्यर्थं ही होगा । मेरे प्यारे बच्चे, मेरी इस बात को गाँठ बाँध लो ।” 


“लेकिन नाना, अ्ग्निदेवता इतना ही तो कर सकते थे कि उन विभिन्न आकार के छोटे-बड़े टुकड़ों को 
जिन्हें आपने पात्र में रक्‍्खा था, गला दें । उन्होंने ग्रवश्यं ही द्रव को उबाल कर उसमें शब्द और धुवाँ उत्पन्न कर 
दिया ॥ बस, इतना ही तो उन्होंने किया । 

“पात्र का पदाथ बड़ा भद्दा दीखता रहा जब तक कि आपने उसमें वह जादू की जड़ी नहीं छोड़ी । तभी रूप 
और रंग में परिवर्तन हुआ । सो यह तो मेरे नाना की ही करामात हे कि यह श्रजीब बात पैदा हुई ।” | 

“अग्नि की ही सहायता से ऐसा हुआ, मेरे बच्चे ।” उन्होंने कहा । उनकी आवाज़ मन्द पड़ रही थी । | 
ग्रांखो का दूसरा ही रंग था । उनम वह दीप्तिःथी, जो ज्ञान द्वारा अजित सफलता.से. प्राप्त होती हे । 

“बे सुन्दर लकड़ी के टुकड़े क्या थे, नाना ? ” 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


क 
कर 


ह , हमारी संस्कृति का ग्रधिकरण ट १९७ 


“तुम अभी वच्चे हो । अच्छा, तुम्हारी उमर क्या है ? छः? नहीं लगभग सात । इस उमर के वच्चे 
पर विश्वास नहीं किया जा सकता कि वह किसी रहस्य को गुप्त रख सके। खैर, कोई बात नहीं-। में तुम्हें किसी दिन 
वता ही दूंगा । मेने जो कुछ सीखा है वह सव तुम जान लोगे । विना कुछ छिपाये में तुम्हें सब. बता दंगा । लेकिन 
अभी नहीं, जब तुम बड़े हो जाओगे और अपने संसार से विदा लेने से पहले ही । 

xX > oa sf x 

मेरे नाना का जिस समय देहान्त हुआ, में उनसे बहुत: दूर था । उन्होंने भ्रपने पीछे.कोई ऐसा लेख नहीं 
छोड़ा, जिससे में यह जान पाता कि उन्होंने किस प्रकार वह करामात दिखाई थी । और भी अनेक करामाते थीं जिन्हे 
सीखने की मेरी बड़ी उत्कंठा थी । यदि उन्होंने मेरे शैशव की उन आँखों के लिए, जो उनका रहस्य देख सकी थीं 
कछ लिखा भी होगा तो वह मझे प्राप्त नहीं हो सका । 

आधी शताब्दी से अधिक मेरे जीवन-काल में अनेक अवसर ऐसे ग्राए जब में इस वात पर विचार करता 
रहा कि क्या संसार में में ही एक ऐसा अभागा व्यक्ति हूं जो दुर्भाग्य से इस प्रकार ज्ञान प्राप्त कर सकने से वंचित. 
रह गया हो.! मेरे नाना ने अपनी छोटी-सी प्रयोगशाला में रक्खी हुई सिगड़ी से सत्य का अनुभव किया । इस वात 
को सोचते-सोचते मेरे मस्तिष्क में अशशा की एक किरण का उदय हुआ, जिसके द्वारा मुझे एक दूसरे पात्र का, जो 
नाना के पात्र से भी कहीं ्रधिक बड़ा और प्राना था, पता चला । 

वास्तव में यह पात्र इतना विशाल था कि न तो में उसका पंदा ही देख सकता था और न उसका ऊपरी भाग। 
यहाँ तक कि उसके किनारे जो बाहर की ओर उठे हुए थे, मझे दिखलाई नहीं पडते थे । 

यह सव होते हुए भी मुझे उसका ज्ञान था । अपनी जाग्रत्‌ अवस्था के प्रत्येक क्षण में मुझे उसका ध्यान 
रहता था । यहाँ तक कि स्वप्नावस्था में भी मेरा विचार बरबस उसकी झोर ग्राकृष्ट हो जाता था । 

मुझे सचमुच यह प्रतीत होता था कि उक्त पात्र मेरे चारों ओर हे । वस्तुतः मेरा सम्पूणं व्यक्तित्व उसी 
में था--में उसीके अन्दर रहता और घमता-फिरता था। | 

केवल में ही नहीं, मेरे साथी और क्टम्बी भी। वे लड़के भी जो कि किसी वास्तविक या काल्पनिक 
_ मनोमालिन्य के कारण मुझसे रूठे हुए थे, इसी पात्र के अन्दर थे और वे लड़के-लड़कियाँ, स्त्री-पुरुष भी, जो मेरे लिए 
बिलकूल अपरिचित थे, इस पात्र की परिधि से बाहर न थे। 

यह पात्र स्वयं भारतमाता थीं । अज्ञात काल से संसार के कोने-कोने से लोग आकर भारतभूमि पर चलते- 
फिरते श्रौर काम करते रहे । वे विभिन्न जातियों और विभिन्न धमो वाले थे। उनके रूप-रंग, भाषाएं और आचार- 
विचार भी एक दूसरे से भिन्न थे । उनमें से ग्रधिकांश यहाँ खाली हाथ आये। लेकिन दिमाग्र उनका खाली नहीं था। 
प्रत्येक आगन्तुक का मस्तिष्क विचारों से परिपूर्ण था और उसके हृदय में ग्रपनी-ग्रपनी जन्मभूमि में प्रचलित विचारों 
तथा संस्थाओं के प्रति विशेष श्रद्धाभक्ति थी । ज्योंही बाहरी लोग भारत-वासियों के सम्पक में ग्राये और सबके 
भावों और विचार-परम्पराश्रों में भ्रादान-प्रदान होकर सब लोग आपस में घूल-मिल गये तब उस संस्कृति का उद्धव 
हुआ, जिसे हम “मारतीय संस्कृति' कहते हे । यह संस्कृति इतनी बिशिष्ट थी कि दूसरी संस्कृतियों से उसकी 
भिन्नता स्पष्ट दृष्टिगोचर हो सकती थी । इसमें इतनी जीवन-शक्ति थी कि उन प्रदेशों से भी, जो कि शताब्दियों 
से भारतभूमि से पृथक रहे हें, वह नष्ट नहीं हो सकी । 


देहरादून ] 


~ 
: 
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दादू. ओर रहीम 
> -चायं क्षितिमोहन सेत शास्त्री, एम्‌० ए० ` 


भक्तों के बीच यह प्रसिद्ध है कि ग्रकबर के विख्यात सहकारी अब्दुर रहीम खानखाना के साथ, जो कि एक 
महापंडित, भक्‍त और कवि थे, दादू का परिचय हुआ था । रहीम जैसे .विद्वान्‌, उत्साही श्रौर अनुरागी के लिए 
दादू सरीखे महापुरुष को देखने की इच्छा न होना ही आइचय की बात हं । 

१५४४ ई० में दादू का जन्म हुआ था और १५५६ ई० में रहीम का । इस हिसाव से रहीम, दादू से वारह 
वर्ष छोटे थे । कोई-कोई ऐसा भी कहते हे कि रहीम का जन्म १५५३ ई० में हुआ था । १५८६ ई० में जब अकबर 
के साथ दादू का मिलन हुआ, उस समय नाना काज में व्यस्त रहने के कारण रहीम, दादू से वातचीत न कर सके । 
सम्भवतः भ्रन्य सभी लोगों के भीड़भड़तके में इस महापुरुष को देखने को इच्छा भी रहीम की न रही हो । जो हो, इसके 
कुछ संमय के उपरान्त ही दादू के एकान्त भ्राश्रम में जाकर रहीम ने दादू का दर्शन किया और उनसे बातचीत की । 

- भक्त लोगों का कहना हे कि रहीम के कई -एक हिन्दी दोहों में इस साक्षात्कार की छाप रह गई हे । 
___ दादू के निकट रहीम के जाने पर परब्रह्म के सम्बन्ध में बातचीत चली । दादू ने कहा, जो ज्ञान बुद्धि के 
लिए ग्रगम्य हे, उनकी बात वाक्य में केसे प्रकट की जा सकती हें ? यदि कोई प्रेम और ग्रानन्द से उनकी उपलब्धि 


¢ 


अनेक स्थानों पर पायं जाते हें । 


क 
$ क हा 


मौन गहें ते बावरे .बोलें खरे श्रयान । (साच अंग, १०६) 
` >. . अर्थात-- जो मौन रहता ह, वह पागल हे; और जो बोलता हे वह बिलकूल अज्ञान हे ।” वही रहीम के 
| दोहे में भी पाया जाता हे-- | 

रहिसन बात श्रगम्य की कहन सुनन की नाहि । 

जे जानत ते कहत नाह कहत ते जानत नाहि॥ . 


अर्थात्‌--- हे रहीम, उस ग्रगम्य की बात न कही जाती हे और न सुनी जाती है । जो जानते हे वे कहते नहीं 
और जो कहते हें वे जानते नहीं ।'” 
प्रसंग के क्रम में दादू ने कहा, “उनको विषय अर्थात्‌ पर मानकर देखने से नहीं चलेगा, उनको अपना बनाकर 
देखना होगा । यदि मे और वे एकात्म न हों, एक दूसरे से भिन्न रहें तो इस विश्व-ब्रह्माण्ड में ऐसा कोई स्थान नहीं जो 
' हमीं दोनों जनों को अपने में रख सके ।” इसीलिए दादू ने कहा--“जहाँ भगवान्‌ हे, वहाँ हमारा (और कोई स्वतन्त्र) 
स्थान नहीं । जहाँ हम हे वहाँ उनकी जगह नहीं । दादू कहते हे कि वह मन्दिर संकीणं है, दो जन होने से ही वहाँ और 
स्थान नहीं रहता ।” 
जहाँ राम तहे मे नहीं, में तहे नाहीं राम । 
दादू महल बारीक हैं हृ को नाहीं ठाम॥ (परचा अंग, ४४) 
वह मन्दिर सूक्ष्म और संकीण हे ।” 
मिहीं महल बारीक हु. (परचा अंग, ४१) दादू कहते हे-- 
है दादू, मेरे हृदय वास करते ह, वहाँ और दुसरा कोई नहीं । वहाँ मरौर दूसरे किसी के लिए स्थान 
ही नहीं हं, दुसरे को वहाँ रक्खूं तो कहाँ रक्खूँ ?” 
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मेरे हृदय हरि बसे दुजा नाँहीं और । 
कहो कहाँ धों राखिये नहीं आन कों ठौर ॥ (निहकर्मी पतिब्रता अंग, २१ ) ७ 
रहीम के दोहों में भी हम देखते हे-- 
रहिमन गली हे साँकरी, दुजो ना ठहराह। 
आपु श्रह तो हरि नहीं, हरि तो आपु नाहि॥ 
भ्र्थात्‌- हे रहीम, संकी'णे हे वह मागं, दो जनों का खडा होना वहाँ असम्भव हूँ झापा रहने से हरि नहीं 
रहता और हरि रहने से आपा नहीं ।” | 
उनके साथ इस प्रकार एकात्म होने से भजन, त्यजन सव एक हो जाता है । उनके साथ कोई भेद तों नहीं ४ 
इसीलिए भजन करने पर भी भ्रौर किसी दूसरे का भजन नहीं किया जाता । भजा जाय तो.किसे और तजा जाय तो 
किसे ? दादू ने इसी प्रश्‍न को और इसी संशय को अंग-बन्धू संग्रह के विरह अंग (२९४-२६७) में व्यक्त किया 
उनको अड़ाना रागिणी का ११६वाँ गान इस प्रसंग में स्मरण किया जा सकता हे-- 
भाई रे तब का कथिसि गियानां, 
जब दूसर नाहीं श्रानाँ। 
अर्थात्‌-- श्ररे भाई, जब कोई दूसरा हे ही नहीं तो फिर क्या ज्ञान की वात छाँट रहा हे ! ” 
रहीम की वाणी में भी इस भाव का दोहा हे-- 
भजो तो काको भजों, तजो तो काको श्रान, 
भजन तजन ते विलग हे, तेहि रहीम त्‌ जान। 
्रर्थात्‌-- हे रहीम, अगर भजना ही चाहते हो तो किसे भजोगे श्रौर तजना ही चाहते हो तो किसे तजोगे । 
भजन और तजन के जो अतीत हे, तुम उनको ही जानो ।” 
क संसार के साथ साधना का और विश्व के साथ व्यक्ति का कोई विरोध नहीं हे । इस विश्व के समान ही हमारे 
भी जिस प्रकार आत्मा हं उसी प्रकार देह भी हे । इसीलिए दादू ने कहा हे, “देह यदि संसार में रहे और अन्तर यदि 
भगवान्‌ के पास तो ऐसे भक्‍त को काल की ज्वाला,.दु:ख और त्रास कुछ भी व्याप नंहीं सकते ।” | 
देह रहे संसार में, जीव राम के पास । 
दादू कुछ व्यापे नहीं, काल काल दुख त्रास ॥ (विचार अंग, २७) 
ओर रहीम ने भी कहा हे-- 
तन रहीम हे कर्म बत, मन राखो श्रोहि ओर । 
जल में उलटी नाव ज्यों, खेंचत गन के जोर ॥ 


मन जब इस प्रकार भगवान्‌ में भरपूर रहता हे तब संसार उस पर कोई प्रभाव नहीं डाल सकता । उस समय 
सांसारिकता' को हटाने के लिए किसी बनावटी आयोजन की ज़रूरत नहीं पड़ती । भगवद्भाव से भरे हुए चित्त में 
से सांसारिक वासना स्वयं दूर-हो जाती है 
| दादू मेरे हृदय हरि बस दुजा नाहीं और। 
कहो कहाँ घौं राखिए नहीं आन कों ठोर ॥ (निहकर्मी पतिब्रता अंग, २४) 
ग्रर्थात्‌--' दादू कहते हे कि मेरे हृदय में एकमात्र हरि ही वास करते हें और कोई दुसरा नहीं । र में भला 
. किसको रक्खूँ यहाँ ? दूसरे के लिए जगह कहाँ हे ! ” 
- ` दूजा देखत जाइगा एक रहा भरिप्र। (रि पतिब्रता अंग, २४) 
. एक ही इस प्रकार परिपूर्ण होकर विराजमान हे कि दूसरा उसे देखते ही हट जामया । :.-. ... २: ` ` °` 
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२०० - | > प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
ट ठीक दादू की तरह ही रहीम ने भी कहा है, “प्रितम की छवि, प्रियतम की शोभा आँखों में भरपूर होकर वसी 
` ७» है। दूसरे की छवि के प्रवेश करने की जगह कहाँ हे ! हे रहीम, भरी हुई पान्थशाला को देखकर दूसरे पथिक स्वयं 
ही लौट जाते हे ।” bo 
; | ` प्रीतम छवि नैतन बसी, पर छवि कहाँ बसाय । # 
हि भरी सराय रहीम सखि, पथिक गाप फिरि जाय ॥ 
.. ऐसी अवस्था में कृत्रिम वेश भर साज-सज्जा कुछ भी अच्छा नहीं लगता । जो जीवन भगवान से परिपूर्ण है, 
` वेह क्या कोई कृत्रिम साज-सज्जा सह सकता है ? दादू ने कहा है-- ` 
बिरहिन को सिंगार न भावे....... | 
बिसरे झंजन मंजन चीरा, बिरह व्यथा बहु व्यापे पीरा । (राग, गौड़ी २०) 
आर भागे चलकर दादू ने कहा हे-- | दे पी 
० जिनके हृदय हरि बसे... . । का 
.. में बलिहारी जाऊं । (साध झंग, ६३) 
रहीम ने इसीसे मिलता-जुलता दोहा कहा हे, “जिन आँखों में ग्रंजन दिया हे उनमें किरकिरा सुरमा नहीं 
दिया जा सकता । जिन आँखों से श्री भगवान्‌ का रूप देखा है, बलिहारी हे उन आँखों की ! ' 
झंजन दियौ तो किरकिरी, सुरमा दियो न जाय । 
जिन श्राँखिन से हरि लख्यौ, रहिमन बलि बलि जाय ॥ 
दादु ने कहा है, “ऐसी ग्राँख सारे संसार में भगवान्‌ की नित्य रास-लीला को देखती हे । ऐसी ग्रांख देखती हे 
कि घट-धट में वही लीला चल रही है । प्रत्येक घट महातीथे हे । घट-घट में गोपी हें। घट-घट में कृष्ण । घट-घट 
में राम की अमरपुरी:है । प्रत्येक अन्तर में गंगा-यमुना बह रही हे भौर प्रत्येक में सरस्वती का पवित्र जल स्पन्दित हे । 
वहाँ प्रत्येक घट में कुंजकेलि की नित्यलीला चल रही है, सखियों का नित्यरास खेला जा रहा है । विना वेणु के ही 
वहाँ बंसी बज रही है और सहज ही सूर्य, चन्द्र और कमल विकसित हो रहे हें । घट-घट में पूर्ण ब्रह्म का पूर्ण प्रकाश 
विकीर्ण हो रहा है और दास दादू अपंनी शोभा देख रहा हे । यर: 
| घटि चटि गोपी घटि घटि कान्ह । 
घटि घटि राम भ्रमर ग्रस्थान ॥ 
गंगा यमुना. अन्तरवेद। 
-सरसुतिं नीर बह परसेद ॥ 
'कुंज-केलि तहे परम बिलास । 
सब संगी मिलि खेले रास ॥' 
तहे. बिनु बेन बाजे त्र । 
बिगसे कमलं चन्द अरु सूर ॥ 
प्रण ब्रह्म परम परकास। 
तहे निज देखे दादू दास॥ | 
` अवतारका तत्त्व समभाते हुए रहीम कहते हे, “हे रहीम, यदि प्रेम का स्मरण निरन्तर एकतान भाव से 
होता रहे तो वही सर्वश्रेष्ठ हे । खोये हुए प्रियतम को चित्त में फिर से पा लेना ही तो अवतार हे ।” न 
लीम - ` _ रहिमन सुधि सब तें.भली, लागे जो इकतार । 
आह अ 85339 0002772. बिड़रे प्रीतम चित मिले, यहै जान अवतार ॥ 
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दादू भ्रोर रहीम २०१ 


वराबरी का न होने से. प्रेम की लीला नहीं चल सकती ! प्रेम के लिए भगवान. ने भक्‍त को अपने समान 
बना लिया हे, यह मानों विन्दु का सिन्धु के समान हो जाना है । रहीम ने झ्राइचय के साथ कहा है कि इस अद्भुत 
प्रेम-लीला में हेरनहार अपने में ही हेरा जाता है (खो जाता है) । ger 
बिन्दु भो सिन्धु समांन, को अचरज कासों कहे। 
. हेरनहार हेरान, रहिमन श्रपने आप तें ॥ 
दादू ने कहा हे, “भीतर ही रोभ्रो । -भनहि माहि झूरना, (विरह अंग, १८) 
और वहाँ वाकय की अपेक्षा ही कहाँ हं । वहाँ मौन रहने में हानि ही क्या है ? भला जिसने हृदय में ही घर 
बना लिया हे, उससे कहने को वच ही क्या रहा ?” | 
जिहि रहीम तन मन लियौ, कियो हिये बिच भौन । 
- तासो सुख दुख कहन को रही बात श्रव कौन ॥ 
यह प्रेम के भाव में भगवान्‌ और भक्‍त का जो अभेद है, उसका परिचय नाना भाव से कबीर, दादू आदि . 
महापुरुषों की वाणी में पाया जाता हे । यहाँ उनका विस्तार करना निष्प्रयोजन हे । 
दादू के साथ रहीम की बातचीत एक ही वार हुई थी, या कई वार दोनों का मिलना हुआ था, यह्‌ कहना कठिन 
है । लेकिन इन सव साधकों के मत का प्रभाव उनकी कबिता पर पड़ा हे, यह बात स्पष्ट हे । क 
लेकिन यह भी सच है कि दु:ख का याघात पाये विना मनुष्य भगवान्‌ की ओर नहीं झुकता । इसीलिए रहीम 
ने बड़े दु:ख के साथ कहा है कि विषय-वासना में लिपटा हुआ मनुष्य राम को हृदय में नहीं धारण कर सकता । पशु 
तिनका तो बड़े प्रेम से खाता है, लेकिन गुड़ उसे गुलिया कर खिलाया जाता हूँ । | : 
रहिमन- राम न उर धरे, रहत विषय लपटाय । 
पशु खड़ खात सवाद सों, गुड़ गुलियाये खाय ॥ 
ग्रकवर जवतक जीवित थे, रहीम सुखपूर्वक थे । नाना प्रकार के दान और दाये से उनकी.ख्याति देश भर में 
व्याप्त हो गई थी । बाद में जव रहीम पर दुःख और दुदिन झाया तो दादू परलोक सिधार चुके थे । इसीलिए उन दिनों 
रहीम को दादू जैसे महापुरुष के पास जाकर सान्त्वना पाने का अवसर नहीं मिला । उस अवस्था में रहीम, दादू के 
पत्र ग़रीवदास के पास गये थे और उनसे अपने मन की व्यथा कही थी । ग्ररीवदास बड़े ही भगवद्भ्रेमी थे । कहते हूं 
कि इनके संसर्ग में गाने पर ही रहीम का चित्त भगवद्कक्ति से भर उठा था और उन्होंने गद्गद होकर कहा था-- 
समय दसा कूल देखि के, 
सबे करत सन्मान | 
रहिमन दीन अनाथ को, _ 
तुम बिन को भगवान ॥ 
गरीनदास के सम्पर्क में आने के वाद ही रहीम ने अनुभव किया था कि दुःख दुदेशा होने से यदि प्रियतम का 
मिलना सुलभ होता है तो दुःख दुर्देशा ही अच्छी हे । प्रिय से मिलाने वाली रात अकेले-अकेले कटने वाले दिन की 


अपेक्षा कहीं अच्छी हे । 


ल 7 
क 90. 


रहिमन रजनी ही भली, पिय सों होय मिलाप । 
खरो दिवस किहि काम को, रहिबो ग्रापुहि श्राप ॥ 
इसी वात को एक और ढंग से रहीम ने कहा हे-- 
काह करों बेकुंठ ले, कल्प बुच्छ॒ को छाँह । 
र रहिमन ढाक सुहावनो, जो गल पीतम बह ॥ % 
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उत्तर भारत के नाथ-सम्प्रदाय की परम्परा में बंगाली प्रभाव 
श्री सुकमार सेन एम० ए०, पी-एच० डी० ( कलकत्ता) 


यह वातु बहुत समय से विचारग्रस्त रही है कि संभवतः बंगाल से ही नाथ--ग्रोग सम्प्रदाय की उत्पत्ति 
हुई हे गोईचंद या गोपीचंद तथा उनकी माता मैनावती की पौराणिक कथा, जो कि इस संप्रदाय से संबंवित कथाशरो 
में सबसे अधिक मनोरंजक है, बंगाल से उठकर उत्तर तथा पश्चिम के कोनों तक फेल गई हें । इस कथा का प्रसार 
आधुनिक नहीं हैँ; क्योंकि मलिक मुहम्मद जायसी के ग्रंथ पद्माबती' में भी हमें इसका एक से अधिक वार उल्लेख 
मिलता है; परन्तु कथा का बंगालीपन बिलकूल गायब, नहीं हो सका है । 

बहुत पुराने काल से योगी या नाथ-संप्रदाय का गहरा संबंध बंगाल प्रान्त के विशेष लौकिक संप्रदाय से, 
जो कि धर्म-संप्रदाय कहलाता है, रहा है। यह एक अन्य प्रमाण हे, जिससे पुष्ट होता हे कि नाथ-संप्रदाय की उत्पत्ति 
बंगाल में ही हुई । | 

इस नाथ-संप्रदाय की दूसरी महत्त्वपूर्ण कथा, जिसमें इस वात का वर्णन है कि किस प्रकार योगी मत्स्येन्द्र 
नाथ कदली नामक देश की स्त्रियों के मोह में फंस गए, तथा अंत में किस प्रकार उनका उद्धार उनके शिष्य गोरक्षनाथ | 
ने किया, वंगाल के बाहर इतनी अधिक प्रसिद्ध नहीं हे; परन्तु कथा का सार श्रथात्‌ किस प्रकार शिष्य से गुरु को 
ज्ञान की प्राप्ति हुईं, उत्तर तथा पश्चिम भारत के योगियों के पारस्परिक उपदेशों में तथा उनके प्रश्‍नोत्तर संबंधी ग्रंथों 
में बारंवार मिलता है । इन सबका संग्रह डा० पीताम्वरदत्त वड़थ्वाल ने गोरख-बानी नामक एक अच्छे ग्रंथ के रूप में 
सम्पादित किया हे जो हिन्दी साहित्य-सम्मेलन, प्रयाग से प्रकाशित हुआ हे । इस सुन्दर संग्रह से न केवल वानियों के 
रूप तथा उनके मुहावरों पर, अपितु पूरे-पूरे वाक्यांशों तथा अन्य तुलनात्मक बातों पर निस्संदेह बंगाली प्रभाव प्रकट 
होता है । 


गोरख-बानी के दोहों तथा पदों में यदि सभी नहीं तो ग्रधिकांश पहले-पहल बंगला में लिखे गये थे, इसकी 


` पृष्ट में कितने ही शब्दों के भूतका लिक आदि रूप दिए जा सकते हूँ, जिससे बंगला भाषा का प्रभाव स्पष्ट होग:-- 


(क) भूतकालिक रूप--इल-- (उदा०--पाइला, रहिला, जाइला, कहिला, विश्राइला, करिला, मरिली, 
तजिली, तजिला, राखिले, मुडाइले आदि) । | 
(ख) भविष्यत-रूप--इब-- (उदा०--खेलिवा, गाइबा, देखिवा, पाइवा, मुड़ाइबा आदि) । 

(ग) कुछ मुहावरे--बिढ़ करि (मजबूती से, पृष्ठ ३), दया करि (पृष्ठ १८६), मस्तक मुड़ाइले (सिर 
मुडा लिया, पृष्ठ ४५) । | 

(घ) कुछ वाक्यांश--कोट्यां मधे गुरुदेवा गोटा एक बुझे .(हे गुरुदेव, करोड़ में से कोई एक समभे, 
पुष्ठ १५१) श्रादि। क र ४ 

नीचे की समानताएं भी ध्यान देने योग्य हें । | 

(१) कंची ताली (ताला) सुषसन करे (पृष्ठ ४६); मिलाओो पुरानी वंगला--सासु घरे, घालि, 
कोंचा ताल (सास के घर को ताला और कुंजी देना, चर्यापद ४) । 


रा 


१ जो भल होत राज ग्रौ भोगू । गोपिचन्द नाह साधत जोगू ॥ जोगीखंड ५; 
गोपिचन्द तुइ जीता जोगू--सिंहलद्वीपखंड १; 
` ^ सानत भोग गोपिचन्द भोगी । लेह श्रपसवा जलन्धर जोगी ॥ नागमतीवियोगखंड, १; इत्यादि । 
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उत्तर भारत के नाथ-सम्प्रदाय की परम्परा में बंगाली प्रभाव Ke २०३ 


| (२) गगन शिखर झाछे अम्बर पानी (पृष्ठ ६१); मिलाओं पुरानी वंगला--भइ झहारिल गश्नणत 
पनिश्नां (मेरे द्वारा गगन का पानी पिया गया हे; चर्यापद ३५) । 
(३) ऊँचे ऊँचे परबत विषम के घाट । तिहाँ गोरखनाथ के लिया से बाट ॥ (पृष्ठ १३४) 


मिलाओ पुरानी बंगला--ऊँचाऊँचा पाबत तंहि बसइ शबरी बाली (ऊँचे-ऊँचे पर्वेतो पर शबरी बालिका वसती 
है, चर्यापद २८) । 

(४) गिनांन ची डालिला पालंख (पृष्ठ १४०); मिलाशो पुरानी बगला--तिश्र घाउ खाट पडिला ` 
(त्रिधातु की खाट पड़ी हे, चर्यापद २८)। 

(५) साया (=माञ्न, माता) मारिली, मावसी (मौसी), तजिली, तजिला कुटम्ब बन्ध्‌ । सहस्रदल 
कंबंल तहाँ गोरख मन सन्ध ॥' (पुष्ठ १४१); मिलाओ पुरानी बंगला मारिश शासु ननन्द घरे शाली । माश्र 
मारिग्रा कान्ह भइञ्अ कयाली ॥ (सास, ननद और साली को तथा माता को मार कर कान्ह कापालिक 
हो गया, चर्यापद ११) । 

(६) ग्यान गस नाउ! तुंबा श्रम्हारं मनसा चेतनि डांडी (पुष्ठ १०६) मिलाश्रो पुरानी वंगला-- 
सुज लाउ शशी लागेलो तांती, श्रणहा दांडी (सूर्य वीणा की लौकी वन गया, चंद्रमा तांत बना, और अ्नहद की डण्डी 
हो गई, चर्यापद १७) । Fe नह. अवत 

(७) गावड़ी के मुख में बाघला बिश्लाइला' (पृष्ठ १२७); मिलाओो पुरानी बंगला--वलद विश्नाइल 
गविश्ना बांक़े (वेल के तो वछड़ा उत्पन्न हुआ भौर बांक गाय से, चर्यापद ३३) ; मध्यकालीन वंगला--व्याघ्रेर समुखे 
जेन सर्मापला गोरू (मानों व्याघ्र के सम्मुख एक गाय सौंपी गई, गोरक्ष-विजय पृष्ठ १२१) । 

` (ऽ) नाचत गोरखनाथ घुंघरी चै घाते (पृष्ठ ८७); बंगला से मिलाग्रो--नाचंति जे गोखंनाथ घुंघरेर 
रोले (गोरखनाथ घुंघुरुओं के रौले या शब्द पर नृत्य करते ह, गोरक्ष-विजय पृष्ठ १८७) । 

(६) दिवसइं बाघणी सन भोहइ, राति सरोवर सोषइ। 

जाणि बक्षि रे मुरिख लोया घरि घरि बाघणी पोषइ ॥ (पृ० १३७) । 
मिलाओ मध्यकालीन वंगला 
ग्रसागिया नरलोके किछइ नाहि बझ रे, घरे घरे पालेंत बाधिनी ॥ 
दिवा हैले वाघिनी जगतमोहिनी रे, रात्रि हले सवांग शोषे । (गोरक्ष-विजय पू १८७) 
(१०) पुरिलै बंकनालि (पृ० १५५); मिलाओ मध्यकालीन वॅगला--बाँका नाले साधो गुरु (हे गुरुदेव, 
नक्तनाल अर्थात्‌ सुबम्ना योग की साधना करिए, गोरक्ष-विजय पू० १५) । 

'गोरख-बानी' के कछ छंदों का वृत्त प्रायः स्पष्टरूप से बंगला का छंद पयार हे। इन छंदों को 
भाषा में भी बंगला प्रभाव दृष्टिगोचर है । ऊपर के उद्धरणों में कुछ उदाहरण द्रष्टव्य हं । अन्य उदाहरण नीचे 
` दिए जाते है 

(क) एते. कछ काहिला' गरु सबे भेला भोले । 

सर्वरस खोइला' गुरु बाधनी के कोले'॥ (पृ० ८८) 
मिलाञ्रो--सरवंघन हाराइला कामिनीरे कोले (तुमने कामिनी की गोद में सब धन नष्ट कर दिया, गोरक्ष-विजय 
पु० ९९) । 


9 





` इस पंक्ति का पाठ अशुद्ध है । शुद्ध पाठ 'सहंसर कंबल तहाँ गोरख बाला जहां भन मनसा सुर सन्धू' होगा । 
१ पाठांतर--'दोउ' । ९ पाठभेद--बिवाइला' । * पाठांतर--कष्यिला । | 
५ पाठांतर--षोईला, निस्संदेह बंगला का 'खोयाइला'। “पाठांतर -षोले।  _ 
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२०४ ्रेमी-ग्रभिनंदन-ग्र॑थ 


(ख) बदंत गोरखनाथ, जाति मेरी तेली। 
| तेल गोटा पौडि लिया, खलि' दोइ' मेली ॥ (पृ० ११७) 
री (ग) कैसे बोलों पंडिता, देव कोने ठांई। 
निज तत निहारतां, श्रम्हे तुम्हे नांही ॥ (पृ० १३१) 
(घ) बारह कला रवि .षोलह कला ससी। 
चारि कला गुरुदेव निरंतर बसी॥ (पृ० २४१) 
बंगाल के धर्मदेव-सम्प्रदाय की विचित्र सृष्टि-उत्पत्ति में यह कथन है कि मत्स्येन्द्रनाथ (मीननाथ) चार 
अन्य सिद्धौं के सहित आदि देव या आदिनाथ के गडे हुए मृत शरीर में से उत्पन्न हुए थे । गोरख-वानी में कई जगह 
मच्छिन्द्र को झादिनाथ (निरंजन या धर्म) तथा मनसा का पुत्र कहा गया हे ।' बंगाली परम्परा में भी (जसा कि घर्म- 
सम्प्रदाय की सष्टि-उत्पत्ति में कथित है फेतका को (जो बाद में “शिव की पृत्री' तथा 'सर्पो की देवी कही गई ह) 
झादिदेवी कहा गया हे, तथा वह प्रादिदेव की पत्नी हं। 
बेहुला (विपुला), लखिन्दर (लक्ष्मीधर) तथा दैवी नेता (नित्या या नेत्रा) जो त्रिवेणी के घाट पर कपड़े 
धोया करता था--इन सब की कथा का जन्म-स्थान बंगाल ही हे, जहाँ यह कथा पच्छिम-मं बनारस तथा संभवत 
उसके आगे के प्रदेश तक फैली । बंगाल के योगियों ने इस कथा के कुछ अंश को अपने गुप्त योग को प्रकट करने के 
स्वरूप में अपना लिया, तथा उनसे भारत के अन्य प्रदेशों.के योगियों ने उसे ग्रहण किया । गोरख-बानी के दो 
या तीन पदों में इस आध्यात्मिक कथा की ओर संकेत पाया जाता हे । 
चांद गोटा खुटा करिले, सुरिज करिले पाटि। 
ग्रहन्िसि घोबी घोवे, त्रिवेणी का घाटि॥ (पृ० १५१) 
चांद , करिले खुटा, सुरजि करिल पाट। 
नित उठि घोबी धोवं, त्रिवेणी के घाट ॥ (पृ० १५१) 





कलकत्ता |] 


“re 


क ' पाट-भेद--षाल। ` पाठांतर--दोवी । १ उदाहरणार्थ, 'माता हमारो मनसा बोतिये 
पिता बोतिये निरंजन निराकार' (पु० २०२) । 
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हिन्दू-सुस्लिम-सवाल का आध्यात्मिक पहलू 
पंडित सुन्दरलाल 


आदमी की जिन्दगी के हर सवाल को कई तरह सें और कई पहलुश्रों से देखा जा सकता है । जितने अलग-अलग 
पहलू इस जिन्दगी के हें, या हो सकते हे, उतने ही तरह के सब सवालों के हो सकते हे । मोटे तौर पर इन्सान की जिन्दगी के 
तीन पहलू हमें दिखाई देते हैं। एक तारीखी या इतिहासी पहलू । दूसरा समाजी, कल्चरल यानी आए दिन की जिन्दगी 
ग्रौर रहन-सहन का पहलू और तीसरा आध्यात्मिक या रूहानी पहलू) जिस सवाल की हम इस लेख में चर्चा करेंगे 
उस का एक और चौथा सियासी यानी राजकाजी पहलू भी एक खास पहलू हे । इन सब पहलुओं, खासकर आध्यात्मिक 
पहलू को, सामने रखकर ही हम आजकल के हिन्दू-मुस्लिम-सवाल पर एक सरसरी निगाह डालना चाहते हे । 

यूँ तो यह सवाल उस ज़माने से चला ग्राता है, जव से इस देश के भ्रन्दर हिन्दू और मुसलमान दोनों धर्मों के मानने 
वाले साथ-साथ रहने लगे, पर बीसवीं सदी ईस्वी के शुरू से इस सवाल का जो रूप बनता जा रहा है, वह एक दर्ज तक नया 
रूप हे । प्रेमी-प्रभिनन्दन-ग्रन्थ” एक ऐसा ग्रन्थ हे, जो मुमकिन हे, हिन्दू-मुस्लिम सवाल के मौजूदा रूप के मिट जाने या 
हल हो जाने के वाद भी लोगों के हाथों में दिखाई दे ग्रौर उन्हें श्रपनी और अपने देश की आगे की तरकक्‍क़ी का रास्ता 
दिखाता रहे। ऐसी सूरत में इस लेख के कुछ हिस्से का मोल सिफ़े इतिहासी मोल ही रह जायगा; लेकिन कुछ हिस्सा 
ऐसा भी होगा जो ज्यादा देर तक काम का साबित हो । ळे 

इस सवाल का इतिहासी पहलू एक लम्बी चीज़ हे । थोड़े से में उसका निचोड़ यह हे । देश में कई ग्रलग-प्रलग 
मज़हबी ख्यालों के लोग रहते थे । उनकी मानताओं, मज़हबी उसूलों और रहन-सहन के तरीक़ों में काफ़ी फ़रक़ था । 
कोई निराकार के पूजने वाले, कोई साकार के। कोई मूति-पूजक, कोई मूति-पूजा को पाप समझने वाले। कोई ईइवरको . 
जगत का कर्ता मानने वाले और कोई किसी भी कर्त्ता के होने से इन्कार करने वाले। कोई मांस खाने को अपने घर्म का 
जरूरी हिस्सा मानने वाले और कोई उसे पाप समभने वाले। कोई देवी के सामने हवन में मदिरा चढ़ाने वाले और 
कोई मदिरा छने तक को गुनाह समझने वाले। वग्गरह-वग़ैरह। लेकिन ये सब लोग किसी तरह एक गिरोह में गिन . 
लिए जाते थे, जिसे हिन्दू कहा जाता था। थोड़े से ईसाई और यहुदी भी देश के किसी-किसी कोने में थे, पर देश की 
आम ज़िन्दगी पर उनका असर नहीं के बरावर था। ऐसी हालत में एक नया मज़हब इस देश मे आया, इस्लाम । इस 
नए धर्म के मानने वाले एक ईश्वर को मानते थे। जात-पात भर छुग्राछूत, जो हिन्दू-धर्म का एक खास हिस्सा बन चुकी 
~ थी, उनमें बिल्कूल न थी । मूर्ति-पुजा को वे गुनाह समझते थे। वे एक निराकार के उपासक थे । उनमें मामूली आद- 
मियों और ईश्वर के बीच किसी पुरोहित की जरूरत न थी। आदमी-आदमी सब बराबर । लेकिन उनके घमं को 
जन्म देने वाले महापुरुष हज़रत मुहम्मद अरव में जन्मे थे, हिन्दुस्तान में नहीं। उनकी खास मज़हबी किताब करूरान 
अरबी में लिखी हुई थी, संस्कृत या किसी हिन्दुस्तानी ज़बान में नहीं । 

हिन्दू-धर्मं के साथ इस्लाम की थोड़ी-बहुत टक्कर होना कुदरती था। यह टक्कर कोई नई चीज़ नहीं थी । 
इस देश के इतिहास में इस से पहले पुराने द्राविड़-धर्म और नए ग्राये-घमं में कई हज़ार बरस तक टक्कर रह चुकी थी । 
हजारों बरस तक वेदों के मानने वाले आय अपने वैदिक देवताओं जैसे मित्र, वरुण और इन्द्र की पूजा को मुख्य समझते थे। 
यहाँ के असली बाशिन्दे अपने पुराने देवताओं, शिव ग्रौर चतुर्भुज विष्णु की पूजा को ही जारी रखना चाहते थे। बहस 
हुईं, गिरोह-के-गिरोह मिटा डाले गए। भ्राखीर में कई हज्ञार बरस की टक्करों के बाद जब दोनों धाराएं गंगा और जमुना 
की तरह एक दूसरे में मिल गईं तो आज यह पता लगाना भी मुश्किल है कि इस मिली-जुली जीवन-धारा का कोन सा 
कण झाये है और कौन सा द्वाविड़। मित्र, वरुण और इन्द्र के मन्दिर हिन्दुस्तान भर में आज ढूँढ़े से भी मिलने मुश्किल! 
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पर द्राविड जाति के शिव आज करोड़ों के देव देव महादेव बन कर लगभग हर मन्दिर के अन्दर मौजूद हें। चतुर्भुज विष्णु 
इतने अपना लिए गए कि हिन्दुओं के सब अवतार विष्णु के ग्रवतार गिने जाते हे। यह उस महान समन्वय की सिर्फ़ एक 
छोटी-सी मिसाल'हे । र क | 

जिस तरह की टक्कर ग्रायों भ्रौर द्राविड़ों में रही, उसी तरह की थोड़ी-बहुत उसके बाद के ज़माने में हिन्दुओं 
औरं जैनियों में और आठवीं सदी ईस्वी तक शैवों और शाक्‍तों में, यहाँ तक कि राम के भक्तों और कृष्ण के उपासकों में 
बराबर होती रही । इन टक्‍्करों में एक दूसरे का बहिष्कार भी हुआ मरौर लाठियाँ और तलवारे भी चलीं। ग्राजतक- 
“हस्तिना पोड्यमानोऽपि न गच्छेत जैनमन्दिरम्‌' जसे फ़िकरे देश के साहित्य से मिटे नहीं हें। ये सव टक्करें एक कुदरती ढंग 
से पैदा हुईं और उतने ही कुदरती ढंग से मिट गईं। पुराने ज़माने के ये सब्र सवाल ग्राज इतिहास की एक कहानी रह 
गए हे । 

इस्लाम के आने के साथ देश में नई टक्‍्करों का होना कुदरती था । टककरें शुरू हुई । देश के अलग-अलग 
हिस्से में ग्रौर ज़िन्दगी के अलग-अलग पहलुओं में उन्होंने अलग-अलग रूप लिये। फिर भी सात सौ-आठ सौ वरस 
तक देश के इस सिरे से उस सिरे तक सैकड़ों शहरों और हज़ारों गाँवों में हिन्दू और मुसलमान प्रेम के साथ मिलजुल कर 
रहते रहे । इस सारे समय में बाहर से ग्राकर देश में बस जाने वाले मुसलमानों की तादाद कुछ हज़ार से ज्यादा नहीं 


- थी। वाही सब लाखों और करोड़ों ग्रादमी, जिन्होंने इस्लाम धर्मे को भ्रपनाया, यहीं के रहने वाले और यहीं के हिन्दू 


माता-पिता की झौलाद थे । हर गाँव और हर शहर में हिन्दू और मुसलमान एक ही ज़बान बोलते थे । एक-दूसरे 


. _ के त्यौहारों झौर तक़रीबों, व्याह-शादियों ्रौर रीति-रिवाजों में शरीक होते थे। एक-दूसरे को 'चाचा', 'ताया', मामा, 


“माई वगैरह कहकर पुकारते थे । ज़्यादातर मुसलमान घरानों में आजतक सैकड़ों हिन्दू-रस्में पालन की जाती हे । 
जैसे दसूठन, सालगिरह, कनछेदन, नकछेदन, शादी में दरवाज़े का चार, तेल चढ़ाना, हल्दी चढ़ाना, कलेवा वाँधना, 
कोना बाँचना, मॅडवा । ऐसे ही हिन्दुओं ने काफ़ी रस्में मुसलमानों से लीं । जैसे, घोड़ी चढ़ना, जामा, सेहरा, शहवाला । 
दोनों ने मिलकर इस देश की कारीगरी, चित्रकारी, उद्योग-घन्धे, कला-कौशल, तिजारत, संगीत वगेरह को अपूर्वे 
उन्नति दी । मुग्रलों की सल्तनत का जमाना इच सब बातों में इस देश का सबसे ज्यादा तरकक़ी का ज़माना माना जाता 
है । सत्तरहंवीं सदी ईस्वी के भ्राखीर भौर अठारहवीं सदी के शुरू के सब बिदेशी यात्री, जो समय-समय पर इस देश 


च में भ्राये, इस बात में एक राय हें कि उस ज़माने में दुनिया का कोई देश धन-धान्य, सुख-समृद्धि, तिजारत ओर उद्योग- 


घन्धों में हिन्दुस्तान का मुक़ाबिला नहीं कर सकता था । राजाओं राजाम्रों में लड़ाइयाँ होती थीं, पर जिस तरह कहीं- 
कहीं हिन्दू और मुसलमान लड़े हे, उसी तरह हिन्दू हिन्दू और मुसलमान मुसलमान भी श्रापस में लड़े हें। बाहर से 
हमला करने वाले मुसलमानों के ख़िलाफ़ देश के मुसलमान हुकमरानों का डटकर लड़ना और यहाँ के हिन्दू राजाओं 
का उनका साथ देना एक मामूली घटना थी । मुसलमान बादशाहों की फ़ोज में हिन्दू सिपाही और हिन्दू सेनापति, 
और हिन्दू राजाओं की सेना में मुसलमान सिपाही और मुसलमान सेनापति, ऐसे ही हिन्दू राजाय्रो के मुसलमान प्रधान 
मन्त्री मौर मुसलमान वादशाहों के हिन्दू वजीरे-ग्राज़म सात सौ बरस के भारतीय इतिहास में क़दम-क़दम पर देखने 
को मिलते हे । 
उस सारे जमाने मे हमें मुल्क के जीवन में तीन साफ़ अलग-अलग लहरे बहती हुई दिखाई देती हें । एक इस्लाम 
के थाने से पहले की ब्राह्मणों के प्रभुत्व, जात-पात भौर छूम्राछूत की तंग हिन्दू लहर । दुसरी फ़िकह (कर्मकांड) का 
कट्टरता से पालन करने वाली तंग इस्लामी लहर औरं तीसरी दोनों के मेल-जोल की वह प्रेमः की लहर, जो दोनों की 
तंग-ख्यालियों से ऊपर उठकर दोनों के गुणों को अपने अन्दर लिये हुए थी । रहन-सहन, खान-पान, चित्रकारी, मकानों 
का बनाना, धर्म भौर संस्कृति, सब में ये तीनों लहरें साफ़ दिखाई दे रही थीं । इनमें धीरे-धीरे तंग-ख्याली की दोनों . 


'लहरें सूखती जाती थीं ग्रौर मेल-मिलाप की लहर बढ़ती और फैलती जा रही थी । श्राशा होती थी कि देश मे 


समन्वये की पुरानी परम्परा को कायम रखते हुए एक दिन यह प्रेम की लहर सारे मैदान को ढक लेगी और देश के अन्दर 
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उस नई संस्कृति, नये समाज और नई धार्मिक कल्पना को जन्म देगी, जो अलग-अलग संकीर्ण कल्पनाओं से वढकर 
झौर उनसे ऊंची होगी । 

इन तीनों अलग-अलग लहरों की हम एक. छोटी-सी मिसाल ईट-पत्थरों की ठोस शकल में देना चाहते हैं । 
फ़न्ने तामीर यानी गृह-निर्माण-कला में अगर हमें एक तरफ़ इस्लाम से पहले के पुराने हिन्द आदो को देखना हो तो 
दक्षिण के मन्दिर ह । कुर्सी के ऊपर क्सी, कंगरे के ऊपर कंगरा, ठोस पत्थर, आसमान से बात करते हुए कलश और 
मन्दिर के चारों तरफ़ की दीवारों की एक-एक इंच जगह मूर्तियों से ढकी, ठीक उसी तरह जिस तरह हिन्दुस्तान के 
घने जंगल । इन इमारतों का अपना एक गौरव हे । दूसरी तरफ़ वाहर से आने वाले इस्लामी ादशे का नमूना-- 
अजमेर और दिल्ली की मसजिदें, साफ़-सफ़ाचट दी वारें, जिनमें सिवाय श्रल्लाह के कोई चीज़ दिखाई न दे, गोल सफ़ेद 
गुम्वद और ऊचे मीनार, अरव के वयाबान रेगिस्तान की याद दिलाने वाले । इनकी भी अपनी एक अलग शान है । 
तीसरे इन दोनों झआदशों का मेल, इनकी एक दूसरे पर क़लम, इनका प्रेमालिगन अगर देखना हो तो गागरे का ताज, 
जो दुनिया की सबसे सुन्दर इमारतों में गिना जाता है और जो आज भी इस देश के सड़े-गले जिस्म पर कमर की तरह 
लटक रहा हे । यही हाल हमें और सब कलाओं और विद्याओं में दिखाई देता हे । मुगल सल्तनत के ज़माने में न जाने 
कितने नये पौधे, कितनी नई तरह के फल, नये फूल, नये-नये जानवर, नई तरह के कपड़े इस मुल्क में ग्राये और न जाने 
कितने नये-नये खाने श्रौर नई-नई मिठाइयाँ जारी हुईं । आजकल के दिल्ली या आगरे या मथुरा के किसी भी हलवाई 
की दुकान की मिठाइयाँ तथा ढाका और मुशिदावाद के रेशमी और सूती कपड़ों के नाम हमें ग्रपनी ईजाद के समय 
की याद दिला रहे हं । 

यह मेल-मिलाप की लहर हमारे रूहानी यानी आध्यात्मिक जीवन में भी गहरी चली गई थी। कबीर, दादू, 
नानक, पल्टू, चेतुन्य, तुकाराम, बावा फरीद, बुल्लेशाह, मुईनुह्दीन चिरती मरौर यारी साहब जैसे सेकड़ों हिन्दू और 
मुसलमान फ़क्कौर हिन्दू धर्म और इस्लाम, दोनों के ऊपरी कर्म-काण्डों से ऊपर उठकर हमें प्रेम-धमं का सन्देश सुना 
रहे थे और देशभर में चारों ग्रोर प्रेम के सोते बहा. रहे थे । हिन्दू धमं ने इस्लाम के सम्पक से अपने अन्दर अनेक 
सुधार की लहरें पैदा कीं । अनेक हिन्दू आचार्यो ने जात-पात ग्रौर छुग्राछूत को तोड़ने और आदमी ग्रादमी के बीच 
बरावरी क़ायम करने का उपदेश दिया । हिन्दू धमं के सम्पक से इस्लाम का ज़रूरत से ज्यादा नुकीलापन या 


कटीलापन भी टूटा । मुसलमान फ़क़ीरों और महात्माओं के मज्ञारों पर वसन्त के दिन वसन्ती चादरे चढ़ाई जाने व 
लगीं । मुसलमान वादशाहों के दरबारों में होली, दिवाली, रक्षाबन्धन और दशहरा जगह-जगह उसी प्रेम, उसी 


जोश और उसी उमंग से मनाया जाता था, जिस तरह हिन्दू दरवारों में । कोई सन्देह नहीं कि अगर थोड़ा-सा और 
समय मिल गया होता तो यह देश उस ज़माने के हिन्दू ध्म और इस्लाम के मेल से अपने अन्दर उसी तरह 
एक नया मिलाजला और ज्यादा ऊंचा जीवन पैदा करके दिखला देता, जिस तरह इससे पहले की सब 
टक्करों के वाद दिखला चुका था, पर उस शुभ दिन के आने से ठीक पहले देश में एक तीसरी ताक़त ने 
कदम रवखा । 

इस नई विदेशी ताकत को अपना भला इसी में दिखाई दिया कि देश की इन दोनों जमातों को एक दूसरे से मिलने 
से रोके । इन दोनों को फाड़े रखने में ही उसे अपनी ज़िन्दगी दिखाई दी । सन्‌ १७५७ से लेकर आजतक तरह-तरह 
की चालों, कूटनीतियों और सियासी तदबीरों के ज़रिये देश के हिन्दू और मुसलमानों को एक दूसरे से अलग रखने के 
पूरे जतन किये गये । रोग बीज रूप में शरीर के भ्रन्दर मौजूद था ही । उसे सिफ़ं भड़काने और बढ़ाने की ज़रूरत थी। 
सरकारी नौकरियों में होड़, म्यूनिसपैलिटियों और एसेम्वलियों के चुनाव, पृथक्‌ निर्वाचन (9९१! ०६८०४), 
्रलग-भ्रलग यूनीवसिटियाँ, महासभा और लीग, अखंड भारत और पाकिस्तान, इन सब ने देश की इस कठिन समस्या 


को उलभाने में हिस्सा लिया है । पर ये राजकाजी हथकंडे हमें सिर्फ़ इसीलिए नुक़सान पहुँचा सके, क्योंकि फूट, अलह- हैः 


दगी और दुई के बीज हमारे अन्दर मौजूद थे । बाहर के कीटाणु या जम्सं उस समय तक रोग पैदा नहीं क्रासकंते 
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जबतक कि जिस्म के अन्दर का समतोल न विग्रड़ा हो, जबतक कि. खून के अन्दर कोई-न-कोई इस तरह की कमज़ोरी, 
कमी या बेशी पैदा न हो गई हो, जो उन कीटाणुझों को वहाँ टिकने और पनपने का मौक्रा दे । 

हमारी इस तरह की आवाजें, इस तरह के विचार जैसे हिन्दू जाति और हिन्दू संस्कृति को वचाये रखने की 
जरूरत हे', इस्लाम मौर मुस्लिम कल्चर खतरे में है , “हिन्दू धमं की रक्षा के लिए हिन्दू संगठन ज़रूरी हे', इस्लाम 
की हिफ़ाज़त के लिए मुसलमानों की अलग तनजीम लाज़िमी हे', शुद्धि और तबलीग्र, बोलने-चालने और लिखने-पढ़ने 
की ज़बान को एक तरफ़ संस्कृत के और दूसरी तरफ़ फ़ारसी और भ्ररबी के ज्यादा नज़दीक लाने की कोशिश, राष्ट्रीय 
कान्‍्फेंसों और राष्ट्रीय संस्थाओं तक में हिन्दू रंग-ढंग और हिन्दू तौर-तरीक़ों को वरतने श्रौर चमकाने,की लालसा-- 
ये सब चीज़ें इस बात को सावित कर रही हे कि हमने ग्रभी तक ऊपरी रीति-रिवाजों के फ़रक़ों से उठकर एव 
मिली-जुली कौमी ज़िन्दगी वसर करने के उस सबक़ को पूरी तरह नहीं सीखा, जो क़ुदरत हमें इन दोनों धर्मो को एव 


जगह लाकर सिखाना चाहती थी । | Rt | 
रोग का इलाज भी साफ़ है । इस सारी भूल-भुलइयों में से हम चाहे तो अपना रास्ता साफ़ दख सकत 


है। रास्ता वही हे, जो इससे पहले की टक्करों में से निकलने का रास्ता था। जवतक ग्रादमी आदमी हे, उसमे 
तरह-तरह के विचारों का पैदा होना, उसके तरह-तरह के विश्वास भ्रौर तरह-तरह की मानताएँ होना कुदरती हे 

यह चीज वैसी ही कुदरती हे, जेसी एक विद्याल वन या सुन्दर उपवन के ग्रन्दर तरह-तरह की वनस्पतियों ग्रौ 
रंग-बिरंगे फूलों का उगना । हरेक का, अपना सौन्दर्यं. हरेक की अपनी उपयोगिता । जिनके आँखें हूं उन्हें इर 
विचित्रता में ही, इस - रंग-विरंगे-पन में ही, कुदरत के वाग का असली सौन्दर्य दिखाई देगा । इस विचित्रता में: 
ही मानव-विकास का रास्ता मिलता है । कोई देश उस समय तक सभ्य नहीं कहा जा सकता, जवतक कि उसः 
रहने वालों को अपने विचारों और विद्वासों मे, ग्रपनी पूजा आर इवादत के तरीकों में पूरी श्राज़ादी हासिल न हो 

हमारे देश के ग्रन्दर भी तरह-तरह के विचारों का हज़ारों बरस से एक दूसरे के साथ रहना और आखी र में घुल-मिर 
जाना इस बात को साबित कर रहा है कि हम ज़िन्दगी के इस सुनहले उसूल को काफ़ी जानते और समभते रहे हे 
वहुत-सी बातों में हिन्दुओं भौर जैनियों, वेष्णवों और शाक्‍तों, संनातनधर्मियों और झ्ायंसमाजियों, वर्णाश्रमिय 
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और ब्राह्मणों में जितना उसूली फ़रक है, भ्रायं-समाजियों भौर मुसलमानों या मामूली हिन्दुओं रौर मुसलमानों : 


९४ ९. हे - 
न > 
ॐ हि ^ 


डी ळर 


,उससे कहीं कम है । वात सि इतनी है, जैसा हम ऊपर कह चुके हे, कि हमारे इतिहास का यह आखिरी समन्व 


अभी पूरा नहीं हो पाया था कि बाहरी ताक़तों ने छेडकर हमारी हालत को थोड़ा-सा जटिल कर दिया और कूछ दे 
के लिए देश में एक संकट पैदा हो गया । हे ; 

हमें अब सिर्फ़ दो बातें.समझनी हें । एक यह कि मजहबी रौति-रिवाजों या पूजा-पाठ के तरीक़ों के अलः 
अलग होते हुए भी हमें देश में एक मिली-जुली समाजी ज़िन्दगी, मिला-जुल। रहन-सहन, मिली-जुली जबान पेदा कर' 
है, बढ़ानी है गौर उसे क्रायम रखना हे । रीतिरिवाज सब ऊपरी चीज़ें हे । हर देश में वे बदलते रहे हें और बदल 
रहेंगे । जिस तरह शरीर का बदलना जब-तव ज़रूरी हो जाता है, उसी तरह इन ऊपरी रीति-रिवाजों का बदर 
रहना भी समाजी ज़िन्दगी के लिए ज़रूरी होता हे। हिन्दुओं की जन्मना जाति, जात-पात ग्रौर छुभ्राछूत, किसी ` 
दूसरे के छूने से किसी के भोजन झर पानी का नापाक हो जाना, एक ऐसी सड़ी-गली श्रौर हानिकर रूढि हे, जिस 


अन्त करना हमारे समाजी जीवंन को क़ायम रखने के लिए ज़रूरी हे । बुद्ध भगवान्‌ के समय से लेकर बीच के जम 


के सन्तों, कवीर और दादू तक सब हमें यही उपदेश देते चले भ्राये हे । ऐसे ही बोलचाल में या किताबों और अखब। 


' में आवश्यकता' की जगह 'जरूरत' या ज़रूरत कौ जगह आवश्यकता पर ज़ोर देना, 'नुमाइश' जेसे आराम 
शब्द को बदल कर 'प्रद्शिनी” करना, हवाई जहाज़' को “वायुयान' या तेयारा' कहने की कोशिश करना एक बीमा 


> 


' है, जो हमारी समाजी ज़िन्दगी को टुकड़े-टुकड़े कर रही है और हमारी ग्रात्माओं को संकीर्णं बना रही हे 


“सोधीन्सादी, मिली-जुली, ग्रामफ़हम बोली की जगह संस्कृत भरी हिन्दी या फ़ारसी-अरबी भरी उदू की तरफ़ ज 
> र | | 
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हिन्दू-मुस्लिम-सवाल का आध्यात्मिक पहलू. ' | २०६ 


की ख्वाहिश उन चीज़ों में से है, जिन्होंने हिन्दू-मुस्लिम-सवाल को पैदा किया और बढ़ाया । हमें हिन्दी और उर्दू दोनों 
को हिन्दुस्तानी भाषा मानना होगा । दोनों से प्रेम करना होगा और दोनों के सच्चे संगम से एक राष्ट्र-भाषां हिन्दु- 
स्तानी को रूप देना, वढ़ाना और मालामाल करना होगा । इसी तरह श्रपनी राष्ट्रीय संस्थाओं, कांग्रेसों, कान्फ्रंसों, 
स्कूलों, कालेजों वगौरह में हमें मिले-जुले तरीक्क और इस तरह के ढंग बरतने होंगे, जो सव धर्मों और मज़हवों के 
देशवासियों को एकसे प्यारे लगें। हम ऊपर लिख चुके हें कि हम श्राज से चन्द पीढ़ी तक इसी तरह की एक 
मिली-जुली समाजौ जिन्दगो और मिली-जुली कल्चर की तरफ़ बढ़ रहे थे । हमें अपनी उस थोड़े दिन पहले की 
प्रवृत्ति को फिर से ताज़ा करना होगा । व 

दुसरी वात, जो हमें समभनी है, वह इससे भी ज़्यादा गहरी है । और वह इस हिन्दू-मुस्लिम सवाल का ग्राध्या- 

त्मिक यानी रूहानी पहलू । दुनिया के अलग-अलग धर्मो के कायम करने वालों ने अगर किसी बात पर सवसे ज़्यादा 
ज़ोर दिया हे तो वह यही हे कि सब इन्सान एक क़ौम हे, हम सव मिलकर एक छोटा-सा कटुम्ब हे, सव एक जिस्म 
के अलग-अलग अंगों की तरह हे । सव का एक ही ईइवर या अल्लाह है । ईश्वर एक है और सब उसी के वन्दे हे तो 
ज़ाहिर हे कि सवका धमं भो एक ही है । फिर ये अलग-अलग धर्मों के फ़रक़ क्यों ? इन धर्मों के इतिहास और उनकी 
पाक किताबों को प्रेम के साथ देखने से साफ़ पता चलता है कि इन सव धर्मों और मत-मतान्तरों के मूल तत्त्व एक हे । 
इनमें फ़रक़ सिफ़ या तो उन अ्टकली वातों में है, जिनमें आदमी का दिमाग़ आखिरी फैसले नहीं कर पाता, जैसे जीव 
ग्रौर ब्रह्म का एक होना या दो होना, नरक और स्वगं की कल्पनाएँ वगैरह, और या ऊपरी रीति-रिवाजों और कर्म- 
काण्डो में हे, जेसे पूरव की तरफ़ मुँह करके पूजा करना या पच्छिम की तरफ़ मुंह करके, संस्कृत में दुआ माँगना या अरबी 
में । ये सव फ़रक गौण हूं । हमें इनसे ऊपर उठकर और इनके भोतर से सव धर्मों की मौलिक एकता को साक्षात्‌ 
करना होगा । इतना ही नहीं, हमें यह समझना होगा कि खुदा की नज़रों में दुनिया की कोई भाषा दूसरी भाषा से 
ज्यादा पवित्र नहीं हे । कोई ऊारो रीति-रिवाज दूसरे रोति-रिवाज से ज़्यादा पाक नहीं है। आदमी, आदमी हे । 
हमें सव धर्मो के क़ायम करने वाले महापुरुषों की इज्जत करनी होगी, उन सब को अपनाना और उन्हें मानव- 
समाज के सच्चे हितचिन्तक और मार्गे-प्रदर्शक मानना होगा, सब धमं-पुस्तको को प्रेम के साथ पढ़ना और उनसे सवक 
हासिल करना होगा । इन धर्मों और किताबों के फ़रक़ सब देश और काल के फ़रक हे । हमें इनसे ऊपर उठकर सब 
धर्मों के सार यानी उस मानव-धमं, उस प्रेम-धर्म, उस मजहबे-इर्क, उस मज़हबे-इंसानियत को साक्षात्‌ करना होगा, 
जो आजकल के संव मत-मतान्तरों की जगह भावी मानव-समाज का एकमात्र घम होगा, जिसकी बुनियादें सच्चाई, 
सदाचार और प्रेम पर होंगी और जो सव के अन्दर एक ईइ्वर के दर्शन करते हुए आध्यात्मिक जीवन को उन गहराइयों 
तक पहुँचने और उन समस्याश्रों के हल करने की कोशिश करेगा, जिन तक पहुँचना और जिनका हल करना इस पृथ्वी 
पर मनुष्य के जीवन का अन्तिम और ग्रसली लक्ष्य हे । यही वह क़ीमती सबक़ हे, जो कुदरत हमें ग्राजकल की इस 
छोटी सी हिन्दू-मुस्लिम समस्या के ज़रिये सिखाना चाहती हे । हमारा देश इस समय इसी सच्चे मानवधम को पैदा करने 
को प्रसववेदना में से होकर निकल रहा हे । सारा संसार शुभ दिन की बाट जोह रहा हे । 
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, संसार के अन्य देशों से सम्बन्ध स्थापित करके उनको अपनी संस्कृति से प्रभावित करने के लिए भारतीय 
गायों ने बहुत प्राचीन काल से ही विदेश-यात्रा को उपादेय समझा था । इस सम्वन्ध से सांस्कृतिक लाभ के साथ-साथ 
व्यापार द्वारा आर्थिक लाभ का महत्त्व भारतीयों को सुविदित था । इसीलिए उन्होंने दुर-देशों को जाने के सिए जल- 
मार्गों को खोज निकाला और फिर अनेक प्रकार के निमित जहाजों और नौकाओं पर आरूढ़ होकर वे स्वदेश का गौरव 

बढ़ाने के लिए विस्तृत समुद्रं में निकल पड़े । अपने महान्‌ उद्देश्य की पूर्ति के लिए हमारे पूर्वज श्रार्यो ने माग की कठि- 
नाइयों की परवाह न की । उनके दृढ़ अध्यवसाय के कारण भारत शताब्दियों तक संसार के व्यापार का केन्द्र वना 
रहा भर सुदूर पश्चिम तथा सुदूर पूर्व तक इस देश के नेतृत्व की धाक जमी रही । ' 
गर्यो को चौका-निर्माण-कला तथा उनके जलयात्रा-प्रेम का परिचय हमारे सबसे प्राचीन ग्रन्थ ऋग्वेद से 
प्राप्त होता है । इस ग्रन्थ में नौकांग्नों तथा समुद्र-यात्राओं के मनोरंजक वर्णन अनेक स्थानों पर मिलते हे । एक जगह 
ऋषि अपने इष्टदेव से प्रार्थना करते हे--“हे देव, हमारे आनन्द और कल्याण के लिए हमको जहाज के द्वारा समुद्र- 
पार ले चलो” (ऋ०, १।६७।८) । विष्णु के साथ वसिष्ठ की समुद्रर्‍यात्रा का वर्णन बड़ा रोचक हे (७।८८।३-४) । 
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प्रायो की जलयात्रा 


वरुण के लिए कहा गया हूँ कि वे समुद्र का पूरा ज्ञान रखते हें और उनके सिपाही समुद्र में चारों ग्रोर फिरा करते हें 
ee (१।२५।७) । कई स्थलों पर वरुण को जल का भ्रधिपति कहा गया है । सम्भवतः इसी आधार पर पौराणिक काल 
में वरुण के स्वरूप में जलःपूजन का महत्त्व हुआ और कालान्तर में जल (सागर, सरिता और सर) के समीप बसे 
हुए स्थानों को तीर्थो के रूप में बड़ा गौरव प्रदान किया गया । 
ऋग्वेद में लम्बी यात्राद्रों में जाने वाले जहाज़ों के भी उल्लेख मिलते हे। ऋषि तुग्र ने अपने लड़के भुज्य को 
एक बहुत बड़े जहाज में बैठाकर शत्रुओं से लड़ने को भेजा था (१।११६।३) । बहुत सम्भव हे कि वैदिक काल में 
ऐसे ही बड़े जहाज़ों पर बेठकर विश (“पणि') लोग पश्चिमी देशों तक जाते थे और वहाँ से व्यापार-विनिमय करते 
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थ । इस काल म व्यापारिक यात्राओं के प्रचलित होने के प्रमाण वेदिक साहित्य में पाये जाते हे । ऐसे पणियों या 
व्यापारियों के उल्लेख मिलते हे जो लोभवश अ्रधिक धन-प्राप्ति के लिए अपने जहाज विदेशों को भेजते थे 
(ऋ० २४८३) । लोगों को यह कहकर निन्दा की गई हे कि ये धन के लालच से .अपने जहाज़ों द्वारा सारे 
समुद्र को मथ डालते हें! (१।५६।२) । ऐसा अनुमान होता हे कि वेदिक काल में भारत का समुद्री व्यापार 
चाल्डिया, मिश्र तथा बेवीलोन से होता था, क्योंकि पश्चिमी जगत्‌ में मिश्र की सभ्यता तथा सुमेरी लोगों की सभ्यता 
इस काल में उन्नत थो। ग्राय-व्यापारियों के लिएं देवपणि' शब्द प्रयुक्त हुआ हे, जिससे ज्ञात होता हे कि “पणि 
शब्द शायद द्राविड या अ्रनाय व्यापारियों का सूचक हे । 
पिछले वेदिक काल तथा महाकाव्य युग में भी आर्यो के जलयात्रा-सम्बन्धी उल्लेख मिलते हैँ । रामायण 
में जहाज़ों के द्वारा दक्षिण तथा पूवं के द्वीपों और देशों में जाने के वर्णन मिलते हे । किष्किन्धा कांड में सुग्रीव वानरों 
को पूर्व के द्वीपों में जाने का श्रादेश देता है (रामा० ४।४०।२३-५) । यहीं कोषकार द्वीप (? ), यवद्वीप (जावा) 
तथा सुवणं द्वीप (सुमात्रा) में भी जाने को कहा गया है । आधुनिक लालसागर का प्राचीन नाम रामायण में लोहित- 
सागर आया हे । इसी ग्रन्थ में एक जहाज्ी बेडे के युद्ध का वर्णन है, जिसमें कई सौ छोटो-बड़ी नौकाएं प्रत्येक पक्ष में 
थीं (रामा० ४८४७८) । महाभारत में भी जहाज़ों और नौकाओं के द्वारा जल-यात्रा के उल्लेख मिलते हें । 
बौद्ध ग्रन्थों में जल-यात्राश्रों के अनेक मनोरंजक वर्णन मिलते हे । बाबेरु जातक में भारत से वावेरु 
(वेबीलोन) को भारतीय व्यापारियों के जाने का कथन हे । समुद्दवनिर्ज जातक, जनक जातक और वलाहस्स जातक 
में व्यापारियों को दोघं यात्राश्रों के श्राकर्षक वर्णन मिलते हें । दीघनिकाय (१।२२२) में छः महीने को लम्बी 
समुद्रथात्रा का वर्णन है । इन यात्राओं मे माको लोग एक विशेष प्रकार के समुद्री-पक्षो अपने साथ रखते थे, जो 
मुद्री-किनारों का'पता अपने स्वामियों को देते थे। क्रृतुबनुमा का इस प्राचीन काल में आविष्कार नहीं हुआ था 
और ये पक्षो हो क्रृतुवनुमा का काम देते थे । जातक ग्रन्थों से विदित होता हें कि बौद्धकाल में देश समृद्ध और धन- 
घान्ययणं था । इसका श्रेय देशी तथा विदेशी व्यापार को था । नगरों में सब प्रकार को वस्तुएं-अअन्न, वस्त्र, तेल 
सुगन्धित द्रव्य, सोना, चाँदी, रत्न श्रादि--थीं । नगरों में व्यापारियों के संघ बन गये थे, जो 'निगम' कहलाते थ 
ग्रीर उनके मुखिया सेट्ठी' (श्रेष्ठी) कहाते थ । 
इस काल में जहाज़ों के भ्राकार और परिमाण के भी उल्लेख बोद्धग्रन्थों में मिलते हे । जनक जातक में एसे 
जहाज़ों के वर्णन हे, जिनमें सात-सात सौ यात्री बैठकर यात्रा के लिए गये थे । वि० पू० ४०० के लगभग सिहलद्वीप 
से वहाँ का राजा, विजय सात सौ यात्रियों को एक जहाज में बैठाकर बंगाल के राजा सिहवाहु के यहाँ गया । इन 
संख्याशओरों से जहाज़ों के आकार.के बहुत बड़े होने में सन्देह नहीं । महावंश, सुत्तपिटक, संयुक्तनिकाय, अंगुत्तरनिकाय 
श्रादि ग्रन्थों में भी बड़े आकार वाले जहाजों तथा उन पर बैठकर यात्रार्थ जाने वाले वणिकों के वर्णन मिलते हें । 
मौयं-शुंग काल (३२५ ई० पू ०-१०० ई० पू ०) में भारत को जल-यात्रा बहुत बढ़ी । इस काल में मिश्र 
के टालेमी शासकों ने पूर्वी देशों--विशेषतः भारत-से व्यापार बढ़ाने के लिए स्वेज नहर खोली, जिससे भारत से 
पश्चिमी देशों का यातायात लाल सागर के माग से होने लगा । इस युग में भारत में देशो जहाजो तथा नौकाझों का , 
निर्माण बड़ी संख्या में होता था । निञ्रकंस ने अपनी यात्रा के लिए उत्तरी पंजाब कौ जातियों से नावें तैयार करवाई 
थीं । टालेमी के कथनानसार इन नौकाओं की संख्या दो हजार थी, जिन पर आठ सहस्न यात्री, सहस्रो घोड़े तथा अन्य 
सामान लादकर इतनी दूर की यात्रा में गये थे । मेगास्थनीज ने मौर्य-साञ्राज्य के जहाज-निर्माताओं के समूह का उल्लेख 
किया है । कौटिल्य के ग्रर्थशास्त्र (२।२८) से भी विदित होता है कि व्यापार के लिए एक अलग महकमा था, जिसको 
व्यवस्था अन्य मुख्य महकमों की तरह अच्छे ढंग से होती थी । 
शक सातवाहन तथा गप्त-काल में भारत का विदेशों से व्यापार बहुत उन्नत हुआ । तत्कालीन साहित्य तथा | 
विदेशो यात्रियों के वर्णन से भारतीयों के यात्रा-प्रेम, उनको व्यापार-कुशलता तथा तज्जनित भारतीय समृद्धि का पता 
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चलता है। स्ट्रेबो नामक यूनानी यात्री ने अरब और फ़ारस के किनारों से मिश्च को जाते हुए एक सौ बीस जहाजों के भार- 
तीय बेडे को देखा था (स्ट्रेबो, २५१२ )। प्लिनी ने सिन्धु और पत्तल से उत्तर-परिचम के देशों को जाते हुए बड़े जहाजों 
के समूह को देखा । सांची और कन्हेरी तथा श्रजन्ता की गुफ़ाओं में ग्रनेक बड़े जहाज़ों के भित्ति-चित्र मिलते ह । मदुरा 
के मन्दिर में भो एक विशाल जहाज चित्रित है। कोरोमंडल से मिले हुए यज्ञश्नीशातकर्णि के कुछ सिक्कों पर दो मस्तूल 
वाले जहाजो के चित्र हे । मनुस्मृति, याज्ञवल्क्य स्मृति, नारद स्मृति तथा बृहत्संहिता आदि ग्रन्थों से अनेक प्रकार की 
जल यात्राओं के वर्णन पाये जाते हे । अजन्ता में विहार-यात्राओरों के लिए प्रयुक्त अनेक सुन्दर नौकाग्रों के भी चित्र हे । 
मध्यकाल में भारतीयों की जलयात्रा को देश की समृद्धि के कारण अधिक प्रोत्साहन मिला । इस युग में भारत 
आर अरब के बीच व्यापारिक सम्बन्ध घनिष्ठ हुए । अ्॒ल-इद्विसी रादि अरबी यात्रियों के वर्णनों से भारत की व्यापारिक 
उन्नति तथा भारतीय वन्दरगाहों की वृद्धि का हाल ज्ञात होता हे । दक्षिण-पूर्व के देशों और द्वीपों में भारतीय उप- 
निवेश गुप्त काल के पहले ही स्थापित हो चुके थे । मध्यकाल में श्रीक्षेत्र, कंबुजराष्ट्र (कंबोडिया ), चम्या (अनाम), 
स्वणेद्वीप (सुमात्रा) तथा सुवणंभूमि (बर्मा) आदि देशों से भारत के सांस्कृतिक यर व्यापारिक सम्वन्ध अधिक 
चनिष्ठ हुए । चीन तथा जापान से भो ये सम्बन्ध दृढ़ हुए । तत्कालीन चीनी ग्रन्थों तथा ह्लेन्त्सांग, इत्सिंग, सुंगयुन 
आदि चीनी यात्रियों के वर्णनों से विदित होता है कि भारत तथा चीन के पंडितों-तथा दोनों देशों के प्रणिधि-वर्ग का 
पारस्परिक आवागमन पूर्ववत्‌-द्रुतगति से जारी रहा । भारत से चीन तक का सारा समुद्र-प्रदेश भारतीय उपनिवेशों 
तथा बन्दरगाहों से भरा पड़ा था । इत्सिंग ने ऐसे दस भारतीय उपनिवेशों का वर्णन किया हे, जहाँ संस्कृत के साथ 
साथ भारतीय रीति-रिवाजों का प्रचलन था । माघ-रचित 'शिशुपालवध' में माल से लदे हुए जहाज्ञों के विदेश जाने 
आर पश्चिम से द्वारका को ओर आते हुए जहाज़ों के वर्णन हे । राजतरंगिणी तथा कथा-सरित्सागर आदि से भो 
भारतीयों को समुद्री यात्राओं का पता चलता है । लगभग १००० ई० में मालवे के परमार राजा भोज ने 'युक्तिकल्प- 
तरु नामक ग्रन्थ को रचना की । नौ-शास्त्र का यह ग्रन्थ अपने विषय का वेजोड़ और ग्रनमोल हे । इसमें भारतीय 
जहाजों ग्रौर नौकाझओं के ग्रनेक रूपों के निर्माण और संचालन ग्रादि का विशद वर्णन हे । इससे प्रकट होता हे कि 
भारतीय जहाजी-कला कितनी प्राचीन तथा उन्नतिशील रही हे । विभिन्न प्रकार के जहाजों के लिए उपयुक्त लकड़ियों, 
जहाज़ों कें स्वरूपों तथा निर्माण-सम्बन्धी विंधियों के जो विस्तृत वर्णन इस ग्रन्थ-रत्न में हें उनसे भारतीय मस्तिष्क 
के वैज्ञानिक विकास का पता चलता है, साथ ही भारतीयों के जल-यात्रा विषयक प्रेम का भी प्रमाण मिलता हैं । 
मुसलमानों के राज्य-काल में भी भारतीयों की यह रुचि वृद्धगत रही मार्कोपोलो, ओडरिक (१३२१ ई०), 
इव्नबतृता (१३२५-४६ ई०), ग्रव्दुरंज्ज्ञाक़ आदि ने जो यात्रा-वर्णन लिखे हे, उनसे भारत को अतुल जहाज़ी शक्ति 
तथा व्यापार-प्रवीणता का पता चलता हे । वह प्रवृत्ति मराठा काल (लग० १७२५-१८०० ई० ) तक चलतो रही, 
जिसके प्रमाण शिवाजी, कान्होजी अंगिरा तथा शम्भूजी आदि के द्वारा नौ-शव्ति-संगठन में मिलते हें । 
मध्यकाल के अन्त में लगभग ई० १२वीं शताब्दी मे समाज का कुछ वर्ग समुद्र-यात्रा का विरोधी हो गया था। 
इसका प्रधान कारण इस काल में जाति-बन्धनों का कड़ा हो जाना था । पर वणिक्‌ समाज तथा अन्य व्यापारी लोग 
इन नव-निर्मित स्मृतियो के जल-यात्रा-विरोधी वचनों से विचलित नहीं हुए । वे बाह्य देशों से बरावर आवागमन- 
` _ सम्बन्ध बनाये रहे, क्योंकि इससे उन्हें आथिक और सांस्कृतिक लाभ थे और इन लोगों से भारतीय जनता शताब्दियों से 
परिचित थी । परन्तु सत्रहवीं शताब्दी के अन्त में निमित कुछ धर्मंशास्त्र-निबन्ध ग्रन्थों में समुद्रयात्रा को निन्दित 
कहा गया ग्रौर जातीय प्रथा के संकुचित हो जाने से जनता बहुत बड़ी संख्या में समुद्रयात्रा से विमुख हो गई । इसका 
` फल प्रत्यक्ष हु है और देश को विदेशऱयात्रा के ग्रनेक लाभो से वंचित रहना पड़ा है श्रव वह समय श्रा गया है कि 
भारतवासी अपने पूर्वजों का श्रनुकरण कर श्रन्य सभ्य देशों से ज्ञान-विज्ञान-सम्बन्धी भ्रादान-प्रदान कर अपने देश को | 


उन्नत और समृद्ध बनावे । 


= 
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श्यूआन-चुआढः'' ओर उनके भारतीय मित्रों के 
बीच का पत्रव्यवहार 


श्री प्रबोधचन्द्र बागची एम० ए०, डी० लिटृ० 


महान्‌ चोनोयात्री इयूश्रान्‌-चुझआङ भारत में सोलह वर्ष तक (६३०-६४५ ई०) रहा। उसका अधिकांश 
समय नालन्दा मे तत्कालोन आचाये शोलभद्र के पास वोद्ध दर्शन का अध्ययन करने में बीता । सम्राट हषंवर्धन ने 
तोन वार उसे राजधानी में आने का निमन्त्रण दिया, पर उसने स्वीकार नहीं किया । वाद में जव हषं से भेंट हुई तव 
उसने इसका कारण पूछा । श्यूआनू-चुआइ ने उत्तर दिया कि वह इतनी दूर से बौद्धधर्म को जिज्ञासा और वौद्ध 
दर्शन के अ्रध्ययन का ध्येय लेकर गाया था और क्योंकि उसका वह उद्देश्य तबतक पूरा नहीं हुआ था, इसलिए वह सम्राट 
से मिलने न ग्रा सका (बोल, द्यूझानू-चुआड का जीवनचरित, पृ० १७३-१७४) । इससे नालन्दा में अध्ययन के 
प्रति उसको गहरी श्रासक्ति प्रकट होती है । अपने गुरु शोलभद्र और अपने सहपाठियों के, विशेषकर ज्ञानप्रभ के लिए 
जो शोलभन्र के प्रधान शिष्य थे, उसके मन में ऐसा ही गहरा प्रेम था । 
इयूझ्मान्‌-चु्राङ्‌ के भारतीय मित्रों के मन में भो उसके लिए वैसे ही भाव थे । नालन्दा से उसके विदा लेते 
समय जो घटना घटो उससे इसका कुछ परिचय मिलता हे । यह सुनकर कि वह चीन लौटने के लिए तैयार था, नालन्दा 
बिहार के सव भिक्षु मिलकर उसके पास ग्राये रौर यहीं रह जाने के लिए ग्रनुरोध करने लगे । उन्होंने कहा कि भारतवर्ष 
भगवान्‌ बुद्ध को जन्मभूमि हू, चीन इस तरह को तोथं-भूमि नहीं है। उन्होंने बातचीत के सिलसिले में यहाँ तक कह डाला 
कि बुद्ध का जन्म चीन में कभी न हो सकता था, और इसलिए चीन के निवासियों में वह धर्म-भाव कहाँ सम्भव हे ! 
किन्तु इथूश्रान्‌-चुञ्राङ्‌ ने उत्तर दिया कि बुद्ध का धमं सारे संसार में फंलने के लिए है, इसलिए चीन देह को बुद्ध के 
अनुग्रह से वंचित नहीं रकखा जा सकता । जव सव युक्तियां व्यथ हुई तव उन्होंने यह दुःखद समाचार आचाय शोलभद्र 
के पास पहुंचाया। तव शोलभद्र ने इयू्रान्‌-चुञ्ाङ को बुलाकर कहा--- क्यों भद्र, तुमने ऐसा निश्चय किस कारण से 
किया हे ? ” इथुश्नान्‌-चुश्राङ्‌ ने उत्तर दिया--- यह देश वुद्ध की जन्मभूमि हें। इसके प्रति प्रम न हो सकना ग्रसम्भव हे । 
लेकिन यहाँ श्राने का मेरा उद्देश्य यही था कि अपने भाइयों के हित के लिए में भगवान्‌ के महान्‌ धर्म की खोज करूँ 
. -मेरा यहाँ आना बहुत ही लाभ-दायक सिद्ध हुआ है। भ्रब यहाँ से वापिस जाकर मेरी इच्छा है कि जो मेने पढ़ा-सुना 
हे, उसे दूसरों के हिताथं बताऊँ ग्रौर अनुवाद रूप में लाऊ, जिसके फलस्वरूप अन्य मनुष्य भी आपके प्रति उसो प्रकार 
कृतञ्च हो सक, जिस प्रकार मे हुग्ना हुं । इस उत्तर से शोलभद्र को बड़ी प्रसन्नता हुई और उन्होंने कहा--“ये उदात्त विचार 
तो वोधिसत्वों जैसे हें । मेरा हृदय भो तुम्हारो सदाशाओं का समर्थन करता है ।” तब उन्होंने उसकी विदाई का सब 
प्रवन्ध करा दिया (बील-वही, पृ० १६९) । उस बिछड़ने में दोनों पक्षों ने ही बड़े दुःख का अनुभव किया होगा । 
चोन को लौट जाने के बाद भो उस यात्री का अपने भारतीय मित्रों के साथ वेसा ही घनिष्ट सम्बन्ध बना रहा । 
हग्रइ-ली (मए।-]!) ने जो व्युञ्रान्‌-चुश्राङ का जीवनचरित लिखा हे (मूल चो० पुस्तक, अध्याय ७) उसमें तोन 
एसे पत्र सुरक्षित हे, जो मूल संस्कृत भाषा में थे और श्यश्नान-चुआड्‌ आर उसके भारतीय मित्रों के बोच लिखे गये थे । 
उनमें से दो आंशिक रूप से चोन के बौद्ध विश्वकोष फ़ो-चु-सि-ताय्‌-थुङ्‌-चाय्‌ नामक ग्रन्थ में सन्निविष्ट हे, जिनका 
शाबान (C!:2४277९5) ने फ़िरंगो भाषा में अनुवाद किया था । (बोधगया के चोनी लेख, “ल इंस्क्रिप्त्सि्ाँ शिनुआ 





* अंग्रज्ञी ग्रौर फ्रेंच हिज्जे के कारण जिस नाम को हम हिन्दी से प्रायः युन च्वाङ्‌ या हुझन-सांग लिखते हं 
उसका शुद्ध चीनी उच्चारण 'स्युग्रान्‌-चुञ्राङ्‌' है ।--प्रनुवादक (वासुदेवशरण झग्रवाल) 
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द बोधंगया!, १८९६) । यहाँ पर हम उन तीनों पत्रों का पूरा अनुवाद दे रहे हैं, क्योंकि इनसे उस प्राचीन समय में 
भी भारतीय और विदेशी विद्वानों के पारस्परिक घनिष्ट सम्बन्धों पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता हूं । 

र इयआन्‌-चुआइ के दो संस्कृत नाम थे । महायानी उसे महायानदेव कहते थे और हीनयान के अनुयायी 
उसे 'मोक्षदेव' या 'मोक्षाचार्य' कहकर पुकारते थे । नीचे के पत्रों में यही दूसरा नाम प्रयुक्त हुआ ह । 


(१) 
प्रज्ञादेव और ज्ञानप्रभ का शयूआन्‌-चुआङ के नाम पत्र 

(इयूआन्‌-चुआड का जीवनचरित्र, नानकिड संस्करण, तृतीय, ग्रध्याय ७, पृ० १५ अ-१५ झा ) 

संवत्‌ ७१२ (६५५ ई०) के पंचम महीने में ग्रीष्म ऋतु के समय, आरयेभिक्षु ज्ञानप्रभ (चीनी नाम च-कुझाड्‌) 
प्रज्ञादेव' (चोनी रूप हुम्मइ-थिश्रान्‌) तथा मध्य देश के महाबोधि विहार के दूसरे भिक्षुओं ने मोक्षाचायं के पास एक 
पत्र भेजा । ज्ञानप्रभ हीनयान और महायान दोनों साहित्यों के तथा अन्य धर्मों के साहित्य जसे चार वंद और पाँचों 
चिद्या्रों के भो प्रकांड विद्वान थे । महान्‌ आचायं शीलभद्र के सब शिष्यों में ज्ञानप्रभ सवसे मुख्य थे । प्रज्ञादेव हीनयान 
बौद्ध धर्मे के अठारह सम्प्रदायो के समस्त साहित्य से परिचित और उसमें निष्णात थ ।' भ्रपनी विद्या और चरित्र 
बल के कारण उन्हें सब का आदर प्राप्त था । भारत में रहते हुए श्यूआन्‌-चुआड को हीनयान के विद्वानों के खंडन 
के विरुद्ध महायान के सिद्धान्तों का पक्ष लेना पड़ा था, किन्तु भद्रता से किये हुए उन शास्त्रार्था के कारण उसके प्रति 
उनके मन में जो आदर और प्रेम का भाव था, उसमें तनिक भी अन्तर नहीं पड़ा । इसलिए प्रज्ञादेव ने उसी विहार के 
भिक्षु घमंवर्धन' (फ़ा-चाङ्‌) के हस्ते श्रपने रचे हुए एक स्तोत्र और घोतवस्त्र युगल के सांथ एक पत्र च्यू्रान्‌-चुञ्ाङ्‌ 
के पास भेजा । वह पत्र इस प्रकार था--- 

(स्थविर प्रज्ञादेव, जिसने महाबोधि मन्दिर में भगवान्‌ बुद्ध के वप्त्रासन के पास रहने वाले विद्वानों का सत्संग 
किया है, यह पत्र महाचीन:के उन मोक्षाचार्य महोदय की सेवा में भेजते है, जो सूत्र, विनय श्र शास्त्रों के सूक्ष्म ज्ञाता 

। मेरो प्राथना हैं कि श्राप सदा रोग और दुःखों से मुक्‍त रह । 

» मॅ-भिक्ष प्रज्ञादेव-ने ग्रव बुद्ध के महान्‌ और दिव्य रूपान्तरों पर एक स्तोत्र (त्रिकायस्तोत्र ? ) तथा एक दूसरा 
ग्रन्थ सूत्रों और शास्त्रों का तुलनात्मक विचार” विषय पर बनाया हैं । उन्हें में भिक्षु फ़ा-चाङ्‌ को आपके पास पहुंचाने 
के लिए दे रहा है। मेरे साथ ग्राचारय भराय भदन्त ज्ञानप्रभ, जो वहुश्रुत और गम्भो रवत्ता है, आपका कुशल समाचार जानना 
चाहते है। यहाँ के उपासक आपके लिए अपना अभिवादन भेजते हँँ। सब की अर से एक धौतवस्त्र युगल आपको सेवा 
में अपित करते हैं। कृपया इससे यह विचारें कि हम आपको भूले नहीं हं। मार्गे लम्बा ह॒। ग्रतएव इस भटका झल्पता 
पर कृपया ध्यान न कर हमारी प्रार्थना है कि आप इसे स्वीकार करें। जो सूत्र ग्रौर ग्रंथ शास्त्र चाहिएं कृपया उनका एक 
सूची भिज़वा दें। हम उनको प्रतिलिपि करके श्राप के पास भेज देंगे। प्रिय मोक्षाचाय, हमारा इतना निवेदन हे । 


(२) 
शयूआन्‌-चुआङ का उत्तर ज्ञानप्रभ के नाम-- 


फ़ा-चाङ्‌ (बमंवर्धंन) दूसरे मास में वसन्त-काल (यूङ्-हुश्रइ वर्ष में) विक्रम सवंत्‌ में वापिस गए। उसी वर्ष 
इयूश्नान्‌-चुग्राड ने ज्ञानंप्रभ के नाम नीचे लिखा पत्र धर्मवर्धन के हाथ भेजा-- 


हा 





१ “प्रज्ञादेवः नाम चीनी से उल्था किया गया है, पर इसके सही होने का निश्‍चय नहीं है । मूल चीनी शब्दों 

का अर्थ है--मतिदेव । किन्तु चीनी भाषा में हुश्रइ' पद के दो ग्रथ हे--मति और प्रज्ञा और दोनों में कभी-कभी 

गड़बड़ हो जाता है। ` चीनी फ़ा-चाड का श्रर्थ हं धर्म-लस्बा । इसका संस्कृत रूप धमवधन हो सकता हं । 
एक. चीनी मित्र की सम्मति में “फा-चाइ' का मूल धर्मनायक भी सम्भव हैं । (अनुवादक की टिप्पणी) 
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दयूश्रानू-चुत्राइ और उनके भारतीय मित्रों के बीच का पत्रव्यवहार : २१५ 


“महान्‌ थाङ्‌ वंशो राजाओं के देश का निवासी भिक्षु इ्यूग्रान्‌ चुआंड मध्य देश में मगघ के धर्माचार्य त्रिपिटका- 
चायं भदन्त ज्ञानप्रभ की सेवा में नम्नता-पुर्वक लिखता है। मुझे लौटे हुए दश वर्ष से अधिक हो चुके। हमारे उभय 
देशों की सीमाएं एक दूसरे से बहुत दूर है। मुझे आपका कुछ समाचार नहीं मिला। इसलिए मेरो चिन्ता वढ़ रही थो । 
अब भिक्षु फा चाङ्‌से पूछने पर ज्ञात हुआ कि आप सव कुशल से हें। इस समाचार से मुझे जितना हषं हुआ, लेखनी 
उसका वर्णन नहीं कर सकती । वहाँ को जलवायू ग्रब उष्ण होती जा रही होगो भ्रौर मे कह नहीं सकता कि आगे चल 
कर कया हाल होगा।' | 

भारतवष से हाल ही में लौटे हुएं एक सन्देशहर से मुझे पता चला है कि पूज्य ग्राचाये शोलभद्र अव इस लोक 
में नहीं रहे। यह समाचार पाकर मुझे अपार दुःख हुआ। शोक है, इस दुःखमय भवसागर की वह नौका डूब गई, 
मनुष्यों और देवताओं का नेत्र मुंद गया। उनके न रहने के दुःख को किस प्रकार प्रकट करूँ ? पुराकाल में जब भगवान 
बुद्ध ने अपना प्रकाश समेट लिया था, कश्यप ने उनके कार्य को जारी रक्खा ग्रौर बढ़ाया। शोणवास के इस संसार 
से विदा हो लेने पर उपगुप्त ने उनके सुन्दर धमं के उपदेश का सिलसिला बनाए रक्खा। अब धमं का एक सेनानी 
अपने सच्चे धाम को चला गया हे, अतएव उसके वाद में रहे धर्माचार्यो को चाहिए कि अपने कत्तव्य का पालन करं | 
मेरो तो यही अभिलाषा हे कि (घर्म के) पवित्र उपदेशों और सूक्ष्म विचारों को महोमियाँ चार समुद्रों की लहरों 
को तरह फंलती रहें और पवित्र ज्ञान पाँच पवंतों के समान सदा स्थिर रहे । 

जो सूत्र और शास्त्र मे-इथूश्रान्‌-चुञ्ाङ्‌-अपने साथ लाया था. उनमें से योगाचार-भूमि-शास्त्र का तथा 
भ्रत्य ग्रन्थों का अनुवाद तीस जिल्दों में मं समाप्त कर चुका हू । कोष और न्यायानुसार शास्त्रः का अनुवाद अभी 
पूरा नहीं हुआ ह, पर इस साल वे अवश्य पूरे हो जाँएग । | 

इस समय यहाँ थाङ वंश के देवपुत्र सम्राट अ्रपने धर्माचरण ग्रौर अनेक कल्याणों के द्वारा देश का शासन कर रहे 
हें और प्रजा को सुख शान्ति दे रहे हें। चक्रवर्ती के तुल्य अपनी भक्ति से और धर्मराज की भाँति वे धर्म के दूर-दूर तक 
प्रचार में सहायक हो रहे हें। जिन सूत्रों और शास्त्रों का हमने अनुवाद किया है उन के लिए सम्राट ने अपनी पवित्र 
लेखनी से एक भूमिका लिख देने का अ्रनुग्रह किया है। उन के विषय में अधिकारियों को यह भो भ्रादेश मिला कि 
वे इन ग्रन्थों का सब देशों में प्रचार करें। जिस समय इस आदेश पर पूरी तरह अमल होगा, हमारे पड़ोसी देशों में 
भो सब ग्रन्थ पहुँच जाँएगे। यद्यपि कल्प के अन्त होने के दिन निकट हें, फिर भी धर्म का फेला हुआ प्रकाश अभी 
तक बड़ा मधुर और पूर्ण हे। श्रावस्ती के जेतवन में जो धर्मं का ग्राविर्भाव हुआ था उस से यह प्रकाश बिल्कुल 
भिन्न नहीं हे । 

- में नम्रता-पूर्वक आपको यह भी सूचित कर देना चाहता हूँ कि सिन्धु नद पार करते समय साथ लाए हुए धर्म 
ग्रन्थों को एक गठरो उसमें गिर पड़ी थी। प्रव इस पत्र के साथ उनकी एक सूची नत्थी कर रहा हु । मेरो प्रार्थना हे कि 
अवसर मिलते ही कृपया उन्हें भेज दी जिएगा। मेरी ओर से कुछ तुच्छ भेंट प्रेषित हैं। कृपया उन्हें स्वीकार करें। मार्ग इतना 
लम्बा हैँ कि अधिक कुछ भेजना सम्भव ही नहीं हे । कृपया इस से अवज्ञा न मानिएगा । 

इ्यूज्नानू-चुत्माडू का प्रणाम । 


री 





' यहाँ भारतवर्ष की करारी गर्मी की ओर संकेत हे । 

* कोष का तात्पर्यं वसुबन्ध के तीस श्रध्यायात्मक अभिधर्म कोषव्याख्या नाभक ग्रन्थ (नन्जिम्नो का सूचोपत्र 
- सं० १२६७) से हे । इसका अनुवाद ६५१ ई० क़े पाँचवें महीने की १० तारीख को शुरू किया गया और सन्‌ ६५४ 
के सातवें मास की २७ ता० को समाप्त हुआ । दुसरा ग्रन्थ संघभद्र विरचित 'न्यायानुसार शास्त्र (नन्जिओ, सं० 


१२६५) हे । इसका अनुवाद सन्‌ ६५३ में पहले महीने की पहली तारीख को शुरू हुआ और सन्‌ ६५४ सें ७वे मास 


की १० ता० को समाप्त हुआ । यह पत्र सन्‌ ६५४ के पाँचवें मास सें लिखा गया था । 
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Neste २४६ 


प्रेसी-प्रभिनंदन-ग्ंथ 


(२) ी 
प्रज्ञादेव के नाम श्यआन्‌-चुआहु का पत्र 
“पहानथाडदेश के भिक्ष्‌ दपूश्नान-चुग्नाझ'महाबोधि विहार के धर्माचाय, त्रिपिटकाचायें, प्रज्ञादेव से सादर निवेदन 
करते हे-बहुत समय व्यतीत होगया। आपका कोईसमाचार न मिला था, जिसके कारण में बहुत चिन्तित था। इस चिन्ता 
को दूर करने का कोई साधन भी न था। जब भिक्षु धर्म-वर्धन (फ़ा-चाडः) आप का पत्र ले कर पहुंचा तो मुझ मालूम 
इझ्मा कि आप सब कशल से हें। इस से मुझे वडा हषं हुआ। आप के भेजे हुए वस्त्र युगल आर स्तोत्र-संग्रह मझे मिल 
गए । यह ऐसा बड़ा सम्मान आप ने किया, जिस के में योग्य नहीं था । इसके कारण में लज्जित हू । ऋतु धार-घौरे 
गर्म हो रही है । में नहीं जानता कि कुछ दिन बाद यह कितनी गर्म हो जायगी और आप सव किस प्रकार रहंग । 
आप ने सैकडों सम्प्रदायों के शास्त्रों की धज्जियाँ उड़ा दी हें और नवांग बुद्ध शासन के सूत्र ग्रन्थों को सत्यता 
प्रमाणित कर दी हे । सत्यधमं को ध्वजा को ग्रापने ऊंचा उठा दिया हु और सब को लक्ष्य तक पहुंचन म सहायता दी ह । 
आपने विजय की दुन्दुभि बजा कर विपक्षियों को परास्त कर दिया है। आपने ज्ञान के एकच्छत्र अधिकार से सव राजाग्रा 
को भी चुनौती दे डाली है। सचमुच श्राप इसके कारण महान्‌ आनन्द का अनुभव करते होंग। 
मेइपभ्रान्‌-चुञ्माङ्‌अवुध हूँ । इस समय वुढ़ापा ग्रा रहा हे ग्रोर मेरी शक्ति घट रही ह। में आपके गुणों 
का स्मरण करता हूँ और आपकी कृपा के लिए मेरे मन में बहुत सम्मान हे । फिर, इन विचारों से मुझ और भी खेद 
हो रहा है । जव में भारत में था, मेरी आपसे कान्यकुब्ज की सभा में भेंट हुई । उस समय अनेक राजाश्रा और धर्मा- 
नयायियो के सामने सिद्धान्तों का निश्‍चय करने के लिए मेने आपसे शास्त्राथ किया ! एक पक्ष महायान का पोषण 
कर रहा था और दूसरा पक्ष हीनयान (ग्र-पूर्ण धर्म) का समर्थन। शास्त्राथं के समय कभी वातावरण बड़ा उग्र 
हो जाता था और कभी शान्त । मेरा उद्देश्य केवल युक्ति और तक को ग्रहण करना था, किसी प्रकार का पक्षपात दिखाना 
नहीं। इसी कारण हम दोनों एक दूसरे के विरुद्ध थे जब वह सभा समाप्त हुई, हमारा विरोध भी उसी के साथ समाप्त 
हो गया। भ्रब सन्देशहर के हाथ आपने अपना पत्र और क्षमाप्राथना भंजो ह। आप उस वात को मन म क्यों रख रहे 
हैं ? आप अगाध विद्वात्‌ हे, आपकी शैली स्पष्ट है, आपका निश्‍चय दृढ़ हे और ग्रापका चरित्र उच्च हृ श्रनवतप्त सरो- 
वर में उठने वाली लहरों की भी तुलना आपकी प्रवृत्तियों से नहीं को जा सकती। मणि को स्वच्छता भी आपकी वरा- 
बरी नहीं कर सकती । ग्राप अपने शिष्यों के लिए उज्ज्वल भ्रादर्शे हें। में चाहता हूँ कि धर्म के व्याख्यान में आपने भी 
महायान का श्रॉभ्रय लिया होता । जब युक्ति ग्रविकल होती हे तो उसको प्रकट करने वाले शब्द भी भ्रपनी पराकाष्ठा 
को प्राप्त कर लेते हैं महायान से बढ़कर अन्य कुछ नहीं हे । मुझे खेद हे कि आपकी श्रद्धा उसमें गहरी न हो सकी । 
आप धौली गाय को छोड़कर बकरी और हिरन को ले रहे हे ग्रौर मणि के स्थान पर स्फटिक से सन्तुष्ट हं । - आप 
तो स्वयं प्रकाश मौर उदात्त गुणों के ग्रागार हे । फिर महायान की उपेक्षा कसे कर रहे हें ? मिट्टी के घट की तरह 
आपका शरीर नरवर ग्रौर भ्रल्पस्थायी है। कृपया सम्यक दृष्टि निष्पन्न कीजिए जिससे मृत्यु से पहले पछताना न पडे । 
- यह सन्देशहरश्अ्ब भारत को लौटेगा । में यह सम्मति आपके प्रति अपने प्रेम को प्रकट करने के लिए ही दे 
रहा हूँ । आपके उपहार के प्रति निजी कृतज्ञता प्रदर्शित करने के लिए में भी एक तुच्छ भेंट भेज रहा हूँ । आपके 
लिए मेरे मन में जो गहरा.सम्मान है, उसे यह व्यक्त नहीं कर सकता । आशा हे कि आप मेरा भाव समभते हूं । 
वापिसी यात्रा में सिन्धु पार करते समय धमंग्रन्थों की एक गठरी नदी में गिर गई थी । उनकी एक सूची इस पत्र के 
साथ भेजता हृ प्रार्थना ह कि उन्हें भेजने की कृपा कर । भिक्षु इय्रान्‌-चुश्राङ्‌ का प्रणाम । 


२१६ 


_ शांतिनिकेतन |] 





१ दयञ्रान्‌-चभ्राङ्‌ ने जिस क्षमाप्रार्थना का संकेत किया है वह परज्ञादेव के पत्र में उल्लिखित सूत्रों और शास्त्रों 
का तुलनात्मक ग्रध्ययन' इस ग्रन्थ में रही होगी । इय्ान्‌-चश्राइ की कुछ युक्तियों का उत्तर देने के लिए ही स्पष्टतः 
इस ग्रन्थ की रचना हुई थी । 
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ऋषिभिबंहुधा गीतम्‌ _ 
श्री वासुदेवशरण अग्रवाल एम्‌० ए०, पी०-एच० डी० 


भारत जसे विशाल देश के लिए विचारजगत्‌ का एक ही अमृतसूत्र हो सकता था और उसे यहाँ के विचारशील 

विद्वानों ने तत्त्व-मन्थन के मार्ग पर चलते हुए आरम्भ में ही ढूँढ़ निकाला । वह सूत्र इस प्रकार हे-- 
वश एक सहिभ्रा बहुधा वदन्ति 
Ff (ऋग्वेद १।१६४।४६) 

“एक सत्‌ तत्त्व का.मननशील विप्र लोग बहुत प्रकार से वर्णन करते हे । 

इस निचोड़ पर जितना ही विचार किया जाय उतनी ही अधिक श्रद्धा इसके मलद्रष्टा के प्रति मन में जागती 
हें । सचमुच वह व्यक्ति अपने मन के भ्रपरिमित श्रौदार्य के कारण भारतीय दार्शनिकों के भूत. और भावी संघ 
का एकमात्र संघपति होने के योग्य था । भारतीय देश में दार्शनिक चिन्तन की जो वहुमुखी घाराएँ बही हे, जिन्होंने 
युगथुगान्तर में स्वच्छन्दता से देश के मानस-्षत्र को सींचा हूँ, उनका पहला स्रोत 'एक सद्विप्रा बहुधा वदन्ति के बहुधा' 
पद म॑ प्रस्फुटित हुग्रा था । हमारे राष्ट्रीय मानस-भवन का जो वहिर्दारतोरण है उसके उतरंगे पर हमें यह मन्त्र लिखा 
हुआ दिखाई पड़ता हें । मन्त्र का 'बहुधा' पद उसकी प्राणशक्ति का भंडार है, जिसके कारण हमारे चिन्तन की हलचल 
संघर्ष के बीच में होकर भी अपनी प्रगति बनाये रख सकी । अपने ही बोझ से जब कभी उसका मागं अवरुद्ध या कंठित 
होने लगा हे तभी उस अवरोध पर विजय पाकर 'बहुधा' पद के प्राणवन्त वेग ने उसे आगे बढ़ाने का रास्ता दिया। 

एक सह्िप्रा बहुधा वदन्ति यहं विचार-सूत्र न केवल हमारे विस्तृत देश की आवश्यकता की पूर्ति करता हे, 

किन्तु विचार के जगत्‌ में हमारे मनीषी जितना ऊँचा उठ सके थे उसके भी मानदंड को प्रकट करता है । 

इस विशाल देश में अनेकों प्रकार के जन, विविध भाषा, अनमिल विचार, नाना भाँति की रहन-सहन, अनमिल 
धामिक विश्वास और रीति-रिवाजों के कारण परस्पर रगड़ खाते हुए एक साथ बसते रहे हे । किन्तु जिस प्रकार हिमा- 
लय में गंगा नदी अपने उदर में पड़े हुए खड़-पत्थरों की कोर छाँटकर उन्हें गोल गंगलोढ़ों में बदल देती है, उसी से मिलती- 
जुलती समन्वय की प्रक्रिया हमारे देश के इतिहास में भी पाई जाती है न जाने केसी-केसी खड़-जातियाँ यहाँ झाकर 
वसीं, केसे-केसे श्रकखड़ विचार इस देश मे फैले, किन्तु इतिहास की दुर्धषं टक्करों ने सब की कोर छाँट कर उन्हें एक 
राष्ट्रीय संस्कृति के प्रवाह में डाल दिया उनकी आपसी रगड़ से विभिन्न विचार भी घुल-मिलकर एक होते गये 
ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार गंगा के घण्ट में पिसी हुई बालू, जिसके कणों में भेद की अपेक्षा साम्य अधिक हे । 

सौभाग्य से हमारे इतिहास के सुनहले उषःकाल में ही समन्वय और सहिष्णुता के भाव सूर्य-रश्मियों की तरह 
हमार ज्ञानाकाश में भर गये । राष्ट्रीय जन की प्राकृतिक विभिन्नता की ओर संकेत करते हुए “पृथिवी सूक्त! का ऋषि 
कहता हे | 

जनं बिभ्रती बहुधा विवाचसं. ह्‌ 
नानाधर्माणं पृथिवी यथोकसम्‌ 
(अथव, १२।१।४५) 


अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न भाषा वाले, नाना धर्मों वाले जन को यह पुथिवी अपनी-अपनी जगह पर 48% कर रही हे, 

और सब के लिए दुधार गाय की भाँति धन की सहस्रो धाराएँ बहा रही है।” हमारे राष्ट्रीय जन को प्रकृति की ओर से 

ही 'बहुघापन' मिला है । पर मानवी मस्तिष्क ने उन भौतिक भेदों के भीतर पैठकर उनमें पिरोई हुई भावमयी एकता 
२८ 
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को ढूँढ निकाला । राष्ट्र-संवर्धन के मार्ग में मनृष्य की यह विजय ही सच्ची विजय हूँ । इसी का हमारे नित्य जीवन 
के लिए वास्तविक मल्य हे । मौलिक एकता झौर समन्वय पर बल देने वाले विचार अनेक रूपों में हमारे साहित्य 
और इतिहास में प्रकट होते रहे हे.। अ्थवंवेद (६।१।१३) म॑ कहा हँं--- 

पद्यन्त्यस्थाइचरितं पृथिव्यां 

पथड नरो बहुधा मीमांसमानाः । 


अर्थात--इस विश्व का निर्माण करने वाली जो प्राणघारा है, उसकी बहुत प्रकार की अलग-भ्रलग मीमांसा 
विचारशील लोग-करते हे, पर उनमें विरोध या विप्रतिपत्ति नहीं है । कारण कि वे सब मन्तव्य विचारों के विकल्प 
मात्र हे, मलगत शक्ति या तत्त्व एक ही हें । 
उत्तरकालीन दर्शन इसी भेद को समन्वय प्रदान करने के लिए भ्रनेक प्रकार से प्रयत्न करते हूँ । ऐसा प्रतीत 
होता है, जैसे भेद के विभ्रम से खिन्न होकर एकता की वाणी बार-बार प्रत्येक युग म॑ ऊच स्वर से पुकार उठती हे । 
अनेक देवताओं के जंजाल में जब बुद्धि को कतंव्याकतंव्य की थाह न लगी तो किसी तत्त्वदर्शी ने उस युग का समन्वय- 
प्रधान संगीत इस प्रकार प्रकट किया-- 
ग्राकाश से गिरा हुआ जल जैसे समुद्र की ओर बह जाता हे, उसी प्रकार चाहे जिस देवता को प्रणाम करो 
सब का पर्यवसान केशव की भक्ति में है ” 
ग्राकाशात्पतितं तोयं यथा गच्छति सागरम्‌ । 
सवेदेवनमस्कारः फेहाबं प्रतिगच्छति ॥ 
द्रवस्य ही इस इलोक का केशव पद निजी इष्ट देवों का समन्वय करने वाले उसी एक महान्‌ देव के लिए हें, 
जिसके लिए प्रारम्भ में ही कहा गया था--एकमेवाद्वितीयम्‌। वह एक ही हे, दूसरा, तीसरा, चौथा, पाँचवाँ नहीं है । 
वही एक आत्मा वह सुपण या पक्षी हे जिसे विद्वान्‌ (विप्र) कवियों ने नाना नामों से कहा है-- 
'सुपर्ण विप्राः कवयो वचोभिरेकं सन्तं बहुधा कल्पयन्ति । 


शैव और वैष्णवों के पारस्परिक बवंडरों ने इतिहास को काफ़ी क्षुब्ध किया, परन्तु उस मन्थन के बीच में भी युग 
की दाणी ने प्रकट होकर पुकारा-- 
एकात्मने नमस्तुभ्यं हरये च हराय च 
अथवा कालिदास के दान्दों मं 
एकव मतिबिभिदे त्रिधा सा सामान्यमेषां प्रथमावरत्वम्‌ । 
(कूमार० ७४४) 
ग बात तो यह हे किं ब्रह्मा, विष्णु और शिव एक ही मूरति के तीन रूप हो गये हें । इन सब में छोटे- 
बड़े की कल्पना निस्सार हे ।” 
परन्तु समन्वय की यह प्रवृत्ति हिन्दू धर्मं के सम्प्रदायों तक ही सीमित नहीं रही । बौद्ध और जैन धर्मो के 
प्रांगण में भी इस भाव ने अपना पूरा प्रसाव फेलाया । सर्वप्रथम तो हमारे इतिहास के स्वर्ण-युग के सबसे उत्कृष्ट 
और मेधावी विद्वान्‌ महाकवि कालिदास ने ही युगवाणी के रूप में यह घोषणा की-- 
बहुधाप्यागमेभिन्ताः पन्थानः सिद्धिहेतवः । 
त्वय्येव निपतन्त्योघा जाह्ववीया इवाणंवे ॥ 





(रघु० १०२६) 
हर “जसे गंगा जी के सभी प्रवाह समुद्र में जा मिलते हे, उसी प्रकार भिन्न-भिन्न शास्त्रों में कहे हुए सिद्धि प्राप्त 
कराने वाले ग्रनेक माग्न श्राप में ही जा पहुंचते हे ।” 


~ 
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ऋषिभिबंहुघां गीतम्‌ | २१९ 
“ भिन्न-भिन्न आगमों के प्रति समन्वय और सहिष्णुता का भाव--यही तो संस्कृत युग अथवा विक्रम की प्रथम 


सहस्राव्दो. का सबसे महान्‌ रचनात्मक भाव है, जिसने राष्ट्रीय संस्कृति के वैचित्र्य को एकता के सांचे में ढाला । जैन- 
दर्शन के परम उद्धट ऋषि श्रो सिद्धसेन दिवाकर ने अपने वेदवादद्वात्रिशिका (वत्तीसी)' नामक ग्रन्थ में उपनिषदों 


के सरस ज्ञान के प्रति भरपूर आस्था प्रकट की है। विक्रम की अष्टम शताब्दी के दिग्गज विद्वान्‌ श्री हरिभद्र सूरि ` 


ने, जिनके पांडित्य का लोहा आज तक माना जाता है, स्पष्ट और निश्‍चित शब्दों में अपने निष्पक्षपात और ऋजुभाव को 
व्यक्त किया हं--- | 
पक्षपातो न मे वीरे न हेषः कपिलादिषु । नह 
यक्तिमद्च्न॑ यस्य तस्य कार्यः परिग्रहः । = 


महावीर की वाणी के प्रति मेरा पक्षपात नहीं और न कपिल आदि दार्शनिक ऋषियों के प्रति मेरे मन में वर-भाव हे । 
मेरा तो यही कहना है कि जिसका वचन युक्ति-पूर्वंक हो उसे ही स्वीकार करो । 
परन्तु इस भाव का सवसे ऊंचा शिखर तो श्री हेमचन्द्राचार्य में मिलता हे । हेमचन्द्र मध्यकालीन साहित्यिक 
संस्कृति के चमकते हुए हीरे हे । विक्रम को वारहवीं शताब्दी में जैसी तेज़ आँख उनको प्राप्त हुई, वैसी अन्य किसी को 
नहीं । वस्तुतः वे हिन्दो युग के ग्रादि ्ाचायं हे । उनकी देशी नाममाला' संस्कृत और प्राकृत के अतिरिक्‍त ठेठ 
देशो भाषा या हिन्दी के शब्दों का विलक्षण संग्रह-ग्रन्थ हे । यह बड़े हर्ष और सौभाग्य की बात हे कि हेमचन्द्र इस प्रकार 
का एक देशी शब्दसंग्रह हमारे लिए तैयार कर गये । हिन्दी के पूर्व युग अथवा भाषाओं के सन्धिकाल में रचे जाने के 
कारण उसका महत्त्व अत्यधिक हे । विचार के क्षेत्र में भी एक प्रकार से हेमचन्द्र आगे भ्राने वाले युग के ऋषि थे । 


हेमचन्द्र को समन्वय बुद्धि मे हिन्दी के आठ सौ वर्षों का रहस्य ढूँढ़ा जा सकता हे । प्रसिद्ध हे कि महाराज कुमारपाल . 


के साथ जिस समय हेमचन्द्र सोमनाथ के मन्दिर में गये, उनके मुख से यह अमर उद्गार निकल पड़ा-- 
सवबीजांक्रजनना रागाद्याः क्षयमुपागता यस्य । 
ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा नमस्तस्में ॥' 


संसार रूपी बीज के ग्रंकर को हरा करने वाले राग-्रेष आदिक विकार, जिसके मिट चुके हें, मेरा प्रणाम उसके 
लिए है, फिर वह ब्रह्मा, विष्णु, शिव या तीर्थकर, इनमें से कोई क्यों न हो। इस प्रकार की उदात्त वाणी धन्य हं । 
जिन हृदयों में इस प्रकार की उदारता प्रकट हो वे धन्य हे । इस प्रकार की भावना राष्ट्र के लिए अमृत वरसाती हं । 


नई दिल्‍ली ] 





ऊपर लिखे हुए श्री हरिभद्र सूरि और हेमचन्द्राचार्य के वचनों के लिए हम थी साराभाई मणिलाल नवाब 


के ऋणी हैं । 
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श्री शान्तिप्रसाद वर्मा एम्‌० ए० : 


मुसलमानों के सम्पक में श्राने के पहले हिन्दू-सभ्यता विकास के एक ऊचे शिखर तक पहुंच चुको थो । धमं 
और संस्कृति, कला भ्रोर विज्ञान, साहित्य और सदाचार, सभो में उसने एक अभूतपूर्व महानता प्राप्त कर लो थो। 
उधर अरब में इस्लाम को स्थापना के साथ-ही-साथ एक ऐसी सभ्यता का जन्म हुआ जो अपने जोवन के प्रारम्भिक 
वर्षों में ही एक के बाद एक नई सभ्यता के सम्पर्क में ग्राती गई और धीरे-धीरे कई मृतप्राय संस्कृतियों:को पुनर्जीवित 
करती हुई और स्वयं अपने में नये-नये तत्त्वों का समावेश करती हुई स्पेन के पश्चिम से चीन के दक्षिण तक फल गई । 
हिन्दुस्तान को ज़मीन पर इन दो महान्‌ संस्कृतियों का सम्पकं मुस्लिम राज्य को स्थापना के.वहुत पहले से प्रारम्भ हो 
चुका था । इस सम्पकं का सूत्रपात दक्षिण भारत में हुआ । दक्षिण भारत से अरब-वासियों के व्यापारिक सम्बन्ध 
शताब्दियों पहले से चले ग्रा रहे थे । उनके मुस्लिम-धमं स्वोकार कर लेने से इन सम्बन्धो में किसी प्रकार की रुकावट 
नहीं पड़ी । दक्षिण भारत के हिन्दू-निवासी उसी प्रेम और आदर से अरब वालों का स्वागत करते रहे, ज॑सा वह पहले 
किया करते थे। मुसलमानों के लिए स्थान-स्थान पर मस्जिदें बना दी गई ।' मलावार के कई राजाओं ने इस्लाम 
घमं की दीक्षा ले लो थी ।' दक्षिण के प्रायः सभी राज्यों में मुसलमान उच्च पदों पर नियुक्त किये जाते थे । मलिक 
काफूर ने जब दक्षिणमारत पर आक्रमण किया तो वोर बल्लाल को जिस सेना ने उसका मुक़ाबिला किया था उसमें 
बीस हज़ार मुसलमान भी थे । खलोफ़ा उमर ने बहुत पहले यह फ़तवा दे दिया था कि हिन्दुस्तान ऐसा देश नहीं है 
जिसे जोतने को ग्रावश्यकता हो, क्योंकि यहाँ के निवासी विनम्र और सहिष्णु माने जाते थे और यह विश्वास किया 
जाता था कि वे मुसलमानों के धामिक कृत्यों में किसी प्रकार की रुकावट नहीं डालेंगे ।' 
गाने वाली शताब्दियों में जब मुसलमानों ने उत्तरी भारत पर आक्रमण किया तो उनका उद्देश्य इस देश 
में इस्लाम-धमं का प्रचार करने का नहीं था । वे या तो लूटमार के उद्देश्य से आये थे, या मध्य एशिया की आर्थिक 
और राजनेतिक परिस्थितियों ते उन्हें मजबूर कर दिया था कि वे यहाँ आकर आश्रय खोजें । मुहम्मद ग़ज़नी का 
स्पष्ट उद्देश्य हमारे मन्दिरों और तोर्थ-स्थानों में एकत्रित को गई धन-राशि को लूट ले जाने का था । उससे वह ग़ज़नी 
को समृद्धिको बढ़ाना चाहता था और साथ ही ग्रपनी विजय से प्राप्त प्रतिष्ठा को वह मध्य एशिया में अपनी राजनेतिक 
स्थिति को मजबूत बनाने में लगाना चाहता था ।' मोहम्मद ग़ोरोी और उसके साथियों के सामने यह ग्राकांक्षा भी 
मसूदी ने, जो दसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में दक्षिण भारत में श्राया था, मलाबार के एक ही नगर में दस हज़ार 
मुसलमानों को बसे हुए पाया । ग्रबूदुलफ़ मुहाल्हिल इब्न सईद व मार्को पोलो ने भी इसी प्रकार का वर्णन किया है । 
इब्न बतूता ने चोदहवीं शताब्दी में समस्त मलाबारःप्रदेश को मुसलमानों से भरा हुआ पाया । उसने स्थान-स्थान 
पर उनकी बस्तियाँ व मस्जिदों के होने का ज़िक्र किया हें । इलियट और डॉसन, पहला भाग 
* लोगन : मलाबार, १ला भाग, पृ० २४५ ` 
सुन्दर पांड्य के शासन-काल में तक़ीउद्दीन को मन्त्रित्व का भार सौंपा गया और कई पीढ़ियों तक यह पद 


उसी के कुटुम्ब में रहा । इलियट ओर डांसन, तोसरा भाग 
5 . इब्न बतूता ने इस घटना का ज़िक्र किया हे । 
>: . ` ` विस्तृत श्रध्ययन के लिए देखिए 


१४: ऱ्ह “Tarachand : Influence of Jslam on Indian Culture. 


“Habib: Mahmud of Ghazni. 
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नहीं थो । मध्य एशिया में उनके लिए कोई स्थान नहीं रह गया था । - यहाँ की उस समय की राजनेतिक दुरवस्था 
का लाभ उठाकर वे लोग यहाँ वस रहना चाहते थे । इन विजेताओं में न तो इस्लाम को समझने की शक्ति थी, न उसे 
फैलाने का जोश ।. स्वभावतः हो उनके साथ इस्लाम जिस रूप में हिन्दुस्तान में आया, वह उसके उस रूप से बहुत 
भिन्न था, जो दक्षिण भारत के रहने वालों.ने ग्ररव व्यापारियों के विश्वास में देखा था। इस्लाम का यह रूप हज़रत 
मुहम्मद साहिव के शिक्षण भ्रौर प्रारम्भिक खलोफ़ाओं के जोवन से विलकूल भिन्न था--दोनों के बीच कई शताब्दियों 
का श्रन्तर था--शताब्दियाँ जिन्होंने इस्लाम के इतिहास में कई. उतार-चढ़ाव देखे थे, उमय्यद-काल की प्रचंडता * 
ओर ग्रव्वासी-काल़ का वेभव, सभ्य ईरान को धार्मिक कट्टरता और वरवर मंगोलों की पाशविक रक्‍त-पिपासा | 
यही कारण था कि उत्तरी-भारत में हिन्दू और मुस्लिम संस्कृतियाँ एक साथ, बिना किसी व्यवधान के, बहुत 
निकट सम्पर्क में ग्रा संकीं । हिन्दू, राजनेतिक संगठन की कमी के कारण मुसलमानों की विजय के पथ में तो कोई 
बड़ी रुकावटें खड़ी नहीं कर सके, पर उनकी बबंरता और धार्मिक असहिष्णुता से खीभ कर उन्होंने अपने धामिक 
और सामाजिक जोवन के चारों ओर एक मज़बूत क़िलेबन्दी कर ली । मुसलमान देश को जीत सकते थे, पर उसके 
निवासियों के सामाजिक जोवन में उनका प्रवेश बिलकूल निषिद्ध था । वह हमारे खान-पान और विवाह-सम्बन्धों 
से वहिष्कृत थे यह पहला मौक़ा था जब हिन्दू-समाज ने अपने चारों ओर निषेध को इतनी मज़बूत दीवार खडी . 
कर ली थीं । इसके पहले सदा ही वाहर वालों के लिए उनके द्वार खुले रहा करते थे दूसरी ओर भी यह पहला 
ही अवसर था जव मुसलमानों ने किसी देश पर विजय प्राप्त की थी, पर वे उसके सामाजिक जीवन से इस प्रकार अलहदा 
फेंक दिये गये थे । कुछ ऐतिहासिक परिस्थितियों ने, जो बहुत कम दिन टिक सकीं, सामाजिक असहयोग की इस 
“भावना को मज़बूत वनाया । मुसलमान बहुत थोड़ी संख्या में इस देश में आये थे । थोड़े ही दिनों में वह आँधी की 
तरह चारों ओर फल गये थे और महासागर में दूर-दूर फैले हुए द्वीपों के समान उन्होंने अपने छोटे-छोटे राज्य खड़े 
कर लिये थे । जनता के संगठित तिरस्कार के सामने उनके लिए भी यह ज़रूरी हो गया कि वे मुस्लिम-समाज के 
सभो तत्त्वों भ्रौर विवाह-सम्बन्धों से उन्हें बहिष्कृत करे यह पहला मौक़ा था जव हिन्दू-समाज ने अपने चारों ओर 
सामाजिक बंहिष्कार को इतनी मज़बूत श्यृंखलाएँ गढ़ना आरम्भ की । इसके पहले सदा ही बाहर वालों के लिए 
उनके द्वार खुले रहा करते थे। दूसरी ओर भो, यह पहला ही ग्रवसर था, जब मुसलमान किसी देश में घुस तो पडे, पर 
उसके सामाजिक जोवन में लेश-मात्र भी प्रभाव न डाल सके कुछ ऐतिहासिक परिस्थितियों ने इस सामाजिक 
भावना को दृढ़ वनाया। मुसलमान आँधी की तरह समस्त उत्तरी हिन्दुस्तान में फेल तो गये थे, पर संख्या की दृष्टि 
असहयोग की से उनकी स्थिति ऐसी ही थी जैसे कि एक महासागर में फेले हुए छोटे-छोटे द्वीपों की होती हे। इसलिए 
हिन्दुओं के सामाजिक बहिष्कार के सामने, उनके लिए भी यह जरूरी हुआ कि वह अपना संगठन मज़बूत बचाएं 
इसी कारण हम मुस्लिम-समाज के कई तत्त्वों, शासक वर्ग, धार्मिक नेताओं और मुस्लिम मतानयायियों को एक 
दूसरे के बहुत निकट सम्पकं में आते हुए पाते हे। | 
पर यह स्थिति श्रप्राकृतिक थी श्रौर अ्रधिक दिनों तक टिक नहीं सकती थी । दो जीवित, जाग्रत, उन्नतिशील 
समाज इतना नजदीक रहकर एक दूसरे के सम्पर्क से अपने को बचा नहीं सकते थे । इसी कारण हम देखते हें कि ईल्तु- 
तमिश ने मुसलमानों के ग्रान्तरिक संगठन की जिस नीति की नींव डाली थी और जिसके आधार पर ही वह उत्तरी 
भारत में मुस्लिम-सा-्राज्य की स्थापना कर सका था, वह उसकी मृत्यु के बाद कुछ दिनों भी टिक न सकी । बलबन . . 
ने उसकी उपेक्षा की, अलाउद्दीन खिलजी ने धर्म और राजनीति के भेद को अधिक स्पष्ट किया और मुहम्मद तुरालक़ 
` ने एक विरोधी नीति को विकास की चरम-सीमा तक पहुँचा दिया । इस संकुचित नीति के टूट जान का कारण स्पष्ट: 
था । मुसलमान-विजेताओं के साथ-साथ, उनके पीछे-पोछे, कभी उनके आश्रय में और कभी स्वाधीन रूप से मुसलमान» « 
धर्म-प्रचारकों की एक ग्रनवरत श्यृंखला भी इस देश में दाखिल होती रही । आज जो हम अपने देश की झाबादींका * 
चतुर्थांश इस्लाम के अनुयायियों को पाते हे, उसका कारण इन प्रचारकों का प्रयत्न है, न कि मुसलमान शासकों की 
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जबदेस्ती ।* दसवीं शताब्दी में मंसूर भ्ल हल्लाज, ग्यारहवीं में बावा रीहान श्रौर उनके दर्वेशों का दल, शेख इस्माइल 
बुखारी और बारहवीं में फ़रोदुद्दोन अत्तार और तज्ञाकिरत-उल-ौलिया, तेस्हवीं में ख्वाजा मुईनुद्दीन चिश्ती और 
'शेख जलालुद्दोन तबरेज्ञो, सैयद जलालुद्दीन बुखारी भ्रौर वाबा फ़रीद, चौदहवीं में अब्दुल करीम अल्जीली--और 
इनके साथ और असंख्यं छोटे-मोटे प्रचारक--इन सबका एक ताँता-सा बन गया। उनके तेजस्वी व्यक्तित्व और 
आकर्षक प्रचार ने असंख्य हिन्दुओं को अपनी ओर आकर्षित किया । दोनों समाजों का आपसी सम्पक दृढ़ से 
दृढ़तर होता गया । व्यवधान की प्राचीरें एक-एक करके ढह चलीं। | 


सामाजिक सहयोग 
यहाँ हमें इस बात को भी भुला नहीं देना हे कि जो मुसलमान बाहर से इस देश में आये उनमें वे लोग नहीं थे, 
जिन्होंने पैग़म्बर में अथवा प्रारम्भिक खलोफ़ाओं के नेतृत्व में इस्लाम का झडा दूर-दूर देशों में गाड़ा था और जिनकी 
आत्मा एक महान्‌ भ्रादशं से प्रज्वलित हो उठी थी, बल्कि वे लोग थे जिनके सामने कोई वड़ा आदर्श नहीं था, जो भिन्न- 
भिन्न फ़िरकों में बेटे हुए थे और जिन्हें लूट-मार को भावना से प्रेरित कुछ स्वार्थी नेताओं ने भिन्न-भिन्न देशों से बटोर 
लिया था । विजय का मद उनमें था, पर वह कव तक डिक पाता ? धार्मिक प्रचारक केवल धर्म का सन्देश लाये थे। 
सामाजिक संगठन की विभिन्नता को सुरक्षित रखने पर उनका आग्रह नहीं था । उनके प्रभाव में जिन लाखों व्यक्तियों 
ने इस्लाम को दीक्षा लो, उन्हें उस समाज-व्यवस्था को तनिक भी जानकारी नहीं थी, जिसका निर्माण मुसलमानों ने 
हिन्दुस्तान के बाहर के देशों में किया था। ऐसी परिस्थिति में वही हुआ जो कि स्वाभाविक था । मुसलमान धर्म के 
द्वारा इस देश की सनातन परम्परा से भ्रलहदा हो गये, पर उन्होंने न तो इस देश की समाज-व्यवस्था को नष्ट-श्रष्ट 
करने को चेष्टा की मरौर न उसके मुक़ाबिले में किसो अन्य समाज-व्यवस्था का निर्माण किया । हिन्दू-संस्थाएँ क़ायम 
रहीं और धोरे-धोरे मुसलमान उन्हें स्वीकृत करते गये । इस प्रकार ग्रामीण झर्थ-व्यवस्था की छत्रछाया में एक नये 
समाज का निर्माण हुआ, जिसमें विभिन्न मतावलम्बी तो थे, पर जो एक ही समाज-व्यवस्था को मानते थे । शहरों में 
संगठन की दिशा कुछ भिन्न थी, पर वहाँ भी हिन्दू और मुसलमान वाणिज्य और व्यापार के डोरों द्वारा एक दूसरे 
से बेधते गये । शासनःव्यवस्था में भी हिन्दू पदाधिकारियों की संख्या बढ़ने लगी चारों श्रोर सहयोग, साहचयं श्रौर 
सौहादे को भावना ने ज़ोर पकड़ा । जो बर्बर विजेता के रूप में आये थे, वे हमारे सामाजिक जीवन के एक अंग वन 
गये । केवल एक चीज़ व्यवधान बनकर उनके बीच में खड़ी रह गई थी । वह था उनका धामिक मतभेद, पर धर्म 
घोरे-धीरे व्यक्ति के विइवास और आचार की वस्तु वन गया । हिन्दू और मुसलमान एक दूसरे के धामिक प्रचार गौर 
व्यवहार के प्रति सहिष्णु बन गये ग्रोर सामाजिक धरातल पर उन्होंने एक दूसरे के धार्मिक कृत्यं में भी उदारता 
से भाग लेना आरम्भ कर दिया ! 


a ` `. _ प्रेमी-भ्रभिनंदन-ग्ंथ 


धामिक सहिष्णुता | 

, सामाजिक सहयोग के साथ-साथ धामिक सहिष्णुता की भावना भी प्रबल होती चली | ऊपर से देखने से 
तो यह जान पड़ता है कि मूत्ति-पूजक हिन्दू-धमं और मूत्ति-भंजक इस्लाम में कहीं तादात्म्य हे ही नहीं, पर कई शताब्दियों 
पहले से बौद्ध धर्म और हिन्दू वेदान्त के प्रचारक मुस्लिम देशों में फेल गये थे और सूफ़ी-मत के विकास पर उनका 


` प्रभाव स्पष्ट ही पड़ रहा था, यद्यपि यह भो सच है कि सूफी सिद्धान्तो की बुनियाद हमें क्रुरान-शरीफ़ की कुछ आयतों 


में ही मिल जाती है । सूफ़ी-मत के बाद के सिद्धान्तों पर हिन्दू-दर्शन का प्रभाव पड़ा । निर्वाण, साधना, भोग आ्रादि 


' ` ने ही फना, तरीका, मराक़बा का रूप ले लिया। दुसरी मोर इस्लाम के सिद्धान्तों का बहुत बड़ा प्रभाव हिन्दू-दर्शन 
म पर भी पड़ा । सुधार की नई धारा का प्रारम्भ दक्षिण-भारत से ही हुमा था, जहाँ हिन्दू-दर्शन पहली बार इस्लाम 
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के सिद्धान्तों के सम्पक में आया था ।. दक्षिण-भारत में ही बौद्ध और जैन धर्मों के रूखे अध्यात्म की प्रतिक्रिया के रूप 
में दोव और वेष्णव पन्थों का प्रारम्भ हुआ । इनका आग्रह आरम्भ से ही जीवन के उपासना-पक्ष पर था । उपासना 
के आधार के लिए सगुण-ब्रह्म की आवद्यकता पड़ी । यह कहना कठिन हे कि सगुण-ब्रह्म की कल्पना के पीछे इस्लाम 
के नये सिद्धान्तों का प्रभाव कितना था, पर दांकराचायं के अध्यात्म-दर्शन पर इस्लाम का प्रभाव, जो उनकी जन्म-भूमि 
के आसपास पूरे ज़ोर पर था, बिलकूल भी नहीं पड़ा, यह मानना भी श्रासान नहीं हे। मध्य-काल का हिन्दू-दर्शन ज्यों- 
ज्यो विकास पाता गया, इस्लाम का प्रभाव उस पर अधिक स्पष्ट होता गया । शंकराचाये के अद्ठतवाद ने धीरे-घी रे 
रामानुजाचार्य के विशिष्टाद्वेत का रूप लिया, और तब वह वल्लभाचाय के दवेतवाद में विकसित हुआ । देतवाद की 
मनोरम कल्पना के पीछे से, सूफ़ी-मत के अधिक सीधे सम्पर्क के परिणाम-स्वरूप, भक्ति की धारा का फूट निकलना 
तो सहज-स्वाभाविक ही था। ` 
उत्तरी-भारत में तेरहवीं, चौदहवीं भ्रौर पन्द्रहवीं शताब्दियों में जो सिद्धान्त फैले उन पर तो मुस्लिम प्रभाव 
बहुत सीधा ही पड़ रहा था । रामानन्द ने विष्णु की कल्पना को और भी सहज-सुलभ बनाकर राम का रूप दिया । 
उन्होंने भक्ति की दीक्षा चारों वर्णों को दी । कबीर ने तो रीति-रिवाज और जात-पात को उठा कर एक ओर रख 
दिया और राम और रहीम की एकता पर पूरा ज़ोर दिया । उनके सिंद्धान्तों पर तो मौलाना रूमी, शेख सादी 
और दूसरे सूफ़ी कवियों और सन्तों का प्रभाव बहुत स्पष्ट हे । नानक और दादू की साखियों में हिन्दू और मुसलमान 
धर्मो के सामंजस्य के इस प्रयत्न को हम और भी बढ़ा हुआ पाते हे । नानक तो सूफ़ी-रंग में इतने रंग गये थे कि 
यह कहना कठिन हो जाता है कि हिन्दू-धमं का उन पर कितना प्रभाव था । वेदिक ग्रौर पौराणिक सिंद्धान्तों की उन्हं 
कम ही जानकारी थी। दादू का भी यही हाल था। दो-तीन शताब्दियों तक देश भक्ति की उत्ताल तरंगों में एक नई 
प्रेरणा से स्पन्दित-विभोरित होकर ड्बता-उतराता रहा । हिन्दुओं में भक्ति-्न्दोलन अपने पूरे ज़ोर पर था 
और मुसलमानों में सूफ़ियों की नई-नई जमातें, चिश्ती, सुहरावर्दी, नक्शबन्दी आदि प्रेम की पीर का प्रचार कर 
रही थीं । भावना के इस व्यापक प्रदेश में हिन्द और मुसलमानों का एक दूसरे के समीप से समीपतर आते जाना 
स्वाभाविक ही था । उससे भी नीचे स्तर पर, जहाँ साधारण जनता के आचार-विचार, रीति-रिंवाज, पीर-पूजा 
और मानता-मनौती का सम्वन्ध था, हिन्दू और मुसलमानों में भेद करना श्रसम्भव ही था । एक ही पीर या साधु की 
परस्तिश-गाह पर हिन्दू और मुसलमान सभी इकट्ठा होते थे । 


राजनेतिक समझोता 


हृदय की इस एकता के आधार पर राजनैतिक समझौते की भावना का विकास पाना भी सहज और स्वाभाविक 
ही था । यह एक ऐतिहासिक सत्य है कि भारतीय इतिहास के समस्त मुस्लिम-काल में, केवल दो मुसलमान-शासक, 
फ़ीरोज़ तुगलक़ और औरंगजेब, ऐसे हुए हे जिन्होंने अपने शासन-काल में धार्मिक असहिष्णुता की नीति का पालन किया, 
और वह भी थोड़े वर्षों के लिए और विशेष राजनैतिक परिस्थितियों के कारण। अन्य शासकों ने, और इन दोनों 
शासकों ने भी, अपने शासन-काल के शेष भाग में धार्मिक मामलों में हस्तक्षेप न करने की नीति का ही पालन किया। 
कुछ ने इस्लाम का पक्ष लिया, पर हिन्दू-धर्म के साथ दुर्भावना नहीं रक्खी । अकबर के बहुत पहले कद्मीर का सुल्तान 
जैनुल-ग्राबिदीन ग्रपनी धार्मिक सहिष्णुता की नीति के लिए प्रसिद्ध था। उसने जज़िया हटा दिया और संस्कृत 
के कई ग्रन्थों का फ़ारसी में अनुवाद किया । बंगाल में अलाउद्दीन हुसैन शाह की भी वही नीति रही । शेरशाह हिन्दू 
जनता में वक्फ़ बाँटा करता था । सम्राट अकबर के शासन-काल में यह प्रवृत्ति अपनी चरमसीमा तक जा पहुंची । 
मुराल सम्राटों ने समस्त शासन का संगठन जिन सिद्धान्तों पर किया वे भारतीय पहले थे, सेरेसेनिक/* ईरानी या « 
मुस्लिम बाद में । संस्थाओं में थोड़ा हेर-फेर हुआ, पर मूलतः वे वही रहीं जो सनातन काल से चली झा रही थीं । 
धार्मिक सहिष्णुता की नीति ने भारतवषं के मुस्लिम शासन में धर्म का स्थान ले लिया था । 
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० कद :: प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
- 333 हे 
धामिक सहिष्णुता की इस नीति का ही यह परिणाम था कि मुस्लिम-शासन इस देश में इतना अधिक लोकप्रिय 
हो गया कि मुग्रल-साञ्राज्य के पतन के डेढ़ सौ बरस के बाद भी, १८५७ के ग़दर में, मुग्रल-वंश के ही किसी उत्तराधिकारी 
को समस्त देश का शासक बनाने का प्रयत्न किया गया। बीच में भी लगातार इस प्रकार के प्रयत्न चलते रहे । 
उत्तर-भारत में १७७२ से १७९४ तक महादाजी सिन्धिया का आधिपत्य रहा, पर अपने शासन के लिए नेतिक वल 
प्राप्त कराने की दृष्टि से उसके लिए यह आवश्यक हुआ कि वह मुग्रल-वंश के शाह आलम को अंग्रेज़ों की क़ैद से छुड़ा 
कर दिल्ली की गद्दी पर बिठाए और जब गुलाम कादिर के द्वारा शाह आलम की आँखें फोड़ दी गईं तव भी तो महादाजी 
उसे शाहंशाहे ग्रालम मानता रहा । सच तो यह हे कि हिन्दू और मुसलमानों के नौ सौ वर्षों के सम्पक में यद्यपि राज- 
नेतिक क्षेत्र में काफ़ी संघर्ष रहा, पर उस संघर्ष. ने कभी, घामिक ग्रथवा सांस्कृतिक आधार लेकर, साम्प्रदायिक संघर्ष 
का रूप नहीं लिया । चौदहवीं और पन्द्रहवीं शताब्दियों में मध्य-भारत में, गुजरात, मेवाड़ और मालवा में लगातार 
संघर्षं रहा, पर इसमें गुजरातः के सुल्तान प्रायः उतनी ही बार मेवाड़ के राणा के पक्ष में, भर मालवा के सुल्तान के 
ख़िलाफ़ लड़े, जितनी बार वह मालवा के सुल्तान के पक्ष में, मेवाड़ के राणा के खिलाफ़, लड़े। । बावर और हुमायूँ 
ने, पठानों के खिलाफ़, राजपूतों का साथ दिया । मुग्रल-साम्राज्य के पतन के बाद भी निजाम मराठा-साम्राज्य के 
न्तर्गत था, न कि मैसूर के सुल्तान के साथ और राजपूतों की सहानुभूति मराठों के साथ कम और रहेलों के साथ 
ज्यादा रही । यह एक ऐतिहासिक सत्य है कि बीसवीं शताब्दी के पहले हिन्दू और मुसलमान कभी एक दूसरे के खिलाफ़ 
घामिक अथवा साम्प्रदायिक मतभेद के आधार पर नहीं लड़े थे । र 


सांस्कृतिक समन्वय 


राजनेतिक एकता का सहारा लेकर सांस्कृतिक समन्वय की स्थापना हुई । इस प्रवृत्ति का आरम्भ तो एक 
सामान्य भाषा की उत्पत्ति के साथ ही हो चुका था। हिन्दी ब्रजभाषा और फारसी के सम्मिश्रण का परिणाम थी । 
उसका शब्दकोष, वाक्य-विन्यास, व्याकरंण, सभी दोनों भाषाओं की सामान्य देन हें । हिन्दू और मुसलमान दोनों 
ने इस भाषा को धनी वनाया | अमीर खुसरो हिन्दी भी उतनी ही धाराप्रवाह लिख सकता था जितना फारसी । अकवर 
ने उसे प्रोत्साहन दिया । खानखाना, रसखान और जायसी, हिन्दी-साहित्य के गौरव हे । जायसी तो मध्य-कालीन 
हिंदी के तीन सर्वश्रेष्ठ लेखकों में हें और हृदय की सूक्ष्मतम भावनाओं की ग्रेभिव्यक्ति में कई स्थलों पर तुलसी और 
सूर से भी बाजी मार ले गये हे । अन्य प्रान्तीय भाषाओं, मराठी, वंगला, गुजराती, सिन्धी श्रादि पर भी मुसलमानों का 
र प्रभाव उतना ही पूर्ण पड़ा । मराठी तो बहमनी-वंश के संरक्षण में ही साहित्यिकता की सतह तक उठ सकी । बँगला 
का विकास भी मुस्लिम-शासन की स्थापना के परिणाम-स्वरूप ही हुआ । दिनेशचन्द्र सेन का मत है कि “यदि हिन्दू 
शासक स्वाधीन बने रहते तो (संस्कृत के प्रति उनका भ्रधिक ध्यान होने के कारण) बॅगला को शाही दरवार तक 
पहुँचने का मौक़ा कभी नहीं मिलता ।” '.. | र क > ह. 
सांस्कृतिक समन्वय की यह प्रवृत्ति वास्तुकला और चित्र-कला के क्षेत्रों में अपनी चरम-सीमा तक पहुंची है । 
मुस्लिम वास्तुकला का सर्वोच्च विकास इसी देश में हुआ । काहिरा की मस्जिदो में भी फ्रैज़ पाशा के शब्दों में “कला 
की सम्पूर्ण मनोरमता नहीं हे । सामंजस्य, अभिव्यक्ति, सजावंट, सभी में एंक ऐसी अपूर्णता है, जो अधिकांश 
` उत्तरी ग्रालोचकों का ध्यान-बरबस अपनी ओर खींचती हे ।” ईरान की मुस्लिम कला में भी हम यही बात--भव्य 
सजावट और वैज्ञानिक कौल का अभाव---पाते हे ताजमहल हिन्दुस्तान में मुस्लिम वास्तुकला का सर्वश्रेष्ठ उदा- 
` (हरण हं, परन्तु वह संसार की भ्रन्य इस्लामी इमारतों से बिलकुल भिन्न है । उसके निर्माण में हिन्दू शिल्प-शास्त्रो 
` «के सिद्धान्तों का अधिक पालन किया गया हे । बीच में एक बड़ा गुम्बद और उसके ग्रासपास चार छोटे-छोटे गुम्बद 
* देखकर पंचरत्न की कल्पना का स्मरण हो ग्राता है। गुम्बदों की जड़ों में कमल की खुली हुई पंखड़ियाँ हें जो मानों 
. गुम्वदको घारण किये हुए हं। शिखर के समीप कमल की उल्टी पंखड़ियाँ हें। शिखर के ऊपर त्रिशूल है। हेवल ने 
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'दो महान संस्कृतियों का समन्वय | २२५ 


ठीक ही लिखा है कि सँटपाल का गिरजा और वैस्टमिन्स्टर एवे अंग्रेज़ी कला के उतने सच्चे नमूने नहीं हे जितना ताज 
. हिन्दुस्तानी कला का । लेकिन हेवल के इस मत से में सहमत नहीं हूँ कि हिन्दुस्तान में मुस्लिम वास्तुकला इस कारण 
ही महान्‌ हो सकी कि उसका विकास उन हिन्दू कारीगरों के हाथों हुआ जो हिन्दू-संस्कृति में डूबे हुए थे । इस देश में 
_ आने के पहले ही मुसलमान इस क्षेत्र में बहुत महत्त्वपूर्ण सफलता प्राप्त कर चुके-थे। मुस्लिम काल की भारतीय वास्तु- 
कल! के पोछे इस्लामी प्रेरणा भी उतनी ही प्रबल हे जितना हिन्दू प्रभाव । यह मुस्लिम प्रेरणा का ही परिणाम था 
कि उनके शासनकाल में वास्तुकला का इतना विकास हो सका । सर जॉन माशंल का मत हे कि पुरानी दिल्ली की 
कूव्वतुल-इस्लाम मस्जिद और ताज के पवित्र और भव्य मक्रवरे की कल्पना मुस्लिम प्रभाव के विना नहीं की जा सकती । 
भारत की मुस्लिम-कला की महानता इसी में हे कि वह दो महान्‌ संस्कृतियों के सम्मिश्रण का परिणाम हे । 
` चित्रकला के क्षेत्र में भी हम यही बात पाते हे । मुगल चित्रकारों के सामने एक ओर तो अजन्ता की पद्धति 
थी, दूसरी ओर समरकृन्द और हिरात, इस्पहान और बगदाद के चित्रकारों की कृतियाँ थीं। दोनों के समन्वय से 
मुग़ल-कल। का जन्म हुआ । ग्रजन्ता की कला में एक विचित्र जीव्रन-शक्ति थी । समरक़्न्द ग्रौर हिरात की कला 
में समन्वय, सन्तुलन और सामंजस्य की भावना प्रमुख थी । दोनों के मिश्रण में जहाँ एक ओर दोनों की मूल-प्रेरणाय्रों 
को कछ क्षति पहुँची, वहाँ रंग का रूप और रेखा की संवेदनशीलता निखर उठी।* शाहजहाँ के प्रमुख चित्रकारों में हमें 
एक ग्रोर तो कल्याणदास, अनूप चतर और मनोहर के नाम मिलते हूँ और दूसरी ओर मुहम्मद नादिर समरकन्दी मीर 
हाशिम और मुहम्मद फ़क्रीरुल्ला खाँ के । हिन्दू और मुसलमान कलाकारों ने मिलकर मुग्रल-चित्रकला को जन्म 
दिया था । डॉ० कुमारस्वामी और कुछ अन्य लेखकों ने मुग़ल श्रौर राजपूत कलाझों में कुछ मूलभूत भेद वताने की 
चेष्टा की है, पर गहराई से देखा जाये तो राजपूत-कला, एक विभिन्न वातावरण में, मुग़ल-कला के सिंद्धान्तों के 
प्रयोग का ही उदाहरण हे । 


सत्रहवीं शताब्दी : मतभेद का प्रारभ 


हिन्दू और मुस्लिम संस्कृतियों में सहयोग और समन्वय की जो प्रवृत्ति शताब्दियों की सीमाओं को लाँघती 
हुई दृढतर होती जा रही थी, सत्रहवीं शताब्दी में उसमे एक गहरी ठेस पहुँची । एक ओर तो कबीर, दादू और दूसरे 
सन्तों की वाणी द्वारा रूढ़िप्रियता और कट्टरता पर जो आक्रमण किया जा रहा था रौर दूसरी ओर भक्ति के आवेश 
में जो उच्छुङ्कलता फैलती जा रही थी, उसका प्रभाव सामाजिक संगठन पर अच्छा नहीं पड़ रहा था। इसकी प्रतिक्रिया- 
स्वरूप समाज की मर्यादा पर जोर देने वाले विचारक हमारे.सामने घ्राये। महाराष्ट्र के सन्तो का जोर समाज को 
मर्यादाओं को तोड़ फेंकने पर नहीं था, परन्तु उसमें रहते हुए सुधार करते रहने पर था । तुलसीदास और उनका 
रामचरितमानस तो सामाजिक उच्छुङ्कलता की प्रतिक्रिया के मानों प्रतीक ही हें । धर्म का आधार लेकर समाज 
में सुधार करने की जो प्रवृत्ति बढ़ती जा रही थी, उसका राजनेतिक स्तर पर श्रा जाना सहज-स्वाभाविक इसलिए 
था कि मुस्लिम-शासन उन उदार प्रवृत्तियों के साथ, जिनका विरोध किया जा रहा था, इतना अधिक सम्बद्ध हो 
गया था कि उन्हें एक दूसरे से अलग नहीं किया जा सकता था । इसी कारण मराठों और बुन्देलों, राजपूतों अर 
सिखों में जो नई धार्मिक और सामाजिक प्रवृत्तियाँ जन्म ले रही थीं, वे प्रवल होते ही मुग्ल-साञ्जाज्य से जा टकराई । 

हिन्दू समाज में उत्तरोत्तर बढ़ती हुई इत प्रवृत्तियों ने मुगाल-साम्राज्य को एक ग्रजीब उलन में डाल दिया के । 
अबतक उसे हिन्दुओं का पूरा सहयोग मिल रहा था, पर अब वे उससे न केवल कुछ खिच से चले, अपितु उन्होंने 
स्वतन्त्र राज्यों की स्थापना करना आरम्भ किया । इसकी प्रतिक्रिया यह हुई कि मुग़ल-शासन में मुसलमानों का एक 
एसा दल' उठ खड़ा हुआ जिसने उसे कट्टर मुसलमानों की संस्था बनाने का प्रयत्न किया । इस विचारधारा का आरम्भ 
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तो जहाँगीर के शासन-काल में ही हो चुका था, पर शाहजहाँ के कमज़ोर शासन म॑ उसे अपना संगठन करने का अवसर 
मिल गया । शाहजहाँ के जीवन के अन्तिम वर्षों में उसके योग्य पुत्र औरंगजेब ने इस दल का नेतृत्व अपने हाथों में . 
लिया । औरंगज्जेब कट्टर मुसलमान तो था ही, शासन के अनुभव और योग्यता म॑ भी अपने सव भाइयों से श्रधिक 
. बढ़ा-चढ़ा था। गद्दी पर बैठने के बाद कुछ वर्षों तक औरंगजेब ने हिन्दू स्वत्वों का विरोध न करते हुए इसलाम के 
सिद्धान्तों पर शासन का पनतिर्माण करने की चेष्टा की, पर विचारों का वेग और उसके ज़ोर में घटनाओं का चक्र, 
इतनी तेजी से चल रहा था कि औरंगजेब इस कठिन सिद्धान्त का अधिक दिनों तक्र पालन न कर सका । ज्यों-ज्यों 
मराठों भ्रौर सिखों का संगठित विरोध अधिक तीव्र होता गया, औरंगजेब को विवश होकर हिन्दू-विरोधी नीति का 
पालन करना पड़ा । जज़िया फिर से लगा दिया गया । हिन्दू-मन्दिर तोड़े जाने लगे। परिस्थितियों ने मुस्लिम- 
शासन को फिर एक बार उसी स्थान पर लाकर खड़ा कर दिया था,-जहाँ से उसका आरम्भ हुआ था। उसने फिर 
एक कट्टर मुसलमानों की संस्था का रूप ले सिया था । 
इस सम्बन्ध में कई बाते घ्यान में रखना.ज़रूरी हें। मुस्लिम-शासन को भारतीय जीवन-धारा से ग्रलहदा कर 
लेने का यह प्रयत्न बहुत थोड़े मुसलमानों तक और केवल राजनेतिक क्षेत्र तक ही सीमित था । वह एक ग़लत और 
अस्वाभाविक प्रयत्न था, इसमें तो शक ही नहीं । इसी कारण हम यह्‌ देखते हे कि १७०७ ई० में ्मौरंगज़ेव की मृत्यु होने 
के साथ ही इस प्रयत्न का भी ग्मन्त हो गया । भारतीय जीवन की दो प्रमुख धाराएँ हिन्दू रौर मुसलमान, फिर एक 
दुसरे के साथ-साथ बह चलीं। औरंगजेब के उत्तराधिकारिंयों के लिए हिन्दू-जनता का समर्थन प्राप्त कर लेना ज़रूरी हो 
गया । शासन को फिर उदारता की नीति बरतनी पड़ी । पर इस बीच हिन्दू और मुसलमान समाजों की विभिन्नता वहुत 
स्पष्ट हो गई थी । हिन्दी और उर्दू के भ्रलहदा हो जाने से इस प्रवृत्ति को और भी सहारा मिला। इसी बीच कुछ कारण एसे 
हुए जिन के परिणाम-स्वरूप मुस्लिम-समाज पतन की भोर बढ़ चला। बाहर के मुस्लिम-जगत का सम्पक बिलकूल समाप्त 
हो चुका था। ईरान के सफ़वी राजवंश के पतन के बाद ईरानी सभ्यता भी पतन की ओर बढ़ रही थी । इस कारण उस 
से प्रेरणा पाना भी सम्भव नहीं रह गया था। निम्न श्रेणियों के हिन्दुओं का अधिक संख्या में मुसलमान हो जाने का भी 
अच्छा असर नहीं पड़ रहा था। मुसलमानों में ग़रीबी और शिक्षा का प्रभाव दोनों बढ़ रहे थे। राजनेतिक सत्ता हाथों 
से जा रही थी। संभव हे कि मुग्रल साम्राज्य यदि अपने प्राचीन बल और वैभव को प्राप्त कर पाता तो दोनों संस्कु- 
तियों के समन्वय की धारा एक बार फिर अपने प्रबल वेग से बह निकलती, पर राजनेतिक परिस्थितियाँ प्रतिकूल थीं। जो 
तार एक बार टूटा वह फिर जुड़ न सका। पर यह सोचना कि धक्का बहुत गहरा अथवा सांघातिक लगा, इतिहास 
की सचाई को ठुकराना है। समाज के ग्रन्तराल में शताब्दियों में जिस समन्वय कौ जड़ जम चुकी थी, वह आसानी 
से उखाड़ कर फेंकी नहीं जा सकती थी । डा० बेनी प्रसाद के शब्दों में, “निकट भूतकाल के ग्रनुभव भुलाए नहीं जा सके, 
_ हिन्दू-मुस्लिम-संस्कृति का जो ढाँचा पाँच शतान्दियों के ज्ञात अथवा अज्ञात सहयोग प्रयत्नों द्वारा बनाया गया था वह 
न सिफ़ कायम ही रहा, और मज़बूत बना। वह कड़ी-से-कड़ी परीक्षा में खरा उतर चुका था और देश की पूंजी का 
झंग बन चुका था।* 


अंग्रेज़ी शासन का प्रभाव र 


| पतन और ग्रनिदचय की उस संक्रमण-घड़ी में ग्रंग्रेज्ञ इस देश में ग्राए। वे अपने साथ एक नई सभ्यता लाए थे, 
हिन्दू-समाज जो पतनोत्मुख तो था, पर मुस्लिम-समाज जितना गिरा हुआ नहीं था, पश्चिम के नए विचारों के सम्पर्क से 
पुनर्जीवित हो उठा। इस काल के बंगाल के हिन्दू युवकों में हम पश्चिम के कला और विज्ञान, सभ्यता और संस्कृति से 
अ्रधिक-से-अधिक सीख लेने की प्रवृत्ति को अपने पूरे वेग पर पाते हेँ। ईसाई मिशनरियों द्वारा खोले गए स्कूल और छात्रा- 
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दो महान संस्कृतियों का समन्वय २२७ 


वासों, कम्पनी के नौकरों के लिए खोले गए फ़ोटं विलियम कॉलेज व शेलबनं, डेरोज़ियो आदि विदेशी शिक्षकों के संपर्को 
के परिणाम-स्वरूप हिन्दू-समाज में जीवन और जाग्रति की एक नई चेतना लहर उठी । अंग्रेज़ी तहज्रीब के प्रति 
मुसलमानों का दृष्टि-कोण विल्कूल भिन्न था। उनमें कट्टरता कौ मात्रा बढ़ी हुई थी । सैकड़ों वर्ष तक इस देश 
पर शासन करने के मद को वे भूले नहीं थे । उनके लिए गुलामी के नए तौक़ को स्वीकार कर लेना उतना आसान 
नहीं था। राज्य के बड़े-बड़े ग्रोहृदे उनके हाथ से चले ही गए थे । जो कला-कौशल उनके हाथ में थे, ईस्ट-इंडिया 
कम्पनी की भारतीय उद्योग-धंधों को ख़त्म कर देने की नीति से -उन पर बड़ा धक्का लगा। अंग्रेज़ी शासक भी 
उनके प्रति सशंक ही थे । इन सब बातों का परिणाम यह हुआ कि काफ़ी लम्बे से तक मुसलमान अ्रंग्रेजी-सभ्यता. 
से विमुख और ग्रंग्रेजी-शासन से खिंचे रहे। इसी कारण हम देखते हे कि एक ओर जहाँ हिन्दू-समाज में ब्रह्म-समाज, 
प्राथंना-समाज आदि धामिक और सामाजिक प्रवृत्तियों ने जन्म लिया, जो पश्चिम की सभ्यता के अच्छे गुण ले लेने 
के पक्ष में थीं, मुस्लिम-समाज में फ़रेज़ी और वहाबी आदि आन्दोलन, जो मूलतः अंग्रेज़ी शासन के खिलाफ़ थे, फैले । 
मुसलमानों का अंग्रेज़ी-शासन के प्रति क्या रुख़ था, इसका अच्छा परिचय हमें मिर्जा अवृतालिब की अंग्रेज़ी अहद 


में हिन्दुस्तानी तमद्दुन की तारीख” में मिलता है ।. मुसलिम समाज में नई प्रवृत्तियों का सूत्रपात, हिन्दू-समाज 
के मुक्ताविले में, बहुत देर से हुआ। 


नवयुग और प्राचीन का पुनननर्माण 


नवीन जीवन की जो चेतना भारतीय समाज में, चाहे वह हिन्दू हो अथवा मुसलमान, व्यापक होती जा रही थी, 
उसके दो पक्ष थे, जिन्हें कभी हम एक दूसरे से मिलते हुए, कभी साथ-साथ विकसित होते हुए और कभी विरोध में पाते हें। 
आधुनिक भारत का नया जीवन कुछ तो पश्चिम के प्रभाव में विकसित हुआ हे, कुछ उसकी प्रतिक्रिया स्वरूप । घामिक 
विचारों में, साहित्य में, चित्रकला में, सभी जगह एक विचांर-धारा ऐसी पाते हें जो पश्चिम के रंग में डूबी हुई है भौर 
दूसरी जो भारतीय परम्परा का सीधा विकास हे। राम मोहन पर, उपनिषदों में उनका दृढ़ विश्‍वास होते हुए भी, पश्चिमी 
विचारों का गहरा प्रभाव स्पष्ट था । दूसरी झोर राधाकान्त देब आर राम कोमल सेन कट्टर हिन्दू-सिद्धान्तों में विश्वास 
रखते थे। प्रेमचन्द ने ग्राज की समस्याम्रों का विश्लेषण आज के ढंग से किया हे। जय शंकर 'प्रसाद' की आँखों में प्राचीन 
के स्वप्न नाचा करते थे। बम्बई के चित्रकार पश्चिम से प्रेरणा प्राप्त करते हे, बंगाल की चित्रकला अजन्ता की भीतों से 
प्रेरणा प्राप्त करती है, भारतीय राष्ट्रीय आन्दोलने में, नवीनता का खुले हाथों स्वागत करने वाली और प्राचीनता के 
पुननिर्माण में व्यस्त ये दोनों प्रवृत्तियाँ एक साथ पाई जाती हे, यद्यपि यह कहना गलत नहीं होगा कि हमारी राष्ट्रीयता - 
की मुख्य आधार-भित्ति आज भी ग्राधुनिकता की नींव पर उतनी स्थापित नहीं है, जितनी प्राचीनता के स्तम्भों पर। 
_हिन्दू-समाज में जिन अनेक धामिक और सामाजिक सुधार-प्रवृत्तियों ने जन्म लिया, उनके पीछे प्राचीनता के 
पुननिर्माण की यह भावना स्पष्ट ही हे । राम मोहन राय द्वारा १८२८ ई० में स्थापित किए जानेवाले ब्रह्म-समाज में हम 
इस भावना को पाते हें। . दयानन्द सरस्वती द्वारा १८७४ ई० में प्रस्थापित आर्य-समाज का तो वह मूल-आधार ही थी। 
ग्राये-समाज वेदों को ब्रह्म-वाक्य मानकर चला था। स्वामी दयानन्द ने स्मृतियों और पुराणों को उस हद तक अमान्य - 
ठहराया जहाँ उनमें वेदों का विरोध पाया जाता था। ग्राये-समाज ने तो समस्त देश को एक बार भ्रायं-संस्कृति के झंडे 
के तले ला खड़ा करने का महान्‌ आयोजन किया था । उसमें से सभी विदेशी तत्वों को निकाल फेंकने का उनका निश्‍चय 
था। आर्य-समाज हिन्दुस्तान से पश्चिमी संस्कृति के संघातक प्रभाव को हटाना तो चाहता ही था, वह उसे. एक हज़ार 
बरस के गहरे मुसलिम प्रभाव से भी आज़ाद करा लेना चाहता था। ऑल्कॉट की थियोसिफ़िकल सोसाइटी ने इस ' 
` भावना को और भी पृष्ट किया। उसकी दृष्टि में हर वस्तु और हर विचार जिसका विकास, इस देश में हुआ था, 
शुद्ध वैज्ञानिक और चिरन्तन सत्य था। यही भावना नए वेदान्त का समर्थन करने वाली संस्थाओं द्वारा एक झोर 
से और स नातन धर्म महामण्डल आदि रूढ़िवादी संस्थाओं द्वारा दुसरी झोर से, दृढ़ बनाई जाने लगी। सब जगह 
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चर 


प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ.._ 


२२६ 
अ की ओर लौटने की पुकार थी-बीच के भ्रेघेरे युग को चीरते हुए प्राचीनता. के स्वप्नों को श्रात्मसात्‌ कर लेने 
कीललक। - _: 


मुस्लिम-समाज में भी इसी प्रकार की प्रवृत्ति जोर पर थी। इस्लाम में भी एक विभिन्न वातावरण के प्रभाव 
« और एक विभिन्न नेतृत्व में इसी प्रकार के प्रतिक्रियावादी ग्रान्दोलन उठ खड़े हुए। इसका आधार भी प्राचीन की ओर 
लौटने_क्करान, पैग़म्बर और हदीस को स्वीकार करने-पर था। इन 'क़्रान की ओर लौटो' ्रान्दोलनों में, दिल्ली के शाह 
अब्दुल अजीज ने इस्लाम को उन अ्रंधविश्वासों और रूढ़ियों से मुक्त करने का प्रयत्न किया जो उसने हिन्दू-समाज से ली 
थीं और प्राचीन इस्लाम के उन सिद्धान्तो का प्रचार करने की चेष्टा की जो पेगम्वर द्वारा निर्धारित किए गए थे। 
' रेली के सैयद अहमद ने हिन्दुस्तान को 'दारुल हबं करार दिया, जहाँ कि मुसलमानों को 'जिहाद' (पृथक धर्मे-युद्ध) 
करते रहना आवव्यक था। इस प्रवृत्ति का नाम, तरीक़ए मोहम्मदिया अथवा मुहम्मद के तरीक़े की ओर लौटना 
था । जौनपुर के शाह करामत अली इतने उग्र विचारों के नहीं थे, पर उन्होंने भी श्रसंख्य मुसलमानों को शुद्ध इस्लामी 
जीवन की ओर लौटने में बड़ी सहायता पहुँचाई। फ़रीदपुर के हाजी शरीयतुल्ला ने फ़रेदी-ग्रान्दोलन को जन्म दिया, 
जो भ्रद्धे-्धामिक ग्रौर ग्रद्ध राजनैतिक था। उनके पृत्र दूध मियाँ के नेतृत्व में यह आन्दोलन बहुत प्रवल हो गया था। 
अहले-हदीस और मिर्जा गुलाम अहमद क्रादियानी के झनुयायियों में भी यही प्रवृत्ति काम कर रही थी। 
प्राचीनं के पुननिर्माण की यह प्रवृत्ति प्रत्येक देश के नवयुग का एक मुख्य अंग हे। यूरुप में भी पन्द्रहवीं शताब्दी 
में नए जीवन की जिस चेतना ने ग्रपनी उत्ताल तरंगों के प्रबल श्राघातों से मध्य-काल के ध्वंस-चिन्हों को नष्ट-ञ्रष्ट कर 
डाला उसके पीछे भी ईसा के पहिले की यूनानी सभ्यता के जीर्णोद्धार का प्रयत्न काम कर रहा था। हिन्दुस्तान में 
भी इस प्रवृत्ति की उपस्थिति स्वाभाविक ही थी । जब कोई राष्ट्र निराशा के गढ़ में गिरा होता है, जब वर्तमान से उसका 
विश्वास उठ गया होता है तब प्राचीन महानता की स्मृति ही उसे भविष्य की नई झाशाझओं और नए स्वप्तों को जाग्रत 
करने में सहायक होती है । यह सच है कि ऐसी: स्थिति में कल्पना कभी-कभी इतनी प्रवल हो जाती हे कि ऐतिहासिक सत्य 
उसके तूफानी सत्य पर निःसहाय-सा ड्बने-उतराने लगता है। दूर के तो बादल भी सुहावने लगते हे; विशेषकर उस समय 
जब उसके पीछे से डबते हुए सूरज की किरणें फूट निकलती हें। हिन्दू और मुसलमान दोनों समाजों के लिए तो प्राचीन में 
. विस्वास रखने का यथेष्ट कारण भी था । इस प्रवृत्ति का परिणाम यह हुआ कि हमारे देश में हिन्दू श्रौर मुसलमान दोनों 
समाजों पर नवयुग की चेतना का प्रभाव दो विभिन्न रूपों में पड़ा । हिन्दुओं की दृष्टि उस प्राचीन संस्कृति पर पड़ी जिसका 
विकास गंगा और जमुना के किनारे,भ्राय-ऋषियों द्वारा उन शताब्दियों में हुआ था जव भारतवर्ष मुस्लिम संपक से बिलकूल 
अछूता था। दूसरी ग्रोर मुसलमानों की दृष्टि उनकी अपनी प्राचीन सभ्यता की ओर गई, जिसका विकास अरव के 
मरुस्थल में, पैगम्बर और उनके साथी खलीफ़ाओं द्वारा हुआ था, और जो अपनी चरम सीमा का स्पर्श, और उसे पार कर 
चुकी थी, हिन्दुस्तान के संपक में ग्राने के शताब्दियों पहिले । वे दोनों भूल गए---जैसे किसी दूर की वस्तु को देखने की 
> तल्लीनता और तन्मयता में कभी-कभी पास की वस्तु.को भूल जाते हे--किं उन दोनों ने इस देश के संकडों वर्षों के 
सामान्य जीवन में और साथ में प्राप्त किए गए सुख और दुःख के सहस्न-सहस्न अनुभवों में एक महान्‌ सामान्य 
सभ्यता का निर्माण किया था, सामान्य सामाजिक संस्थाओं भ्रोर धर्म-सिद्धान्तों ग्रौर कला और साहित्य की सामान्य 
- 'पृष्ठ-भूमि पर जिसके लिए वे दोनों उतना ही गौरव अनुभव कर सकते थे, जितना किसी अन्य सभ्यता के सम्बन्ध में । 
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कुछ जेन अनुश्रतियां ओर पुरातत्त्व 
| श्री मोतीचन्द्र एम्‌० ए०, पी-एच० डी० (लंदन) 


भारतीय इतिहास के विद्याथियों को ऐतिहासिक अनुश्रुतियों का महत्त्व भली भाँति विदित हे। ब्राह्मण, 
वौद्ध और जैन अनुश्रुतियों से इतिहास के ऐसे धुंधले पहलुझों पर भी प्रकाश पड़ता ह, जिनका पता भी पुरातत्त्व की . 
खुदाइयों से ग्रभी तक नहीं चला हे । अशोक के पूर्व और वाद भी गुप्त काल तक पौराणिक अनुश्नुतियाँ हमें भिन्न- 
भिन्न कूलों के राजाओं के नाम तथा उनके सम्बन्ध की और भी जानकारी की बातें बताती हूँ । ई० की चौथी शताब्दी 
के वाद से लेकर हमें पुरातत्त्व की तरह-तरह की सामग्रियाँ इतिहास निर्माण के लिए मिलती हें फिर भी रूखे इतिहास 
की कठोरता में सजीवता लाने के लिए हमें पुराणों तथा ऐतिहासिक काव्यों में वर्णित प्रासंगिक गाथाओं का सहारा 
भी लेना पड़ता हे । पुरातत्त्व ही एक ऐसी .विद्या हे जिसके सहारे हम भारतवर्ष के रीति-रिवाज, रहन-सहन, 
व्यापार तथा भारतीय जीवन के और पहलुओं का भी क्रमबद्ध इतिहास निर्माण कर सकते हे, पर दुख के साथ कहना 
पड़ता हे कि सिन्ध और पंजाव की प्रागैतिहासिक खुदाई को छोड़कर, वैज्ञानिक अन्वेषण की ओर भारतीय पुरातत्त्व 
ने ग्रभी नाम-मात्र के लिए ही क़दम उठाया हे.। ऐसी अवस्था में भी लाचार होकर हमें साहित्य की सहायता से ही 
समाज के इतिहास का ढाँचा खड़ा करना पड़ता हे, यह ढाँचा चाहे सही हो या ग़लत, क्योंकि अभी तक हम अंसंदिग्ध 
रूप से अपने साहित्य के अ्रमररत्नों का भी काल ठीक-ठीक निर्णय नहीं कर सके हें । 

ऐतिहासिक अनुश्रुतियों की खोज में पुराणों, काव्यों और नाटकों की काफ़ी छान-बीन की जा चुकी है । वौद्ध: 
साहित्य के त्रिपिटक, भ्रट्टकथाओ्रों, महावंस और दी घवंस तथा संस्कृत बौद्ध साहित्य की श्रौर भी बहुत सी कथाओं से भार- . 
तीय इतिहास और पुरातत्त्व पर काफ़ी प्रकाश डाला जा चुका है । क्या ही अच्छा होता कि हम जैन-साहित्य के बारे 
में भी यही वात कह सकते ! कुछ विदेशी विद्वानों ने जिनमें वेवर, याकोबी, लॉयमान तथा शुर्वारिग मुख्य हें जेन-सा हित्य 
का सर्वागीण अध्ययन करने का प्रयत्न किया है, लेकिन जो कुछ भी काम अबतक हुआ हे वह क्षेत्र की व्यापकता देखते 
हुए नहीं-सा हे । विदेशी और भारतीय विद्वानों की कृपा से हम जैन-दर्शन भौर घमं की रूप-रेखा से अवगत हो गये 
हे, पर जैन-साहित्य में जो भारत के सांस्कृतिक इतिहास का मसाला भरा पड़ा हे उसकी ओर विरलों ही का ध्यान गया 
है । अगर हम ध्यान से देखें तो इस उदासीनता का कारण ग्रच्छी तरह सम्पादित जैन-ग्रन्थों का अभाव हे । नतो 
जैन आगमों में टिप्पणियाँ ही देख पड़ती हे, न प्रस्तावनाएं । अनुक्रमणिकाओं का तो सर्वथा अभाव रहता हे । सम्प्रदाय 
विशेष के ग्रन्थ होने से सब को इनके मिलने में भी बड़ी कठिनाई होती ह, यहाँ तक कि बड़े-बड़े विश्वविद्यालयों के पुस्त- 
कालयों में भी जैन-अंग या छेद-सूत्र बड़ी कठिनता से ही प्राप्त होते हें। इन कठिनाइयों के साथ-साथ भाषा का भी 
प्रश्‍न हे । महाराष्ट्री प्राकृत जो जैन-ग्रन्थों की भाषा है अक्सर लोगों के समभ में नहीं आती ग्रौर बहुत से स्थल ऐसे 
आते हें जो विशेष अध्ययन के बिना समझ ही में नहीं आते। इन सब कठिनाइयों को ध्यान में रखते हुए विद्वानों ने 
जैन-शास्त्रों को जबतक उनके उपादेय संस्करण न निकल चुके अलग ही छोड़ दिया हे । लेकिन वास्तव में ऐसा करना 
नहीं चाहिए। भ्रशुद्ध टीकाश्नो, चणियों और छेद-सूत्रों में भी हमें ऐसे माकं की सामग्रियां मिलती हें जो और कहीं 
उपलब्ध नहीं हे । इन अनुश्रुतियों का महत्त्व, जैसा हम आगे चलकर देखेंगे, इसलिए आर भी बढ़ जाता हें कि वे 
पुरातत्त्व की बहुत सी खोजों पर प्रकाश डालकर उनकी ऐतिहासिक नींव को और भी मज़बूत बनाती हं । 

यहाँ यह भी प्रश्‍न उठता है कि ऐतिहासिक भश्रनुश्रुतियों और पुरातत्त्व की खोजों का पारस्परिक सम्बन्ध क्या 
है? पुरातत्त्व वैज्ञानिक आश्रयों. पर भ्रवलम्बित है और पुरातत्त्व का विद्यार्थी तवतक किसी सिद्धान्त पर नहीं पहुंचता 
. जबतक वह खुदाई के प्रत्येक स्तर से निकली हुई वस्तुओं का वैज्ञानिक रीति से अध्ययन न॒ कर ले । अपने सिद्धान्तो 
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को और अधिक वैज्ञानिक बनाने के लिए वह एक जगह सेः मिली सामग्रियों को ठीक उसी स्तर पर दूसरी जगहों से 
मिली सामग्रियों से तुलना करके तब किसी विशेष निष्कर्ष पर पहुंचता हे। इसके विपरीत अनुश्नुतियाँ सेकड़ों पुश्तों 
से जबानी चली आती हें और पेंइतर इसके कि वे लिख ली जावें, मौखिक ग्रादान-प्रदान के कारण उनमें बहुत से फेर- 
फार और व्यर्थ की बातों का समावेश हो जाता है, जिनसे उनकी सचाई में काफ़ी सन्देह की जगह रह जाती है। इन : 
संब बातों से यह स्वाभाविक ही है कि पुरातत्त्व की वैज्ञानिक पद्धति मौखिक अनुश्रुतियों को सन्देह की दृष्टि से देखे 
आर उनकी सत्यता को तभी माने जब खुदाइयों से या ग्रमिलेखों से भी उनकी पुष्टि होती हो । विद्वानों ने पुरातत्त्व 

' की अवहेलना और 'साहित्यिक पुरातत्त्व' पर विशवास की काफ़ी जोरदार समालोचना की हे । लेकिन इस विवाद . 
से यह न समक लेना चाहिए कि अनुश्रुतियों में कुछ तत्त्व ही नहीं है । ठोस ऐतिहासिक सामग्रियों के अभाव में 
केवल ग्रनश्रुतियां ही कुछ जटिल प्रश्नों को सुलझाने में समर्थ हो सकती हें । लेकिन अनुश्रुतियों का मूल्य समझते 
हुए भी यह बात आवश्यक हे कि उनका प्रयोग विज्ञान की तराजू पर तोल कर हो । अगर पुरातत्त्व से अनुश्रुतियों का 
सम्बन्ध हे तो दोनों के सामंजस्य से ही एक विशेष निर्णय पर पहुँचना चाहिए । अनुश्नुतियों के भ्रध्ययन के लिए यह भी 
आवस्यक हे कि एक ही तरह की भिन्न-भिन्न अनुश्रुतियों को पढ़कर उनकी जड़ तक पहुंचा जाये । एंसा करन से स्वय 
ही विदित होने लगेगा कि कौन सी बातें पुरानी और असल हें और कौन सी बाद में जोड़ दी गई हं । जन-शास्त्र की 
थोड़ी सी अनुश्रुतियों का भ्रध्ययन करते हुए हमने इस बात का पूणं ध्यान रक्खा हे कि पुरातत्त्व से उन पर क्या प्रकाश 
पड़ता हे । इस छान-बीन से हमें पता चला कि अनुश्रुतियों में किस तरह एक सत्य की रेखा निहित रहती हे और किस 
तरह धीरे-धीरे कपोलकल्पनाए उसके चारों श्रोर इकठ्ठी होकर सत्य को ढक देने की कोशिश करती रहती हें। पुरा- 
तत्त्व के सहारे से यह सत्य पुनः निखर उठता है। नीचे के पृष्ठों में पुरातत्त्व के प्रकाश में कुछ जैन ्रनुश्रुतियों की जाँच- 
पड़ताल की गई है और यह दिखलाने का प्रयत्न किया गया हे कि किस प्रकार अनुश्रुतियाँ और पुरातत्त्व एक दूसरे 
के सहारे से इतिहास-निर्माण में हाथ बंटाते हे । 


(RE) 


जिन्हें उत्तर-भारत की बड़ी नदियों से परिचय है उन्हें यह भी मालूम होगा कि भ्रनवरत वर्षा से इन नदियों 
में कसे प्रलयंकारी पूर ग्रा सकते हें । .गरमी में जो नदियाँ सूखकर केवल नाला बन जाती हैं वे ही नदियाँ घनघोर 
बरसात के बाद बड़ी गरज-तरज के साथ उफनती हुई बस्तियों और खेतों को बहाने के लिए तैयार दिखलाई पड़ती 
हें । हमारे होश में ही ऐसी बहुत सी बाढ़ें ग्रा चुकी हे जिनसे घन-जन का काफ़ी नुकसान हुआ था । प्राचीन भारत 
में भी बहुत सी ऐसी बाढे भ्राया करती थीं, जिनमें से बहुत बड़ों की याद भ्रनुश्रुतियों में बच गई हे । प्रायः भ्रनुश्षुतियों 
में इन वाढ़ों का कारण ऋषि-मुनियों का श्राप या राजा का अत्याचार माना जाता है । इस प्रकार की एक वाढ़ का 
वर्णन, जिसने पाटलिपुत्र को तहस-नहस कर दिया 'तित्त्योगाली पइण्णय' में दिया हुआ हे ।' इस अनुश्रुति का सम्वन्ध 
पाटलिपृत्र की खुदाई से समझाने के लिए मुनि कल्याणविजय जी द्वारा तित्थोगाली के कुछ भ्रवतरणों का अनुवाद 
नीचे दिया जाता हे 
कल्की. का जब जन्म होगा तब मथुरा में राम और कृष्ण के मन्दिर 'गिरेंगे और विष्णु के उत्थान के दिन 
(कातिक सुदी ११) वहाँ जन-संहारक घटना होगी। 
इस जगत्‌-प्रसिद्ध पाटलिपुत्र नगर में ही 'चंतुर्मुख' नाम का. राजाऽहीगा । वह इतना अभिमानी होगा कि 
दुसरे राजाश्रों को तृण समान गिनेगा । नगरचर्या में निकला हु्रा वह्‌ नन्दों के पाँच स्तूपों को देखेगा ग्रौर उनके सम्बन्ध 


| 


मुनि कल्याणविजय, बीर निर्वाण संवत्‌ मरौर जेन काल गणना, पु० ३७-४०, मूल, ४१-४५.जालोर 
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मैं पूछ-ताछ करेगा, तव उसे उत्तर में कहा जायेगा कि यहाँ पर बल, रूप, धन और यश से समृद्ध नन्द राजा बहुत 
समय तक राज कर गया हे, उसी के बनवाये हुए ये स्तूप हें। इनमें उसने सुवणं गाडा हे, जिसे कोई दूसरा राजा ग्रहण 
नहीं कर सकता । यह सुन कल्की उन स्तूपों को खुदवायेगा और उनमें का तमाम सुंवर्ण ग्रहण कर लेगा । इस द्रव्य- 
प्राप्ति से उसका लालच बढ़ेगा और द्रव्य प्राप्ति की आशा से वह सारे नगर को खुदवा देगा । तब ज़मीन में से एक 
पत्थर की गौ निकलेगी, जो 'लोणदेवी' कहलाएगी । 
लोणदेवी आम रास्ते में खड़ी रहेगी और भिक्षा निमित्त 'गआते-जाते साधुओं को मार गिरावेंगी, जिससे 
उनके भिक्षापात्र टूट जायेंगे तथा हाथ-पैर और शिर भी फूटेंगे और उनका नगर में चलना-फिरना मुश्किल हो 
जायगा । | 
तव महत्तर (साधुओों के मुखिया) कहेंगे--श्रमणों, यह ग्रनागत दोष की--जिसे भगवान्‌ वद्धंमानस्वामी ने 
अपने ज्ञान से पहले ही देखा था--अग्न सूचना है। साधुओं ! यह गौ वास्तव में ग्रपनी हितचिन्तिका हे । भावी 
संकट की सूचना करती हे । इस वास्ते चलिए, जल्दी हम दूसरे देशों में चले जायें ! 
गौ के उपसर्गे से जिन्होंने जिन-वचन सत्य होने की सम्भावना की वे पाटलिपुत्र को छोड़कर अन्य देश को चले 
गये । पर बहुतेरे नहीं भी गये । 9 
गंगा-शोण के उपद्रव विषयक जिन-वचन को जिन्होंने सुना वे वहाँ से अन्य देश को चले गये । पर बहुतेरे नहीं 
भी गये । 
“भिक्षा यथेच्छ मिल रही है, फिर हमें भागने की क्या जरूरत है ?”” यह कहते हुए कई साधू वहाँ से नहीं गये। 
दूर गये भी पूवॅभविक कर्मो के तो निकट ही हे । नियमित काल में फलने वाले कर्मों से कौन दूर भाग सकता 
हे ? मनुष्य समकता हे, में भाग जाऊं ताकि शान्ति प्राप्त हो, पर उसे मालूम नहीं कि उसके भी पहले कर्म वहाँ पहुँच 
कर उसकी राह देखते हे । 
वह दुर्मुख और ग्रधम्यंमुख राजा चतुर्मुख (कल्की) साधुझों को इकट्ठा करके उनसे कर माँगेगा और न देने 
पर श्रवण-संघ तथा अन्य मत के साधुओों को कंद करेगा । तब जो सोना-चाँदी आदि परिग्रह रखने वाले साघु होंगे 
वे सब कर' देकर छूटेंगे । कल्की उन पाखंडियों का जबरन्‌ वेष छिनवा लेगा । | 
लोभग्रस्त होकर वह साधुओं को भी तंग करेगा । तब साधुझों का मुखिया कहेगा--'हे राजन्‌ ! हम ग्रिकिचन 
हे, हमारे पास कया चीज़ हे जो तुझे कर-स्वरूप दी जाय ?' इस पर भी कल्की उन्हें नहीं छोड़ेगा और श्रमणसंघ कई 
दिनों तक वेसा ही रोका हुआ रहेगा । तव नगर-देवता आकर कहेगा-- भरे निर्दय राजन्‌ ! तू श्रमणसंघ को हेरान 
करके क्यों मरने की जल्दी तैयारी करता हे ? ज़रा सवर कर। तेरी इस अनीति का आखिरी परिणाम तैयार है ।' 
नगरदेवता की इस धमकी से कल्की घबरा जायगा और आद्र वस्त्र पहिन कंर श्रमणसंघ के पैरों में गिरकर कहेगा-- 
'हे भगवन्‌ ! कोप देख लिया। भ्रब प्रसाद चाहता हूँ ! ' इस प्रकार कल्की का उत्पात मिट जाने पर भी अधिकतर 
„साधु वहाँ रहना नहीं चाहेंगे, क्योंकि उन्हें मालूम हो जायगा कि यहाँ पर निरन्तर घोर वृष्टि से जल प्रलय 
होने वाला हे। 
तब वहाँ नगर की नाश की सूचना करने वाले दिव्य, आन्तरिक्ष और भौम उत्पात शुरू होंगे कि जिनसे साधु- 
साध्वियों को पीड़ा होगी । इन उत्पातों, से और अतिशायी ज्ञांन से यह जानकर कि---सांवत्सरिक पारणा के दिन 
भयंकर उपद्रव होने वाला है ?'-साधु वहाँ से विहार कर चले जायंगे। पर उपकरण, मकानों और आवकों का 
प्रतिबन्धं रखने वाले तथा भविष्य पर भरोसा रखने वाले साधु वहाँ से जा नहीं.सकेंगे। | 
तब्र सत्रह रात-दिन तक निरन्तर वृष्टि होगी, जिससे गंगा और शोण में बाढ़ आयेगी। गंगा की बाढ़ भौर 
शोण के दुर्धर वेग से यह रमणीय पाटलिपुत्र नगर चारों ओर से बह जायगा। साधु जो धीर होंगे वे आलोचना प्राय- 
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ही गंगा के प्रवाह में बह जायंगे। जल में बहते हुए वे कहेंगे- हे स्वामि सनत्कुमार ! तू श्रमणसंघ का शरण हो, 
यह वैयावृत्य करने का समय है।' इसी प्रकार सांघ्वियाँ भी सनत्कुमार की सहायता मागती हुई मकानों के साथ 
बह जायगी । इनमें कोई-कोई आचाय और साधु-साध्वियाँ फलक आदि के सहारे तैरते हुए गंगा के दूसरे तट पर 
उतर जायंगे । यही दशा नगरवासियों की भी होगी । जिनको नाव-फलक आदि की मदद मिलेगी वे वच जायेंगे, 
बाकी मर जायेंगे । राजा का खज़ाना पाडिवत ग्राचार्य और कल्की राजा आदि किसी तरह बचेंगे, पर अधिकतर वह 
जायेंगे । बहुत कम मनुष्य ही इस प्रलय से बचने पार्येगे। - * र > र 
इस प्रकार पाटलिपुत्र के बह जाने पर घन भर कीति का लोभी कल्की दूसरा नगर वसायेगा और वाग्र-वग्रीचे 
लगवा कर उसे देवनगर-तुल्य रमणीय वना देगा । फिर वहाँ देव-मन्दिर बनेंगे और साधुओं का विहार शुरू होगा । 
अनुकूल वृष्टि होगी और अनाज वगैरह इतना उपजेगा कि उसे खरीदने वाला नहीं मिलेगा । इस प्रकार पचास वर्ष 
सुभिक्ष से प्रजा अमन-चैन में रहेगी । | र 
इसके वाद फिर कल्की उत्पात मचायेगा। पाखंडियों के वेष छिनवा लेगा और श्रमणों पर अत्याचार करेगा ' 
“ उस समयं कल्पव्यवहारधारी तपस्वी युग प्रधान पाडिवत और दूसरे साधु दुःख की निवृत्ति के लिए छट्ट ग्रट्ठुम का तप 
करेंगे । तव कुछ समय के बाद नगरदेवता कल्की से कहेगा--'अरे निर्दयी ! तू श्रमणसंघ को तकलीफ़ देकर क्यों 
जल्दी मरने की तैयारी कर रहा हे ? जरा सवर कर, तेरे पापों का घड़ा भर गया है ।' नगरदेवता को इस धमकी की 
कुछ भी परवाह न करता हुआ वह॒ साधुगरं से भिक्षा का षष्ठांश वसूल करने के लिए उन्हे बाड़े में क्रंद करेगा । साधुगण 
सहायतार्थं इन्द्र का ध्यान करेंगे। तव अम्वा ग्रौर यक्ष कल्की को चेतायेंगे, पर वह किसी की भी नहीं सुनेगा। आखिर 
में संघ के कायोत्सर्ग ध्यान के प्रभाव से इन्द्र का आसन कंपेगा और वह ज्ञान से संघ का उपसगे देखकर जल्दी वहाँ 
आयेगा । घर्म की बुद्धिवाला और ग्रधमं का विरोधी वह दक्षिण लोकपति (इंद्र) जिन-प्रवचन के विरोधी कल्की 
का तत्काल नाश करेगा । | 
7 उग्रकर्मा कल्की उग्र नीति से राज करके छियासी वर्ष की उमर में निर्वाण से दो हजार वर्ष बीतंने पर इन्र 
के हाथ से मृत्यु पायेगा । तव इन्द्र कल्की के पुत्र दत्तको शिक्षा दे श्रमणसंघ कौ पूजा करके अपने स्थान 
चला जायेगा । | | 
इस अनुश्रुति की अच्छी तरह से जाँच-पड़ताल के बाद हम निम्नलिखित तथ्यों पर पहुंचते हें । (१) पाटलि- 
पुत्र में चतुर्मुख अथवा कल्की नाम का. एक लालची राजा राज करता था । गड़े धन की खोज में उसने नन्दों के पाँच 
* स्तूप उलड़वा डाले और नगर का एक भाग खुदवा डाला । जैन तथा जैनेतर साधुओं पर वह कर इत्यादि लगा कर 
बड़ा अत्याचार करता था । उसके अत्याचारों से तंग आकर अधिकतर साधु देश छोड़कर चले गये। (२) उसके 
राजकाल में एक वार सत्रह रात और दिन बराबर पानी बरसतां रहा । गंगा भ्रौर सोन में भयंकर बाढ़ झा गई, जिसके 
फलस्वरूप पाटलिपुत्र बह गया, केवल थोड़े से लोग तख्तों और नावों के संहारे भ्रपनी जान वचा सके। (३ ) राजा 
कल्की पाडिवतू आचार्य के साथ बच गया और बाद में उसने एक सुन्दर नगर बसाया । कुछ दिनों तक कल्की चुप बैठा 
_ रहा, पर बाद में उसके अत्याचारों का वेग और भी बढ़ा। जैन साधुओं को, जिनमें पाडिवत्‌ आचार्य भी थे, उसने 
' बृष्टमांश कर वसूल करने के लिए बड़े-बड़े कष्ट दिये । (४) इन्द्र ने, जिसे यहाँ दक्षिणाधिपति कहा है, साधुं 
की रक्षा के लिए छियासी वर्ष उमर वाले कल्की को नष्ट कर दिया। (५) चतुर्मुख के वाद उसका पुव दत्त 
गद्दी पर बैठा । | “ भः 
र पहली वात पर विचार करने से यह भास होता हे कि चतुर्मुख या कल्की नाम का एक अत्याचारी राजा तो 
था, परन्तु उसकी ऐतिहासिकता कितनी हे, यह कहना कठिन है। जेन-सिद्धान्त के अनुसार कल्की और उपकल्की दुसमा 
में बराबर होते आये हे, हजार वरस में कल्की होता हे भौर पाँच सौ बरस में उपकल्की (आबेग, मेसीयास ग्लाउंबे इन 
. इण्डियन उण्ड ईरान) पृ० १४०) । लेकिन इन कल्कियों और उपकल्कियों का सम्बन्ध ऐतिहासिक न होकर कलियुग 
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की कल्पना से सम्वन्ध रखता हे । फिर भी जैन-साहित्य से यह पता लगता है कि वास्तव में कोई ऐसा ग्रत्याचारी 
राजा था, जो अपनी करनी से कल्की बन गया । मुनि कल्यानविजय जी ने (वही, ३७-३८) चतुर्मुख कल्की के 
बारे में तमाम उद्धरण एकत्रित कर दिये हें, जो यहाँ उद्धृत किये जाते हे । | - 

(१) तित्योगाली--शक से १३२३ (वीरनिर्वाण १६२५) व्यतीत होंगे तब कुसुमपुर (पाटलिपुत्र) 
में दुष्ट बुद्धि कल्की का जन्म होगा । | 

(२) काल सप्ततिका प्रकरण-तीरनिर्वाण से १९१२ वर्ष ५ मास बीतने पर पाटलिपुत्र नगर 
में चंडाल के कुल में चेत्र की अष्टमी के दिन श्रमणों का विरोधी जन्मेगा, जिसके तीन नाम होंगे-- 
१ कल्की, २ रुद्र और ३ चतुर्मुख। े 


(२) दोपमालाकल्प--'वौरनिर्वाण से १६१४ वर्ष व्यतीत होंगे तब पाटलिपुत्र में म्लेच्छ कूल में यश की 
स्त्री यशोदा की कूक्षि से चेत्र शु० ८ की रात में कल्की का जन्म होगा ।' 

(४) दीपमालाकल्प (उपाध्याय क्षमाश्रमण) । मुझसे (वीरनिर्वाण से १७५ वर्ष बीतने पर) विक्रमादित्य 
नाम का राजा होगा । उसके बाद १२४ वर्ष के भीतर (नि० सं० ५९९ में ) पाटलिपुत्र नाम नगर में > > > 
चतुर्मुख (कल्की) का जन्म होगा | 

(५) तिलोयसार (दिगम्वराचार्य नेमिचन्द्र) । 

वौरनिर्वाण से ६०५ वर्ष और ५ मास बीतने पर शक राजा' होगा और उसके बाद ३९४ वर्ष और सात मास 
में अर्थात्‌ निर्वाण संवत्‌ १००० में कल्की होगा । | 

उपरोक्त उद्धरणों में नेमिचन्द्र को छोड़कर केवल इवेताम्बर आचार्यो का कल्की के समय के वारे में मत हे । 
कल्की और उपकल्की वाला सिद्धान्त दिगम्बर सम्प्रदाय के ग्रन्थों में भी पाया जाता हे (जदिवसह, तिलोय पण्णती, 
पु० ३४३) । तिलोयपण्णत्तो की अनुश्रुति के अनुसार (वही, पू० ३४२) इन्द्र-पृत्र कल्की की उमर ७७ वर्ष की थी 
मर उसने ४२ वर्ष राज्य किया । वह जेन-साधुओं से कर लेता था। उसकी मृत्यु किसी असुरदेव के हाथों हुई । 
उसके पुत्र का नाम श्रतिञ्जय कहा गया हे। | 

अव हम देख सकते हे कि कल्की के समय के बारे में दो भिन्न मत हें और जहाँ तक पता लगता हे इन मतों 
की उत्पत्ति मध्यकाल में हुई होगी । दिगम्बर-मत कल्की से कलयुग का सम्बन्ध जोड़ने तथा १००० वर्ष पर कल्की 
की उत्पत्ति वाले सिद्धान्त के प्रतिपादन के लिए कल्की का समय वीरनिर्वाण से १००० वर्ष पर मानता हे । इसके 
विपरीत इवेताम्बर-मत इस समय को क़रोब-क़रीब दूना कर देता हे । इन सबसे कल्की की वास्तविकता में सन्देह 
होने लगता है । केवल क्षमाश्रमण कल्की का समय वीरनिर्वाण ५६६ देते हे, लेकिन इस समय का आधार कौन सी 
अनुश्रुति थी, इसका हमें पता नहीं है, पर आगे चलकर हम देखेंगे कि केवल यही एक ऐसा मत हे, जो सचाई से बहुत 
पास तक पहुँच पाता हे । 

यहाँ यह जानने योग्य बात हे कि तित्थोगाली की कल्की सम्बन्धी अनुश्रुति का प्रचार भ्राचायं हेमचन्द्र के 
समय तक अच्छी तरह हो चुका था, क्योंकि महावीरचरित के १३वें सगं में उन्होंने कल्की-आख्यान क्ररीब-क्ररीब तित्थो- 
गाली के शब्दों में ही दिया है (इन्डियन एन्टिक्वेरी, १९१९, पृ० १२८-३०) । कल्की का जन्म म्लेच्छ कुल में बतलाया 
गया है और उसका जन्मकाल वीरनिर्वाण सं० १९१४ । आख्यान के और बहुत से अंग जैसे धन के लिए नन्दों के स्तूपों 
की खुदाई, जैन-साधुओं पर अत्याचारः तित्थोगाली और महावीर-चरित में ज्यों-के-त्यों हैँ । बाढ़ का भी वर्णन हे, पर 
सोन नदी का नाम नहीं आया है । सब कुछ साम्यता होते हुए भी महावीर-चरित के कल्की-आख्यान में तित्योगाली 
की-सी सजीवता नहीं है । महावीर-चरित में ग्राचाये पाडिवत्‌ का भी नाम नहीं हे । बाढ़ के बाद नगर का पुननिर्माण, 
बाद में जैन-साधुओों पर अत्याचार तथा अन्त में इन्द्र द्वारा कल्की का वध, ये सब घटनाएं दोनों नुश्चुतियों में 
समान रूप से वर्णित हे । दोनों की तुलना करते हुए यह मानना पड़ता हे कि तित्थोगाली वाली अनुश्रुति पुरानी 

३० हि क ४ 
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२३४ 3 प्रमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
है और ऐसा मालूम पड़ता हे कि प्राचार्य हेमचन्द्रने भी इसी का सहारा लेकर महावीर-चरित का कल्की- 
कथानक लिखा । 
इन सब अनुश्रुतियों से पता चलता हे कि कल्की महावीर के १००० या २००० वर्ष वाद हुआ । इस वात पर 
सब सहमत हें कि कल्की पाटलिपुत्र का राजा था। कुछ इसे चांडाल कूल में पेदा हुआ और म्लेच्छ कुल का मानते हे । 
लेकिन इसके ऐतिहासिक अस्तित्व पर किसी ने कुछ प्रकाश नहीं डाला हे । इस अवस्था में पुरातत्त्व हमारी बड़ी मदद 
करता है । हमने देखा ही हे कि तित्थोगाली में पाटलिपुत्र की बाढ़ का कितना सजीव वर्णन हे । प्रसन्नता की बात हे 
कि पाटलिपुत्र की खुदाई से भी इस बड़ी बाढ़ का पता चलता है भौर इससे तित्थोगाली की भ्रनुश्रुति की सत्यता का 
आधार और भी मज़बूत हो जाता हे । 
डा० डी० बी० स्पूनर ने कुम्रहार (प्राचीन पाटलिपुत्र) की खुदाई में मौर्य स्तर और राखों वाले स्तर के 
बीच कोरी मिट्टी का स्तर पाया । उस स्तर में उन्हें ऐसी कोई वस्तु न मिली जिससे यह साबित हो सके कि उस स्तर 
में कभी वस्ती थी । इस जमी हुई मिट्टी का कारण डा० स्पूनर वाढ़ बतलाते हैँ । डा० स्पूनर के शब्दों में “कोरी मिट्टी 
की आठ या नौ फुट मोटी तह जो बस्तियों के दो स्तरों में पड़ गई है इसका और कोई दूसरा कारण न में सोच सकता 
हैं, न दे सकता ह । हमें इस बात का पता हे कि ऐसी ही बाढ़ें पटने के आस-पास श्राती रही हें और बखरा के अ्रशोक- 
कालीन स्तम्भ को जड़ में भी एक ऐसी ही कोरी मिट्टी की तह मिलती हे ।” डा० स्पूनर के मतानुसार पाटलिपुत्र 
की यह बाढ़ उस समय आई जब भ्रशोक का प्रासाद खड़ा था, तथा वाढ़ की रेतीली मिट्टी ने न केवल महल के फ़शं को 
ही नो फ़ुट ऊंची लदान से ढाक लिया, बल्कि महल के स्तम्भों को भी क़रीव-क़्रीव उनकी आधी ऊँचाई तक ढाक दिया, 
(आकियोलोजिक सव अव इंडिया, एनुअल रिपोर्ट, १६१२-१३, पृ० ६१-६२) । 
डा० स्पूनर इस बात का पता न चला सके कि बाढ़ कितने दिनों तक चली, न उनको इस वात का ठींक-ठीक 
ग्रन्दाज्ञा लग सका कि बाढ़ आई कब ? “यह वात सम्भव हे कि हम आखिरी बात का अटकल लगा सकें। हमने ऊपर 
देखा हे कि राख वाली स्तर में या उसी के आसपास खुदाई से हमें ई० प्रथम शताब्दी के सिक्के और कूछ वस्तुएँ मिली : 
हे । ये प्राचीन चिह्न गुप्त-कालीन इंट की दीवारों से तो ज़रूर ही पुराने हें । अगर ई० सन्‌ की पहली कुछ सदियों में 
बाढ़ न आई होती तो इन भ्रवशेषों और सिक्कों का यहाँ मिलना श्राइचर्यंजनक होता । इस अवस्था में उन्हें मौर्यकालीन 
फर्श पर या उसके कुछ ऊपर मिलना चाहिए था। अगर इमारत सिंक्कों के चलन-काल में बरावर व्यवहार में थी 
तो बाढ़ सिक्कों के काल और गुप्त-काल के बीच में आई थी । इन सब बातों से और जो सबूत हमारे पास 
हैं उनसे यह निष्कषे निकलता हे कि बाढ़ ईसा की प्रथम शताब्दी में या उससे दो एक सदी हट कर आई, तथा इस काल 
के सिक्के ग्रौर वस्तुएं जो गुप्तकाल की दीवार के नीचे मिले हे इस बात के द्योतक हे कि मौयंकालीन महल का थोड़ा- 
बहुत व्यवहार बाढ़ हट जाने पर भी बराबर होता रहा । मिट्टी के स्तर का सिरा फ़ का काम देता रहा होगा । 
इमारत बहुत कुछ टूट-फूट गई होगी तथा उसकी भव्यता में भी बहुत कुछ फ़रक़ पड़ गया होगा, लेकिन इसका कोई 
कारण नहीं देख पड़ता कि वह बसने लायक़ न रही हो । ग्रगर खम्भों की ऊँचाई बीस फ़ुट थी (शायद वे इससे उंचे 
ही थे) तो रेतीली मिट्टी ने उन्हे क़रीब-ग्यारह फुट छोड़ दिया होगा और यह कोई बिलकूल साधारण ऊँचाई नहीं है । 
इसलिए यह सम्भव हे क्रि बाढ़ के सैकड़ों वर्ष बाद तक भी मौर्यकालीन आस्थानमंडप व्यवंहार में ग्राता रहा” 
(वही, पृ० ६२) । 
खुदाई से इस बात का भी पता चलता हे कि रेतीली मिट्टी जमने के बाद पूरी इमारत जल गई, क्योंकि 


इमारतों ° he) he = he 
'गुप्तकालीन इमारतों के भग्नावशेष सीधी राख की तह पर खड़े पाये गये, जिससे हम इस बात का अनुमान 


कर सकते हे कि आग कदाचित्‌ ई० स० चौथी या पाँचवीं में लगी हो। डा० स्पूनर की राय में गुप्तकालीन 
दीवारें छठवीं शताब्दी के बाद की नहीं हो सकतीं श्रौर इस बात की. सम्भावना अधिक है कि वे इसके 


. पहले की हों । 
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डा० स्पूनर की खुदाई-सम्वन्धी वक्‍तव्यों की विवेचना करने पर हम निम्नलिखित तथ्यों पर पहुंचते हें : 
(१) पाटलिपुत्र में उस समय बाढ़ आई जब अशोक का महल समूचा खड़ा था.। बाढ़ से उस पर नौ फुट मिट्टी लद 
गई। (२) ई० स० की ग्रारम्भिक शताब्दियों के सिक्के इत्यादि गुप्त स्तर और रेतीली मिट्टी के बीच में मिलने से 
डा० स्पूनर ने यह राय क़ायम की कि बाढ़ ई० प्रथम शताब्दी या एकाध सदी बाद आई होगी । (३) बाढ़'के वाद 
भो पुरानी इमारत कुछ-कुछ काम में लाई जाती थी। अन्तिम कथन का समर्थन तित्थोगाली द्वारा होता है, जिसमें 
कहा गया हे कि वाढ़ के वाद चतुर्मुख ने एक नया नगर पुराने को छोड़कर बसाया. । अब हम देख सकते हे कि तित्योगाली 
ने पाटलिपुत्र को भोषण बाढ़ का, जो ई० पहलो दूसरी शताब्दी-मे आई थी, कंसा उपादेय और विशद वर्णन जीवित 
रक्खा हूँ । द | 

तित्थोगालो के कल्को-प्रकरण के आरम्भ में ही यह कहा गया है कि कल्की ने नन्दों के वनवाये पाँच जेन-स्तूपों 
को गड़े धन को खोज में खुदवा डाला । युवान च्वांग इस कथा का समर्थन करते हे । 

युवान च्वांग को पाटलिपुत्र के पास छोटी पहाड़ी के दक्षिण-पश्चिम में पाँच स्तूपों के भग्नावशेष देख पड़े । 
इनके पख कई सौ कदमों के थे भर इनके ऊपर बाद के लोगों ने छोटे-छोटे स्तूप बना दिये थे । इन स्तूपों के सम्वन्ध 
में युवान च्वांग दो श्रनुश्चुतियों का उल्लेख करता है । एक प्राचीन अनुश्रुति के अनुसार अशोक द्वारा ८४००० स्तूप 
वनवाये जाने के वाद बुद्धचिह्व के पांच भाग वच गये और अशोक ने इन पर पाँच स्तूप वनवाये । दूसरी अनुश्रुति, 
जिसको युवान च्वांग हीनयानियों की कहता हे, इन पाँचों स्तूप में नंदराजा की पाँच निधियाँ ग्रौर सात रत्न गडे थे । 
वहुत दिनों बाद एक अवौद्ध राजा अपनी सेना के साथ आया और स्तूपों को खोदकर धन निकाल लेनां चाहा। इतने 
में भूकम्प आया, सूर्य वादलों से ढक गया और सिपाही मरकर गिर पड़े। इसके वाद किसी ने उन स्तूपों को नहीं छुआा 
(वाटस, युवान च्वांग, २, पृ० ९६-९८) । 

पाटलिपुत्र की खुदाई से सात लकड़ी के बने चबूतरे मौर्य स्तर से निकले हे । इनमें हर एक की लम्बाई ३० 
फुट, चौड़ाई ५४” और ऊँचाई ४३! है । सवकी बनावट भी प्रायः एक सी हे । इनके दोनों प्रोर लकड़ी के खूंटे, जिनके 
ठूठ बच गये हे, लगे थे । चबूतरों के बीच में भी कुछ लकड़ी के खम्भे देख पड़ते हे, पर इनका चबूतरों से क्या सम्बन्ध 
था, कहा नहीं जा सकता (आ० स० रि०, वही, पृ० ७३) । स्पूनर का पहले ध्यान था कि शायद चवूतरे भारी खम्भों 
के संभालने के लिए वने हों, पर डा० स्पूनर ने इस राय को स्वयं ही ठीक नहीं माना । एक चबूतरे में बनावट कुछ 
ऐसी थी जिस पर डा० स्पूनर का ध्यान गया। दूसरे चबूतरों की तरह यह चबूतरा पुख्ता नहीं हे और उसके वीच में खड़ा 
्र्ध-चन्द्राकार कटाव है, जिससे चबूतरा दो विचित्र भागों में बेट जाता हे । इस विभाजित चवूतरे के पश्चिम छोर 
पर और पास के चवूतरे के पूर्वी छोर पर ज़मीन की सतह पर एक ईंट की वनी हुई गोल खात हे । इस तरह के 
नक़शे का कुछ तात्पर्ये तो ज़रूर था, पर उसका पता नहीं चलता । डा० स्पूनर की पहली सूक यह थी कि चबूतरे 
शायद वेदियों का काम” देते थे और वलिकमं खात में होता था । पर इस सूक को सहारा देने के लिए साहित्य से 
उन्हे कोई प्रमाण नहीं मिला और.न बौद्धों के प्रभाव के कारण पाटलिपुत्र में बलिकर्म सम्भव ही था । इस ग्नन्तिम 


कारण का स्वयं उत्तर देते हुए उनका कहना हे चबूतरे जो मोयंकाल की सतह से कई फुट नीचे हे शायद स्तम्भ मंडित, 


मौर्ये आस्थान मंडप से पुराने हों, लेकिन इस राय पर भी वे न जम सके (वही, पृ० ७५) । इन लकड़ी के चबूतरों 
का ठीक-ठीक तात्पर्य क्या था, यह कहना तो कठिन है, लेकिन यह सम्भव हे कि इनका सम्बंध नन्दों के स्तूपो से 


रहा हो। जो हो, इस बात का ठोक-ठीक निपटारा तबँतक नहीं हो सकता जबतक कुम्रहार की खुदाई और भी न 


बढ़ाई जावे । 

तित्थोगाली में चतुर्मुख कल्की और पाडिवत्‌ आचाय की समकालीनता भी ऐतिहासिक दृष्टि से एक विशेष 
महत्त्व रखती है । हमें इस बात का पता नहीं कि पाडिवत्‌ चार्य कौन थे, पर इसमें कोई शक नहीं कि वं अपने 
काल के एक महान्‌ जैन-म्राचाय थे और हो सकता है कि पादलिप्ताचायं, जिनके सम्बन्ध में जैन-साहित्य में अनेक 
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२३६ ढे प्रमी-प्रभितंदन-ग्रंथ 


क 


` क्िवदन्तियाँ मिलतो है, और तित्योगाली के पाडिवत्‌ एक ही रहे हों। अगर हमारा यह अनुमान सही है तो 


पादलिप्त के काल के सम्बन्ध में कुछ अनुश्रुतियाँ उपलब्ध होने से हम पाटलिपुत्र की बाढ़ का समय निश्चित कर 
सकते हें। ` 

'प्रभावक-चरित' में (गुजराती भाषान्तर, प्रस्तावना लेखक कल्यांणविजय जी, भावनगर, सं० १६८७ ) जिसे 
प्रभाचन्द्र सूरी ने सं० १३३४ (ई० १२७७) में लिखा, बहुत से जैन-साधुओं की जीवनियाँ दी हुई हें संकलन 
परिपाटी के ग्रनुसार प्राचीन जैन-आचार्यों की जीवनियों में बहुत सी बाद की किवदन्तियों का भी समावेश हो गया 
है। लेकिन साथ-हो-साथ उनमें बहुत सी ऐसी ऐतिहासिक अनुश्ुतियों का संकलन भी हं, जिनकी सचाई का पता हमें 
दसरी जगहों से भी मिलता है । 

प्रभावक-चरित' में इसका उल्लेख मिलता है कि पादलिप्त के गुरु ने उन्हें मथुरा जन-संघ की उन्नति के लिए 
भेजा। कुछ दिनों मथुरा ठहर कर वे पाटलिपुत्र गए, जहाँ राजा मुरुण्ड राज्य करता था | एक गुथी हुई डोरे को पेचक 
को सुलझा कर तथा राजा की शिर पोड़ा शांत करके पादलिप्ताचाय ने पाटलिपुत्र में तथा राज-दरवार में अपना 
प्रभाव जमा लिया (वही० पु० ४८-४९) । ' 

पादलिप्तांचायं रुद्रदेव सरो, श्रमणसिंह सरि, आये खपट और महेन्द्र उपाध्याय के समसामयिक थे। पहले दो 
आचार्यों से पादलिप्त के संबन्ध का केवल इसी बात से पता लगता हे कि जिस समय पादलिप्त मान्यखंट गए थ तो उस 
समय दोनों ग्राचाय वहाँ उपस्थित थे। खपट तथा महेन्द्र के साथ पादलिप्त की समकालीनता का वर्णन कुछ घुँधला साहे । 
खपट को जोवनी के अन्त में यह कहा गया है कि पादलिप्त ने खपटाचायं से मंत्रशास्त्र की शिक्षा पाई थी (वही प्रस्तावना, 
पृ० ३२-३३) । खपटाचायें का समय विजयसिंह सूरि प्रबन्ध की एक गाथा के अनुसार वीर निर्वाण सं ० ४८४ या ४० 


` ई० पू० हे जो कल्याणविजय जी के मतानुसार खपट का मृत्यु काल होना चाहिए (वही,पृ० ३३)। चाहे जो हो, खपट 


को ऐतिहासिकता में कोई शक करने को जगह नहीं हे, क्योंकि प्राचीन जैन-साहित्य में निषीथ चूणि' में उनका नाम 


` बराबर श्राया हे (वही, पृ० ३३) । 


खपट के शिष्य महेन्द्र के बारे में एक कथा प्रचलित हे, जिसमें कहा गया हे कि महेन्द्र के समय पाटलिपुत्र का 

राजा दाहड सब मतों के साधुझों को तंग करता था। वह बौद्ध भिक्षुओं को अनावृत्त करवा देता था, शव साधुओझों की 

जटाएँ मुँडवा देता था, वेष्णव साधुओं को मूर्ति-पूजा छोड़ने पर बाध्य करता था और जैन-साधुझों को सुरा-पान पर 

मजबूर करता था | राजा के व्यवहार से घबराकर जैन-संघ ने महेन्द्र की, जो उन दिनों भरुकच्छ में रहते थे, सहायता 

चाही। कहा जाता हे कि महेन्द्र ने राजा को अपने वश में करके पाटलिपूत्र के ब्राह्मणों को जेन-दीक्षा दिलवा दी 
(वही, पृ० ५७-५९) । र > 

«मुनि कल्याणविजय जी का कहना हे कि दाहड शायद शुंग राजा देवभूति था और ब्राह्मण-धर्म का पक्षपाती 


होने के कारण उसने जेनों से ब्राह्मणों को नमस्कार करवाया और इसी बुनियाद पर वे खपट और महेन्द्र का नाम 


समय विक्रम को प्रथम शताब्दी या उसके कुछ और पहले निर्धारित करते हे (वही, पू० ३३.) । 
पादलिप्त का समय निर्धारित करते हुए कल्याणविजय जी उनके मुरुण्ड राजा के समकालीन होने पर जोर देते 


हें। मुरुंड राजा कल्याणविजय जो के अनुसार कृषाण थे और पादलिप्त के समकालीन मुरुंड राजा कूषाणों के राजस्थानीय 
थे और इनका नाम पुराणों के भ्रनुसार विनस्फणि (अशुद्ध विश्वस्फटिक 'स्फणि स्फूर्ति' इत्यादि) था (वही, पृ० ३४) 
इस आधार पर वे पादलिप्त का समय विक्रम की दुसरो शताब्दी का श्रन्त या तीसरी का आरम्भ मानते हे । नागहस्ति 
पादलिप्त के गुरु थे और नन्दिनी पट्टावलि और युग प्रधान पट्टावलियों के ग्रनुसार उनका समय विक्रम सं० १५१ रौर 
२१९ के बीच में था। इस बात से भी मुनि कल्याणविजय पादलिप्त के समय के बारे में स्व-निर्धारित मत की पुष्टि मानते 
हँ (पृ० ३४) । श्री० एम० बी० भबेरी मुनि कल्याणविजय द्वारा निर्धारित पादलिप्त के समय को ठोक नहीं मानते 
` (कपरेटिव एंड क्रिटिकल स्टडी ग्रॉब मन्त्र-शास्त्र, पृ ० १७९ फुट नोट) । उनका कहना हे कि भ्रायं-रक्षित के अनुयोग 
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द्वार में पादलिप्त का सम्वोधन तरंग वैक्कार से किया गया है। आर्य-रक्षित का निधन-काल वि० सं० १२७ माना गयाःह॒ 
(११४ कल्याणविजय जो के अनुसार) और अगर यह बात सच हें तो ग्रायं-रक्षित के बाद पादलिप्त का नाम 
_ उनके ग्रन्थ में से ग्रा सकता हे। 
जसा ऊपर कहा जा चुका ह जन-अनुश्रुतियाँ एक स्वर से पादलिप्त और मुरुण्डो की समकालीनता पर जोर देती 
हैं। पादलिप्त का समय निर्धारित करने के लिए यह आ्रावश्यक हे कि हम मुरुण्डों का इतिहास जानें । डा० वागची ने 
इंडियन हिस्ट्री कांग्रेस के प्राचीन इतिहास विभाग के सभापति की हेसियत से जो भाषण दिया था (दि प्रोसीडिग्स व 
दो इंडियन हिस्ट्रो कांग्रेस, सिक्स्थ सेशन, १९४३) उससे मुरुण्डो के इतिहास पर काफी प्रकाश पड़ता है । डा० वागची 
स्टेन कोनो के इस विचार से सहमत नहीं हें कि मुरुण्ड शक थे। वे पुराणों के इस मत का समथन करते हे, जिसके 
अनुसार मुरुण्ड शकों से भिन्न माने गए हे (वही, ३९-४०) । 
मुरुण्डों का पता समुद्रगुप्त के इलाहाबाद के अभिलेख से चलता है। इस लेख में मुरुण्ड गुप्त भृत्य माने गएं 
हें। मुरुण्ड शब्द खोह के छठवीं शताब्दी वाले ताम्रपत्र में भी आता हे । इसमें कहा गया हे कि उच्छुकल्प के महाराज 
सर्वेनाथ की माता मुरुण्ड देवी या मुरुण्ड स्वामिनी थीं (वही, पृ० ४०)। | 

प्रो० सिलवेन लेवो को खोजों के ग्रनुसा रप्राची न चीनी इतिहास में भी मुरुण्डो का नाम भ्राता है सन्‌ २२२-२७७ , 

के बीच एक दूत-मण्डल फुनान के राजा द्वारा भारतवर्ष भेजा गया। करीब ७००० ली की यात्रा समाप्त करके मंडल 
इच्छित स्थान को पहुँचा । तत्कालीन भारतीय सम्राट ने यूनान के राजा को वहुत सी भेंट की वस्तुएं भेजीं, जिनमें 
यू-ची देश के चार घोड़े भी थे। फूनान जाने वाले भारतीय दूत-मण्डल की मुलाक़ात चीनी दूत से फूनान दरवार में 
हुई। भारत के सम्बन्ध में पूछे जाने पर दूत-मण्डल ने बतलाया कि भारत के सम्राट की पदवो मिउ-लुन थी और 
उप्तको राजधानी, जहाँ वह रहता था, दो शहर-पनाहों से घिरी थो और शहर की खातों में पानी नदी को नहरों.से 
आता था। यह वर्णन हमें पाटलिपुत्र की याद दिलाता ह (वही, पृ० ४०) । 

उपरोक्त वर्णन में आया हुआ मिउ-लुन चीनी भाषा में मुरुण्ड शब्द का रूपान्तर मात्र हे। 

बहुत से पक्के सबूतों के न होते हुए भी यह तो कहा ही जा सकता हे कि कृषाण और गुप्त काल के बीच 

मुरुण्ड राज्य करते थे। टालेमी की भूगोल और. चोनी इतिहास के ग्राघारों से यह विदित होता हे कि ईसा की दूसरी 
भ्रौर तोसरो शताब्दी में मुरुण्ड पूर्वी भारत में राज्य करते थे (वही पृ० ४१) । 

इन सबतों के आधार पर प्रो० बागची निम्न-लिखित निर्णय पर पहुँचते हें : “यह्‌ कहने में कोई हिचक न होनी 
चाहिए कि मुरुण्ड तुखारों के साथ भारत आए और उन्होंने पूर्वी भारत में पहले तुखारों के भृत्यों के रूप में और बाद में 
स्वतन्त्र रूप से राज्य-स्थापना की। यू-ची लोगों के साथ उनका सम्बन्ध उन चार यू-ची देश के घोड़ों से प्रकट होता 
है जो मुरुण्डों द्वारा फुनान कें राजा को भेंट दिए गए थे। जब हेमचन्द्र अभिधान-चिन्तामणि में लम्पाकों और मुरुण्डीं 
को एक मानते हे तो इससे यह न मान लेना चाहिए कि मुरुण्डों से हेमचन्द्र के समय में भी लोग परिचित थें। हेमचन्द्र 
का आधार कोई प्राचीन स्रोत थां जिसे यह विदित था कि मुरुण्ड लमघान होकर आए। भारतवषं पर चढ़ाई करते 
हुए शकों ने यह रास्ता नहीं पकड़ा था। शक पूर्वी भारत तक पहुंचे भी न न थे और कोई भी पुराना ग्रन्थ पाटलिपुत्र 
के साथ शकों का सम्बन्ध नहीं बतलाता। इन सब बातों पर ध्यान रखते हुए यह कहा जा सकता है कि मुरुण्ड कूषाणो को 
तरह तुखारों का एक कवीला था, जो कूषाणों के पतन और गुप्तों के अभ्युत्थान के इतिहास के बीच में खाली हिस्से की 
खानापूरी करता हैं । यह बात पुराणकारों को मालूम थी।” 

“हुम मुरुण्डों की स्थिति का तुखारों के साथ-साथ मध्य एशिया में भ्रध्ययन कर सकते हे । ग्रोक मौर 
रोमन लेखक, जैसे स्त्राबो, प्लिनी श्रौर पेरिगेट एक फ्रिनोई नाम के क़बीले का नाम लेते हे, जो तुखारों के आस- 
पास रहता था। अगर प्लिनी की बात हमें स्वीकार है तो फ़िनोइ या फ़नि भ्रत्तकोरिस पर्वत के दक्षिण में रहते 
थे, तुखार याः तोखरि फ्रिनोइ के दक्षिण में और कसिरि या कश्मीर तुखारों के दक्षिण में । फ़िनोइ का संस्कृत में 
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२३८ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
मुरुण्ड रूपान्तर ग्रच्छी तरह हो सकता है। पुराण वालों को मुरुण्ड शब्द लिखने में कुछ हिचक सी लगती 
थी। उदाहरणाथ 'वायु पुराण’ जिसके पाठ काफ़ी प्रामाणिक हे, मुरुण्ड न लिख के पुरुण्ड या पुरण्ड लिखता हे” 
(वही, पू० ४१) । 
'मत्स्य', 'वाय्‌' और ब्रह्मांड! पुराणों के ग्राधार पर चौदह तुखार राजाओं के बाद, जिनका राज्य-काल १०७ या 
कर १०४ वर्षो तक सोमित था, १३ गुरुण्ड या मुरुण्ड राजाओं ने मत्स्य पुराण के अनुसार २०० वरस तक और वायु तथा 
ब्रह्मांड के अनुसार ३५० बरस तक राज्य किया। लेकिन पाजिटर के श्रनुसार २५० वर्ष २०० वर्षे का ग्रपवाद हे, क्यों 
कि विष्णु और भागवत पुराणों में मुरुण्डो का राज्य-काल ठीक-ठीक १९९ वर्ष दिया है (पाजिटर, डायनेस्टोज़ श्राव 
कलि एज, प्‌ ० ४४-४५, लन्डन १९१३) । अब पौराणिक काल-गणना के अनुसार तुखारों ने १०७ या १०५ वर्ष राज्य 
किया और अगर तुखार और कूषाण एक ही हे तो कुषाणों का राज्य १८३ या १८५ ई० तक ग्राता हे । अगर इस 
गणना में हम मुरुण्ड राज्य-काल के भी २०० वर्ष जोड़ दें तो मुरुण्डों का ग्रन्त क़रीव ३८५ ई० में पड़ता हे । समुद्र- 
गुप्त द्वारा मुरुण्ड विजय भो इसी काल के आस-पास अकर पड़ता हे । 
अब एक कठिन प्रश्‍न यह उठता हे कि मुरुण्ड राज्य-काल के किस भाग में पादलिप्त हुए, क्योंकि मुरुण्डों का राज्य 
काल १८५ ई० से ३८५ ई० तक रहा और मुरुण्ड राजाश्रों में किसी का.नाम से सम्बोधन नहीं हुआ है । भ्रनुयोगद्वार को 
झनुश्चुति के श्रनुसार, जिसका वर्णन ऊपर हो चुका हे, पादलिप्त का समय ईस्वी पहली शताब्दी आता हे जव मुरुण्ड स्वतन्त्र 
न शासक न होकर कूषाणों के सेवक मात्र थे। पाटलिपुत्र के मुरुण्डों और पुरुषपुर के (पेशावर) कूषाण राजाओं में काफी 
| घत्निष्ठ सम्बन्ध था। बृहत्‌कल्प-सूत्रभाष्य (भा० ३, २२९१-९३) में एक कथा हे जिसमें बतलाया गया हे कि मुरुण्ड 
म राजद्वारा प्रेषित दूत पुरुषपुर के राजा से तीन दिनों तक न मिल सका, क्योंकि जब वह राजा से मिलने निकलता था 
, „ उसे कोई-न-कोई बौद्ध भिक्षु मिल जाता था और इसे अपशकून मान कर वह भ्रागे न बढ़ सकता था। अन्त में बड़े 
` ` बन्दोबस्त के बाद दूत राजा से मिल पाया। इस घटना के प्रासंगिक रूप से हम जैनों और वौद्धो के वैर-भाव का पता पाते 
. > हैं, जिसकी झलक हम चोनी भाषा में अनुवादित ग्रश्‍वघोष के सूत्रालंकार की उस कथा में पाते हे, जिसमें कनिष्क घ।मिक 
` होने के नाते एक स्तूप को प्रणाम करता है, लेकिन स्तूप वास्तव में जैन था जो कनिष्क के प्रणाम करते ही टूट गया, क्यों 
कि उसे राजा के प्रणाम करने का उच्च अधिकार ही न प्राप्त था ! (जी० के० नरीमान, लिटररी हिस्ट्री श्रॉव संस्कृत 
बुधिज्जम, पृ० १९७, बम्बई १६२३) । श्रगर महेन्द्र और पादलिप्त को समसामयिकता भी ठीक मान ली जाय तो भी 
पादलिप्त का समय ई० पहली सदी ठहरता हे । उस समय दाहड नाम का एक पापी राजा था जो किसी धर्म की परवाह 
नहीं करता था । महेन्द्र ने उसे दीक्षित किया। प्रभावक-चरित के दाहड मे भ्रौर तित्थोगाली के कल्कि चतुर्मुख में बहुत 
र समानता पाई जाती हं भ्रौर अगर ये दोनों एक ही हे तो पादलिप्त का समय ई० की पहली शताब्दी हो सकती है 
जब शायद कूषाणों के धामिक पक्षपात से जनों को श्रनेक कष्ट भेलने पड़े हों। पर इस बारे में ठोक-ठोक नहीं 
कहा जा सकता, क्योंकि मथुरा में कंकाली टीला के मिले जेन स्तूप के अभिलेखों से यह पता चलता हे 
कि कनिष्क से लेकर वासुदेव के काल तक जेन स्वतंत्रता के साथ अपने देवों और स्तूप कौ पूजा कर 
सकते थे । 
मुनि कल्याणविजय जी ने मजबूत तर्को द्वारा यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया हे कि पादलिप्त ई० शताब्दी 
दुसरी या तीसरी में हुए जब कुषाणों का महामात्र विदवस्फाणि का बिहार पर राज था । डा० जायसवाल (हिस्ट्री भ्रॉव 
इंडिया, पृ० ४२) के भ्रनुसार पुराणों का विश्वस्फाणि, जिसे व्रिश्व स्फाटि और विवस्फाटि भी कहा गया है, वनस्फर या 
वनस्परथा जिसका उल्लेख कनिष्ककालीन भ्रभिलेखों में ्राया हे (एपि० इंडि० ८, पु० १७३) । कनिष्क के राज्य के तीसरे 
वषं के लेख में जिस बिषय में बनारस था उसका वनस्फर क्षत्रप था और महाक्षत्रप था खरपल्लाण। वनस्फर बाद में ई० 
स० ९०-१२० के दमियान महाक्षत्रप हो गया होगा, ऐसा डा० जायसवाल का श्रनुमान है। वायु और ब्रह्मांड पुराण 
र तोसरी शताब्दी के राजकुलों का वर्णन करते हुए विश्वफाणि का निम्नलिखित शब्दों में उल्लेख करते हे: “मागो का 
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कुछ जेन भ्रनुश्न॒ुतियां और पुरातत्त्व | २३९ 


राजा विश्वस्फाणि (भागवत, विह्वस्फूर्ति, वायु, विदवस्फटिक) बहुत बड़ा वीर होगा। सव राजाओं का उन्मलन करके 
वह निम्न जाति के लोगों को जैसे केवर्तो, पंचकों (ब्रह्मांड, मद्रक, विष्ण यदु) पुलिन्दों और ब्राह्मणों को राजा 
वनाएगा। उन जातियों के लोगों को वह बहुत से देशों का शासक नियक्‍त करेगा। यद्ध में वह विष्णु के समान परा- 
क्रमी होगा । (भागवत के अनुसार उसकी राजधानी प्रभावती होगी ) । राजा विशवस्फाणि का रूप षण्ढ की तरह होगा । 
क्षत्रियो का उन्मूलन करके वह दूसरी क्षत्रिय जाति बनाएगा । देव, पित॒ और ब्राह्मणों को तुष्ट करता हुआ वह गंगा 
के तीर जाकर तप करता हुआ शरीर छोड़ कर इन्द्रलोक को जाएगा (पार्जिटर वही, पृ० ७३ )। विहवस्फाणि का 
तित्थोगाली के कलि से मेल खाता हे । पुराणों के मतानुसार वह ब्राह्मणों का आदर करने वाला कहा गया हे, लेकिन 
यह केवल पुराणों की ब्राह्मण-श्रेष्ठता स्वीकार कराने वाली कपोल-कल्पना मालम होती हे, क्योंकि वनस्फर जाति 
नहीं मानता था और क्षत्रियों का तो वह कट्टर बैरी था। अगर जायसवाल की राय ठीक हृ तो वनस्फर का समय 
ई० सन्‌ ८१-१२० तक था और अगर तित्थोगाली के कल्की ग्रौर वनस्फर एक थे तो पाटलिपत्र के वाढ़ का समय 
दूसरी शताव्दी के पहले चरण में रक्खा जा सकता हे । 
पुराण-साहित्य, जेन-सा हित्य तथा चीनी-साहित्य से हमें विहार पर विदेशी मुरुण्डों के अधिकार का पता 
चलता हैं, लेकिन विहार में पुरातत्त्व की प्रगति सीमित रहने से उसके द्वारा मुरुण्डों के प्रश्‍न पर विशेष प्रकाश नहीं पड 
सका हूं । वेशाली की खुदाई से यह तो पता चलता हे कि ईरानी सभ्यता का प्रभाव बिहार पर पड़ रहा था, पर इसके . 
लाने वाले खास ईरानी थे या शक-तुखार, इस प्रश्‍न पर विशेष प्रकाश अभी तक नहीं पड़ सका है। वैशाली से चौथी . 
या पाँचवीं शताव्दी की एक मुद्रा मिली है, जिस पर ईरानी अग्निवेदी बनी हुई है तथा गुप्तब्राह्मी का लेख भी उस पर हैं। 
ऐसी मुद्राएँ सर जान मार्शल को भीटा की खुदाई से भी मिली थीं । डा० स्पूनर का अनुमान हे कि इन म॒द्राओ्रों से यह पता 
चलता हे कि वे इक्को-दुवकी न होकर उस ईरानी प्रभाव की योतक हें जिसका सम्बन्ध काबुल के किसी राजकूल से 
न होकर विहार में स्वतन्त्र रूप से फले-फूले ईरानी प्रभाव से है । इस मुद्रा पर भगवत ग्रादित्यस्य लेख होने से इस मद्रा 
का सम्वन्ध किसी सूयं के मन्दिर से हो सकता हे और शायद यह मन्दिर भारत में बसे ईरानियों का हो, क्योंकि ग्रगर | 
मन्दिर हिन्दुओं का होता तो मुद्रा पर ईरानी श्रग्निवेदी न होती । डा० स्पूनर का कहना हं कि ईरानी प्रभाव और 
सूर्य-पूजा पटना और गया जिलों में गुप्त काल से बहुत अधिक पुरानी थी और इसका सम्वन्ध काबुल के चौथी शताब्दी 
के कुषाणों से न होकर उन परदार मिट्टी की मूर्तियों से हे, जिनका. काल मौयं या शुंग हे (एन० रि० आ० स० इ०, 
१६१३-१४, प० ११८-१२०) । 
वसाढ के मिट्टी की मूर्तियों पर ईरानी प्रभाव जानने के लिए हमें उन मूर्तियों के बारे में भी कछ जान लेना 
चाहिए । खुदाई में दो मिट्टी के सर मिले हे । उनमें एक वर्तुलाकार टोप पहने हें और दूसरा चोंगेदार टोपी । दोनों 
विदेशी मालूम पड़ते हें । इन मूर्तियों का काल शुंग या मौय माना गया हे (वही, पू० १०८) । डा० गॉडंन इस काल 
से सहमत नहीं हे (जर्नेल ाँव दी इंडियन सोसायटी आव ग्रोरियंटल आर्ट, बा० ६, पृ० १६४) । उनका कहना है 
कि उनमें चक्करदार (।24/2९) शिरोवस्त्र वाला शिर गन्धार कला के सुवणं युग का द्योतक है और उसका काल 
ईसा पू ० प्रथम शताब्दी हे । दूसरा शिर साँचे में ढली हुई इंडोसिदियन या इंडोपाथियन मूर्तियों से समता रखता है 
ओर इसका समय भी ई० पू० प्रथम शताब्दी है डा० गॉडेन इन शिरों को इसलिए मौर्य नहीं मानते कि इनका सम्बन्ध 
मौय कालीन मिट्टी की मूर्तियों से होकर ई० पू० प्रथम शताब्दी की भारत में जगह-जगह पाई गई मृणन्मूतियों से हे। 
वसाढ़ में खिलौनों की तस्तियाँ भी मिली हें, जिनमें स्त्री-मूति को पंख लगा दिये गये हें। डा० स्पूनर इन परों को बाबुल 
की देन मानते हे और उनका विचार है पसिपोलिस की ईरानी कला से होता हुआ यह प्रभाव भारत में आया । ये 
मूतियाँ ईरान से सीधी न ग्राकर बसाढ़ में ही बनी थीं और इस बात से डाक्टर स्पूनर यह निष्कर्ष निकालते हे कि मौयें 
काल में भी ईरानी प्रभाव बिहार में विद्यमान था (आ० स० रि०, वही, पु० ११६) । पर डा० गाडन श्री काड्गिंटन 
से सहमत होते हुए इन पंख वाली स्त्री-मूतियों का समय साँचीकला के वाद वाला युग अर्थात्‌ ई० पू० प्रथमं शताब्दी 
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मानते हे (गॉन, वही, पृ०.१५७) । इन मूर्तियों का समय तवतक ठीक निश्चित नहीं हो सकता जबतक खुदाई बिलकुर 
वैज्ञानिक ढंग से न की जाय ।. लगता हे कि बसाढ़ के स्तरों में कुछ उलट-पुलट हो जाने से ऊपर-नीचे की वस्तुएँ वहुध 
मिल गई हे (स्पूनर, वही, पृ० ११४)। रही ईरानी प्रभाव की प्राचीनता-की बात । मौर्यकाल में विशेषकर अ्शोककार 
की कला में कुछ अलंकरण ईरानीकला से लिये गये, लेकिन आया कि वह प्रभाव क्षणिक था या उसका विस्तार हुआ 
इसका अभी हमें विशेष पता नहीं हः! लेकिन ईरानी या यों. कहिए पूर्व ईरानी भाषा बोलने वाले शक ई० पू० प्रथर 
शताब्दी में मथुरा तक झा घमके, व्यापारी या यात्री के रूप में नहीं, वरन्‌ विजेता होकंर । तव उनके साथ आई हु 
ईरानीकला की भारतीयकला पर छाप पड़ना अवश्यम्भावी था और इसी .के फलस्वरूप हम भारतीयकला में विदेश 
वस्त्रों से आच्छादित टोपी पहने हुए मध्य एशिया के लोगों के दर्शन करते हे । कुषाण काल में एक ऐसे वर्ग की मृणन्मूतिय 
का प्रचलन हुआ जो केवल विदेशियों का प्रदर्शन मात्र करती हें । डा० गार्डन ने बड़े सूक्ष्म अध्ययन के वाद ऐस 
मृणन्मूतियों का समय ई० पू० पहली शताब्दी से ई० सन्‌ तीसरी शताब्दी तक रक्खा हे । बसाढ़ के ईरानी प्रभाव रे 
प्रभावित मुणन्मूतियां भी इसी समय की हे भ्रौर बिहार पर मुरुण्ड-कुषाण राज्य की एक मात्र प्राचीन निशानी हें 
भविष्य के पुरातत्त्ववेत्ताओं का यह कतंव्य होना चाहिए कि उन सबूतों को इकट्ठा करें, जिनसे पूर्व भारत का शकों रौ 
कृषाणों से, सम्बन्ध प्रकट होता है। ऐसा करने से इतिहास की बहुत सी भूली बातें हमारे सामने झा जायेंगी तथ 
जैन ऐतिहासिक झनुश्रुतियों के कूछ'अबोध्य ग्रंशों पर भी प्रकाश पड़ेगा । ' हि 
पाटलिपुत्र के बाढ़-सम्बन्धी प्रमाणों की जाँच करने पर हम निम्नलिखित निष्कर्षो पर पहुँचते हं--( १ 
बाढ़ राजा कल्की के राज्यकाल में आई । वह सब धर्मो के साधुओं और भिक्षुओं को सताता था। (२) वह कौन स 
ऐतिहासिक राजा था, इसके संम्बन्ध में ऐतिहासिकों की एक राय नहीं हे । उसका पुष्यमित्र होना, जैसी मुनि पुण्यविजः 
जी की राय है, सम्भव नहीं है; क्योंकि पुरातत्त्व के प्रमाण के अनुसार बाढ़ ई० सन्‌ की पहली या दूसरी शताब्दी : 


कप ` आई शायद कल्की पुराणों का विश्वस्फर या कूषाण लेखों का वनस्फर रहा हो। (३) अगर तित्थोगाली : 


$ 


`` , ` ग्राचारयं पाडिवत्‌ और चूणियों म्रौर भाष्यों के पादलिप्त एक ही हे तव वाढू ईसा की पहली या दुसरी शताब्दी में आई 
_ क्योंकि यही पादलिप्त का समय माना जाता हे । (४) पुराणों और चीनी-साहित्य के प्रमाणों के आधार पर मुरुण्ड 
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जो पादलिप्त के समकालीन थे, इसी काल में हुए । (५) यह सम्भव हे कि बाढ़ वाली घटना कुषाण राज्य के ग्रारम 
में घटी हो; क्योंकि एक बाह्य संस्कृति का देश की प्राचीन संस्कृति से इन्द्र होन से धार्मिक असहिष्णुता और उसः 
फलस्वरूप प्राचीन घमं के नुयायियों पर अत्याचार होना कोई अनहोनी घटना नहीं हे । तित्थोगाली के कल्कि व 
अत्याचार तथा पौराणिक विइवस्फाणि, जो शायद कृषाण श्रभिलेखों का वनस्फर था, के ग्रनायं कमें शायद ईसा क 
पहली शताब्दियों की राजनेतिक और सांस्कृतिक उथल-पुथल के प्रतीक हें । (६) पुरातत्त्व से ग्रभी तक मुरुण्ड औ 
कृषाणों का पूर्व भारत से सम्बन्ध पर विशेष प्रकाश नहीं पड़ा हे. । फिर भी कुछ मूणन्मूतियों के आधार पर यह क 
जा सकता हे कि शक संस्कृति का प्रभाव बिहार में ई० पू० प्रथम शताब्दी में पड़ चुका था और बाद में वह भर बढ़ा | 


दी २) | 
जैन-साहित्य में कुणाला या श्रावस्ती में भी एक बड़ी बाढ़ श्राने की अनुश्रुति हे । आ्रावश्यक-चूणि (पृ 
४६५, रतलाम, १६२८) में इसकी कथा इस भाँति दी हुई हे : “कुणाला में कुरुष्ट और उत्क्रुष्ट नाम के दो आचा' 
नगर की नालियों के मुहाने पर रहा करते थे । वर्षा-काल में नागरिकों ने उन्हें वहाँ से निकाल भंगाया। क्रोध: 
आकर क्रुण्ट ने श्राप दिया, “हे देव ! कुणाला पर बरसो ।” छूटते ही उत्कुरुण्ट ने कहा, “पन्द्रह दिन तक ।_कुएण 
ने दुह्राया, “रात भ्रौर दिन ।” इस तरह श्राप देकर दोनों नगर छोड़कर चले गये । पन्द्रह दिनों तक घनघोर बरसा' 
होती रही ग्रौर इसके फलस्वरूप कुणाला नगरी र तमाम जनपद बह गये । कूणाला की बाढ़ के १३ बरस बा 
महावीर स्वामी केवली हुए ।” मुनि कल्याणविजय की गणना के भ्रनुसार ४३ वर्ष की अवस्था में महावीर 
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कछ जेन अनश्रतियां और परातत्त्व पे २४१ 


हुए श्रौर उस समय महात्मा बुद्ध ६५ बरस के थे (कल्याणविजय, वीरनिर्वाण संवत्‌ और जैन कालगणना, पु० ४ )॥ 
लंका की अनुश्ुति के अनुसार बुद्ध का निर्वाण ८० वर्ष की ग्रवस्था में ई० पू० ५४३-४४ में हुआ और इसलिए महाबीर 
_ को केवलज्ञान की प्राप्ति ई० पू० ५५८-५६ *में हुई । महावीर के केवलज्ञान के तेरह वरस पहले यानी ई० पू० ५७१- 

७२ में कुणाला की वाढ़ आई । श्रावस्ती की इस बाढ़ का जिक्र धम्मपद अट्ठकथा में भी आया हे । कहते हें कि श्रनाथ- 
पिण्डिक के अठारह करोड़ रुपये ग्रचिरावती (आधुनिक राप्ती) के किनारे गड़े हुए थे । नंदी में एक वार बाढ़ आई 
और पूरा खज़ाना बह गया (बरलिंगेम, बुधिस्ट लीजेंडस्‌, वा० २, पु० २६८) । खेद की वात है कि प्राचीन श्रावस्ती 
(आधुनिक सहेट-महेट) की जाँच-पड़ताल ऊपर ही ऊपर हुई हे, खाई खोद कर स्तरों की खोज भी अभी तक नहीं हुई 
हे । यह जानने की हमें बड़ी उत्सुकता है कि पाटलिपुत्र की तरह यहाँ भी पुरातत्त्व एक प्राचीन अनश्रुति का समर्थन 
करता हूं अथवा नहीं। अगर पुरातत्त्व से अनुश्रुति सही निकलती ह तो हमें प्राग मौयंकाल की एक स्तर का ठीक-ठीक 
काल मिल जायगा और यह प्रातत्त्ववेत्ताशों के एक बड़े काम की बात होगी । 


*श्खा 


( ३ ) बक ४ 


जनों का कार्यक्षेत्र विशेषकर विहार, य॒क्‍्तप्रान्त, दक्षिण तथा गुजरात रहा हे । जेन-साहित्य में पंजाव का 
उल्लेख केवल प्रासंगिक रूप से आया हे । तक्षशिला, जिसका उल्लेख बौद्ध-साहित्य में काफ़ी तौर से आया हे, जेन- 
साहित्य में बहुत कम बार आई है । प्राचीन टीका साहित्य में तक्षशिला को जैन धम्मचक्र भूमि कहा गया है (वृहत्‌- 
कल्पसूत्र, १७७४) । आवश्यक चूणि (पृ० १६२, आ० नि० ३२२) में कहा गया हे कि ऋषभ देव वहाँ अक्सर चारिका 
किया करते थे। एक समय बाहुवलि को खबर लगी कि ऋषभ देव वहाँ झाये हुए हे। उनके दर्शनाथ वे दूसरे दिन वहाँ 
पहुँचे, लेकिन ऋषभदेव वहाँ से चल चुके थे । बाहुबलि ने भगवान्‌ के चरण-चिह्नों पर एक धर्मचक्र स्थापित कर दिया। 

प्रभावकचरित में मानदेव सूरि की कथा के अन्तगंत तक्षशिला का वर्णन आया है । कथा हम नीचे उद्धृत 
करते हे, क्योंकि उसके कछ अंशों से तक्षशिला की खुदाई की सत्यता पर प्रकाश पड़ता हं 

मानदेव सूरि ने युवावस्था में मुनि प्रद्योतन सूरि से जैन-धमं की दीक्षा ली । कुछ दिनों में वे मूल सूत्रों में 
निष्णात हो गये और उनके तप से प्रभावित होकर लोगों ने उन्हं ग्राचायं पद पर अधिष्ठित किया । 

उसी समय धर्मक्षेत्र रूप और पाँच सौ चेत्यों से युक्त तक्षशिला नगरी में भारी उपद्रव उठ खड़ा हुआ । भयंकर 
रोगों से ग्रस्त होकर लोग अकाल मृत्यु पाने लगे और ग्रौषधियाँ रोग-शमन में सवदा असमथ रहीं । रोग का इतना वंग 
बढ़ा कि नगर के बाहर हज़ारों चिताएँ लगने लगीं और पुजारियों के अभाव से देव पूजा अटक गई । 

श्रावकों में से थोड़े बहुत जो बच गये थे इकट्ठा होकर अपने भाग्य को कोसने और देवी-देवताओं की स्वार्थ- 
परता की आलोचना करने लगे । उनकी यह अवस्था देखकर शासन देवी ने आकर कहा, आप सन्ताप क्यों करते 
हें? म्लेच्छों के प्रचंड व्यन्तर ने सब देवी-देवताओं को दूर कर दिया है । ऐसी अवस्था में बतलाइए, हम क्या कर सकते 
हें ? आज से तीन वर्ष बाद तुरुष्कों के हाथ नगर भंग हो जावेगा, यह सव समझ कर आप जो चाहें करें, पर में 
आपको एक उपाय बताती हूँ जिसे आप सावधान होकर सुनिए, जिससे संघ की रक्षा हो। इस उपद्रव के शान्त होते 
ही आप हमारी बात मानकर इस नगर को छोड़कर दूसरी जगह चले जायें।” 

देवी की बात मानकर श्रावको ने भ्पनी रक्षा का उपाय पूछा। देवी ने नगर के मकानों को मानदेव के पदधोवन 
से पवित्र करने की राय दी । उसकी राय में उपद्रव शान्ति का एकमात्र यही उपाय.था। 

गरु को बलाने को वीरदत्त नाम का श्रावक भेजा गया। मानदेव के पास जया विजया नाम की दो देवियों 
को बैठे देख उसे आचार्य के चरित्र पर कछ सन्देह हुआ रौर इसके लिए देवियों ने उसकी काफ़ी लानत-मलामत की । 
आचार्य ने तक्षशिला जाने से इनकार किया, पर उपद्रव के शमन के लिए कुछ मन्त्र बतला दिये। वीरदत्त ने तक्षशिला 
वापस आकर लोगों को शान्तिस्तव बतलाया और उसके प्रभाव से कुछ ही दिनों में उपद्रव शान्त हो गया । उसके 

३१ 
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“ह प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ | 
वाद लोग अपनी इच्छा से नगर छोड़कर दुसरी जगह चले गये । तीन वर्ष बीतने पर तुरुष्कों ने इस महा नगरी को नष्ट 
° ,करदिया। वहाँ अंब तक (१३वीं शताब्दी तक) पाषाण तथा पीतल की मूर्तियाँ तहखानों में मिलती हे (प्रभावक- 
` चरित, भूमिकालेखक कल्याणविजय जी, पृ० १८४-१८७, भावनगर, १९३०) । 
' मुनि कल्याणविजयं जी के अनुसार पट्टावलियों में दो मानदेवों का वर्णन हे । मानदेव प्रथम २०वें पट्टथर 


t+ प - हे न वे च ° ~ ~ ~ 
Fg थे और मानदेव दूसरे २०वें पट्टधर थे जो श्राचार्य हरिभद्र के परम मित्र थे। पट्टावलियों के अनुसार मानदेव प्रथम 





%&.  वीरनिर्वाण संवत्‌ की आठवीं शताब्दी में हुए। अंचल गच्छ की बृहत्‌ पट्टावली में मानदेव सूरी को २१वाँ पट्टधर माना 
` गयाहे और उनका समय ७३१ वीरनिर्वाण संवत्‌ (वि० सं० २६१, ई० सन्‌ २०४) दिया हे । पट्टावलियों की राय 
से मानदेव ई० सन्‌ की तीसरी शताब्दी में हुए । लेकिन इन मानदेव सूरी का या इनके ग्रनुयायियों का भाष्यों और 
चूणियो में जिक्र तक नहीं हे (वही, भूमिका, पू० ७२) । 
तक्षशिला पर तुरुष्कों के आक्रमण पर विचार करते हुए मुनि कल्याणविजय जी इस वात की गोर संकेत करते 
अ = हें कि यह घटना मानदेव के जीवन-काल मे अर्थात्‌ ई० सन्‌ २०७ के पहले घटी होगी । उनंका कहना है कि शायद 
ससानी राजा श्रादेंशर ने ही तक्षशिला का नाश किया होगा, पर इसके लिए कोई ऐतिहासिक प्रमाण नहीं है (वही, 
पू० ७२-७३) । इस लड़ाई के पहले ही जेनसंघ वहाँ से चल दिया और कल्याणविजय जी के मतानुसार श्रोसवाल 
जाति तक्षशिला इत्यादि पश्चिम पंजाब के नगरों के जैनसंघों से निकली हुई हे इस जाति की कई खासियतों को 
देखते हुए, जिनमें उनका और झाकद्वीपी ब्राह्मणों (सेवकों) का सम्बन्ध भी है, यह कहा जा सकता हे कि ओसवालों 
के पूर्व पुरुष पश्चिम भारत से आये थे । 
तक्षशिला की चढ़ाई का तीसरी शताब्दी के आरम्भ में होने का प्रमाण केवल इस घटना का मानदेव सूरि के 
. समय में होना ही हूँ। अगर हम मानदेव सूरि की कथा की भली भाँति जाँच-पड़ताल करें तो उनका तक्षशिला से केवल 
इतना ही सम्बन्ध देख पड़ता हे कि उन्होंने महामारी के शमन के लिए एक शान्तिस्तव भेजा और यह कथा पीछे से 
भी गढ़ ली जा सकती हे । ` प्रभावकचरित्र में अनेक स्थल ऐसे हे जहाँ पुराना नया सव मिला दिया गया हे । पाद- 
लिप्ताचाय की जीवनी में उनकी मान्यखेट के राष्टक्ट राजा कृष्ण प्रथम (सन्‌ ८१४-८७६) से मुलाक़ात लिखी हे 
. (वही पृ० ३५) जो नितान्त ग्रसम्भव हे । बात यह है कि मुनियों के चरित्र कोई ऐतिहासिक दृष्टिबिन्दु लेकर तो लिखे 
नहीं गये थे । इन परम्परागत चरित्रों के अधिकतर मौखिक होने के कारण अगर वाद के बड़े-बड़े राजाश्रों के नाम उसमें 
-जुटते गये हों तो उसमें कोई आश्चयं की बात नहीं है। लगता ऐसा है कि बहुत सी ऐतिहासिक श्रनृश्चुतियाँ किसी शास्त्र 
विशेष से सम्बन्धित न होकर केवल मौखिक थीं । कालान्तर में घटना का समय तो लोगों को भूल गया, पर घटना 
ज्यों-की-त्यों रही । मुनियों के चरित में उनका किसी घटनाविशेष से सम्बन्ध दिखला कर उनके अलौकिक गुणों को 
प्रकाश में लाना था, इसलिए पुरानी ग्नुश्चुतियों को किसी बाद के म्राचायं के नाम के साथ जोड़ देना कोई ऐसी ग्रनहोनी 
बात नहीं हे । यह सब कहने का तात्पय केवल यही हे कि पुरातत्त्व की खुदाई से जो प्रमाण मिले हें उनसे तक्षशिला 
कूषाणों द्वारा ईसा की पहली शताब्दी में नष्ट हुआ भौर अनुश्नुति इस घटना का समय ईसा की तीसरी शताब्दी मानती 
है। पुरातत्त्व के प्रमाण ग्रकाट्य है, इसलिए इस घटना का वास्तविक काल ईसा की पहली शताब्दी का अन्त ही मानना 


3 टीक होगा । हाँ, अगर हम कनिष्क के काल को ई० सन्‌ १२७ या उसके पीछे मान लें, जैसा बहुत से विद्वानों ने माना 


हे तो शायद श्रनुश्रुति की ही बात ठीक रहे; क्योंकि श्रधिकतर पट्टावलियों ने मानदेव को २०वाँ पट्टधर माना है और _ 
उनका समय वीरनिर्वाण का आठवाँ सैका है, जो ईसा की दुसरी शताब्दी के अन्त में पड़ता है । 

अव हमें देखना चाहिए कि तक्षशिला की खुदाई से तक्षशिला नगर का कृषाणों द्वारा नाश होने के प्रश्‍न पर 
क्या प्रकाश पड़ता है, और साथ ही हमें इस बात की भी पड़ताल करनी चाहिए कि जेनों का तक्षशिला से तथाकथित 
सम्बन्ध ठीक हे या कोरी कल्पना । इस जाँच के लिए हमें तक्षशिला के सिरकप नगर की खुदाई पर विशेष ध्यान 


देना होगा। सर जान मार्शल के कथनानुसार ई० पू० दुसरी शताब्दी के ग्रारम्भिक वर्षो में इंडोग्रीक राजाश्रों ने नगर 
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भीड़ के टोले से हटाकर सिरकप में वसाया और यह नगर बराबर ग्रीक-शक, पहुव और कृषाण काल तकं र्यात्‌ ` 
वेम कदफिस (ई० सन्‌ की पहली शताब्दी के अन्त तक) तक बराबर बसा था (माल, गाइड टु तक्षिला, पृ० ७८, : 
तृतीय संस्करण) । शहरपनाह के अन्दर से जो भग्नावशेष मिले है उनमें ऊपर के' दो स्तर तो पल्लव और आरम्भिक 
कुषाण काल के हें (ईसा की पहली शताब्दी) । उनके नीचे तीसरे और चौथे स्तर शक-पह्लव काल के हेऔर . - 
उनके भी नीचे पाँचवें गौर छठे स्तर ग्रीक काल के हे (वही, पु० ७६) । सरकप के राजमागं के आसपास कुछ छोटे- 
छोटे मन्दिर मिले हें जिन्हें सर्‌ जान मार्शल ने जैन मन्दिर बतलाया है (बही, पृ० ८०)। ब्लाक जी में, जो राजमार्ग के * 
दाहिनी ओर स्थित हे, बहुत से बड़े मकानों के भग्नावशेष मिले है जिनकी खास विशेषता यह थी कि उनके साथ-साथ र 
निजी छोटे मन्दिर भी वने होते थे । ये मन्दिर सड़क की तरफ़ खुले होते थे जिससे भक्तों को दर्शन में सुविधा होती 
थी। ब्लाक जो के एक बड़े मकान में, जो ईसा की पहली शताब्दी के मध्य में बना था, एक चैत्य' पाया गया है जो 
सर जान मारल के अनुसार जैन-घमं का हे । अपने इस सिद्धान्त की पुष्टि में सर जान का कहना है कि इन चेत्य-्तूपों 
को बनावट मथुरा के अर्धेचित्रों में अंकित जैन-स्तूपों से बहुत मिलती-जुलती है (बही, पृ० ८७) । पुरातत्त्व की ` * 
सहायता से श्रव हमें मालूम पड़ता हे कि वास्तव में तक्षशिला के सम्बन्ध में जैन-अनुश्रुति ठीक है। एक समय तक्षशिला 
जनों का भी एक बड़ा केन्द्र रहा होगा, इसमें संशय करने की अब गुंजाइश नहीं । 

ईसा के प्रथम शताब्दी के अन्त में कूषाणों ने सिरकप पर धावा मारकर उसे तहस-नहस कर दिया और बाद में 
तक्षशिला का नया नगर सिरसुख में बसाया । कूषाणों का इस घ्वंसात्मक क्रिया का प्रमाण सिरकप की खुदाई में मिला 
हे । ब्लाक डो' में प्रकंठक (^544] ६९०।९) मन्दिर की पिछली दीवार से सटे हुए एक छोटे कमरे के फ़शं 
से सोने-चाँदी के बहुत से गहने और वरतन मिले हे । सर जान मार्शल का कहना है कि बहुत सम्भव हु कि सरकप 
का यह खज़ाना तथा और भी बहुत से खजाने, जो खुदाई में मिले हें, कुषाणों के नगर पर धावा बोलने पर जल्दी से 
ज़मीन में गाड़ दिये गये थे (वही, पृ० ९७) । f 
अब हमें पुनः तक्षशिला वाली जेन-श्रनुश्रुति पर ध्यान देना चाहिए और देखना चाहिए कि उसमें जो दो-तीन | 
बातें कही गई हे क्या वे इतिहास और पुरातत्त्व के प्रकाश में ठीक बैठती हे ? पहली बात जो इस अनुश्रुति में हमारा 
ध्यान आकर्षित करती हे वह हे तुरुष्कों द्वारा तक्षशिला का विध्वंस । हमें मालूम हे कि पश्चिमी तुरुष्कों का राज्य 
सातवीं शताब्दी में तुखारिस्तान में आया जब तक्षशिला का नगर के रूप में पराभव हो चुका था, क्योंकि सातवीं 
शताब्दी में ही जव युवान च्चांग ने उसे देखा तो ग्रधिकतर बोद्धविहार नष्ट हो चुके थे और बहुत थोड़े से महायान 
वौद्धभिक्षु वहाँ रहते थे (वाटस, यूवान च्वांग, भाग १, पृ० २४०) । फिर ऐसी गड़बड़ क्यों ? कारण साफ़ हैं। 
तुरुष्क श्राधिपत्य के समय के लेखकों ने तुखार और तुरुष्क शब्दों को एक ही मान लिया है । डा० बागची के अनुसार 
तुखारों या कृषाणों का देश तोखारिस्तान सातवीं शताब्दी में पश्चिमी तुको के हाथ में चला गया । तब यह स्वाभाविक 
था कि वाद के संस्कृत लेखक तुखारों और तुरुष्कों में गड़बड़ कर बेठे (दी प्रोसीडिग्स ऑव दी इंडियन हिस्टोरिकल 
कांग्रेस, सिक्स्थ सेशन, पृ० ३९) । तेरहवीं सदी के अन्त के लेखक प्रभावकचरित के कर्ता प्रभाचन्द्र सूरि का भी इस 
पुरानी भूल का शिकार हो जाना कोई ग्राश्‍चये की बात नहीं हे । क 
दूसरो बात जो ध्यान देने की है वह यह कि जेन-मूतियों का तक्षशिला के भुइंधरों से तेरहवीं शताब्दी तक मिलना। 
यहाँ भुइंधरों का उल्लेख आने से हमारे सामने फ़ौरन सिरकप के वास्तुशास्त्र की एक विशेषता ग्रा खड़ी होती ह, जिसका 
विवेचन सर जान माशंल ने अच्छी तरह किया है । सिरकप के घरों की एक खास विशेषता यह ह उनमे से कुछ में 
घर के एक कमरे से दूसरे कमरे में जाने के रास्ते हे, लेकिन उनमें ऐसे दरवाज़ों का पता मुश्किल से लगता ह जिनमें 
होकर सड़क से या चौक से आदमी भीतर जा सके । इसका कारण यह है कि मकान ऊँचे भ्रधिष्ठानों पर बनते थे और 
मकान के खंड जो म्ब दिखलाई देते हे या तो नींव का काम देते थे--और ऐसा होने पर वे मिट्टी से भर दिये जाते . 
होंगे--या उनका तहखानों के ऐसा उपयोग होता होगा, जिनमें पहुँचने के लिए ऊपर के कमरों से सीढ़ियाँ लगी होती 
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. होंगो। तक्षशिला के घरों में ऐसे तहखानों के होने का प्रमाण हमें फाइलोस्ट्राटस द्वारा मिलता हे । उसका कहना हे कि 
र तक्षशिला मे ऐसे मकान थे जो बाहर से देखने में एक खंड के मालूम पड़ते थे पर भीतर जाने से उनमें तहखाने मिलते 
थे, जिनकी गहराई ऊपर के कंमरों को ऊँचाई के बराबर होती थी (फाइलोस्ट्राटस, लाइफ़ आव अपोलोनियस ग्राव | 
५ * टायना,बुक२,चे०२ ३) वास्तव में ये निचले कमरे भुइंधरे नहीं कहे जा सकते; क्योंकि ये ज़मीन के अन्दर तो वने 
ः नहीं थे, पर सड़क से देखने वाले को घर के एक खंड को खिड़कियाँ ही दिखलाई देती होंगी, ग्रौर ऊपर के खंड से नीचे 
के कमरे में सोढ़ी से उतरने पर उसे अगर वह तहखाना कहे तो उसमें कोई ऐसी बड़ी भूल नहीं हे (मार्शल, वही, पृ० 
९३) | जैन-अनुश्रुति में भी ऐसे भुइंधरे का उल्लेख आने से यह पता चलता हे कि जिस समय यह भ्रतुश्रुति चली उस 

समय तक लोग तक्षशिला के मकानों की बनावट से अवगत थे । 


(४४) 
ne मथुरा के जैन-स्तूप के बारे में व्यवहारभाष्य में एक ग्रनुश्रुति दी हुई हे (व्यवहारभाष्य, ५, २७-२८) । यह 
पहली ही भ्रनश्रुति हे, जिसमें स्तूप को देवनिमित कहा गया है । इस अनुश्रुति की संचाई उत्कीणं लेख से भी होती है 
जिसका वर्णेन झागे ग्रावेगा । अनुश्नुति का सारांश निम्नलिखित हे : 

. एक समय एक जैन मुनि ने मथुरा में तपस्या की । तपस्या से प्रसन्न होकर एक जैन-देवी ने मुनि को वरदान 
देना चाहा, जिसे मुनि ने स्वीकार नहीं किया । रुष्ट होकर देवी ने रत्नमय देवनिमित स्तूप की रचना की । स्तूप 
को देखकर बौद्धभिक्ष वहाँ इकट्ठे हो गये भौर स्तूप को अपना कहने लगे । बौद्ध और जैनों को स्तूप सम्बन्धी लड़ाई 

छः महीनों तक चलतो रही। जेन-साधुश्रों ने ऐसी गड़बड़ देखकर उस देवी की आराधना की, जिसका वरदान वह पहले 
अस्वोकार कर चुके थे । देवी ने उन्हें राजा:के पास जाकर यह अनुरोध करने की सलाह दी कि राजा इस रातं पर 
फसला करे कि अगर स्तूप बौद्धो का हे तो उस पर गैरिक झंडा फह्राना चाहिए और गरगर वह जैनों का हे तो उस पर 
`` सफ़ेद झंडा लहराना चाहिए । रातोरात देवी ने बौद्धों का केसरिया झंडा बंदल कर जनों का सफ़ेद झंडा स्तूप पर 

लगा दिया ओर सबरे जब राजा स्तूप देखने आया तो उस पर सफ़ेद झंडा लहराते देखकर उसे जेन-स्तूप मान लिया। 
उपरोक्त अनुश्रुति में से हमें निम्नलिखित बातों पर ध्यान देना चाहिए : (१) मथुरा में जनों के एक बड़े 
प्राचोन स्तूप पर, जिसे देवनिमित कहते थे, बौद्धो ने छः महीने के लिए दखल कर लिया था। (२) मथुरा के 

न्यायप्रिय राजा ने उसे फिर जेनों को लौटवा दिया । 
मथुरा के जेन-स्तूप के बारे में एक बाद की अनुश्रुति चौदहवीं शताब्दी के ग्रन्थ 'विविधतीथं- 
कल्प में दी हुई हे (विविघतीर्थकल्प, पृ० १७-१८, सं० जिनविजय, शान्तिनिकेतन, १९३४) । इस झनृश्रुति काः 
सारांश यह है: 

| _ धम्मघोस और घम्मरुइ नाम के दो जैन साधूं एक बार बिहारे करते हुए मथुरा आये। तत्कालीन मथुरा नगरी 
Pe बारह योजन लम्बी और नौ योजन चौड़ी थो और यमुना का जल उसके प्राकार को घोता था (“पासट्टिय जउणाजल 
_  वरप्ावार विमूसिंग्रा)) | दोनों साघु चातुर्मास बिताने के लिए एक उपवन में. ठहर गये । उपवन-देवो साधुओं 
' को तपश्चर्या से प्रसन्न होकर प्रकट हुई और उन्हें वरदान देना चाहा। सांधु्रों ने यह कहकर कि उन्हें ` 
वरदान को ग्रावश्यकता न थी देवी को प्रभावित किया और उसे जेन-धमं में दीक्षित कर लिया । कुबेर देवता के यह 
पूछने पर कि चातुर्मास के बाद उनका क्या इरादा हे उन्होंने बतलाया कि उनका इरादा दूसरे गाँव में जाकर ब्रतभग 
करने का हे । देवता के यह पूछने पर कि वे सवंदा के लिए उस उपवन में क्यों नहीं ठहरते साधुओं ने कहा कि यह 
उनकी रीति के विरुद्ध वात हूँ। देवता ने उनकी ग्राज्ञा बजा लाने की अपनी इच्छा प्रकट की । साधुओों ने देवता से संघ 
, सहित मेरु चैत्य को यात्रा को इच्छा प्रकट को । देवता ने कहा कि दो ग्रादमियों को देवदर्शन वह करा सकता है, लेकिन 
सम्पूर्ण संघ के जाने से रास्ते में झूठे देव गडबड मचा सकते हे । साधुझों ने कहा कि ्रागमौं के प्रभाव से उन्होंने तो 


a 
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मेरु यात्रा कर ली हे और अगर देवता सर्वंसंघ को ले जाने में ग्रसमथं हें तो वे भी नहीं जायेंगे। लज्जित होकर देवता 
ने तत्काल देवों सहित मेरु-मन्दिर बनाने की प्रतिज्ञा की, जहाँ साध गणसंघ के सहित पजा कर सके । रातोरात देवता 
ने सुवर्ण का रत्नजटित स्तूप बनाया, जो देवमूतियों से से और तोरण, माला, ध्वजा, और त्रिछत्न से अलंकृत था और तीन 
मेखलाओं में विभाजित था । प्रत्येक मेखला में चारों ओर रत्नजटित देवमर्तियाँ थीं, जिनमें प्रधान मति सुपाइवंनाथ 
को थो । प्रातःकाल जव नगरवासो जागे तो स्तूप देखकर आपस में लड़ने लगे। कछ ने मतिं को वासुकि-लांछन 
स्वयंभूदेव को वतलाया; दूसरों ने हेषशायी नारायण से इसकी तुलना की। औरों ने इसे ब्रह्मा, घरणीन्द्र, सयं या चन्द्र 
बतलाया । वोद्धों ने इसे जेन-स्तूप न मानकर बुद्धमंडल (वुद्धउण्ड) माना । बीच-बचाव करने वालों ने लोगों को 
लड़ने से रोका और कहा कि स्तूप देवनिमित हे भौर वही देव सव की झांकाओं का समाधान करेगा । बाद में प्रत्येक मत 
: के अनुयायियों से अपने श्राराध्य देव के चित्रपट के साथ एक निश्चित समय इकट्ठे होने को कहा गया और यह बतलाया 
गया कि देव प्रेरित घटना से वही पट वच जायेगा जिस देव की स्तूप में मूर्ति है और वाक़ी तितरऽबितर हो जावेंगे । 
सव मतों के अनुयायी अपने देवताओं के चित्रपटों के साथ नवमी को इकट्ठा होकर गायन-वादन करते हुए ठहर गये । 
आधो रात म॑ बड़े जोरों का अन्धड़ वहने लगा, जिससे पट उड़ गये और लोगों ने चारों ओर भाग कर अपनी जान 
बचाई। केवल सुपाइवे का चित्रपट जहाँ-का-तहाँ स्थित रहा। लोगों ने पटयात्रा निकाली । अभिषेक आरम्भ होने पर 
पहले अभिषेक करने के लिए लोगों में लड़ाई होने लगी । इस पर वृद्धों ने एक कुमारी कन्या द्वारा एक सन्दूक सें नाम 
निकलवाने को वात कही और यह भो निश्चित किया कि ग्ररीब हो या अमीर जिसका भी नाम पहले निकलेगा वही 
अभिषेक का श्रधिकारो होगा। यह घटना दशमी को घटी । एकादशी के दिन मूर्ति का दूध, दही, घी, केशर और चन्दन 
भरे हज़ारों घट से अभिषेक हुआ । अभिषेक में लक्ष्य देवों ने भी भाग लिया । वाद में हज़ारों ने अभिषेक करके 
मूति को धूप-तरस्त्र ्रौर श्रलंकारों से पूजा की । साधुओं को वस्त्र, घुत और गुड़ की भिक्षा दी गई। द्वादशी को 
मूर्ति को माला पहनाई गई। इस प्रकार साधु धर्मरुचि और धर्मघोष मूर्ति की पूजा करते हुए चातुर्मास वहाँ बिताकर 
रन्यत्र पारणा करके अपने कर्मो को छिन्न करते हुए मुक्ति को प्राप्त हुए और मथुरा उसी दिन से सिद्धक्षेत्र हो गई । 
साधुओं की मृत्यु से दुखी वह देवी अर्घपल्योपम जीवन बिता कर मनुष्य योनि में पैदा हुई और एक पीढ़ी के बाद दूसरी 
पीढ़ो में जो भो देवियाँ उस स्थान पर आई कूवेर नाम से सम्बोधित हुई । पारवंस्वामी के जन्म तक स्तूप अनावृत पड़ा 
रहा । इसो बीच में मथुरा के राजा ने लालच में आकर स्तूप को तोड़ देने की और उसका माल-मता खज़ाने में दाखिल 
कर देने को राज्ञा दी । कुल्हाड़े ले-लेकर आदमी उसे तोड़ने लगे, पर उसका कुछ न विगड़ा, प्रत्युत तोड़ने वालों को चोटें 
लगीं । इस पर राजा ने स्तूप पर स्वयं कूल्हाड़ा चलाया और कुल्हाड़े ने हाथ से फिसल कर राजा का सिर काट दिया । 
इस पर देवो क्रुद्ध होकर स्वयं प्रकट हुई और लोगों को पापी कहकर नष्ट कर देने की धमकी दी । धमकी से डर कर 
लोगों ने देवता को आराधना की और उसने नाश से वचने का उपाय जिन की आराघना बतलाई । उसी दिन से बृहत्‌- 
कल्पसूत्र के ग्रनुसार मथुरा में घर के आलों में मंगल चेत्य को स्थापना आरम्भ हुई । उस समय से प्रत्येक वर्ष सुपाइवं 
के चित्रपट को रथयात्रा होतो थो श्रौर केवल वही राजा जीवित रह सकता था जो गद्दी चढ़ने पर बिना भोजन किये 
हुए जिन को पूजा करता था । एक समय पाइवंनाथ विहार करते हुए मथुरा पघारे और संघ को उपदेश देते हुए उन्होंने 
दुषमा काल में आने वाली कठिनाइयों और विपत्तियों को बताया । अहँत के चले जाने पर देवी कुबेर ने संघ को 
आमन्त्रित करके पाइवंनाथ को दुधमा काल सम्बन्धो भविष्यवाणी बतलाई, जिसमें आने वाले राजा प्रजा सहित लालची 
बतलाये गये थे । देवो ने यह भी कहा कि उसका सर्वदा जीवित रह कर स्तूप की रक्षा करना असम्भव था, इसलिए 
उसने संघ से स्तप को इंटों से ढक देने की आज्ञा चाही । संघ के सदस्य बाहर से पाइ्वंनाथ की पूजा कर सकते थे और 
संरक्षिका देवो स्तूप के भीतर थी । महावीर से १३०० वर्षों से भी अधिक समय बाद (क़रीब ७५० ई० सन्‌) बप्पभट्टि 
का जन्म हुश्रा। उन्होंने तीथं का जीर्णोद्धार. करवाया तथा पूजा की सुविधा के लिए अनेक उपवन, कूएं और भंडार 
बनवाए । गिरती हुई ईंटों को देखकर उसने जब स्तूप मरम्मत के लिए खोलना चाहा तो देवो ने स्वप्न में उसे ऐसा 
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२४६ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
' करने से रोका । देवी की बात मानकर उन्होंने स्तूप पर चौकोर पत्थरों का आवरण लगवा दिया । आज दिन तक देव 
उसमें सुरक्षित हें । हजारो मूर्तियों, देवकुलों, विहारों और गन्धकूटियों से सुसज्जित यह जिन-भवन चिल्लणिका, 

अम्बा और क्षेत्रपालों की संरक्षता में आज दिन भी विद्यमान हे । र 
इस भ्रन्‌श्चति की व्यवहारभाष्य वाली अनुश्रुति से तुलना करन पर यह बात साफ़ हो जाती ह कि व्यवहार 
भाष्य वाली अनुश्रुति विविधती थंकल्प की अनुश्रुति से कहीं ग्रधिक पुरानी हे । कुछ खास बातों में दोनों में भेद भी हे । 
व्यवहारभाष्य में स्तूप का निर्माण साधुओं को उनकी ग्रहमन्यता का दंड देने के लिए हुआ था, लेकिन विविधती थंकल्प 
में उसकी रचना साधओं को प्रसन्न करने के लिए दिखाई गई हे । वाद की अनुश्रुति में स्तूप के बारे में भिन्न-भिन्न 

मतावलम्वियों की आपस को लड़ाई का विस्तृत वर्णन करके जेनों की अलौकिक शक्ति की मदद से जीत वतलाई गई 

व्यवहारसूत्र में इसका कोई उल्लेख नहीं हे । उसमें तो केवल यही बतलाया गया है कि बौद्धों दारा जन-स्तूप अधिकृत 

*« होने पर मदद के लिए दैवीशक्ति का ग्राह्नान किया गया और राजा ने जेनों द्वारा प्रस्तावित एक सीधे-सादे उपाय को 
* मानकर न्याय किया और स्तूप जैनों को लौटा दिया । विविधतीथंकल्प में मथुरा के राजा को लालची कहकर उसे 

स्तूप लूटने को इच्छा रखने वाला बतलाया हे रौर भ्रलौकिक शक्ति द्वारा उसके शिरोच्छेद की भी कथा कही हे । 
प्राचीन अनुश्रुति में इन सब बातों का पता तक नहीं हे । विविधतीर्थकल्प में जो वर्णन जैन-स्तूप का हे, वह व्यवहार 
में नहीं ग्राता । आगे चलकर हम उसकी उपादेयता दिखलायेंगे । 

दिगम्बर आचार्यों ने भी मथुरा के सम्बन्ध में कुछ अनुश्रुतियों का उल्लेख किया हे । हरिषेणाचायं रचित 
बृहत्कथाकोश में, जिसका रचनाकाल ६३२ ई० है (देखिए, डा० उपाध्ये, बृहत्कथाकोश, पृ ० १२१, बम्बई, १९४२) ; 
वैरक्‌मार की कथा में मथुरा के पंचस्तूपों का वर्णन आया हे । उनके निर्माण की कथा इस भाँति दी हे : एक समय 
मथुरा का राजा पूतिमुख एक बौद्ध आचाय॑ द्वारा पालित एक रूपवती कन्या को देखकर मोहित हो गया । राजा ने 
बहुत सी दान-दक्षिणा बौद्ध साधुओं को देकर उस सुन्दरी से विवाह करके उसे पटरानी बना दिया । फाल्गुन शुक्ल 
क॑ ग्रष्टमी को उविल्ला रानी ने जैन रथ-यात्रा निकालनी चाही । इस पर ईर्ष्या से अभिभूत होकर बौद्ध पटरानी ने राजा को 
इस बात पर मना लिया कि बौद्धरथ के बाद जैनरथ निकले। इससे दुखी होकर रानी उविल्ला जेन मुनि सोमदत्त 
के पास पहुँची और जिन के अपमान की बात कह सुनाई। सोमदत्त वेरकमार के पास पहुँचे और वेरकुमार उन्हें सान्त्वना 
" देकर सोधे अमरावती पहुंचे । वहाँ दिवाकरादि देवों और विद्याधरों ने उनका स्वागत किया । यह पूछने पर कि 
सव कूल तो हे वैरक्‌मार ने बतलाया कि मथुरा में जिन-पूजा में किस तरह विघ्न हो गया हे । यह सुनकर विद्याधर 
बड़े ही कुपित होकर चल पड़े । मथुरा में प्राकर सोमदत्त आदि मुनियों को उन्होंने प्रणाम किया और मथुरान्त प्रदेश 
और पुर के आकाश में खेचरेइवर भीषण रूप धारण कर छा गये तथा उन रथों को जिन पर बुद्ध की पूजा हो रही थी 
नष्ट कर डाला तथा उविल्ला का सोने का जड़ाऊ जैनरथ उन्होंने बड़े गाजे-बाजे के साथ पुर में घुमाया तथा चांदी के 
जड़ाऊदार पाँच स्तूप जिनवेश्म के सामने बनाये ('महारजतनिर्माणान्‌ खचितान्‌ मणिनायकेः पंचस्तूपान्‌ विधायाग्रे 
समुच्च-जिनवेरमनाम्‌', वही, १२-१३२) । बाद घूप-दीप, पुष्प से नाच-गाकर जिन की पूजा करके विद्याधर स्वगं 
वापस चले गये (बृहुत्कथाकोश, १२, १०१-१४३) । जाते हुए वे जिन-पूजा न करने वालों को नष्ट कर देने की 

धमकी भी देते गये । 

' सोमदेव सूरी के यशस्तिलक चम्पू में भी, जिसका समय शक सं० ८८१ हे (ई० स० ६५९), यह अनुश्रुति 
प्रायः बहुत मामूली हेर-फंर के साथ ज्यों-को-त्यों मिलती हे (यशस्तिलक भाग २, पु० ३१३-३१५, काव्यमाला। 
हैः .. वम्बई, १६०३) । इसमें भास्करदेव का वस्त्रकुमार और देव सेना के साथ मथुरा आना लिखा है और जिनरथ को 

घुमाकर जिन्न-प्रतिविम्बांकित एक स्तूप के स्थापना का भी ज़िक्र हे । सोमदेव के' समय तक उस तीर्थ का नाम देव- 
निर्मित था (“अत एवाद्यापि-तत्तीर्थ देवनिर्मिताख्यया प्रथते', वही, पृ०.३१५) । 
इन दिगम्बराचायो की मथुरा के जैन-स्तूप विषयक भनुश्रुतियों की जाँच-पड़ताल करने से पता चलता हे कि 





क 
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दोनों अनुश्ुतियाँ स्तूप के देवनिमित मानने में एक हे । दोनों के अनुसार दिवाकरादि देवों की मदद से स्तूप बना । 
पर स्तूप एक था या पाँच इसके वारे में हरिषेण और सोमदेव की अनुश्रुतियों में मिन्नता है । हरिषेण स्तूपों की संख्या 
पाँच मानते हें और सोमदेव केवल एक । जान पड़ता है कि सोमदेव प्राचीन सवेताम्वर अनुश्रुति की ओर इशारा करते 
हैं और हरिषेण उसके वाद की किसी अनुश्रुति की ओर) जब स्तूप एक से पाँच हो गये थे। रायपसेणइय सुत्त में सूर्याभदेव 
द्वारा जो महावीर-वन्दना तथा स्तूप आदि का उल्लेख हे शायद वही इन दोनों अनुश्नतियों की पृष्ठ-भूमिका है । पंचस्तूप 
कव वने इसका तो कोई वर्णन नहीं मिलता, पर ऐतिहासिंक दृष्टिकोण से सबसे पहले इसका पता पहाड़पुर से मिले 
गुप्त संवत्‌ के १५६ वर्ष (ई० स० ४७९) के एक ताम्रपत्र से मिलता है (एपि० इण्डि०, २०, पृ० ५६ से) । इसमें 
नगर के अधिकरणगअधिष्ठान के पास एक ब्राह्मण और उसकी पत्नी द्वारा तीन दीनारों के जमा किये जाने का ज़िक्र 
हे, जिनके द्वारा कुछ जमीन खरीद कर उसकी आमदनी से वट-गोहाली विहार की जैन प्रतिमाओं का पूजन हो सके । 
इस विहार का प्रवन्ध आचाये गुहनन्दिन्‌ के शिष्य-प्रशिष्य करते थे। आचार्य गुहूनन्दिन्‌ काशी के थे और पंचस्तूपान्वय 
थे (वही, पृ० ६०)। ताम्रपत्र के सम्पादक के कथनानुसार गुह्नन्दिन्‌ दिगम्बर भ्राचाये थे । दिगम्बर जैन-सम्प्रदाय 
के तीन महान्‌ आचाय वीरसेन, जिनसेन भौर गुणभद्र मूल-संघ के पंचस्तूप नामक अन्वय में हुए हे, जो आगे चलकर 
सेनान्वय या सेनसंघ के नाम से विख्यात हुआ । धवला, जयधवला और उत्तरपुराण के आधार पर पं० नाथूराम जी 
प्रेमी का कहना हे कि स्वामी वीरसेन और जिनसेन तो अपने वंश को पंचस्तूपान्वय लिखते है, पर गृणभद्रस्वामी ने उसे 
सेनान्वय लिखा हे, और वीरसेन जिनसेन के बाद अन्य किसी भी आचार्य ने किसी ग्रन्थ में पंचस्तूपान्वय का उल्लेख 
नहीं किया हे (प्रेमी, जैन-साहित्य और इतिहास, पृ० ४९७, वम्बई, १६४२ )। स्वामी वीरसेन का स्वर्गवास प्रेमीजी 
के अनुसार श० सं० ७४५ (सन्‌ ८२३) के लगभग ८५ वर्ष की अवस्था में हुआ (वही, पृ० ५१२) । जिनसेन की 
मृत्यु उन्होंने ९० वर्षं की अवस्था में श० सं ७६५ (ई० स० ७६३) में मानी है । इनं सब प्रमाणों से यह पता चलता 
है कि पंचस्तूपकान्वयवंश ईसा की पाँचवीं शताब्दी में विद्यमान था श्रौर इसका अन्त ईसा की नवीं शताब्दी में हो गया 
अर फिर इसका सेनान्वय नाम पड़ा । श्रुतावतार के अनुसार, जो पंचस्तूपनिकाय से आये, उन मुत्तियों में किसी को 
सेन और किसी को भद्र नाम दिया गया झौर कुछ लोगों के मत से सेन नाम ही दिया गया । अब प्रभ यह उठता है 
कि दिगम्बरों का पंचस्तूपनिकाय कव से चला ? इस प्रश्‍न के उत्तर के लिए काफ़ी खोज की जरूरत हे। मथुरा में 
कंकाली टीले की खुदाई से मिले बहुत से उत्कीणं लेखों से इवेताम्बर जैन .कूल, शाखाग्रों, गणों और आचार्यों के 
नाम मिलते हे, पर उनमें पंचस्तूपान्वय निकाय का कहीं वर्णन नहीं है । ई०पू० द्वितीय शताब्दी और उसके वाद, 
महाक्षत्रपों के राज्यकाल के मिले हुए अभिलेखों से यह सिद्ध हो जाता है कि कम-से-कम ई० पू० २०० तक तो मथुरा 
में जैनस्तूप वन चुका था (एपि० इंडि० २, पृ० १९५-६६) । कूषाण काल के सं० ५ से संवत्‌ ९८ तक के तो बहुत से 
जन-अभिलेख मिले हे, जिनका समय शायद ई० सन्‌ ८३ से लेकर ई० सन्‌ १७६ तक हम मान सकते हे (विसेंट स्मिथ 
जेनस्तूप ग्रॉव मथुरा, पु० ५), पर इन लेखों से न तो पंचस्तूपनिकाय का ही पता चलता है न इवेताम्बर दिगम्बरों के 
भेद का ही । सं० ७९ में एक लेख से तो यह भी पता चलता है कि वासुदेव के राज्यकाल तक इस स्तूप का नाम 
देवनिमित था (वही, पृ० १२) । डा० फूहरर का कहना.हे कि कंकाली टीला पर बीच वाला मन्दिर तो उवेता- 
म्वरों का था, पर दूसरा मन्दिर दिगम्बरों का था, जो वहीं पर मिले एक लेख के अनुसार वि० सं० १०८० या ई० सन्‌ 
१०२३ तक दिगम्बरों के हाथ में या (वही, पू० ६) । पर इस कथन में प्रमाणों का सवेदा भ्रभाव है; क्योंकि तथा- 
कथित दिगम्बर मन्दिर से मिले हुए अभिलेख और मूर्तियां तथाकथित इवेताम्बर मन्दिर से मिले हुए मूर्तियों 
और अभिलेखों से संथा अभिन्न हे । इन सब प्रमाणों को देखते हुए तो यही कहना पड़ता है कि जहाँ तक मथुरा 
का सम्बन्ध हू वहाँ तक तो ईसा की दूसरी शताब्दी तक इ्वेताम्बरों दिगम्बरों का भेद नहीं मिलता । हम देख भये 
हे कि दिगम्बर-मत मथुरा के स्तूप को पंचस्तूप मानने में. एक नहीं है, सोमदेव उसे देवनिमितस्तूप और हरिषेण 
- पंचस्तूप मानते हें । वास्तव में मथुरा के पुराने स्तूप का नाम देवनिमित था। लगता है कि ईसा की दूसरी शताब्दी 
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के बाद जब जैनधर्म से दिगम्बर इ्वेताम्बर शाखाएँ फूठीं-तो इवेताम्बर देवनिमितस्तूप को ही मानते रहे, लेकिन 
दिगम्बरों ने मथ्रा के किन्ही पाँच स्तूपों को अपना मानकर उनके नाम पर एक निकाय चला दिया और देवनिमित- 
स्तूप की प्राचीन अन्‌ श्रुति को एक नया रंग देकर एक देवर्निमित स्तूप की जगह पाँच स्तूप कर दिये। फिर भी सब दिग- 
म्बरों ने इसे न माना, जैसा सोमदेव के यशस्तिलक से मालूम होता हुँ । 

गभी तक हम स्तूप सम्बन्धी भ्रनुश्नुतियों की जाँच करते रहे हें और उनसे यह पता चलता हे कि स्तूप का नाम 


देवनि्ित स्तूप था । बाद में मतान्तर होने पर दिगम्बरों ने उसी स्तूप को या आस-पास के पाँच स्तूपों को पंचस्तूप 
है कि स्तूप पर बौद्धो ने छः महीने दखल कर लिया था जो वाद में 


नाम दिया । व्यवहारभाष्य से यह भी पता चलता ह. 
राजा की न्यायप्रियता से जैनों को लौटा दिया गया । दिगम्बरों की स्तूप सम्बन्धी भ्रनुश्रुतियों से यह ध्वनि निकलती 
है कि बौद्धो ने जिनपूजा में कुछ गड़बड़ की और राजा भी उनके पक्ष में था । चैत्य की रक्षा इन अनुश्रुतियों के 
अनुसार देवताम्रों न-की। : ` $ 
“८ स्तूप सम्बन्धी अनुश्रुतियों की भरपूर जाँच कर लेने के बाद ग्रबं हमें देखना चाहिए कि पुरातत्त्व मथुरा के 
जैनस्तूप पर क्या प्रकाश डालता है ।- कनिघम, ग्राउस और फुह्रर की खोजों से यह पता चल गया कि मथुरा के 
दक्खिन-पच्छिम कोने में स्थित कंकाली टीला ही प्राचीन काल में मथुरा का जेनस्तूप था, क्योंकि वहाँ से स्तूप का भग्नाव- . 
शेष बहुत सी जैन-मूर्तियाँ, आयागपट्ट और उत्कीणे लेख पाये गये। सन्‌ १८६०-९१ की खुदाई में डा० फुहरर को 
एक ट्टी मूर्ति की बैठक पर एक लेख मिला; जिसमें इस बात का उल्लेख है कि श्राविका दिना ने कोट्टियगण और वेरशाखा 
के अनुयायी आचाय॑ वृद्धहस्ति को सलाह से अरहत्‌ नन्द्यावतं की प्रतिमा देवनि्मित वोद्द स्तूप में सं ७६ में स्थापित 
को (स्मिथ, वही, पू० १२) । इस अभिलेख की विशेषता यह है कि पुरातत्त्व की दृष्टिकोण से देवनिमित स्तूप का 
नाम सबसे पहले इसी लेख में मिलता हे झौर इससे मथुरा के देवनिमित जैनस्तूप वाली प्राचीन अनुश्रुति की सचाई 
की भी पुष्टि होती हे । डा० स्मिथ के मतानुसार इस लेख से, जो शायद १५७ ई० के बाद का नहीं है, यह पता चलता 
हे कि उस समय तक स्तूप इतना अधिक पुराना हो चुका था कि लोग उसके बनाने वाले का नाम भूलकर उसे देवनिमित 
कहन लगे थे । इस वात से यह अनुमान लगाया जा सकता है कि शायद स्तूप ईसा के कई सदियों पहले वना और शायद 
पुराने से पुराने बौद्धस्तूप के इतना पुराना वह रहा होगा ( वही, पू० १३) । इस स्तूप से श्री० ग्राउस को कई वोड- 
मूतियाँ मिलीं (ग्राउस, मथुरा, पू० ११६-११८, तृतीय संस्करण, १८८२ ) लेकिन ऐसा होना श्राइचर्यजनक था; क्योंकि 
कंकाली टीला वास्तविक रूप से जैनःस्थान है भौर ऐसी जगह बौद्ध मूतियाँ कंसे ग्राई यह किसी के समझ में नहीं 
आता था; क्योंकि बौद्धों और जैनों की धार्मिक प्रतिस्पर्धा बड़े प्राचीन काल से चली ग्राई हैं डा० बुहलर ने फूहरर 
के पत्र का हवाला देते हुए लिखा है कि डा० फुहरर ने कंकाली टीला की खुदाई में कई मतों के धामिक चिह्लों 
को पाया, जिनमें दो जैन मन्दिर और बौद्ध स्तूप थे (जी० बुहलर, वियेना जर्नल, ४, पृ० ३१३-१४) । लगता 
है कि डा० बुहलर किसी तरह कंकाली टीले से मिले हुए ईंट के बड़े स्तूप को बौद्ध स्तूप समक गये, पर वास्तव में वह 
जैन है । डा० फुहरर ने डा० बुहलर को जो पत्र लिखा था उसमें बौद्ध स्तूप का जिक नहीं हे (वही, पृ० १६६ )। 
डा० बुहुलर कथित बौद्ध स्तूप पाये जाने के भ्राधार पर इस सिद्धान्त को पहुँचे कि कंकाली टीला के ऊपरी स्तरों से 
जैन और बौद्ध मूर्तियों का मिलना वहाँ बौद्ध स्तूप का होना साबित करता है । अभाग्यवश डा० फुहरर ने कंकाली 
टीला की खुदाई इतनी भ्रवैज्ञानिक ढंग से की हे कि यह कहना बिलकूल असम्भव है कि बौद्ध मूर्तियाँ टीले के किस 
माग से मिलीं और उत्तका किसी इमारत विशेष से सम्बन्ध था या नहीं, लेकिन कंकाली टीला से मिली हुई बौद्ध मूर्तियों 
की कम संख्या इस बात को बतलाती है कि कम-से-कम कंकाली टीला पर बौद्ध प्रभाव थोड़े ही दिनों के लिए था भौर 
उस थोड़े से समय में या तो बौद्धों ने अपना कोई चेत्य बनवा लिया होगा या जबरदस्ती किसी जैन चेत्य पर अपना 
अधिकार जमा कर उसमें बौद्ध मूर्तियाँ बैठा दी होंगी । व्यवहारभाष्य की अनुश्रुति से इस भेद का पता साफ़्साफ 
लग जाता हे । अनुश्रुति में यह बात स्पष्ट है कि देवनिमित स्तूप बौद्धो के कब्जे में छ: महीनों तक रहा और बौद्ध 
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मूर्तियों का वहाँ होना इस क़ब्ज़े को सावित करता है । यह घटना कव हुई यह कहना तो कठिन है, लेकिन बुद्ध की 
मूर्तियों का वहाँ से मिलना ही यह वात सिद्ध करता हे कि ईसा कौ पहली या दूसरी शताब्दी में यह घटना घटी 
होगी, क्योंकि इसके पहले बुद्ध की कल्पना बुद्ध से सम्बन्धित पवित्र चिह्नों से की जाती थी, जैसा कि भरहुत और साँची 
के अधेचित्रों से प्रकट हे । इस समय की पुष्टि कंकाली टीले से मिले हुए छः वौद्ध मूर्तियों के अ्रधिष्ठानों पर ग्रंकित 
लेखों से भी होती हे । ये लेख कनिष्क, हुविष्क और वासुदेव के राजत्व काल के हें और बोधिसत्व अमोघसिद्धार्थ की 
मूर्ति ईसा की पहली शताब्दी की है (स्मिथ द्वारा उद्धृत फूहरर, वही, पृ० ३) । जैन स्तूप के पास कुछ गड़बड़ी 
हुई थी, इसका पता डा० फुहरर के निम्नलिखित वात से लगता हे : “एक खम्भा जिस पर शक काल का लेख 
उत्कीर्ण हे एक प्राचीन जिनमूति की पीठ काट कर बनाया गया है । एक दूसरी मूर्ति, जिस पर वैसा ही लेख हे, एक अर्थ 
चित्रित पट को काट कर बनाया गया हे जिसके पीछे एक प्राचीन लिपि में लेख हे । इन वातों से इस वात की पुष्टि 
होती हे कि शक राजत्व काल के जैन अपने प्राचीन मन्दिर की टूटी-फूटी मूर्तियों का व्यवहार नई मूर्तियों के बनाने में 
करते थे । बहुत प्राचीन अक्षरों में उत्कीर्ण लेख वाले तोरण के मिलने से यह पता चल जाता हे कि ईसा पूर्व,१५० 
में भी मथुरा में जैन मन्दिर था” (वही, पु० ३) । अभाग्यवश अभिलेखों को देकर डा० फूहरर ने यह सिद्ध नहीं किया 
है कि वास्तव में पुरानी मूर्तियाँ बनाने वाले जेन थे, वे बौद्ध भी हो सकते हें । फूहरर का यह विश्वास कि कृषाण काल 
के जेन अपनी पुरानी मूर्तियों को काट-छाँट कर नई मूर्तियाँ बनाते थे हमें ठीक नहीं जॅचता, क्योंकि स्थापना के वाद 
टूट-फूट जाने पर भी देव मूर्ति आदर की दृष्टि से सारे भारत में देखी जाती है और उसका उपयोग दूसरे काल में करना 
धामिक दृष्टि से ठीक नहीं समझा जाता । जैन-मूर्तियों की तोड़-फोड़ और पुननिर्माण का कारण बौद्धों का जेन 
स्तूप पर दखल हो सकता हे । ; 


बंबई ] 


बीबी. 
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हे रो क में क टि २ 
जेन-ग्रंथा में भौगोलिक सामग्री ओर भारतवर्ष 
चर र 
में जन-धम का प्रसार 
श्री जगदीशचन्द्र जेन एम्‌० ए०, पी-एच० डी० 
यह बताने की झ्रावश्यकता नहीं कि भारतीय पुरातत्त्व की खोज में जेन-ग्रन्थों का, विशेषकर जैन-ग्रागमों 
और उन पर लिखी हुई टीका-टिप्पणियों का कितना महत्त्वपूर्ण स्थान है, यद्यपि सबसे कम अध्ययन शायद इन्हीं ग्रन्थों 
' का हुआ हें । इन ग्रन्थों में पुरातत्त्व-सम्बन्धी, ऐतिहासिक, भौगोलिक तथा सामाजिक विपुल सामग्री भरी पड़ी 
जिससे भारत के प्राचीन इतिहास की अनेक गुत्थियाँ सुलकती ह। प्रस्तुत लेख में हम इन ग्रन्थों की भौगोलिक सामग्री 
के विषय में चर्चा करेंगे । 
प्राचीन भारत में इतिहास की तरह भूगोल भी एक बड़ी जटिल समस्या रही हें। मालूम होता है कि यह 
समस्या पूर्व समय में काफी जटिलता धारण कर चुकी थी और यही कारण हे कि जव भूगोल-विषयक शंकाश्रों का यथो- 
चित समाधान न हुआ तो ग्रध्यात्म-शास्त्र की तरह भूगोल-शास्त्र भी धर्म का एक अंग बन गया और एतद्विषयक ऊहा- 
पोह बन्द कर भूगोल को सदा के लिए एक कोठरी में वन्द कर दिया गया । फल यह हुआ कि भूगोल-विषयक ज्ञान 
अधूरा रह गया और उसका विकास नहो सका । यह बात केवल जेन-शास्त्रकारों के विषय में ही नहीं, बल्कि वौद्ध 
और ब्राह्मण-शास्त्रकारों के लिए भी लागू होती हे । 
जनं-मान्यता के भ्रनुसार मध्य-लोक भ्रनेक द्वीप भर समुद्रों से परिपूर्ण हे। सबसे पहला जम्बद्वीप है, जो हिम- 
वन्‌, महाहिमवन्‌, निषध, नील, रुक्मि श्रौर शिखरिन्‌, इन छः पर्वतो के कारण भरत, हैमवत, हरि, विदेह, रम्यक, 
हरण्यवत भर ऐरावतइन सात क्षेत्रों में विभाजित हे । उक्त छः पवंतों से गंगा-सिन्धु आदि चौदह नदियाँ निकलती 
हे । जम्बूद्वीप को चारों श्रोर से घेरे हुए लवणसमुद्र हे, तत्परचात्‌ धातकीखंड द्वीप, कालोदसमुद्र, पुष्करवर द्वीप श्रादि 
अनगिनत द्वीप और समुद्र हं, जो एक दूसरे को वलय की तरह घेरे हुए हे। संक्षेप में यही जैन-पौराणिक भूगोल है । 
दुर्भाग्य से इस पौराणिक भूगोल का उस समय क्या ग्राधार रहा होगा, यह जानने के हमारे पास इस समय 
कोई साधन नहीं ह। परन्तु छानबीन करने पर इतना ग्रव्य मालम होता है कि जिस भूगोल को हम पौराणिक अथवा ' 
काल्पनिक कहते है, वह सर्वथा काल्पनिक नहीं कहा जा सकता । उदाहरण के लिए जैन भूगोल की नील परवत से 
निकल कर पूवं. समुद्र में गिरने वाली सीता नदी को लीजिए। चीनी लोग इस नदी को सि-तो (9-०) कहते 
हं, यद्यपि यह किसी समुद्र में नहीं मिलती तथा काशगर की रेती में जाकर विलुप्त हो जाती है। बहुत सम्भव है कि 
` ये दोनों नदियाँ एक हों। बौद्ध-प्रन्थों के श्रनुसार भारतवर्ष का ही दूसरा नाम जम्बूद्रीप है। इसी तरह वर्तमान 
हिमालय का दुसरा नाम हिमवत हे जिसका उल्लेख पालिगग्रन्थों में भी मिलता है। निषध पर्वत की पहचान हिन्दुकूर | 
से की जाती हे तथा पूवं विदेह, जिसे ब्रह्माण्ड पुराण में भद्गाइव के नाम से कहा गया है, पूर्वीय तुकिस्तान और उत्तर 
चीन का हिस्सा माना जाता है ।' नायाधम्मकथा के उल्लेखो से मालूम होता है कि हिन्दमहासागर का ही दूसरा 
नाम लवणसमुद्र था ।' तथा कुछ विद्वानों के ग्रनुसार मध्य एशिया के एक हिस्से का नाम पुष्करद्वीप था।* 


' ज्याग्रेफ़िकल डिक्शनरी, नन्दलाल डे, पु० १४१ 

* स्टडीज इन इन्डियन ऐन्टिक्विटीज्ञ, रायचोधुरी, पु० ७५-६ 
' देखिए श्रघ्याय ८, ९ श्रौर १७ 

“ ज्यॉग्रेफ़िकल डिक्शनरी, पु० १६३ 
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असल में वात यह हुई कि प्राचीन काल में ग्राजकल की तरह यात्रा के साधन सुलभ न होने से लोगों का भूगोल- 
विषयक ज्ञान विकसित न हो सका । परन्तु इसके साथ ही श्रद्धालु भक्तों को यह भी समकाना जरूरी था कि हम 
भूगोल-विज्ञान में भी पीछे नहीं हें । इसके ग्रतिरिक्‍त विविध देश, पर्वत, नदी आदि के ठीक-ठीक मापने आदि के 
` साधन भी प्राचीन काल में इतने सुलभ न थे। इतना होने पर भी आँखों-देखे स्थानों के विषय में सम्भवतः हमारे 
पूर्व पुरुषों का ज्ञान ठीक कहा जा सकता हो, परन्तु जहाँ अदृष्ट स्थानों का प्रश्‍न आया वहाँ तो उनकी कल्पनाओं 
ने खूब उड़ाने मारीं, और संख्यात-्रसंख्यात योजन आदि की कल्पनाएँ कर विषय को खूब सज्जित और भ्रलंक्ृत 
बनाया गया । | | 
इतिहास बताता हैं कि ग्न्य विज्ञानों की तरह भूगोल-विज्ञान का भी शनै:-शनैः विकास हुय़्ा । ज्यों-ज्यों भारत 
का अन्य देशों के साथ व्यापार-सम्बन्ध बढ़ा भर व्यापारी लोग वाणिज्य के लिए अन्य देशों में गये, उन्हें दूसरे देशों 
के रीति-रिवाज आदि जानने का अवसर मिला और उन्होंने स्वदेश लौटकर उस ज्ञान का प्रचार किया । इसी प्रकार 
धर्मोपदेश के लिए जनपद-विहार करने वाले जैन-श्रमणों ने भी भूगोल-विषयक ज्ञान को बढ़ाया । वृहत्कल्पुभाष्य 
में कहा गया हे कि देश-देशान्तर भ्रमण करने से साधुओं की दर्शन-शुद्धि होती हे तथा महान्‌ आचार्य आदि की संगति 
से वे अपने आपको धर्म में अधिक स्थिर और विद्या-मन्त्र आदि की प्राप्ति कर सकते हे । धर्मोपदेश के लिए साधु को 
नाना देशों की भाषा में कुशल होना चाहिए, जिससे वह उन-उन देशों के लोगों को उनकी भाषा में उपदेश दे सके । 
जनपद-परीक्षा करते समय कहा गया हे कि साधु इस बात की जानकारी प्राप्त करे कि कौन से देश में किस 
प्रकार से धान्य की उत्पत्ति होती ह--कहाँ वर्षा से धान्य होते हे, कहाँ नदी के पानी से होते हें, कहाँ तालाव के 
पानी से होते हें, कहाँ कुएं के पानी से होते हे, कहाँ नदी की बाढ़ से होते हें और कहाँ धान्य नाव में रोपे जाते हें । 
इसी प्रकार साधु को यह जानना श्रावश्यक हे कि कौन से देश में वाणिज्य से आजीविका चलती है और कहाँ के लोग 
खेती पर जीवित रहते हें तथा कहाँ लोग मांस-भक्षण करते हे और कहाँ पुष्प-फल आदि का बहुतायत से उपयोग 
होता हे ।' र 
जेन-ग्रन्थों से पता चलता हे कि देश-विदेशों में जेन-श्रमणों का विहार क्रम-क्रम से वढा । महावीर का जन्म 
कूंडग्राम अथवा कुंडपू'र (आधुनिक वसुकूंड) में हुआ था और उनका कार्यक्षेत्र भ्रधिकतर मगध (बिहार) ही रहा 
हे। एक वार महावीर साकेत (श्रयोध्या) में सुभूमिभाग उद्यान में विहार कर रहे थे। उस समय उन्होंने निम्नलिखित 
सूत्र कहा--निग्रंन्थ और निग्नेन्थिनी साकेत के पूर्व में ग्रंग-मगध तक विहार कर सकते हे, दक्षिण में कौशाम्बी तक 
विहार कर सकते हें, पर्चिम में स्थूणा (स्थानेरवर) तक विहार कर सकते हें तथा उत्तर में कुणाला तक 
विहार कर सकते हें। इतने ही क्षेत्र आर्यक्षेत्र हें, इसके आगे नहीं । इतने ही क्षेत्रों में साधुओं के ज्ञान-दशंन 
और चारित्र भ्रक्षुण्ण रह सकते हे ।”' इस उल्लेख से स्पष्ट हे कि प्रारम्भ में जैन-अमणों का विहार आधुनिक 
बिहार और पूर्वीय और परिचमीय संयुक्तप्रान्त के कुछ भागों तक ही सीमित था, इसके बाहर उन्होंने पांव नहीं 
बढ़ाया था । " 
परन्तु कुछ समय पश्चात्‌ राजा सम्प्रति के समय में जेन-श्रमणसंघ के इतिहास में एक अद्भुत क्रान्ति हुई और 
जेन-श्रमण मगध की सीमा छोड़कर दूर-दूर तक विहार करने लगे। राजा सम्प्रति नेत्रहीन कुणाल का पुत्र था, जो 
चन्द्रगुप्त का प्रपौत्र, बिन्दुसार का पौत्र तथा ग्रशोक का पुत्र था । कहते हे कि जब राजा अशोक पाटलिपुत्र में राज्य 
करते थे और कुमार कुणाल उज्जयिनी के सूबेदार थे तो अशोक ने कुणाल को एक पत्र लिखा कि “कुमार अब झाठ 
वषं के हो गये हे, इसलिए वे शीघ्र विद्याध्ययन आरम्भ करें (शीघमधीयतां कुमारः) ।” संयोगवश कुणाल की सौतेली 





१ १-१२२६-१२३९ 
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माँ उस समय वहीं बैठी हुई थी। उसने एक सलाई लेकर अपने थूक द्वारा ग्र के ऊपर अनुस्वार लगा दिया और ग्रव 
'अधीयतां? के स्थान पर अ्रंधीयतां' हो गया । पत्र कुणाल के पास पहुँचा । जब उसने खोलकर पढ़ा तो उसमें लिखा 
था कि कुमार शीघ्र भन्धे हो जायं (ग्रंधीयतां कुमारः) । मौयंवंद की आज्ञा का उल्लंघन करना अदक्‍्य था। ग्रतएव 
कृणाल ने तपती हुई एक लोहे की सलाई द्वारा अपनी झाँखें आँज लीं और सदा के लिए नेत्रहीन हो गया। कुछ समय 
पश्चात्‌ कुणाल अज्ञातवेष में पाटलिपुत्र पहुँचा और राजसभा में जाकर यवनिका के भीतर गन्धव किया । राजा 
अशोक कूणाल का गन्धवं देखकर अत्यन्त प्रसन्न हुआ और उसने उसे वर माँगने को कहा। कुणाल ने 'काकिणी" के 
बहाने राज्यश्ची की याचना की और अपने पुत्र सम्प्रति को राजगद्दी पर वैठाया । सम्प्रति उज्जयिनी का बड़ा प्रभाव- 
शाली राजा हुआ । जैन-ग्रन्यो में सम्प्रति की बहुत महिमा गाई गई है। सम्प्रति ग्राये-सुहस्तिन्‌ तथा श्रायं-महागिरि का 
समकालीन था । सम्प्रति के विषय में कहा है कि उंसने नगर के चारों दरवाज्ों पर दानशालाएँ खुलवाई और श्रमणों 
को वस्त्र आदि देने की व्यवस्था की । उसने अपने रसोइयों को जैन-श्रमणों का भक्‍त और पान से सत्कार करने का 
भादेद दिया भौर प्रात्यन्तिक राजाओं को बुलाकर श्रमणसंघ की भक्ति करने को कहा। भ्रवन्तिपति सम्प्रति दंड, 
भट और भोजिक आदि को साथ लेकर रथयात्रा में सम्मिलित होता था और रथ के भागे विविध पुष्प, फल, खाद्य, 
कौड़ियाँ और वस्त्र आदि चढ़ाकर अपने को धन्य मानता था । सम्प्रति ने अपने योद्धाओं को शिक्षा देकर साधु के 
वेष में सीमान्त देशों में भेजा, जिससे इन देशों में जैन-श्रमणों को शुद्ध भक्तपान की प्राप्ति हो सके। इस प्रकार राजा 
सम्प्रति ने रन्ध्र, द्रविड़, महाराष्ट्र और कुडकक (कूर्ग) आदि जैसे अनायं देशों को जैन-श्रमणों के सुखपूर्वक विहार 
करने योग्य बनाया ।* इसके अतिरिक्त सम्प्रति के समय से निम्नलिखित साढ़े पचीस देश श्रायंदेश माने गये, 
अर्थात्‌ इन देशों में जैनधमं का प्रचार हुआ-- 


देश | राजधानी 
१मगघ | राजगृह 
२ ग्रंग - 3 चम्पा 
३ ` वंग ॒ ताञ्रलिप्ति 
४ कलिंग कांचनपुर 
५ काशी ॒ वाराणसी 
६ कोशल ˆ | साकेत 
७ कुरु गजपुर 
८ कुशात्तं | सोरिय (शौरिपुर) 
& पांचाल कांपिल्यपुर 
` १० जांगल , अझहिच्छत्रा 
११ सोराष्ट्र द्वारवती 
ˆ १२ विदेह . मिथिला ; 
१३ वत्स कौशाम्बी 
१४ शांडिल्य | नन्दिपुर 
१५ मलय ` | भद्रिलपुर 
१६ मत्स्य वेराट 





१ एक रुपये के ग्रस्सीवें भाग को 'काकिणी' कहते हे; यह एक प्रकार का सिक्का था । 
१ बुहत्कल्पसूत्रभाष्य १,३२७५-३२८९ 
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देश 


राजघानी 
१७ वरणा अच्छा 
१८ दशाणं मृत्तिकावती 
१९ चेदि | शुक्तिमती 
२० सिन्धु-सौवी र वीतिभय 
२१ शूरसेन मथुरा 
२२ भंगि पापा 
२३ वट्टा(? ) मासपुरी 
२४ कुणाल श्रावस्ति 
२५ लाढ कोटिवषं 
२४५इकेकयी अर्घे इवेतिका' 


१ मगध (राजगृह) 


मगध एक प्राचीन देश गिना जाता हे इसकी गणना सोलह जनपदों में की गई हे । शेष जनपद हे---ग्रंग, 
“वंग, मलय, मालव, अच्छ॑, वच्छ, कोच्छ, पाढ, लाढ, वज्जि, मोलि, कासी, कोसल, अवाह (? ), और सम्भृत्तर (? )।' 
मगध महावीर श्र बुद्ध की धर्म-प्रवृत्तियों का एक खास केन्द्र था । मगध, प्रभास और वरदाम इनकी गणना भारत के 
प्रधान तीर्थो में की गई है जो क्रम से पूवं, पश्चिम और दक्षिण में अवस्थित थे,' यद्यपि ब्राह्मण-ग्रन्थों में मगध को 
पापभूमि बताया है । आधुनिक पटना और गया ज़िलों को प्राचीन मगध कहा जाता हे । 

` मगध की राजधानी राजगृह (आधुनिक 'राजगिर) थी, जिसकी गणना चम्पा, मथुरा, वाराणंसी, श्रावस्ति, 
साकेत, कांपिल्यपुर, कौशाम्बी, मिथिला और हस्तिनापुर इन प्राचीन राजधानियों के साथ की गई हे । राजगृह 
में महातपोपतीरप्रभव नामक गरम पानी के कुंड के होने का उल्लेख मिलता है। यह कुंड लम्बाई में पाँच सौ धनुष था 
भ्रौर वैभार पवत के पास बहता था ।* राजगृह व्यापार का बड़ा भारी केन्द्र था और यहाँ दूर-दूर से लोग माल बेचने 
और खरीदने के लिए आते थे । राजगृह में महावीर भगवान्‌ के चौदह वर्षावास व्यतीत करने का उल्लेख भ्राता हे ।' 
प्रसिद्ध नालन्दा विश्वविद्यालय राजगृह के समीप था। बौद्ध-ग्रन्यो के अनुसार पाण्डव, गिज्मकूट,वेभार, इसिगिलि तथा 
वेपुल्ल इन पाँच पहाड़ियों से घिरे रहने के कारण राजगृह का दूसरा नाम गिरित्रज था । इन पाँच पहाड़ियों में वेभार 
और विपुलाचल पहाड़ियों का जैन-ग्रन्थों में विशेष महत्त्व बताया गया हे और यहाँ से अनेक निग्नेन्थ और निग्नेन्थिनियों 
ने तपश्चर्या कर मोक्ष-साधन किया है । मगध की राजधानी होने के कारण राजगृह का दूसरा नाम मगधपुर भी था। 
मगधाधिपति राजा श्रेणिक (भंभसार) राजगृह में राज्य करता था । 





` बृहत्कल्पसुत्रभाष्य १.३२६३ वृत्ति । 
* भगवती १५ 
` ठाणांग ३.१४२; शझ्ावश्यक चाण, पृष्ठ १८६ 
ठाणांग १०.७१७; निशीथ सूत्र ९.१६ 
भगवती २.५. पालि ग्रन्थों में इसका तपोदा के नाम से उल्लेख हे (डिक्शनरी झव पालि प्रॉपर नेस्स, 
मलालसेकर, देखिए 'तपोदा') । 
` कल्पसूत्र ५.१२३ 


® 
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२ अंग (चम्पा) र 


प्राचीन काल में झंग मगध देश के ही अन्तर्गत माना जाता था । ग्रंगलोक की गिनती सिंहल (सीलोन), 
बब्बर, चिलात लोक, जवणदीव, आरबक, रोमक, अलसन्द (एलेकग्रेन्ड्या ) तथा कंच्छ इन देशों के साथ की गई है। 
कहा जाता है कि भरत-चक्रवत्तीं ने दिग्विजय के समय इन देशों को जीतकर इन पर अपना अधिकार किया था।' 


भागलपुर तथा मुंगेर जिलों को प्राचीन भंग माना जाता हूँ । | 
चम्पा (भागलपुर) अंग देश की राजधानी थी, जिसकी गणना दस राजधानियों में की गई हैं। प्राचीन 


भारत में चम्पा एक ग्रत्यन्त सुन्दर और समृद्ध नगर था ।' यह व्यापार का एक बहुत बड़ा केन्द्र था और यहाँ वणिक्‌ 
लोग बड़ी दूर-दूर से माल खरीदने आते थे। चम्पा के व्यापारी अपना माल लेकर मिथिला, ग्रहिच्छत्रा, पिहुंड 
(चिकाकोल मरौर कलिंगपट्टम का एक प्रदेश) आदि अनेक स्थानों में व्यापार के लिए जाते थे ।' राजगृह की तरह 
महावीर ने चम्पा में भी म्रनेक चतुर्मास किये थे झौर महावीर के ग्रनेक शिष्यों ने यहाँ विहार किया था । सम्मेद- 
शिखर की तरह जैन-प्रन्थों में चम्पा एक पवित्र तीर्थ माना गया है, जहाँ से अनेक निर्ग्रन्थ तथा निग्नेन्थिनियों ने मुक्ति 
' पाई । श्रेणिक की मृत्यू के पश्चात्‌ कूणिक (अ्रजातशत्रु) को राजगृह में रहना अच्छा न लगा और उसने चम्पा को 
अपनी राजधानी बनाया ।* दधिवाहन चम्पा का दूसरा उल्लेखनीय राजा था। चेटक की कन्या पद्मावती इसकी 
रानी थी । एक बार कोशाम्बी के राजा शतानीक ने दधिवाहन पर चढ़ाई की और दधिवाहन अपनी रानी 
और वसुमती नामक कन्या को छोड़कर भाग गया । शतानीक का एक ऊॅट-सवार वसुमती को कोशाम्बी ले 
झाया भौर उसे वहाँ के एक समृद्ध व्यापारी के हाथ बेच दिया। आगे जाकर यही वसुमती चन्दनवाला के | 
नाम से प्रसिद्ध हुई, जो महावीर की सर्वप्रथम शिष्या बनी और जो बहुत काल तक जैन-श्रमणियों की _ 
अग्रणी रही । 

झंग-मगघ का दूसरा प्रसिद्ध नगर था पाटलिपुत्र ग्रथवा कूसुमपुत्र (पटना) । चम्पा में कूणिक का देहान्त हो 
जाने के पश्चात्‌ उसके पुत्र उदायी को चम्पा में रहना भ्रच्छा न लगा और उसने पाटलिपुत्र को मगध की राजधानी 
बनाया ।* पाटलिपुत्र जैन-श्रमणों का केन्द्र था, जहाँ जैनसूत्रों का उद्धार करने के लिए जन-साधुओं का प्रथम 
सम्मेलन हुआ था। | 


रत ( ताम्रलिप्ति ) 


'वंग (पूर्वीय बंगाल) की गणना सोलह जनपदों में की गई हे । वंग एक बड़ा व्यापारिक केन्द्र समझा 
जाता था। 


* जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति ५२ पु० २१७;: श्रावव्यक चूणि पृ० १९१ 

१ गौपपातिकसूत्र १ 2 = 
` ` नायाघम्मकहा ८, ९, १५; उत्तराध्ययनसूत्र २१.२ 

“ कल्पसूत्र ५.१२३ 

* बुहत्कल्पभाष्य ११२२७ । 

* ग्रावइयकर्चाण, २, पु० १७१ 

° ग्रावदयक नियुक्ति ५२० इत्यादि; 'कल्पसूत्र ५.१३५ 

“ झावश्यक चाण, २, पू० १७९ 

` बही, पु० १६७ ` 
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जुन-प्रंथों में भौगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में जेन-धर्म का प्रसार '२५५ | 

ताञ्रलिप्ति (तामलुक) एक व्यापारिक केन्द्र था औरः यह खासकर कपड़े के लिए प्रसिद्ध था।' यहाँ जल- 
मार्ग और स्थलमागे दोनों प्रकार से माल ग्राता-जाता था।'* यहाँ मच्छरों का बहुत प्रकोप था।' तामलित्तिया 
नामक जेन-श्रमणों की एक प्रसिद्ध शाखा थी जिससे मालूम होता हे कि ताञ्नलिप्ति जैन-श्रमणों का केन्द्र 
रहा होगा। 

इसके अतिरिक्त, बंगाल में पुंड्वर्घन (राजशाही ज़िला ) जैन-श्रमणों का केन्द्रस्थल रहा है। पुंडवद्धणिया 
नामक जैन-श्रमणों की शाखा का उल्लेख कल्पसूत्र में आता है ।' चीनी यात्री हुइनत्सांग ने पुंड्वधन में बहुत से 
दिगम्बर निग्रन्थों के पाये जाने का उल्लेख किया हे ।' बंगाल का दूसरा महत्त्वपूर्ण स्थान कोमला (कोमिला) था। 
खोमलिज्जिया नाम की शाखा का उल्लेख कल्पसूत्र में मिलता हे ।' इससे मालूम होता हूँ कि यह स्थान प्राचीन समय 
में काफ़ी महत्त्व रखता था।. | 


४ कलिंग (कंचनपुर) 


कलिंग (उडीसा)के राजा खारवेल ने अंग-मगध से जिन-प्रतिमा वापिस लाकर यहाँ स्थापित की थी । 
कलिंग की राजधानी कंचनपुर (भुवनेश्वर) थी । यह नगर. एक व्यापारिक केन्द्र था और यहाँ के व्यापारी लंका तक 
जाते थे।* कंचनपुर जैन-साधुओं का विहार-स्थल था ।' | 

इसके भ्रतिरिक्त कलिंग में पुरी (जगन्नाथपुरी) जैनों का खास केन्द्र था। यहाँ जीवन्तस्वामी प्रतिमा होने 
का उल्लेख जेन-ग्रन्थो में आता है ।“ श्रावकों के यहाँ अनेक घर थे। वज्स्वामी ने यहाँ उत्तरापथ से आकर माहेसरी 
(माहिष्मती) के लिए विहार किया था । उस समय यहाँ का राजा बौद्धधर्मानुयायी था। बौद्धों का यहाँ जोर था ।"' 
पुरी व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था, और यहाँ जलमार्ग से माल ग्राता-जाता था।९ कलिंग का दूसरा महत्त्वपूर्ण 
स्थान तोसलि था। यहाँ महावीर ने विहार किया था। उन्हें यहाँ सात बार पकड़ा गया, परन्तु यहाँ के तोसलिक 
क्षत्रिय ने उन्हें छूड़ा दिया ।'' तोसलि में एक सुन्दर जिनप्रतिमा थी, जिसकी देखरेख तोसलिक नामक राजा किया 
करता था। यहाँ के लोग फल-फूल के बहुत शौक़ीन थे। यहाँ वर्षा के प्रभाव में नदी के पानी से खेती 





` व्यवहारभाष्य ७.६ 

' बृहत्कल्पभाष्य १.१०९० 

` सूत्रकृतांग टीका ३.१ 

' कल्पसूत्र ८, पु० २२७ श्र । 

ष्‌ वही t 

` युवान च्वांग'स दरेवेल्स इन इन्डिया, वाटस, जिल्द २, पु० १८४ 
` कल्पसूत्र द, पु० २३१ 

` चसुदेवहिडी, पु० १११. 

° ग्रोघनिर्युक्तिभाष्य ३० 

° ोघनिर्युक्ति दीका. ११९ 
*“ झावव्यक निर्युक्ति ७७२; श्रावश्यक चाणि, पू० ३९० 
निलीय चूणि ५, पु० ३४ (पुण्यविजय जी की प्रति) । 
* ग्रावदयक निर्युक्ति ५१० 
` व्यवहारभाष्य ६.११५ इत्यादि 
*' बृहृत्कल्पभाष्य १.१२३६, विशेष चूणि । 


४-४, 
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होती थी । कभी-कभी यहाँ अत्यधिक वर्षा के कारण फसल नष्ट हो जाती थी और जेन-साधुओों को ताड के फ 
पर रहकर गुजर करनी पड़ती थी ।' तोसलि में बड़ी-बड़ी भयानक भेंसे होती थीं। कहते हें कि एक बा 
इन्होंने तोसलि झ्राचार्य को मार डाला था । डॉक्टर सिल्वेन लेवी कटक में धौलि नामक ग्राम को प्राचीन तोस 
“मानते हें ।' 
५ काशी (वाराणसी ) 

काशी व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था। काशी और कोशल के अठारह गणराजा वैशाली के राजा चेटकः 
ओर से कणिक के विरुद्ध लड़े थे ।' काशी के राजा शंख का उल्लेख जैन-ग्न्थों में प्राता हे, जो महावीर का समकाल 
था ग्रौर जिसने महावीर के समीप दीक्षा ग्रहण की थी । जेनदीक्षा ग्रहण करने वाले अ्रन्य राजाओं में वीरांगक, वीरय 
संजय, एणेयक, सवेत (सेय), शिव और उदायन* ये राजा मुख्यरूप से गिनाये गये हें । दुर्भाग्यवश इन राजाओं के विष 
में कोई विशेष जानकारी नहीं मिलती । 

वाराणसी (बनारस) पाइवंनाथ का जन्मस्थान था । महावीर और बुद्ध ने यहाँ अनेक वार विहार कि 
था। हेमचन्द्र के समय काशी और वाराणसी एक समझे जाते थे । 


६ कोशल (साकेत) 


कोशल अथवा कोशलपुर (अवध) जैन लोगों का एक प्राचीन स्थान था । जैसे वैशाली में जन्म होने 
कारण महावीर को वेशालिक कहा जाता है, वैसे ही ऋषभनाथ को कौशलिक (कोसलिय) कहा जाता हे। ऋषभना 
ने कोशल में विहार किया था और इस देश की गणना भारत के मध्यदेशों में की जाती थी । * कोशल का प्राचीन ना 
विनीता था। कहते हें विनीता के निवासी नाना प्रकार की कलाओं में कुशल थे, इसलिए लोग विनीता को कुश 
नाम से कहने लगे ।° दशपुर तथा उज्जयिनी के समान कोशल देश जीवन्तस्वामीप्रतिमा के लिए प्रसिद्ध था 
कोशल के लोग सोवीर (एक प्रकार की मदिरा) और कूर (चावल) के बहुत शौक़ीन होते थे ।' बौद्ध-म्रन्यों 
अनुसार श्रावस्ति और साकेत ये कोशल की दो राजघानियाँ थीं तथा सरयू नदी बीच में ग्रा जाने के कारण यह व 
उत्तर कोशल भ्रौर दक्षिण कोशल में विभक्त था । । 
` साकेत में पाएवंनाथ और महावीर ने अनेक बार विहार किया था । कहा जाता है कि यहाँ कोटिवर्ष केरा 
निलातँ को महावीर ने दीक्षा दी थी ।*साकेत की पहचान उन्नाव जिले में साई नदी पर सुजानकोट के ध्वंसावशे 
से की जाती हे । 


' बृहत्कल्पभाष्य १.१०६० 
`" झ्ावश्यक चाण, पू० २४७ 

१ प्री आरयन एंड द्रविडियन इन इन्डिया, बागची, पु० ६३-७२ 

“ निरयावलि १ 

* स्थानांग ८.६२१ 

` जम्ब्द्वीपप्रज्ञप्ति ३,७० 

° आवश्यक टीका (मलयगिरि), पृ० २१४ 

` “ बुहत्कल्पभाष्य ५.५८२४ 
° पडनियुक्ति ६१९ 
. ® आवश्यक निर्युक्ति १३०५ [ 
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जन-प्रंयों में भोगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में जेन-धर्म का प्रसार २५७ 


७ कुरु (गजपुर) 


कुरू (थानेश्वर) की राजधानी का नाम गजपुर अथवा हस्तिनापुर था । कहते हैं कि यहाँ के शिव राजा 
को महावीर ने दीक्षा दी थी ।' गजपुर जैन लोगों का एक प्राचीन तीथे माना जाता है । | 


७६. हि 


८ कुशात्ते (शोरिपुर) .. ` 


आनट्ठ (आनतं), क्‌सट्ट (कृशावते), सुरट्ट (सौराष्ट्र) तथा सुक्करट्ट (शुष्कराष्ट्र) ये चार प्रदेश पश्चिमी 
समुद्र के किनारे अवस्थित थे और बारवई (द्वारका) इनका सर्वश्रेष्ठ नगर था ।* इससे मालूम होता हे कि यह प्रदेश 
पश्चिम में सौराष्ट्र के आसपास कहीं होना चाहिए। परन्तु सोरिय अथवा शौरिपुर जमुना नदी के किनारे अवस्थित 
था तथा शौरि राजा ने अपना मथुरा का राज्य अपने लघु भ्राता सुवीर को देकर स्वयं कृशावतं देश में जाकर शौरि- 
पुर नगर बसाया और जरासन्ध के भय से शौरिपुर और मथुरा के यादव लोग अपने-अपने नगर छोड़कर पश्चिम 
दिशा में द्वारका में जाकर रहे--इन उल्लेखो से मालूम होता हे कि कृशावतं शूरसेन के आसपास का प्रदेश होना 
चाहिए। सम्भव हे दो कुशावतं रहे हों--एक पश्चिम में ्ौर दूसरा उत्तर में। जैन-गरन्यों के अनुसार शौरिपुर कृष्ण 
और नेमिनाथ की जन्मभूमि है ।' प्राचीन तीथंमाला के अनुसार आगरा जिले में शकुराबाद स्टेशन के पास बटेसर 
नामक गाँव प्राचीन सौर्यपुर माना जाता हे !* 


९ पांचाल (कांपिल्यपुर) 


पांचाल (रुहेलखंड) की राजधानी कांपिल्यपुर (कंपिल) थी, जो गंगा के किनारे अवस्थित थी । प्राचीन काल 
में पांचाल उत्तर और दक्षिण भागों में विभक्त था । महाभारत के अनुसार उत्तर पांचाल की राजाधानी म्रहिच्छत्रा 
थी और दक्षिण की कांपिल्य । - 


१०. जांगल (अहिच्छत्र) . , 


. जांगल या कुरुजांगल की पहचान गंगा और उत्तर पांचाल के बीच के प्रदेश से की जाती है। इसकी राजघानी 
अहिच्छत्रा (रामनगर) थी, जो चम्पा के उत्तर-पूर्व (? ) (उत्तर-पश्चिम) में अवस्थित थी। चम्पा और अ्हिच्छत्रा 


में परस्पर व्यापारिक सम्बन्ध था ।" ग्रहिच्छत्रा एक पवित्र स्थान था, जिसकी गणना म्रष्टापद, उज्जयन्त (रेवतक), . 


गजाग्रपुर, धर्मचक्र (तक्षशिला) तथा रथावते पर्वत के साथ की गई हे । विविधतीर्थकल्प के अनुसार अहिच्छत्रा 
का दूसरा नाम शंखवती था ।' यह नगरी प्रत्यग्ररथ'" अथवा शिवपुर" नाम से भी प्रसिद्ध थी । 





' भगवती ११.६ 

वसुदेर्वाहिडी, पु० ७७ 

* कल्पसूत्र टीका ६, पु० १७१ 
“ बही पु० १७६ 

' उत्तराध्ययन २२ 

* भाग १, भूमिका, पु० ३८ 


° नायाघम्मकहा १५ 
“ गाचारांग निर्युक्ति ३३५ _ ` बही, पु० १४ 
४ झभिधानचिन्तामणि ४.२६. ५ कल्पसूत्र टीका ५-१२३ 
२२ 
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११ सुराष्ट्र (द्वारका) 


सौराष्ट्र (काव्यावाड़) की गणना महाराष्ट्र, आन्ध्र और कुडुक्क (कूर्ग) देशों के साथ की गई हे, जिन्हें 
सम्प्रति राजा ने जेन-भ्रमणों के विहार योग्य बनाया ।' कहते हें कि कालकाचायं यहाँ पारसकूल (पाशिया) से 
छियानवें शाहों को लेकर आये प्रौर इस कारण यह देश छियानवें मंडलों में विभाजित किया गया ।* सुराष्ट्र व्यापार 
का एक बड़ा केन्द्रस्थल था और यहाँ दूर-दूर के व्यापारी माल खरीदने आते थे । 

ढ्वारका एक अत्यन्त सुन्दर और समृद्ध नगर गिना जाता था। इस नगर के उत्तर-पश्चिम में प्रसिद्ध रेवतक 
(गिरनार) पवंत अवस्थित था, जो दशाहं राजाओं को अत्यन्त प्रिय था। यहाँ अरिष्टनेमि ने मुक्ति पाई थी । 
कहते हे कि यादवों के अत्यधिक मदिरापान से द्वारका का नाश हुआ ।' द्वारका व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था और 
व्यापारी लोग यहाँ नेपाल पट्टण से नाव द्वारा ग्राते-जाते थे । कुछ विद्वान्‌ ग्राधुनिक द्वारका को द्वारका न मानकर 


जनागढ़ को प्राचीन द्वारका बताते हू । 


२ विदेह (मिथिला) 


विदेह (तिरहुत) में महावीर का जन्म हुआ था। विदेह-निवासी होने के कारण महावीर की माता त्रिशला 

विदेहदत्ता (विदेहदिन्ना) कही जाती थीं तथा रानी चेलना के पुत्र कूणिक को विदेहपुत्र कहा जाता था ।' विदेह 
व्यापार का केन्द्र था। 

DCS मिथिला (जनकपुर) में महावीर द्वारा छः चातुर्मास किये जाने का उल्लेख आता हे।* मैथिलिया नाम 

) को एक जेन-श्रमणों को प्राचीन शाखा थी । * यहाँ आय महागिरि का विहार हुआ था | जिनप्रभ सूरि के समय 

मिथिला नगरी 'जगइ' के नाम से प्रसिद्ध थी ।" बोद्ध-ग्रन्थों के भ्रनुसार वेशाली (बसाढ़) विदेह की राजधानी थी 

हे और यह मध्यदेश का एक प्रधान नगर माना जाता था । वेशाली लिच्छवी लोगों का केन्द्र था। जेन-ग्रन्थों में वैशाली 

का राजा चेटक एक बड़ा प्रभावशाली राजा हो गया हे । वह गणराजाओं का मुखिया था और उसने ग्रपनी सात 

कन्याश्रो को विभिन्न राज-घरानों में देकर उनसे सम्बन्ध स्थापित किया था। चेटक की कन्या प्रभावती वीतिभय के 

राजा उदायन के साथ, पद्मावती चम्पा के राजा दधिवाहन के साथ, मृगावती कौशाम्बी के राजा शतानीक के साथ, 


वट 
a 






* बुहत्कल्पभाष्य १.३२८९ 
` बही - १.९४३ व 
` ददावेकालिक चूण, पू० ४० 
“ नायाधम्मकहा ५ 
* ग्रन्तगडदसाग्रो ५ 
` निशीयथ चूणि पीठिका (एनसाइक्लोस्टाइल की हुई प्रति), पु० ६१ 
* इन्डियन हिस्टॉरिकल क्वारटर्ली, १६३४, पु० ५४१-५० 
“ कल्पसूत्र ५.१०९ 
१ भगवतीसूत्र ७.९ 
/ कल्पसूत्र ५.१२३ 
: वही, पु० २३१ 
* ग्रावदयक निर्युक्ति ७८२ | 
 विविघतीर्थ, पृ० ३२ | 
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शिवा उज्जयिनी के राजा प्रद्योत के साथ, ज्येष्ठा महावीर के बडे भाई नन्दिवर्धन के साथ और चेल्लना राजगह के 
राजा श्रेणिक के साथ व्याही गई थी । चेटक की बहिन त्रिशला महावीर की माँ थी । महावीर के वेशाली में बारह 


चातुर्मास किये जाने का उल्लेख कल्पसूत्र में आता हे । डॉक्टर होर्नोल के अनुसार वाणियगाम वैशाली का दूसरा 
नाम है । 


१३ वत्स (कोशांबी) 


वत्स को बौद्ध ग्रन्थों में वंश के नाम से कहा गया हे । प्रयाग के आसपास की भूमि को वत्स देश माना जाता हे । 

कौशाम्बी (कोसम) जमना के किनारे ग्ंवस्थित था । यहाँ महावीर, आयं सुहस्तिन्‌ और ग्रार्य महागिरि' 

ने विहार किया था । कोसंविया नामक एक जैन-श्रमणों की प्राचीन शाखा थी ।' राजा शतानीक कौशाम्बी में 

राज्य करता था । एक वार उज्जयिनी के राजा प्रद्योत ने कौशाम्बी पर चढ़ाई की । राजा शतानीक ग्रतिसार से 

मरगया और रानी मृगावती ने प्रद्योत की सलाह से अपने पूत्र उदयन को राजगद्दी पर बेठाकर स्वयं महावीर के पास 
जाकर जनदीक्षा धारण की । 


१४ शांडिल्य (नन्दिपुर) 


संडिव्भ अथवा सांडिल्य की राजधानी नन्दिपुर थो । नन्दिप्‌र का उल्लेख विपाकसृत्र में मिलता हे । 
कथाकोश के अनुसार सन्दर्भ देश में अवस्थित नन्दिप्र के राजा का नाम पद्मानन बताया गया हे ।* अवध में हरदोई 
जिले में संडीला नामक एक स्थान हे, यह प्राचीन शांडिल्य हो सकता ह । 


«~ 
a 


१५ मलय (भद्दिलपुर) 


मलय मगध के उत्तर में अवस्थित था और सम्भवतः यहाँ कपड़े बहुत अच्छे बनते थे। मलय देश की 
पहचान पटना के दक्षिण और गया के दक्षिण-पश्चिमी प्रदेश से की जाती ह । गया जिले में ग्रवस्थित. हरवारिया 
और दन्तारा गाँवों के पास के प्रदेश को भद्रिलपुर माना जाता ह । 


क 


~ 


१६ मत्स्य (वैराट) 


मत्स्य (अलवर) की राजघानी वैराट थी । देहली से दक्षिण-पछ्चिम की ओर १०५ मील तथा जयपुर 
से ४१ मील उत्तर में भ्रवस्थित प्रदेश को वैराट माना जाता हे । 


१ झ्रावदयक चूण, २, पु० १६४ इत्यादि 
` बही प्‌० ५.१२३ 
` उवासकदसा अरो, पु० ३ नोट 
* निशीय चणि, ५, पु० ४३७ 
कल्पसूत्र ८, पु० २२९ ग्र । 
झावश्यक टोका (सलय०), पु० १०२ 
° टॉनी (2७%n€फ), पु० १२४ 
“ निशीथ चाणि ७, प्‌० ४६७; श्रनुयोगढारसूत्र ३७ 5३ > पके 
` श्रमण भगवान्‌ महावीर, कल्याणविजय, पु० ३८१ | 
* यही, पु० ३८० - 
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२६० । प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
१७ वरणा (अच्छा) 


' वरणा बुलन्दशहर का दूसरा नाम था । वारण जेन-श्रमणों का एक प्रधान गण का नाम था'। इससे 
पता चलता हे कि यह देश कभी जैन-साधुझों की प्रवृत्ति का बड़ा भारी केन्द्र रहा होगा । श्रच्छ का नाम 
जेन-ग्रन्थों में गिनाये गये सोलह जनपदों में आता है । चीनी साधु फा-च्युआंग नगरहार से वैदिश जाते समय वरुण 
होकर गुजरा था ।` 


१८ दशाण ( मृत्तिकावती ). 


द॒शाणे -.(विदिशा=भेलसा) के राजा दशार्णभद्र को भगवान्‌ महावीर ने दझार्णकूट अथवा गजाग्रपदगिरि 
पर्वत पर दीक्षा दो थी ।' मृत्तिकावती दशाणं को राजधानी थी । मालवा में बनास नदी के समीप अवस्थित भोजों 
के देश को मृत्तिकावती माना जाता हे। दशाण में दशाणंपुर, जिसका दूसरा नाम एडकाक्षपर (एरछ) भो था," 
एक महत्त्वपूर्ण स्थान था । दशार्णपुर व्यापार का बड़ा केन्द्र था और यहाँ स्थलमागं से माल आया-जाया करता था ।" 
. दशाणपुर वत्थगा (वेत्रवती=बेतवा) नदी के किनारे अवस्थित था । आये महागिरि ने एडकाक्ष में विहार किया 

__था। वे यहाँ वेदिश से पधारे और गजाग्रपदगिरि पर्वत की ओर विहार कर गये (आवश्यक निर्युक्ति १२७८) । 

विदिशा जेन-श्रमणों का एक प्रमुख केन्द्रस्थल था । यहाँ कंजरावतं और रथावतं इन दो पवंतों के होने का 

उल्लेख जन-ग्रन्थो में आता ह । ये दोनों पर्वत एक दूसरे के पास थे । कहा जाता हे कि वज्रस्वामी पाँच सौ श्रमणों 


: _ को लेकर रथावतं पर्वत पर आये और यहाँ एक क्षुल्लक को छोड़कर स्वयं तपश्चर्या करने के लिए कंजरावतं पर्वत पर 





विहार कर गये । मालवा में दुसरा महत्त्वपूर्ण स्थान दशपुर (मन्दसौर) था । आर्यरक्षित का यह जन्मस्थान 
था। यह नगर जंन-श्रमणों को प्रवृत्ति का केन्द्रस्थल रहा हँ । मालवा (श्रवन्ति) का सबसे महत्त्वपूर्ण स्थान 
उज्जयिनी था, जों यहाँ का प्रमुख नगर था । उज्जयिनी में जीवन्तस्वामीप्रतिमा के दर्शन के लिए राजा सम्प्रति 
के समकालींन ग्रायं सुहस्ति पधारे थे।” आचार्य चण्डरुद्र,'' भद्रकगुप्त, भ्रायेरक्षित* और आयं आषाढ़ 
' कल्पसूत्र ८, पू० २३० ग्र । कल्पसूत्र में वारण के स्थान पर चारण पाठ हे, परन्तु यह पाठ ग्रशुद्ध ह! 
देखिए, वियना ग्रोरटियल जरनल, भाग ३, १८८९, पु० २३४, डॉ० बुहलर का लेख 
' ज्याग्रफ़िकल कन्टेन्ट्स व दी महामायूरी, डॉ० सिल्वेन लेवी, अनुवादक डॉ० वासुदेवशरण श्रग्रवाल, 
जरनल श्रांव दी यू० पो० हिस्टोरिकल सोसायटी, जिल्द १५, भाग २ 
आवश्यक र्चाण, पू० ४७६ 
आवश्यक चाणि, पृ० १५६ 
' निशोथ चण ५, पु० ३४ (पृण्यविजय जी को हस्तलिखित प्रति) 
* ग्राचारांग चाण, पू० २२६ 
“चीर निर्वाण श्रौर कालगणना, मनिकल्याणविजय, प० ६० 
मरणसमाधि ४७०, ४७२, प्‌० १२८; श्राववयक टीका (मलय), पु० ३६५ श्र 
श्रावदयक चाण, पु० ३९४, ४०२ 
बुहत्कल्पभाव्य १.३२७७ 
® बही , ६.६१०३ इत्यादि 
° ग्राववयक चाणि, पू० ३९४, ४०३ 
"` दशवकालिक चाणि, पृ० ९६ 
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आदि जन-श्रमणों ने इस नगर में विहार किया था । उज्जयनी व्यापार का वडा केन्द्र था और बड़े-बड़े व्यापारी 
लोग यहाँ वाणिज्य के लिए आते थे।' आचार्य हेमचन्द्र के अनसार यह नगर विशाला, अवन्ति और पृष्प- 
करण्डिनी नाम से भी प्रख्यात था ।९ प्रद्योत और सम्प्रति उज्जयिनी के बड़े प्रभावशाली राजा हो गये हें । 


१९ चेदि (शुक्तिमती) 


चेदि (बुन्देलखंड) को राजधानी शुक्तिमती थी । मध्यप्रान्त में अवस्थित बाँदा जिले के पास का प्रदेश शुक्ति- 
मती माना जाता हं । शुक्तिमती का उल्लेख महाभारत में आता 


२० सिन्धुसौवीर (वीतिभय) 


अभयदेव के अनुसार सौवीर देश (सिन्ध) सिन्धु नदी के पास होने के कारण सिन्धुसौवीर कहा जाने लगा ।' 
सिन्धु देश म॑ जन-श्रमणों को विहार करना निषिद्ध कहा गया ह । इस देश में बहुत वाढ़ आने के कारण खतरा रहता 
था तथा यह चरिका, परिव्राजिका, कार्पाटिका, तच्चन्निका (बौद्धसाध्वी) तथा भागवी आदि अनेक पाखंडी श्रमणियों 
का निवास-स्थान था। ग्रतएव यह बताया गया हे कि यदि दुष्काल, विरुद्ध-राज्यातिक्रम या अन्य किसी अ्रपरिहायं 
आपत्ति के कारण जेन-साधु को वहाँ जाना ही पड़े तो यथाशीघ्र लौट आना चाहिए । इसके अतिरिक्त इस देश में 
खान-पान की शुद्धता न थी । यहाँ मांस-भक्षण का रिवाज था और उसे निन्दनीय न समझा जाता था । यहाँ के लोग . 
शराव पीते थे और शराब पोने के वरतन से ही पानी पी लिया करते थे ।' इस देश में फटे-पुराने वस्त्र पहन कर : 
भिक्षा पाना कठिन था । उसके लिए साफ़ वस्त्रों की आवश्यकता होती थी ।* जेनसूत्रों से ज्ञात होता हे कि राजा 
सम्प्रति ने सर्वप्रथम इस देश को जैन-श्रमणों के विहार-योग्य बनाया। इसका मतलब यह हे कि इसके पूर्व यह देश अनायें 
माना जाता था । हमारी समझ से भगवान्‌ महावीर का मगध देश से सिन्धुसौवीर देश में जाकर राजा उदायन को 
प्रतिवोध देने का जो उल्लेख है, उसका उक्त उल्लेख के साथ मेल न खाने से वह संगत नहीं मालूम होता । जसा हम 
पहले कह आये हे, महावीर ने साकेत के पूर्व में ग्रंग-मगध तक, दक्षिण में कौशाम्बी तक, पश्चिम में स्थूणा तक और उत्तर 
में कणाला तक के प्रदेश को ही ग्रार्यक्षेत्र माना है, फिर उनका सिन्धु-सौवी र जेसे अत्यन्त अनाये और सुदूरवर्ती प्रदेश 
में जाना कैसे सम्भावित हे ? यद्यपि इन देशों के वाहर महावीर ने लाढ जैसे अनाये देश में विहार किया हं, परन्तु उसका 
विस्तत वर्णन जैनसत्रों में मिलता है और वह प्रदेश विहार के पास बंगाल में ही था । बौद्धो के दिव्यावदान के अन्तगंत 
उद्रायण-अ्वदान में राजा उद्रायण की जो कथा आती हे, वह बहुत कुछ जेन-ग्रन्थो की कथा से मिलती-जुलती ह। सम्भव 
है, जैन-ग्रन्थकारों ने उस कथा को अपनाकर जहाँ उदायन की दीक्षा की बात आई वहाँ उसे महावीर के हाथ से दीक्षा 
दिलवाकर कथा के ग्रवशिष्ट भाग को पूरा किया हो। इसके ्रतिरिक्त, कल्पसूत्र में महावीर ने जो बयालीस चातुर्मास 
व्यतीत किये, उनमें (छझमस्थ भ्रवस्था में) पहला चातुर्मास ग्रस्थिकग्राम में, तीन चम्पा ग्रौर पृष्ठ-चम्पा में, आठ वेशाली 
और वाणियगाम में, (उपदेशक अवस्था में) चार वैशाली और वाणियगाम में, चौदह राजगृह और नालन्दा में, छ: 


१ आवश्यक चाण २, पृ० १५४; श्रावश्यक निर्युक्ति १२७६ 
* ग्रभिधानचिन्तामाण ४.४२ 

* भगवती टीका १३-६ 

* बृहत्कल्पभाष्य १.२८८१; ४.५४४१ इत्यादि 

“यही १.१२३६ | 

` निज्ञीथ चाण १५, प० १२१ (पृण्यविजय जी को प्रति) 


+ 
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मिथिला में, दो भहिय में, एक आलभिया में, एक पणियभूमि में, एक श्रावस्ती में ग्रौर एक पावा में व्यतीत किये हे । 
इस उल्लेख से स्पष्ट मालूम होता हे कि महावीर का विहारक्षेत्र बिहार, उत्तर-परिचिमी बंगाल ग्रौर'पूर्वीय यूक्तप्रान्त 
का कुछ भाग ही रहा है । ऐसी हालत में उनका सिन्धुसौवीर देश में जाकर उदायन को प्रतिबोध देना नहीं जँचता । 
यदि महावीर मगध से सिन्धुसौवीर गये और वहाँ से वापिस मगध लौटकर आये तो मगध और सिन्धुसौवीर के बीच 
में कहीं-न-कहीं उनके चतुर्मास करने का या विहार करने का तो उल्लेख अवश्य आता, परन्तु इनकी विहारस्थली में 
सिन्घुसौवीर के आसपास या मगध और सिन्धुसौवीर के मध्य के प्रदेशों का कहीं उल्लेख नहीं है । मालूम होता हे कि 
जैसे बौद्ध-ग्रन्थकारों ने आगे चलकर बुद्ध को विहारस्थली में पंजाब ग्रादि प्रदेश समाविष्ट कर लिये, वही वात समय 
बीतने पर जैन-लेख़कों ने महावीर के विषय में की । वस्तुतः हमारी समक से ये दोनों महापुरुष बिहार, बंगाल और 
संयक्तप्रान्त के बाहर नहीं गये । 

वीतिभय, जिसका दूसरा नाम कुंभारपक्खेव (कुंभारप्रक्षेप) भी हे, सिन्धुसौवीर की राजधानी था । कहते 
हे कि एक बार जैनदीक्षा ग्रहण करने के पश्चात्‌ उदायन राजषि किसी क्म्हार के घर ठहरे हुए थे । उस समय उन्हें उनके 
भानजे ने विष दे दिया और उनका प्राणान्त हो गया । तत्पश्चात्‌ वहाँ देवों ने धूल की घोर वृष्टि की, जिसके फलस्वरूप 
कुम्हार के घर को छोड़कर समस्त नगर नष्ट हो गया । ग्रतएव इस नगर का दूसरा नाम कुंभारपक्खेव पड़ा ।' 
कुंभारपक्खेव सिंणवल्लि में ग्रवस्थित था । सिणवल्लि एक बड़ा विकट रेगिस्तान था, जहाँ व्यापारी भ्रक्सर मागं- 
भ्रष्ट हो जाते थे और क्षुधा-तृषा से पीड़ित हो अनेकों को अपने जीवन से हाथ धोना पड़ता था।' पंजाब में 
मुज़फ्फ़रगढ़ जिले में सनावन या सिंनावत नामक एकं स्थान है, जहाँ की ज़मीन ऊसर है । सम्भवतः यही सिणवल्लि 
हो ग्रथवा सिन्ध या पंजाब का कोई अन्य रतीला स्थान प्राचीन सिणवल्लि होना चाहिए । अ्रभयदेव के अनुसार 
कछ लोग विदर्भ देश को वीतिभय कहते हे, परन्तु यह ठीक नहीं । 





२१ शूरसेन (मथुरा) 


मथुरा के आसपास का प्रदेश शूरसेन कहा जाता था । मथुरा एक श्रत्यन्त प्राचीन नगरी मानी जाती ह, जहाँ 
जैन-श्रमणों का बहुत प्रभाव था ।' उत्तरापथ में मथुरा एक महत्त्वपूर्ण नगर था, जिसके अन्तगंत छियानवें ग्रामों 
में लोग अपने घरों में और चौरायों (चच्चर-=चत्वर) पर जिनमूत्ति की स्थापना करते थे।' मथुरा में एक देव- 
निमित स्तूप था, जिसके लिए जैन ग्रौर बौद्धो में कगड़ा हुआ था । कहा जाता है कि अन्त में जैनों की जीत हुई श्रौर 
स्तूप पर उनका अधिकार हो गया।* मथुरा ग्रार्यमंगु“ और आर्यरक्षित' आदि अनेक जैन-श्रमणों का विहार- 


“कल्पसूत्र ५,१२३ 
ठ * ग्रावऱयक चाण २, पू० ३७ 
“बही, पु० ३४; ५५३ * भगवती टीका १३.६ 
' उत्तरा० चाण, पु० ८२ 
बुहत्कल्पभाष्य १.१७७४ इत्यादि 
व्यवहारभाष्य ५.२७ इत्यादि। मथुरा के कंकाली टीले की जो खुदाई हुई हे, उसके शिलालेखों मं गण, कुल, 
झौर दाखाझों का उल्लेख हं । वह उल्लेख भद्रबाहु के कल्पसूत्र में ज्यों-का-त्यों मिल जाता हे । इससे ज्ञात होता हैं 
कि ईसा की प्रथम शताब्दी में मथुरा में जनों का काफ़ी जोर था (देखिए श्राकियोलॉजिकल सरव रिपोर्ट्स, भाग २, 
प्लेट्स १३-१५; बुहलर, दी इन्डियन सेक्ट श्रॉव दी जनस पु० ४२-६०; वियना ओरिन्टियल जरनल, जिल्द ३, १० 
२३३-२४०; जिल्द ४, पु० ३१३-३३१) 
ग्राववयक चाण २, पु० ८० ` ग्रावइयक. चाण, पु० ४११ 
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स्थल था । यहां ग्रनेक पाखंडी साधु रहते थे। ग्रतएव मथुरा को पाखंडिगर्भ कहा जाता था ।' जैनसूत्रों का संस्करण 
करने के लिए मथुरा में अनेक जेन-श्रमणों का संघ उपस्थित हुआ था। यह सम्मेलन माथुरी वाचना के नाम से प्रसिद्ध 
हे ।` मथुरा भंडीरयक्ष को यात्रा के लिए प्रसिद्ध था ।' यंह नगर व्यापार का बड़ा भारी केन्द्र था और विशेषकर 
वस्त्र के लिए प्रसिद्ध था। यहाँ के लोग व्यापार पर ही जीवित रहते थे, खेती-वाड़ी पर नहीं ।' यहाँ स्थलमागं 


से माल आता-जाता था । मथुरा के दक्षिण-पश्चिम की ओर महोली नामक ग्राम को प्राचीन मथ्रा वतलाया 
जाता है । 


२२ भंग (पापा) 


सम्मेदशिखर के आसपास का प्रदेश, जिसमें हज्ञारीबाग और मानभून जिले गमित हे, प्राचीन समय में भंगदेश 
कहा जाता था । इसको राजधानी पापा थी, जो कृशीनारा के पास अवस्थित मल्लों की पापा नगरी से तथा बिहार 
के पास को महावीर की मोक्षभूमि मज्मिमपावा अथवा पावापुरी से भिन्न हे । 


२३ वट्टा (माषपुरी) 


माषपुरी जैनश्रमणों की एक शाखा थी । इस प्रदेश का ठीक-ठीक पता नहीं चलता । 


२४ कुणाल (श्रावस्ती) 


जैन-ग्रन्थों के ग्रनसार कणाल नगरी अचिरावती नदी में वाढ़ आ जाने के कारण नष्ट हो गई थी, जिसकी 
पृष्टि बौद्ध-ग्रन्थों से होती हे ।” कहते हे कि इस घटना के तेरह वर्ष पश्चात्‌ महावीर ने केवलज्ञान प्राप्त किया । 
श्रावस्ती में पाइर्वनाथ के अन्यायी केशिक्‌मार तथा महावीर के श्रनुयायी गौतम का सम्मेलन हुआ था, जिसमें पाइव 
और महावीर के सिंद्धान्त-सम्बन्धी अनेक प्रश्नों पर चर्चा होने के पश्चात्‌ दोनों धमंप्रवत्तंको के सिद्धान्तों में समन्वय 
किया गया था ।" महावीर ने अनेक वार श्रावस्ती में विहार किया । बुद्ध ने भी यहाँ बहुत-सा काल व्यतीत किया 
था । अ्रचिरावती (राप्ती) नदी के किनारे सहेट-महेट नामक स्थान को प्राचीन श्रावस्ती माना जाता जिसका 
उल्लेख जिनप्रभ स्रि ने अपने विविधतीर्थकल्प में 'महेठि' नाम से किया हे । 


२५ लाढ़ ( कोडिवरिस ) 


लाढ अथवा राढ देश दो भागों में विभक्त था--एक वज्ञभूमि (बीरभूमि), दूसरा शुञ्रभूमि (सिंहभूम) है 
महावीर ने इन दोनों प्रदेशों में विहार किया, जहाँ उन्हें अनेक कष्ट सहन करने पड़े थे । लाढ में बहुत अल्प गाँव थे, 





' आचारांग चाण, पु० १६३ 


* नन्दि चूणि, पु० ८ १ आवदयक चाण, पु० २८० 

` ग्रावदयक टीका (हरिभद्र ), पु० ३०७ 

* बहत्कल्पभाष्य १.१२३९ ` आाचारांग चाणि, पृ० २८१ 

° श्रमण भगवान्‌ महावीर, पु० ३७९ | 
कल्पसूत्र ८, पु० २३० ` झावद्यक चूण, पु० ६०१ 

' देखिए श्रावस्ती इन एनशिएन्ट लिटरेचर, विमलाचरण ला, पू० ३१ 

५ उत्तराध्ययनसूत्र २३-३ इत्यादि . 'घु० ७० 
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अतएव यहाँ महावीर को वसति मिलना भी मुश्किल होता था ।' वज्त्रभूमि के निवासी रूक्ष भोजन करने के कारण 
स्वभावतः क्रोधी होते थे भौर वे महावीर को कुत्तों से कटवाते थे ।' आधुनिक हुगली, हावड़ा, वांकुरा, बवान रौर 
मिदनापुर के पूर्वीय भाग को प्राचीन लाढ देश बताया जाताहं। | 

कोटिवषं जेन-श्रमणों की एक मुख्य शाखा बताई गई है ।' इससे मालूम होता हे कि बाद में चलकर यह प्रदेश 
जैन-श्रमणों का केन्द्र बन गया था । यहाँ के राजा चिलात के महावीर द्वारा जैनदीक्षा लिये जाने का उल्लेख पहले किया 
जा चुका हे । कुछ विद्वान्‌ दीनाजपुर जिले में बरीगढ़ को प्राचीन कोटिवर्ष मानते हे ।' 


२५३ केकयी अधे (इवेतिका) 


केकयी देश के आधे भाग को श्रार्यक्षेत्रों में गिना गया है इससे मालूम होता हे कि समस्त केकयी 'में जैनधमं 
का प्रचार नहीं हुआ था । यह देश श्रावस्तीं के उत्तर-पूर्व में नेपाल की तराई में अवस्थित था तथा इसे उत्तर के केकयी 
देश से भिन्न समझना चाहिए । | ७ टे 
इवेतिका से गंगा नदी पार कर महावीर के सुरभिपुर पहुँचने का उल्लेख जेन-ग्रन्थो में आता हे ।' बोद्धग्रन्थों 
में इसे सेतव्या नाम से कहा गया हे'। यह स्थान कोशल में था ।' 
जैन-श्रमणों का प्रवेश नेपाल में भी हुआ था । इस प्रान्त में भद्रबाहु, स्थूलभद्र आदि जैन-साथुओों ने विहार 
किया था । नेपाल में रहकर स्थूलभद्र ने भद्रबाहु स्वामी से पूर्वो का ज्ञान प्राप्त किया था।' नेपाल में चोरों का भय 
नहीं था तथा यहाँ जैन-साधु कृत्स्न वस्त्र धारण कर रह सकते थे । यह स्थान रूश्रेदार कम्बलों के लिए प्रसिद्ध था ।' 
इन साढ़े पचीस भ्रायेक्षेत्रो के अतिरिक्त, अन्य स्थलों में भी जेन-भ्रमण धर्मप्रचार के लिए पहुंचे थे। जैसा 
पहले कहा जा चुका है, राजा सम्प्रति ने दक्षिणापथ में जैनधर्म का प्रसार किया। जान पड़ता हे कि इसके पूर्व जनधर्म 
दक्षिण में नहीं पहुँचा था। यही कारण हे कि उक्त साढ़े पच्चीस आर्यक्षेत्रों में दक्षिण का एक भी प्रदेश नहीं आया हे। 
परन्तु जैसा जैन-प्रन्थों से पता चलता है, कुछ समय बाद दक्षिणापथ जैन-श्रमणों का बड़ा भारी केन्द्र वन गया था और 
मिक्षा आदि की सुविधा होने से जैन-साधु इस प्रान्त में विहार करना प्रिय समझते थे।” इस प्रान्त में श्रावकों के 
अनेक घर थे। राजा सम्प्रति ने दक्षिणापथ को जीतकर उसके सीमांत राजाश्रों को अपने वश में किया था । ' 
प्राचीन काल में अवन्ति नगरी दक्षिणापथ में सम्मिलित की जाती थी । गंगा के दक्षिण और गोदावरी के उत्तर 


` का हिस्सा दक्षिणापथ कहा जाता हे । 


१ आ्रावरयक निर्युक्ति ८४३; आचारांग सूत्र ६.३ 
१ ग्रावद्यक नियुक्ति ४९२; आचारांगसूत्र ६-३ 
* कल्पसूत्र 5, पु० २२७ श्र 
* डी लहरे डर जेनास, शूब्रिड्‌ पृ० ३६ 
* ग्रावइयक नियुक्ति ४६६ 
* दीघनिकाय, २,प्‌० ३२६ 
° आ्रावदयक चाण २, पु० १८७ 
< बुहत्कल्पभाष्य ३.३९१२ 
"वही ३.३८२४ 
४ बहत्कल्पभाष्य १.२६९७ 
४ निद्यीथ चाण १५, पु० ६९६ 
° बृहत्कल्पभाष्य १.३२७६ 
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दक्षिण भारत के अन्य प्रदेशों में सबसे प्रथम आन्ध्र देश का नाम आता हं, जहाँ जेन-श्रमणों ने पहुँच कर अपने 
धर्म का प्रचार किया था ।' आान्ध्रदेश की राजधानी धनकटक (बेजवाड़ा) मानी जाती ह। गोदावरी तथा कृष्णा 
नदी के बीच के प्रदेश को प्राचीन श्रान्ध्र देश मानते हे । । आन्ध्र के पश्चात्‌ दमिल अथवा द्रविड देश का नाम आता 
हु । इस देश मं आरम्भ में जेन-साधुश्नो को वसति मिलना बहुत दुलभ था । श्रतएव उन्हें लाचार होकर वक्ष आदि के 
नीच ठहरना पड़ता था । कांचीपुरी (कांजीवरम) द्रविड का प्रसिद्ध नगर था, जहाँ का 'नेलक' सिक्का दर-दर तक 
चलता था। कांची के दो नेलक कुसुमपुर (पाटलिपुत्र) के एक-एक नेलक के बरावर होते थे ।' कवेरीपट्त. द्रविड़ का 
एक बन्दरगाह था, जिसकी पहचान मलावार तट या उत्तर सीलोन से की जाती है। तत्पश्चात्‌ महाराष्ट्र और 
कूड्क्क देशों का नाम आता हे ।. कुडुक्क आचार्य का व्यवहारभाष्य में“ उल्लेख मिलता है । इससे पता लगता है कि 
शनेः-शनेः कुंडुक्क (कूर्ग) जेन-श्रमणों का एक वड़ा केन्द्र बन गया था। महाराष्ट्र के अनेक रीति-रिवाजों का उल्लेख 
जैनसूत्रों में मिलता हे । इससे मालूम होता हे कि जैन-श्रमणों ने इस प्रान्त में खूब परिश्रमण किया था। महाराष्ट्र में नग्न 
जैन-साथु अपने लिग में वेंटक (एक प्रकार की अँगूठी ) पहनते थे।* महाराष्ट्र का प्रधान नगर प्रतिष्ठान या पोतनपुर 
(पेठन) गोदावरी के किनारे स्थित था । मालूम होता हे कि प्राचीन समय में यहाँ के राजाओं पर जैनश्रमणों का 
काफ़ो प्रभाव था । पादलिप्त सूरि ने पइट्टान के राजा की शिरोवेदना को दूर किया था ।' कालकाचायं ने भी इस 


नगर में विहार किया था । एक वार कालकाचायं यहाँ उज्जयिनी से पधारे और राजा सातवाहन (शालिवाहन) के. 


कहने पर पर्युषण पर्व की तिथि पंचमी से चतुर्थी कर दी, जिससे इस पर्व में जनता ने भाग लिया ।. उसी समय से महा- 
राष्ट्र में समणपूय (श्रमणपूजा) नाम का उत्सव प्रचलित हुआ । 
उक्त स्थानों के सिवाय दक्षिण भारत में ग्न्य भी अनेक स्थान थे; जहाँ जनघमं का प्रचार हुआ था। उदाहरण 
के लिए कोंकण जैन-श्रमणों का एक विशाल केन्द्र था। इस देश में अत्यधिक वृष्टि होने के कारण जन-साधु छतरी 
रख सकते थे ।€ कोंकण में मच्छरों का बड़ा प्रकोप था, जिसके कारण एक जेनसाधु :को अपने प्राण खो . देने पड़े 
थे ।' इस देश में वड़ो भयानक अटवी थी, जिसे पार करते.समय जैन-श्रमण-संघ की रक्षा करने के सिए एक साधु 
को तीन शेर मारने पड़े थे ।“ परिचिमी घाट तथा समुद्र के बीच का स्थल प्राचीन कोंकण माना जाता हे । कोंकण 
देश में सोप्पारय (सोपारा) व्यापार का बड़ा केन्द्र था भर यहाँ बहुत से बड़े-बड़े व्यापारी रहते थे।" वञ््सेन, ' 
ग्रायेसमुद्र तथा आर्यमंगु ` ने इस प्रदेश में विहार किया था । तत्पश्चात्‌ गोल्ल देश का उल्लेख जेन-ग्रन्थो में अनेक 
* बृहतकल्पभाष्य १.३२८९ 
* वही ३.३७४ 
` वही ३.३८९२ 
“४.२८३; १, पू० १२१ यर | 
' बृहत्कल्पभाष्य १.२६३७ 
* पंड निर्युक्ति ४९७ इत्यादि 
° निल्लीथर्चाण १०, पू० ६३२ 
“ आचारांग चाण, पु० ३६६ 
* सूत्रकृतांग टीका ३.१ 
" निद्ञीथ चाण पीठिका, पु० ६० 
* बृहत्कल्पभाष्य १.२५०६ 
° आवश्यक चाण, पु० ४०६ 
® व्यवहारभाष्य ६.२४० इत्यादि 
३४ 
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२६६ प्रेमी-अभितंदन-ग्रंय | 
स्थलों पर आता है । यहाँ ग्रत्यधिक शीत होने के कारण जेन-साधुश्रो को वस्त्र धारण करने की अनुमति दी गई थी।' 
अवणवेलगोला के शिलालेखों में गोल्ल झौर गोल्लाचायं का उल्लेख होने से सम्भवतः यह देश दक्षिण में ही होना चाहिए। 
गुन्टूर जिले में गल्लरु नदी पर स्थित गोलि प्राचीन गोल्ल देश मालूम होता है । इसके पश्चात्‌ दक्षिण में तगरा नगरी 
जैन दृष्टि से महत्त्व की है । यहाँ राढाचायं ने विहार किया था। उनके शिष्य उज्जयिनी से उनसे मिलने यहाँ आये 
थे ।' करकण्डचरिय में इस नगरी का इतिहास मिलता हे । हेद्रावाद रियासत के उस्मानावाद जिले में तेर नामक 
ग्राम को. प्राचीन तगरा माना जाता है । तगरा ग्राभीर देश की राजधानी थी। इस देश में भ्रायं समितः और 
वज्जस्वामी ने' विहार किया था । यहाँ कण्हा (कन्हन) और बेण्णा (वेत्त) नदियों के बीच में ब्रह्मद्वीप नामक 
द्वीप था, जहाँ पाँचसौ तापस रहते थे । इन तापसों ने जैन-दीक्षा धारण की थी' और कल्पसूत्र में जो वंभदोविया 
शाखा का उल्लेख मिलता हुँ, वह सम्भवतः इन्हीं श्रमणों द्वारा आरम्भ हुई थी । ही 
गुजरात और कच्छ में प्राचीन काल में जैनधर्म का बहुत कम प्रभाव मालूम होता ह । भृगुकच्छ (भरोंच) 

को लाट देश का सौन्दय माना जाता था । यहाँ आचार्य वज्ञभूति का विहार हुआ था। “ भृगुकच्छ.व्यापार का 

केन्र था और यहाँ जल और स्थल दोनों मार्गों से माल झ्ाता-जाता था ।' वाद में चलकर वलभि (वाला) जेन- 

श्रमणों का केन्द्र बना और यहाँ देवधिगणि क्षमाश्रमण के भ्रधिपतित्व में जैन-ञ्ागम-गरन्थों का श्रन्तिम संस्करण तेयार 

किया गया ।" उत्तर गुजरात में ग्रानन्दपुर (बडनगर) जैन- श्रमणों का केन्द्र था। यहाँ से जेन-श्रमण मथुरा तक 

विहार किया करते थे । कच्छ में भी जेन-साधुओं का प्रवेश हुआ था । यहाँ साधु गृहस्थ के साथ ठहर सकते थे।" 

इस प्रकार हम देखते हे कि जैनधर्म का जन्म बिहार प्रान्त हुआ भौर वहीं वह फूला-फला । विहार में जेन- 

धर्म पटना, बिहार, राजगिर, नालन्दा, गया, हजारीबाग, मानभूम, मुंगेर, भागलपुर, दरभंगा, मुजफ्फरपुर, मोतीहारी 

तथा सीतामढ़ी झ्रादि स्थानों में होता हुआ नेपाल पहुँचा । तत्पश्चात्‌ उड़ीसा में कटक, भुवनेश्‍वर, पुरी आदि प्रदेशों 
से होकर बंगाल में राजशाह्दी, मुशिदाबाद, बर्दवान, बांक्‌रा, हुग्रली,हावड़ा, दलभूम, मिदनापुर, तामलुक झा दि उत्तर- 
परिचिमी जिलों में फैलकर कोमिल्ला तक पहुँच गया । (इधर पूर्वीय संयुक्तप्रान्त में बनारस, अलाहाबाद से रम्भ 
होकर अयोध्या, गोरखपुर, गोंडा, हरदोई, रामपुर आदि जिलों में फलता हुआ मेरठ, बुलन्दशहर, मथुरा, आगरा 
गदि संयुक्तभ्रान्त के पश्चिमी जिलों में होकर रुहेलखंड में फ़रुखाबाद, कन्नौज आदि तक चला गया । उत्तर में तक्षशिला 
आदि प्रदेशों में पहुंचा और सिन्ध में फैला । राजपूताने में जोधपुर, जयपुर, अलवर आदि प्रदेशों में इसका प्रचार 
हुआ । तत्पश्चात्‌ ग्वालियर, झाँसी तथा मध्य भारत में भेलसा, मन्दसोर, उज्जैन श्रादि प्रदेशों में फेल गया । इसके बाद 


१ ग्राचारांग चाण; पु० २७४ 
१ उत्तराध्ययन टीका २, पु० २५ 
१ बुहत्कथाकोष, डॉ० उपाध्ये, १३८.३ 
* आ्रावव्यक टीका (मलय), पु० ५१४ अ । 
५ ग्रावव्यक चाण, पु० ३९७ 
$ श्रावदयक टीका (मलय) पु० ५१४ ग्र 
° कल्पसूत्र ८, पु० २३३ 
४ व्यवहारभाष्य ३.५८ 
* बृहत्कल्पभाष्य १,१०६० 
१० ज्योतिष्करंड टीका, पु ० ४१ 
$ निद्यीथ चण, ५, पु० ४३४ 
"९ बृहुत्कल्पभाष्य १.१२३६, विशेष चूणि । 
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जन-ग्रंथो में भौगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में जैन-घर्म का प्रसार २६७ 


गुजरात में भरोंच, बडनगर, खंभात, आदि स्थानों में पहुंच कर काठियावाड में भावनगर, जनागढ़ आदि स्थानों में 
होता हुआ कच्छ तक चला गया । बरार में एलिचपुर, महाराष्ट्र, कोंकण तथा दक्षिण में हैद्रावाद, मद्रास में बेजवाड़ा, - 
गृन्टूर, कांजीवरम आदि प्रदेशों में होकर कगे और मलाबार तट तक पहुच गया । इस तरह जनघमं का प्रसार लगभग 
` समस्त हिन्दुस्तान में हुआ। परन्तु जहाँ तक मालूम हुआ है, जैनधर्म ने बौद्धधर्म की नाई हिन्दुस्तान से वाहर क़दम 
नहीं रक्खा । इसका मुख्य कारण था खान-पान के नियमों की कड़ाई। महावीर का ध्म त्यागप्रधान होने से जैन- 
श्रमणों के आचार-विचार में काफ़ी कठोरता रही और इसका परिणाम यह हुआ कि उनमें बहुत काल तक वौद्ध साधुओं 
को तरह शिथिलता नहीं ग्रा पाई, जिसके फलस्वरूप जेनधमं हिन्दुस्तान में टिका रहा । राजा सम्प्रति के पर्चात जैन- 
धर्मातुयायी इतना प्रभावशाली कोई राजा नहीं हुआ और इसलिए जिस प्रचंड वेग के साथ जैनधमं का प्रसार होना 
आरम्भ हुआ था, वह वेग अधिक काल तक क़ायम न रह सका। वारहवीं शताब्दी में कलिकाल सर्वज्ञ हेमचन्द्र आचायं 
के युग में गुजरात के राजा कुमारपाल के समय में एक वार फिर से जेनध्म चमका, परन्तु फिर वह सदा के लिए सो 
गया। आजकल जनधर्म अपने उद्भवस्थान विहार और बंगाल से लुप्तप्राय हो चुका हे । उसके अनुयायी विशेषकर 
गुजरात, काठियावाड़, कच्छ, राजपूताना, संयुक्तप्रान्त तथा दक्षिण के कुछ भाग में पायें जाते ह । 

अन्त में यहाँ कुछ अनायं देशों के विषय में भी कह देना उचित होगा । जैन-ग्रन्यों में अनार्य देशों की कई 
सूचियाँ आती हें । दुर्भाग्य से ये सूचियाँ इतनी विकृत हो गई हें कि ग्राज उन स्थलों का पता लगाना अत्यन्त कठिन 
हो गया है । इन ग्रन्थों में लगभग ७५ नायं देशों अथवा उन देशों में रहने वाली जातियों का उल्लेख आता हे ।' 
उनमें से कुछ प्रदेश निम्नलिखित थे : _ 

बाहल अथवा बाह्लोक देशकी राजधानी तक्षशिला थी ।' कहते हें कि ऋषभनाथ बहलि, अडम्ब? (श्रम्वड) 
भ्रौर इल्ला नामक ग्रनार्य देशों में विहार करते हुए गजपुर (हस्तिनापुर) पहुँचे ।' इस देश के घोड़े बहुत अच्छे 
होते थे । इस देश की पहचान बाल्ख से की जाती हे, जो बैक्ट्रिया की राजधानी थी । चिलात (किरात) का दूसरा 
नाम आवाड़ था । ये लोग उत्तर में रहते थे और प्रासाद, शंख, सवारी, दास, पशु, सोना, चांदी से खूब सम्पन्न थे । 
चिलात बहत शक्तिशाली थे और यद्ध की कला में अत्यन्त कुशल थे। कहते हे, भरत चक्रवर्ती और चिलातों की सेना 
में परस्पर संग्राम हुआ, जिसमें चिलात लोग हार गये ।' जवण (यवन) एक बहुत सुन्दर देश माना गया ह, जो 
विविध रत्न, मणि और सुवर्ण का खज्ञांना था । भरत की दिग्विजय में इस देश का उल्लेख आता हं । कंबोज 
देश के घोड़े प्रसिद्ध होते थे ।' काइ्मीर के उत्तर में घालछा प्रदेश को प्राचीन कंबोज माना जाता ह। पारस 
(पिया) व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था, जहाँ व्यापारी लोग दूर-दूर से व्यापार के लिए आते थे।' इस देश मे 


१ देखिए भगवती ३.२; प्ररनव्याकरण, पु० ४१; प्रज्ञापनासूत्र १.६४; सूत्रकृतांग टीका ५.१; पू० १२२ अ} 
उत्तराध्ययन टीका १०, पु० १६१ श्न; प्रवचनसारोद्धार प्‌० ४४५; नायाधम्मकहा १, पु० २१; रायपसेणियसूत्र 
२१०; पपातिकसूत्र ३३; जम्बूद्वीप्रज्ञप्ति ४३, पु० १८५; निशीथ चूणि ८, पु० ५२३ 

` ावइयक चूण, पु० १८० 

` बही पू० १६२ 

* आवश्यक निर्युक्ति ६७९ 

* जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति ५६, पू० २३१ 

* ग्रावव्यक चूणि, पू० १६१ 

° रायपसेणियसूत्र १६० | 

“ भारतभूमि और उसके निवासी, पं० जयचन्द्र विद्यालंकार, पु० १६२ 

` झावश्यक चाणि, पु० ४४८ 
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कालकाचार्य ने विहार किया था, जैसा पहले कहा जा चुका है । इस देश के लोग भेसों के सींगों की माला बनाते थे ।१ 
. सीहल (सिलोन) में कोंकण देश की तरह समुद्र की लहरों से बाढ़ नहीं ग्राती थी । भरत की दिग्विजय में इस देश 
का उल्लेख भ्राता हे ।' टंकण मलेच्छ उत्तरापथ में रहते थे और वे सोना, हाथीदात श्रादि कीमती वस्तुएँ लेकर 
दक्षिण देश में व्यापार के लिए जाया करते थे। ये लोग दक्षिण की भाषा नहीं समभते थे । अतएव माल की कीमत 
तय करने के लिए उन्हें अनेक इशारों से काम चलाना पड़ता था । तंगणों का उल्लेख महाभारत में ग्राता है । आन्ध्र, 
द्रविड़; कोंकण, महाराष्ट्र, केकय आदि अनाय॑ देशों के विषय में पहले कहा जा चुका हे । इसके ग्रतिरिक्‍त ग्रंवड 
(--अंबष्ठ, पारजिटर के अनुसार अंवष्ठ लोग अंबाला और सतलज के बीच के प्रदेश में रहते थे),' आरवक 
(यह प्रदेश बलूचिस्तान के उत्तर में शभ्ररबिश्लोस नदी पर अवस्थित था), आलसंड (एलेक्जेन्डिया),' बब्बर 
(बारबैरिकम या बारबेरिकन),€ भडग (--भद्र्क, यह जाति दिल्ली और मथुरा के मध्य में यमुना नदी के 
पश्चिम में रहती थी' भुत्तुआ (भोटिय), चीन, चुंचुक (डा० सिल्वेन लेवी के अनुसार यह प्रदेश ग़ाज़ीपुर के 
पास. अवस्थित था), गन्धार (पेशावर और रावलर्पिडी के जिले), हूण, काकविषय, कनक (ट्रावनकोर),'' 
खस (काइमीर के नीचे वितस्ता घाटी की खाख जाति), खासिय (श्रासाम की आदिम जाति ), मुंड (छोटा नाग- 
पुर की एकं जाति), मुरुंड (डॉ० स्टाइन कोनोव के ग्रनुसार मुरुंडःशक का एक प्रकार हे जिसका अर्थ होता है स्वामी )।" 
पक्कणिय (फरघना जो पामीर अथवा प्राचीन कंबोज के उत्तर में था), | रमढ (यह प्रदेश ग़ज़नी (जागुड) और 
वखान' के मध्य में स्थित था), वोक्कण (वखान) आदि नार्य देशों का उल्लेख जेन-ग्रथों में मिलता हे । इन 
सब का गवेषणापूर्ण ग्रध्ययन होने से भारत के प्राचीन इतिहास पर काफ़ी प्रकाश पड़ सकता हूँ । 


बम्बई |. 
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* आवश्यक चाण, पु० १९१ 
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“ मार्कण्डेय पुराण, पाजिटर, पु० ३७९ 
$ मैकक्रिन्डल्स वी इनवेजन श्रॉव इन्डिया, पू० १६७ 
° इन्डियन हिस्टोरिकल क्वार्ट्ली, १६३६, पु० १२१ 
“ एन्दिएन्ट ज्याँग्रफ़ी गाव इन्डिया, पू० ६६३ 
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हिंदू राजनीति में राष्ट्र की उत्पत्ति 
श्री बटकृष्ण घोष एम्‌० ए०, पी-एच० डी०, डी० लिट्‌ 


यह्‌ आइचये की वात हे कि हमारा प्राचीन साहित्य, जिसमें राष्ट्र की व्यवस्था के सम्बन्ध में अनेक लम्वे- 
चौड़े वर्णन मिलते हे,इस वातपर प्राय: मौन है कि व्यवस्थित समाज की उत्पत्ति किस प्रकार हुई । कौटिल्य ने भी, जिससे 
इस सम्वन्ध में वहुत-कुछ आशा थी, इसके बावत कुछ नहीं लिखा । यद्यपि कौटिल्य के समय में, जैसा हम अभी देखेंगे, 
राष्ट्र की उत्पत्ति के विषय में कुछ मत प्रचलित थे तथापि उसने अपने ग्रंथ में किसी का उल्लेख नहीं किया; क्योंकि 
वह उन वातों पर माथापच्ची करना ठीक नहीं समझता था, जो केवल अन्‌ मान पर ग्राश्चित हों । कौटिल्य ने मत्स्य- 
न्याय तक का कथन (अ्रथ० १, ४) इस दृष्टि से नहीं किया कि वह उस प्राचीन समाज की दशा सूचित करता है, 
जव सृष्टि-प्रारम्भ के कुछ समय बाद वेसी परिस्थिति उत्पन्न हो गई थी । उसने मत्स्य-न्याय से यह भाव ग्रहण किया 
हे कि किसी भी राष्ट्र की ऐसी भयावह और अरक्षित दशा हो सकती है, यदि उसकी शासन-विधि कठोर व्यवस्था से 
नियमित न की जाय । कौटिल्य, रूसो (०५७९१७) के विपरीत, एक यथार्थवादी राजनीतिज्ञ था । अतः उसने 
केवल कल्पना पर आश्चित मतों को महत्त्व नहीं दिया । भारत के ग्रगणित आदरशंवादी तत्त्ववेत्ताम्रों में केवल एक 
व्यक्ति ऐसा मिला हे, जिसने अप्रासंगिक रूप में राष्ट्र की उत्पत्ति के सम्बन्ध में कुछ बातें दी हं, जिन्हें यदि रूसो जान 
पाता तो वह ग्रानन्द-विभोर हो उठता । वह व्यक्ति वसुबन्धु हे, जिसका समय ईसा की पाँचवीं शताब्दी हे । 

सृष्टि सम्बन्धी एक पांडित्यपूर्ण व्याख्या के बीच में वसुवन्थु' एकाएक यह प्रश्‍न उपस्थित करताः है क्या 
सृष्टि-प्रारम्भ के समय मनुष्यों का कोई राजा था ?” इसका उत्तर वह नकार में देता है, क्योंकि सृष्टि के आरम्भ- 
काल में सभी जीव देव-रूप थे । फिर धीरे-धीरे लोभ और आलस्य के बढ़ने से लोगों ने आराम की वस्तुएं इकट्ठी 
करना सीख लिया और सम्मिलित वस्तुओं के भागहारियों ने अपनी क्षेत्र-सम्पत्ति की रक्षा के लिए एक रक्षक रखना 
शुरू कर दिया ।” पौसिन ने जो नीचे का अस्पष्ट इलोक उद्धृत किया है, उसका उपर्युक्त ग्रथ ही संगत जान पड़ता हे--- 


प्रागासन्‌ रूपिवत्‌ सत्वा रसरागात्‌ ततः दानेः। 
ग्रालस्यात्संग्रहं कृत्वा भागादेः क्षेत्रपोभृतः॥ 


अपने प्राचीन देवतुल्य शान्ति के मार्ग से हटने पर जीवों की अधोगति होने लगी । “तब शनेः-शनेः पूथिवी- 
रस की उत्पत्ति हुई, जो मधुस्वाढुरस के समान कहा गया है । किसी जीव ने अपने स्वभाव-लौलुप्य के कारण इस रस 
को सूंघा और फिर चखकर उसे खा लिया । इसके बाद अन्य जीवों ने भी ऐसा ही किया । मुख द्वारा उदर-पोषण 
का यह्‌ प्रारम्भिक रूप था । इस प्रकार के पोषण द्वारा कुछ काल बाद जीव-गण पार्थिव तथा शरीर से स्थूल हो गये 
और उनका प्रकाश-रूप नष्ट होने लगा । श्रन्त में तमस्‌ का प्रसार हो गया, परन्तु कालान्तर में सूर्य और चन्द्र की 
उत्पत्ति हुई ! ” 

एक भारतीय मिल्टन के मस्तिष्क पर हमारी पृथिवी पर जीवोत्पत्ति की इस उत्कृष्ट और मनोरंजक कहानी 
को सुनकर केसा प्रभाव पड़ता, यह विचारणीय है ! किन्तु वसुबन्धु भी, जो एक शुष्क तत्त्वज्ञानी था, ठोस कल्पना र 
के वरदान से बिलकूल वंचित न था । आदि देव-रूप जीवों के प्रकाशमान्‌ सुपाथिव शरीरों का पापस्पर्श के कारण अ 
रुधिर और मांस के शरीरों के रूप में परिणत होने का तात्त्विक विवेचन करने के बाद वसुबन्धु मानव-समाज की उत्पत्ति 








a a a 
sik sd 4 छं fiat ५ 


' देखिए “ला गभिधर्मकोष द वसुबन्धु', १९२६, पु० २०३ तथा उसके आगे । 
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के सम्बन्ध में एक ऐसे महत्त्वपूर्ण मत का वर्णन करता है, जो रूसो या यूगेल्स ( Fuge] 5) के लिए बड़ा गौरवयुक्त 
मिद्ध होत! । वसुवन्ध ने आगे लिखा कि पार्थिव शारीर वाले वे प्राचीन जीव धीरे-बीर पाथिव गुणों से अधिक प्रभा- 


वितं होने लगे, स्त्री-पुरुष के लिंग-भेद का भी सूजन होने लगा, जिससे काम-सम्बरन्धी नियमों की उत्पि उत्पत्ति हुई । जीवों 
ग का विचार भी घर करने लगा । पहले 


में संग्रह की भावना तथा भविष्यं के लिए आवद्यक वस्तुओं को बटार रखन का 5 न न 
तो ऐसा होता था कि प्रात:कालीन भोजन के लिए पर्याप्त श्रन्न सवर तथा सार्यकालीन के लिए उतना ही शाम को 
एकत्र किया जाता था, परन्तु सृष्टि के एक श्रालसी व्यक्ति ने भविष्य के लिए भी अन्न जुटाना प्रारम्भ कर दिया और 
दूसरे भी करने लगे । इकटूठे करने की इस भावना ने 'ग्रपनेपन' भ्रर्थात्‌ स्वत्व के विचार को उत्पन्न 


=, 


उसका अनुकरण 


कर्‌ दिया । लव ताट. SE 
“स्वत्व या अधिकार की भावना से राष्ट्र की उत्पत्ति ग्रवद्यम्भावी हो गई, क्योंकि लोगों ने सार क्षत्रों को अपने 


बीच में बाँट लिया और हर एक व्यक्ति एक-एक क्षेत्र का स्वामी वन बैठा ! परन्तु इसके साथ-साथ | लोगों ने दसरे 
की भी सम्पत्ति को वलपूर्वक हथियाना शुरू कर दिया । इस प्रकार चोरी का आरम्भ हुआ । इस चोरी को रोकने 
के लिए लोगों ने मिलकर यह तै किया कि वे किसी मनुष्यविशेष को अपनी-अपनी आय का छठताँ भाग इसलिए देंगे 
कि वह उनके क्षेत्रों की रक्षा करे। उन्होंने इस पुरुषविशेष का नाम क्षेत्रप (क्षेत्रों की रक्षा करने वाला ) रक्खा। 
क्षत्रप होने के कारण उसे क्षत्रिय की उपाधि प्रदान की गई । एक बड़े जनसमूह (महाजन) के द्वारा वह वहुत सम्मा- 
नित (सम्मत) होने लगा और लोगों का रंजन करने के कारण उसकी संज्ञा राज महासम्मत हो गई । यही राजवंशों 
की उत्पत्ति का मूलरूप था ।' मीः 
इस प्रकार वसुवन्धु के मस्तिष्क में एक विशाल कल्पना का उदय हुआ । किन्तु यह वात नहीं हे कि केवल 
वसुबन्धु ने ही या सबसे पहले उसी ने राष्ट्र की उत्पत्ति के विषय में कल्पना की हो । इस सम्वन्ध में शायद सबसे पहले 
महाभारत! (१२, ६७, १७---) में कुछ विचार पाये जाते हे, जिसमें कहा गया ह कि आरम्भ में जब कोई शासक 
नहीं था तव लोगों की दशा बहुत दयनीय थी, क्योंकि आदिम अव्यवस्था के उस युग म॑ प्रत्यक मनुष्य अपने समीप में 
रहने वाले कमज़ोर व्यक्ति को उसी प्रकार नष्ट करने की ताक में रहता था, जिस प्रकार पानी म॑ सबल और कमजोर 
मछलियों की दशा होती है (परस्परं भक्षयन्तो मत्स्या इव जले कृशान्‌ ॥१७॥) । यह बात ध्यान दन की हे कि 
'महाभारत' में उल्लिखित यह मत्स्यन्याय की दशा किसी आगे आने वाली स्थिति की ओर संकेत नहीं करती, जसा 
कौटिल्य ने भ्रथ॑शास्त्र में कहा है, किन्तु यह उस प्राचीन समाज को सूचित करती है, जिसमें मनुष्य-जाति को वास्तव 
में कष्ट था । इसके पहले वाले इलोक में इस प्रकार का कथन मिलता है कि “यदि पृथिवी पर दंड देन वाला राजा न 
हो तो बलवान्‌ लोग दुवेलों को उसी प्रकार नष्ट कर दें जिस प्रकार जल में सबल मछलियाँ कमज़ोरों का मच कर 
डालती हैं” (जले मत्स्यानिबाभक्षयन्‌ दुर्बलं बलवत्तराः) । यदि इस अन्तिम इलोक का पाठ शुद्ध है और अभक्षयन्‌ 
शब्द को “मक्ष' धातु के 'लुइ' लकार का रूप माना जाय तो हमको मत्स्यन्याय के सम्बन्ध में वही स्थिति माननी पड़ेगी, 
जो कौटिल्य ने दी हे, भ्र्थात्‌ वह राजनीतिज्ञ शास्त्रकारों की केवल एक ऐसी धारणा सिद्ध होगी कि मत्स्यन्याय व 
भयावह किन्तु हटाई जाने योग्य दशा भविष्य में किसी भी अनियन्त्रित' राष्ट्र की हो सकती है, न कि ऐसी दशा किर्स 
राष्ट्र के विकास में श्रनिवायंतः पहले रही थी । 
अब यह प्रदन उठता है कि आदिम मनुष्यों ने ऐसी ग्रशान्त स्थिति से केसे छुटकारा पाया ? इसका उत्तर यह 
दिया गया है कि समाज को नियमित करने के लिए वे सब आपस में इकट्ठे हुए और उन्होंने सब को कुछ नियम पालन 
करने के लिए बाध्य किया (समेत्यतास्ततः चक्रुःसमयान्‌) और यह स्थिर किया कि “जो कोई किसी दूसरे को वी 
या कायिक कष्ट देगा, दूसरे की स्त्री को छीनेगा या दूसरे के स्वत्व का अपहरण करेगा, उसे हम लोग दंड | 
(वाक्शूरो दण्डपरुषो यइच स्यात्‌ पारजायिकः, यः परस्वमथाऽदद्यात्‌ त्याज्या नस्तादुशा इति, इलो० १८- 
किन्तु शीघ्र ही इस बात का श्रनुभव किया गया कि केवल नियम बनाने से ही समाज व्यवस्थित नहीं हो जाता 
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नियमों को, जो सर्वसम्मृति से स्वीकृत किये गये हे, लागू करने के लिए एक शक्ति होनी चाहिए । यह विचार होने 
पर लोगों ने करुणामय ब्रह्मा के पास जाकर निवेदन किया--“हे भगवन्‌, एक शासक के ग्रभाव के कारण हम लोग 
नाश को प्राप्त हो जायेंगे । हमारे लिए एक शासक प्रदान करो (अनीइवरा विनद्यामो भगवन्नीइवर दिश--दलो० २० ), 
जिसके प्रति हम सव लोग अपना सम्मान प्रदर्शित करेंगे और जो हम लोगों का प्रतिपालन करेगा” (यं पूजयेम सम्भूय 
यइच नः प्रतिपालयेतु--श्लो० २१) । इस प्रार्थना से द्रवित होकर ब्रह्मा ने मनु से कहा कि वे मत्यं लोक का शासक 
होना स्वोकार कर लें, परन्तु मन्‌ को मरणशील जीवों के प्रति कोई सहानुभूति नहीं थी और साथ ही उन्हें प्रसन्न या 
सन्तुष्ट रखना एक पहेली थी । उन्होंने जवाब दिया--“मे पापकर्मों से वहुत डरता हूं (और शासन-कर्म में पाप होना 
निश्चित हे) । शासन की बागडोर अपने हाथों में लेना वहुत ही दुष्कर होता हे” (बिभेमि कर्मणः पापाद्राज्यं हि 
भूशडुस्तरम्‌) । उन्होंने यह्‌ भी कहा--“मनुष्य-वगं के ऊपर राज्य करना तो और भी कठिन है, क्योंकि वे सदा मिथ्या- 
परायण होते ३ ' (विशेषतो मनुष्येषु सिथ्यावृत्तेषु नित्यदा--इलो० २२) । इस पर मनु से प्रार्थना करते हुए लोगों 
ने उन्हे विश्वास दिलाया कि पाप से उनको विलकूल न डरना चाहिए, क्योंकि “पाप का भागी उन्हीं लोगों को होना 
. पड़ेगा, जो उसे करेगे” (कतृंनेव गमिष्यति) । परन्तु चतुराई से भरा हुआ लोगों का यह विश्वास दिलाना मन्‌ पर 
असर न कर सका । इसलिए उनके चित्त को दिलासा देने के लिए मनुष्यों ने उन्हें लम्बे-चौड़े अधिकार देने के वचन 
दिये, जिनमें हिन्दू राजाओं के उन सभी अधिकारों का मूल पाया जाता है, जिन्हें राजनीतिशास्त्र में उनकी शक्ति के 
अन्दर बताया गया हूँ ।' मनु से लोगों ने प्रतिज्ञा की कि उन्हें जानवरों और सुवर्ण कौ सम्पत्ति का पचासवाँ हिस्सा 
ओर अन्न का छठा हिस्सा दिया जायगा (पशूनामधिपञ्चाशद्धिरण्यस्य तथैव च, धान्यस्य दशमं भागम--दलो० 
२३-२४) । राजा के विशेषाधिकारों में जो भ्रन्तिम शतं थी वह नीचे के (अशुद्ध) पाठ में कथित हे : कन्यां शुल्के 
चारुरूपां विवाहेषूऽद्यतासु च (इलो० २४) । नीलकंठ ने यही पाठ माना हे । उन्होंने विवादेषु ततासु च पाठ भी 
दिया है, और उसे प्राच्यों का पाठ कहा हे । तीसरा पाठ नीलकंठ ने विवादे द्यततासु च दिया है, जिसे हिलब्रेंड ने 
इस अर्थ में स्वीकार किया हे कि यहाँ विवादे शब्द विवादेषु के लिए ग्राया हे (अल्टिडिइचे पोलिटिक, पृ० १७३) । 
हिलब्रेंड ने सारे वाक्य का मर्थं यह दिया हे---जब दासियों को खरीदने के लिए वाज्ञार में ग्राहक लोग यह पुंकार- 
पुकार कर एक दूसरे के ऊपर वोली बोलते हे कि “में इस लड़की को खरीदता हूं, में इस लड़की को खरीदता हूँ”, तब 
राजा के भाग के लिये एक दासी कन्या अलग रख लेनी चाहिए।' परंतु नीलकंठ ने जो पाठ दिये हें, उनमें से किसी का 
यह अर्थ नहीं निकलता और हिलब्रेड द्वारा दिया हुआ अर्थ किसी प्रकार युक्तिसंगत नहीं माना जा सकता । उक्त इलोक 
का भ्रभिप्राय बहुत प्राचीन काल की रीति से हे जब राजा लोगों के लिए भार्याओं तथा दासी कन्याश्रों के रखने के 
सम्बन्ध में विशेषाधिकार थे, किन्तु जिस समय महाभारत” अपने वर्तमान रूप को प्राप्त हुआ, उस समय तक उपर्युक्त 
रीति बिलकुल वन्द हो गई थी । इतना भारतीय राज्यतन्त्र में राष्ट्र की उत्पत्ति के सम्बन्ध में कहा गयाहे। | 

अब नैतिक दृष्टिकोण पर विचार करना हें । प्लेटो का यह गआदशँवाद कि राष्ट्र का शासन स्वार्थ-रहित 
तत््वज्ञानियों के हाथ में होना चाहिए, भारतीय राजनीति में भी मिलता हे । एक आदर भारतीय राज्यप्रणाली में 
क्षत्रिय को यज्ञ से बचे हुए अन्न के भक्षण द्वारा जीवन-निर्वाह का आदेश हे तथा राजा को शास्त्रार्थे के तत्त्व को जानना 
अनिवायं कहा गया हे (महाभारत १२-२१- १४--क्षत्रियो यज्ञशिष्टाशी राजा शास्त्रार्थतत्त्ववित्‌) / परन्तु इससे 
अधिक महत्त्व की बात, जो भारतीय राजनीतित्ञों के मस्तिष्क में थी, वह हॉब्स के मत की तरह ग्रनवरुद्ध युद्ध-तीति 
थी । अंग्रेजी तत्त्वज्ञान के इस बड़े प्रचारक ने लिखा है (लेविञ्नथन, १११), “सबसे पहले मे सारी मानव-जातिं की 





' देखिए मनुस्मृति, ० १२, १३०-१३१ । कौटिल्य (अ्र्थं०, प्रकरण ३३) ने भूमि-कर उपज का छठा 
अंश बताया है (पिडकरः षड्भागः) । इतना ही बाद के ग्रन्थों में भी मिलता हे । कालिदास के रघुवंश से ज्ञात होता 
हे कि वन के मुनियों को भी अपने एकत्रित भ्रच का छठा बंश कर-स्वरूप देना पड़ता था । 
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इच्छा को बताऊँगा । यह इंच्छा-शक्ति को अधिक बढ़ाने के लिए निरंतर प्रथकरूप से दूसरों के प्रति युद्ध करते रहना 
है, जिसका अन्त केवल मृत्यु में होता है । इस लगातार युद्ध की इच्छा का सदा यह कारण नहीं होता कि मनुष्य प्राप्त 
सुख से कहीं अधिक सुख प्राप्त करने की कामना करता. है या कि वह एक निश्चित शक्ति से सन्तोष-लाभ नहीं कर 
सकता । किंन्तु इसका यह कारण हे कि उसे विश्‍वास नहीं होता कि किसी निश्चित शक्ति या साधनों से उसका जीवन 
हो सकता ह स अकारे अयतो वर्तमान परिस्थिति से सन्तोष न होकर सदा अधिक-अधिक 
प्राप्ति को इच्छा बनी रहती है । इस प्रकार के भाव वाले वाक्य किसी भी काल के संस्कृत-साहित्य में मिल सकते 
हे । ग्रादि-सृष्टि के मनुष्यों का चित्रण उस आदश तथा ie ढंग पर किया हुथा नहीं मिलता, जैसा कि हम वसुवन्बु 
में पाते है । प्रायः उतका वर्णन प्राकृतिक रूप से दुष्ट मनुष्यों के रूप में किया गया हं, जो सदैव एक-दूसरे का गला 
काटने के लिए तैयार रहते हँ, जो केवल दूसरे के द्वारा वदला लिये जाने के भय से ही दुसर पर शरत्याचार करने से रुक 
सकते हो, (महाभारत, १२, १५, ६--परस्परभयादेके पापात्‌ पापं न. कर्वते) या फिर दंड के डर से ऐसा नहीं कर 
सकते (१२, १५, ७--दण्डस्यैवभयादेके न खादन्ति परस्परम्‌ )। ४ हा 
इस सम्बन्ध में यह बात विचारणीय है कि यहाँ 'दंड' शब्द कम-से-कम प्राचीन साहित्य में, उस ग्रथ में प्रयुक्त 
हुआ है, जिसमें 'लॉ' या 'क़ानून' शब्द होते हैं । वह केवल दंड देने का सूचक नहीं हैं महाभारत (१२, १५, १०) 
में यह साफ़-साफ़ लिखा है कि दंड' का भ्र्थ मर्यादा हे । राजा इस दंड (नियम, क़ानून) का स्वरूप कहा गया है, 
जैसा कि महाभारत में मत्स्यन्याय सम्बन्धी वर्णन से प्रकट होता है, जिसमें दंड तथा राजन्‌ शब्द एक-दूसरे के चोतक 
सिद्ध होते हे (मिलाग्रो महाभारत १२, १५, ३० और १२, ६७, १६ )। यही बात महाभारत में आये हुए एक 
-पाठ-भेद से, जिसका जिक्र ऊपर हो चुका हे, सिद्ध होती हे (प्रजा राजभयादेव न खादन्ति परस्परम्‌--महा०, 
१२, ६८; ऽ) | ` | [ ड 
ऊपर के विवेचन से यह स्पष्ट है कि भारतीय राजनीतिशास्त्र में राजा का प्रभुत्व उसके व्यक्तिगत रूप में 
न माः माना ` जाकर शासन-नियमों के संरक्षक के रूप में स्वीकार किया गया है ।. क्रिश्चियन (यूरोपीय) राज्यतन्त्र के 
| अनुसार प्रजा राजा कौ आाज्ञाओं का पालन करने के लिए बाध्य है, क्योंकि राजा ईइवर के दवारा श्रभिषिक्त होता है, 
परन्तु प्राचीन भारत के राजनी ति-साहित्य में कहीं पर भी ऐसा कथन नहीं पाया जाता, जिससे राजा का ऐसा प्रभुत्व 
सचित हो । भारत की राजनीति धर्म-प्रधान थी। वह कभी राजा के अनियन्त्रित अधिकारों के ग्रधीन नहीं हुई और 
कम से कम राजनैतिक नियम-व्यवस्था में राजा को कभी स्वेच्छाचारी या प्रजां-पीड़न का अधिकारी नहीं घोषित 
किया गया । मेधातिथि जैसे एक बाद के राजनीतिज्ञ लेखक तक ने यह लिखा है कि धमे के मामलों में राजा सर्वोच्च 
नहीं हे (मनुस्मृति, ७,.१३ पर टीका) । हमें यह ध्यान रखना चाहिए कि भारतीय सामाजिक जीवन में धमं का fe 
बहुत व्यापक है । अतः इस बात में कोई आइचये न मानना चाहिए कि राजा को इस देश में वह ईश्वरतुल्य है. 
भाव नहीं दिया गया, जों रोम में पाया जाता है । इतना ही नहीं, भारत के प्राचीन साहित्य में कुछ ऐसे भी कथन ह! 
जिनमें प्रजा को इतना तक अधिकार दिया गया है कि वह कतंव्यविमुख राजा.को हटा सकती हे । रामायण (३, २९, हे 
१६) में यह स्पष्ट घोषित किया गया हे कि यदि राजा दुराचारी हेतो उसके स्वजनों द्वारा ही उसका वध कर देना 
विहित है । ` | | | | 
कलकत्ता] . 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


आग में 2७ TN 


pT > 
प्‌ fg >> 










3 डर त्र ह 
CONS 
be अर क > ~ Ce ‘40.6 
>” “ग - - [ 


डं . 
“०७० १703: ७७% >. ~~ 7. > 
क रू 


{fo आ 5485 3 Se ५ = - - 
mee ERE 002222 


IIT TITTY CNTY TES 7 ST ans 
3 Die क 
= ७ 
£ 
Saws 
का 





EE ७१०८५०७ >... *-4* TP I SO जाल: >. “>> > “रा जला बल 
= 
क 
क्र 
ब 
- 
= 
प्र 
जे 
> 






se 





woh, 


re 


£ a > ) ८2 ८32. ८.“ >> 


CITT * + 


कक 
न 






+ न > on NE दो ग 
i कक । 2९2००७... “क क्क ~ 
TT कळे. ९. ow ees आजकल क 
> आहत जळ pe 


F Sn *« * * 
* = नस 





विष्णु मंदिर का उत्तर की ओर का शिलापट्ट ' | 
[ पुरातत्त्व विभाग के सौजन्य से 
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इतिहास का शिक्षण | 
प्रो० रसिकलाल छोटालाल पारीक 


शिक्षण क्रम में किसी भी विषय पर विचार करते समय इस बात पर ध्यान रखना होता है कि वह विषय 
विद्यार्थी को क्या सिखलाता है और उसे किस तरह के मनोव्यापार में अभ्यस्त वनाता हं। सिखलाने से अधिक . 
महत्त्व की वात यह ह कि वह विद्यार्थी में किस प्रकार के संस्कारों को जन्म देता हे ।. शिक्षण-शास्त्र के इस सिद्धान्त 
को इतिहास में स्वीकार करने पर प्रश्‍न उठता हे कि इतिहास में शिक्षणीय क्या है और उससे किस प्रकार के मान- 
सिक संस्कारों का निर्माण होता हें ? 
विद्यार्थी बचपन से ही कहानी सुनता हे । अपने शिक्षण-क्रम. में भी उसे कथा-कहानी पढ़नी पड़ती हें । 
उन्हें पढ़कर उनके कथानक की सत्यता में विद्यार्थी का विश्वास हो जाता है । यदि उसकी निमग्नता में व्याघात 
करने वाली कोई घटना ग्रा जाती हे तो वह अवस्य कुछ सोचने लग जाता है, अन्यथा यदि कथा की परी उमे प्रसन्न 
करने में सफल होती हे तो फिर वह कंसे ही विकट और दुर्गम गढ़ में क्यों न बंद हो, उसक! अस्तित्व स्वीकार करने 
में विद्यार्थी को आपत्ति नहीं होती । कहने का तात्पर्ये यह कि जहाँ तक भावना की ग्रनुकलता सुरक्षित रहती है वहाँ 
तक मन को विघ्न नहीं मालूम होता और कथानक की यथार्थता की जाँच-पड्चाल की अपेक्षा नहीं होती । साहित्य 
और कलाओं का शिक्षण विद्यार्थी में ऐसी ही मनोवृत्ति उत्पन्न करता हे । इस प्रकार के अभ्यस्त छात्रों को इतिहास 
की शिक्षा देने के लिए कथा-पद्धति का उपयोग किया जाता हे । यहाँ सवाल होता हे कि क्या यह पद्धति उपय॒कत हे ? 
वया इस पद्धति से विषय मनोरंजक ढंग मे उपस्थित किया जा सकता हे और इतिहास की घटनाएँ सुगमता स हृदयंगम 
कराई जा सकती हे ? कुछ लोगों का कहना हे कि हाँ, कथाओं के माध्यम वारा इतिहास का शिक्षण दिया जा सकता 
है । आखिर गणित की समस्या को भास्कराचार्य 'लीलावती' ग्रन्थ में सुन्दर इलोको में उपस्थित करते ही हें। क्या 
इससे गणित की शिक्षा नहीं मिलती ? इसके विपरीत यह भी कहा जा सकता हे कि उन इलोकों की हरिणाक्षियों 
या वराननाग्रां से लालायित हो कर विद्यार्थी गृत्थियो में भले ही फंस जाय, उनसे वाहर निकलने के लिए तो उसे 
गणित का ही ग्रभ्यास करना पड़ेगा ।. यदि हम कथाओं के विषय में कह दें कि वे कथा नहीं, इतिहास ह तो ऐसा कहने 
मात्र स ही क्या वह इतिहास हो जायगा ? यदि शिक्षक कहता कि यह तो सत्य घटना ह, कल्पित नहीं; तो क्य! 
उसका इतना कह देना ही काफी है ? घटना की वास्तविकता और कल्पना का भेद करने वाली उसके पास कमौटो 
वया है ? कल्पित कथा और इतिहास को व्यक्त करने वाली कथा का वाहरी रूप इतना समान होता हे कि दोनों 
में अंतर करना कठिन हो जाता हे । यह समानता इतनी अधिक होती ह कि कथा-पद्धति से इतिहास को शिक्षा 
का परिणाम यह होता है कि वालक अपनी पसन्द की कल्पित कथा को भी सत्य घटना के रूप में समझने लगता है । 
इतिहास के कथा-कहानी द्वारा शिक्षण देने वी थह बड़ी ही विकट समस्या हे । परम्परा से इतिहास के 

साहित्य का ग्रनचर होने के कारण यह कठिनाई और भी वढ गई हे। इस विषय में वाद-विवाद करते हुए किसी- 
किसी शिक्षक का यह भी मत है कि इतनी रूढिप्रियता रखने से क्या लाभ? ऐतिहासिक कही जानेवाली घटनाओं 
में भी निश्चितता कहाँ होती हे कल्पना का व्यापार उनमें भी तो रहता ही है | ऐसी दशा में हम छात्रों की रुचि 
के लिए इतिहास की कथाओं में सिद्धराज श्रौर मीनलदेवी का वार्तालाप रक्खें तो उससे आपका कया बिगइत। हे : 
इसके उत्तर में कहा जा सकता है कि इसस इतिहास विगड़ता हे । यह सच है कि इतिहास के रूप में वणित कथाग्रों 
की घटनाओं में अनिरिचितता होती है, उनमें कल्पना भी होती है, फिर भी इतिहास भ्रौर कल्पित साहित्य दोनों भिन्न 
चीजें हे कारण कि वे दोनों भिन्न-भिन्न मनोवृत्तियों के परिणाम हे । साहित्य-सर्जक मनोवृत्ति भ्रौर इतिहास-शोधक 
मनोवृत्ति दो भिन्न चीज़ें हे । संक्षेप में, शिक्षक को इतिहास का सम्यक ज्ञान होना चाहिए । उसे यह मालूम होना 
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चाहिए कि साहित्य, गणित एवं भौतिक ज्ञान आदि से इतिहास में कितनी भिन्नता ह और कितना साम्य । इस लेख 
में में इतिहास का थोड़ा सा दिग्दर्शन शिक्षकों के उपयोग के लिए करा देना उचित समभता 
अंग्रेजी शब्दकोष में 'हिस्ट्री' शब्द देखने से मालूम होता हे कि वह ग्रीक शब्द 'हिस्टोरिया' ([5£074)का 
तङ्क है । उसका अर्थ है तलावा’, खोज' ([4७५८५)। अनुसंधान (१65 827९), खोज (E%P0r4ti07)तथा 
सूचना ([7£0£7002£07) पर्याय इनसाइक्लोपीडिया आव सोशल साइन्सेज में दिये हं। वाद में शोध-खोज के परिणामों 
के लिए भी इस शब्द का प्रयोग होने लगा हे । इससे थोड़ा भिन्न जमन शब्द गेणिष्टे' (Geschichte) गेशेरेन 
(Gescherhen—to take place, to haPPcn) धातु से बना ह्‌ । रीसबीं शताब्दी म॑ 'गेशिष्टे' शब्द मानव 
कृत वास्तविकताओंका संग्रह और उनका विकास ( Collection of human facts and their evolution) 
के अर्थ में प्रयकत होता था । समान ग्रथ में व्यवहृत होने पर भी हिस्ट्री ओऔर गेशिष्टे' की ध्वनि में वडा अंतर हे । 
“हिस्ट्री 'मन जिसे पैदा करे वह इस बात पर जोर देती ह जब कि गेशिष्टे का जोर घटना (९४९०४) पर होता 
जो हो, इतना तो स्पष्ट ही है कि पादचात्य परम्परा के अनुसार हिस्ट्री व गेशिष्टं शब्द प्रमाण-व्यापार के द्योतक हे, 
कल्पना-व्यापार के नहीं । 
विज्ञान में प्रमाण-वृत्ति की आवश्यकता होती है और इस दृष्टि से इतिहास भी विज्ञान की कोटि में ग्रा जाता 
है । लेकिन विज्ञान के श्रनुसन्धान तथा इतिहास के अनुसन्धान में बड़ा अन्तर हे । भौतिक आदि बिज्ञानों में ग्रनु- 
सन्धान-कर्त्ता पदार्थ को प्रत्यक्ष देखता है, उसके ऊपर प्रयोग करता हें और भ्रनेक तत्वों तथा तत्व-संवंधों को खोज 
निकालता हे । अर्थात्‌ उसका ज्ञातव्य विषय उसके सामने रहता हे, लेकिन इतिहासकार जिस विषय को जानना 
चाहता हे वह उसके सामने नहीं होता । वह न तो उसका पृथक्करण कर सकता हे और न उसके ऊपर प्रयोग ही कर 
सकता है । इतिहासकार का पदार्थ काल में है, स्थल में नहीं। फिर भी उसे स्थलकाल विशिष्ट पदार्थ का यथार्थ ज्ञात 
प्राप्त करना ही होता है । उसके लिए स्थल में तो केवल ग्रवशेष मात्र ही हे । अर्थात्‌ पदार्थों का अन्तिम कालरूप उसके 
समक्ष वर्तमान में विद्यमान होता है । इस भ्रन्तिम काल रूप के आधार पर भतकालीन स्थलकाल विशिष्ट रूपों का उसे 
अनुमान करना होता है । कहने का तात्पर्यं यह कि इतिहास की वास्तविकता मानने में भी विशिष्ट तत्व दृष्टि अभिष्नेत ह॑। 
इतिहास का पदार्थ अनुमान से फलित करने का है । अतः इतिहास विज्ञान की पहली क्रिया वर्तमान- 
कालीन पदार्थं स्थिति के द्वारा उसके भूतकालीन तत्वों की खोज करना है । इस दृष्टि मे भू-स्तर विद्या आदि इतिहास 
के प्रकार हे । पर यहाँ पर हम मनू ष्य से प्रादुर्भूत पदार्थों तक ही इतिहास संज्ञा को सीमित करते हें । इसलिए वर्तमान 
कालीन पदार्थों क्रो अवशेष रूप मान कर उन्हें भूत कालीन पदार्थों के चिह्न बनाने का वैज्ञानिक कौशल इतिहास 
संशोधक को सर्वप्रथम सुघटित करना होती हे। बेर व फेंब्रे के कथनानसार “प्राचीन तथ्यों के केवल अवशेष स्मारक 
और कागज-पत्तर ही शेष रह जाते हें । ये स्मारक, जिनसे इतिहासज्ञ को ग्रपने विषय का ज्ञान प्राप्त करने में सहायता 
मिलती है, सव प्रकार के होते हे । इसी से कहा जाता हे कि इतिहास के साधन विभिन्न प्रकार के होते ह। र्ग 
का मतलब यह कि विविध प्रकार के भ्रवशेषों के आधार पर इतिहासकार का प्रथम कार्य वास्तविकता को निश्चित 
_ करना है । वर्तमान कालीन तथ्यों के अनुसार पदार्थं इतिहास की घटनाएँ बनती हे ऐसी घटनाओं का समूह सिद्ध 
होने के पश्‍चात उन्हें कालक्रम की श्रृंखला में रक्खा जाता हे । अधिक उपयुक्त शब्दों में कहा जाय तो काल-अवाह म 
घटनाओं में एकरूपता ग्रा जाने के बाद उसके आधार पर अन्य नियमों का ग्रनमान किया जाता हे । ऐसे झनुमाना 
में से एक विशिष्ट प्रकार की तत्वदृष्टि फलित होती है । इसे इतिहासप्रदत्त तत्वदृष्टि कह सकते हें । इस प्रकार की 
तत्वदुष्टि प्राप्त विदव इतिहास लिखने के पूर्व प्रादेशिक इतिहास, भूगोल के प्रदेश काल के विभाग, वस्तुग्रों के अंशों 
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का इतिहास, यह सव निश्चित हो जाने चाहिए । इस कठिनाई के कारण कितने ही इतिहास-संशोषक इतिहास को 
मर्यादा भूतकाल के प्रवाह में घटनाओं को निर्णीत कर देने के लिए आगे रखते हे । 

इतने मात्र से इतिहास-विज्ञान की अनुमान-प्रक्रिया भ्रन्यान्य विज्ञानों की प्रक्रिया से किस प्रकार भिन्न होती 
ह, इसका श्रन्दाज नहीं हो पाता, पर काल-प्रवाह में वस्तुओं के परिवर्तन को यथार्थ रूप में देखने की मनोवत्ति पैदा हो 
जाती हूँ। इस प्रकार भूमिति के प्रमेयो में जो श्रनुमान-प्रक्रिया घटित हो या भौतिक विज्ञानो के गणितवद्ध कार्य कारणादि 
संवंधों के ग्रहण में जो भ्रनुमान-प्रक्रिया संस्कारित हो उसमें भिन्न प्रकार की ग्रनमान-प्रक्रिया इतिहास को घटनाएँ 
निश्‍चित करने में--उसे प्रवाह-वद्ध करने में--्रौर उसके आधार पर व्यक्तियों तथा संस्थाओं की साक्षणिकता का 
ग्रतुमान करने में संस्कारित होती हे । 

जसा कि में ऊपर काह चुका हूँ, इतिहास का विषय मिंखलाते समय इस प्रकार की मनोवृत्ति विद्यार्थी में 
उत्पन्न हो, यह उसकी घटनाओं के ज्ञान की भ्रपेक्षा अधिक महत्त्व की वात हे । इस प्रकार शिक्षा पाये हुये विद्यार्थी 
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में दुनिया को समझने कौ--वस्तु-तत्त्व को पहचानने को--शक्ति पैदा होती है । वस्तुतत्त्व को, जिसके अनेक पहलू 
हे, पूर्णल्प से समझने के लिए अनेक दृष्टियाँ आवश्यक हें । इतिहास-दृष्टि भी इनमें एक है और प्रगति को अपना लक्ष्य 
माननेवाले व्यक्तियों के लिए उसका शिक्षण अत्यन्त आवश्यक हे । 
इतिहास सिखलाने का उद्देश्य चरित्रऽनिर्माण और राष्ट्रीय भ्रभिमान जाग्रत करना है, अथवा कया? ऐसे 
प्रदनों पर विस्तारभय से इस लेख में विचार करना संभव नहीं हे, पर इतना. तो निश्चय हे ही कि सत्य समभने से 
आथवा सत्य समझने की इच्छा से प्रेरित मनोव्यापार को शिक्षा से चरित्र स्वयं ही वन जाता हे और राष्ट्र-अभिमान 
अपने श्राप जाग्रत हो उठता हे । 
लेन्गलाई और साइनोबो (L2n९।०5 270 ९९7०08) ने ग्रपनी इतिहास शास्त्र प्रवेशिका के 
३२० मे ३२२ तक के पृष्ठों में इतिहास सीखने, सिखलाने तथा उसका संशोधन करने का मुख्य लाभ निम्नलिखित 
शब्दों में बतलाया 
“इतिहास का मख्य गण यह हे कि वह मानसिक संस्कार के निर्माण का एक साधन होता ह । ऐसा भिन्न- 
भिन्न प्रकार से होता है । प्रथम तो यह कि ऐतिहासिक अनुसन्धानोंकी पद्धति वा अभ्यास चित्त को आरोग्य प्रदान 
करता है और चीजों पर सहज-विश्वास (0९१८६) कर लेने की मानसिक वृत्ति को दुर कर देता हे । दूसरे - 
इतिहास नाना प्रकार के समाजों का दिग्दर्शन करा कर हमें इस बात के लिए तैयार करता है कि हम भिन्न-भिन्न प्रकार 
की प्रथाओं को समक सके और उन्हं निभा सके । इतिहास हमें यह भी दिखाता हे कि समाज में प्रायः परिवर्तेन होते 
रहते हे और परिवर्तन के भय को हमारे हृदय से दूर कर देता है । अन्तिम लाभ यह कि भूतकालीन विकासों के चिन्तन 
से हमें वह दृष्टि प्राप्त होती हे, जिससे हम यह वात भलीभांति समझ सकते हैँ कि स्वभाव-परिवतंन तया नवीन 
पी ढ़ियों के पुनरुत्थान से किस प्रकार प्राणिशास्त्र ही बदल जाता है । इससे हम जोव-विज्ञान के नियमों का सामाजिक 
विकास के नियमों कें साथ तारतम्य बैठाने के प्रलोभन से बच जाते हें । इतिहास से हमें यह भी पता चल जाता ह कि 
सामाजिक विकास का कारण वही चीजें नहीं होतीं, जिनसे जीवों का विकास होता है । 
भुग्‌ ऋषि अथवंबेद में कहते हे : कालो ग्रश्‍वो वहति सप्तरद्मिः सहस्राक्षो अजरो भूरिरेताः 
तमारोहन्ति कवयो विप्चितः तस्य चक्रा भुवनानि विशवा ॥ 
्रर्थात--सहस्र नेत्रों वाला नित्य यवा, भ्रति प्रकाशमान, सप्त प्रकार को लगामों (किरणों) वाला काल रूपी 
भ्रव चलता ही रहता है और ज्ञानी कविजन उस पर सवार होते हेँ। समूचा विशव उस ग्रश्‍व के लिए भ्रमण माग हैं। 
उछल-कद करने, काल-भ्रववके ऊपर सवार होने के लिए ज्ञानी कबि वनमा पड़ता हे । इतिहास का ज्ञान 
भी एसा ही कौशल प्रदान करता हें । | 
ग्रहमदाबाद ] ~ 
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कालीन ; ® 
देवगढ़ का गुप्त मंदिर 
श्री साधवस्वरूप “वत्स' एम० ए० 

गुप्त-युग प्राचीन भारत का 'स्वर्ण-यृगः कहा गया है । भारतके राजनेतिक, सांस्कृतिक, वैज्ञानिक, धाभिक, 
कलात्मक तथा वास्तु-संबंधी कार्यों पर गुप्त-युग ने एक अमिट छाप लगा दो है । प्रतापो मौर्य सम्राट 
अशोक के राज्य-काल में बौद्धधर्म की पताका फहरने लगी थो, परंतु उसके वाद ही ब्राह्मण-धर्म को जाग्रति होने लगो 
और गुप्त-काल में इस धर्म ने महान्‌ उत्कर्ष प्राप्त किया । यद्यपि राजनैतिक क्षेत्र में गुप्त साम्राज्य को प्रभुता पाँचवीं 
रतो के बाद नहीं रही तथापि सांस्कृतिक क्षेत्रों में वह साम्राज्य के नष्ट होने के डेढ़ सौ वर्ष वाद तक वनी रही । इस 
युग की मूर्तिकला की भांति चित्र-कला में भी जो समन्वय तथा संयम की भावना, कारीगरी की पूर्णता तथा ग्रंग-प्रत्यंगों 
का सुपृष्ट संयोजन देखने को मिलता हे उससे बढ़िया अन्यत्र दुर्लभ है। ग्रजंता (अचित्य) और वाघ, वादामो तथा 


सित्तन्नवासल आदि के कलाकोष तथा सारे भारत भर में बिखरी हुई इस युग की अनेकानेक मूर्तियाँ जो वास्तव में 


आदर्श कला-प्रदर्शन के कारण बहुमूल्य हे, कला-कोविदों की प्रशंसा का पात्र वन चुकी हे । वास्तुकला के क्षेत्र 
में भी इस युग में भारतीय मंदिर-निर्माण की दो रोतियों का प्रादुर्भाव पाया जाता हूँ--एक नागर रोति और दूसरो 
द्राविड । पहली का विस्तार उत्तर भारत में शिखरों के रूप में हुआ-और दूसरो दक्षिण भारत में विमानों के रूप में 
विकसित हुई । ये दोनों शैलियाँ दक्षिण में ऐहोल के दुर्गा रौर लादखां के मंदिरों में साथ-साथ पाई जाती हें-। देवगढ़ 
तथा भीतरगाँव के मंदिरों में चौरस छत के ऊपर शिखर का निर्माण मिलता है, जैसा कि सांची, तिगवा, नचना, कुठारा 
तथा उत्तर भारत के अन्य मंदिरों में पाया जाता हे । धोरे-धीरे मध्यकाल में उक्त दोनों शेलियाँ क्रमशः उत्तर तथा 
दक्षिण भारत की मंदिर-निर्माण-कला का प्रतोक हो गई । पत्थर के बने हुए प्राचोन शिखर का नमूना उत्तर भारत 
में केवल एक मिलता है और वह देवगढ़ (जिला झांसी) का दशावतार मंदिर है, जिसका समय छठो शताब्दो ई० 
का प्रारम्भ माना जा सकता है । यद्यपि इस मंदिर के शिखर का ऊपरी भाग बहुत समय पहले नष्ट हो गया, तथापि 


हाल में मुझे सौभाग्य से शिखर के अलंकृत द्वार-स्तंभ के वाहरो शोष॑माल के ऊपर पत्थर को कुछ अनुकृतियाँ मिलीं, 


जिन्हें में इसी मंदिर या इससे मिलते हुए किसी अन्य समकालीन मंदिर के छाया-अंश समभता हूं । ऐसा मालूम पड़ता 
हे कि देवगढ़ का मंदिर सीधी रेखाओं से निमित एडक (पिरामिड) के समान था, जिसकी मेधियाँ क्रमशः छोटो होती 
चली गई थीं। मंदिर की प्रत्येक दीवार के बीच में जो बाहर निकला हुआ बड़ा हिस्सा था, जिसमें एक चौड़ा, गहरा 
खुदा हुआ आला दो खंभों के बीच में बनाया गया था, वह शिखर के ऊपर तक पहुँचता था और उस पर प्रधान अलं- 
करण को वस्तु प्राचोन चैत्यों में उपलब्ध वातायन की रचना थी । मंदिर के द्वार-स्तंभ पर शिखर को प्रतिकृति बना 
हुई है । उससे यह भी पता चलता है कि कोनों में तथा सिरे पर झ्रामलक बनाये गये थे । झतः देवगढ़ में हमको गुप्त 
कालीन शिखर का एक विकसित रूप देखने को मिलता है, जो बाद में समय के ग्रनुसार अधिक ऊँचा, पिरामिड को शकल 
का, अंडाकार, ग्रधिक विकसित तथा भ्रलंकृत होता गया । कुछ कारणों से, जिन्हें में यहाँ देना नहीं चाहता, कनिधम के 
इस कथन से में सहमत नहीं हूँ कि चूंकि चबूतरे के ऊपर कछ खंभे पड़े मिले थे, अतः चबूतरे के चारों तरफ एक-एक 
स्तम्भयुक्‍त मंडप रहा होगा, जो उन्हीं खंभों पर सधा था। राखालदास बनर्जी का भो यह मत कि सारे चवूतरे के 
ऊपर एक समतल छत थो, ठोक नहीं प्रतीत होता । जैसा कि कनिघम ने लिखा है, चबूतरे के ऊपर का उठा हुआ मंदिर 
का हिस्सा नौ वर्गों में विभक्त था और उनके बीचोंबोच गर्भगृह स्थित,था । ग्रधिष्ठान की जो खुदाई रायबहा" 
दयाराम सहानी ने करवाई है, उससे प्रत्येक कोने में एक छोटे वर्गाकृति मंदिर का पता चला हे । इस प्रकार मंदिर 
के मध्य भाग (गर्भगृह) को मिलाकर दशावतार मंदिर उत्तर भारत में प्रचलित पंचरत्न दैलो का सबसे प्राचीन 
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देवगढ़ का गुप्तकालोन मंदिर २७७ 


उदाहरण प्रदर्शित करता हे । मंदिर का जगती-पोठ मूतिखचित शिलापट्टों की कम-से-कम दो श्रेणियों से श्रलंकृत था, 
जिनमें से छोटो कतार बड़ी वाली के ऊपर वनाई गई थो । बड़े शिलापट्टों में से दो अब भी अपने पुराने स्थान पर 
स्थित हें ग्व हम इस महत्त्वपूर्ण सुन्दर मंदिर के विषय में कुछ जानकारी के लिए उसका अति संक्षिप्त वर्णन 
यहाँ देंगे । | 

ऊँचे चवूतरे तक पहुँचने के लिए सीढ़ियों पर से जाना पड़ता हुँ, जो हर वाजू के वोचोंवीच सीढ़ियाँ वनो हुई 
हे । चबूतरे की लंबाई हर तरफ ५५ फोट ६ इंच हे और उसके प्रत्येक कोने पर एक-एक छोटेछोटे मंदिर हें जो 
११ फीट वर्गाकृति में हें । इन मंदिरों के अव केवल चिह्न भ्रवशिष्ट हे । सोढ़ियों के कारण पोठ को लंवाई हर 
तरफ दो भागों में बॅट गई हे । उनमें से भी हर एक भाग को लंबान को बोचोंबोच निकलते हुए पोठ से विभक्त 
किया गया हे, जिस पर उत्कीर्ण शिलापट्ट आश्रित हे । ये शिलापट्ट जगतोपोठ के अन्य पट्टो से कुछ बड़े ह भौर 
तीनों तरफ उत्कीणं हे । 

अधिष्ठान श्रव बहुत नष्ट हो चुका है, यद्यपि यह वात स्पष्ट हे कि वह मंदिर के दरवाजे को देहलो को 
सतह तक उठा रहा होगा । यह सतह सोढ़ियों के अंत में रवली हुई चन्द्रशिला से करीब नौ फीट ऊंचाई पर थो । 
उसके ऊपर चारदीवारो के किनारे को निचली दोवाल करोव दो फोट और ऊँचो उठो रही होगो । 

मंदिर का गर्भगृह सादा और चौकोर (१८' ६”»८ १८? ६”) है। इसका मुख पक्चिम को ओर है 
तथा उसमें एक बहुत बढ़िया उकेरा हुआ द्वार है शेष तोनों तरफ एक-एक चौड़ा मूति-खचित शिलापट्ट है, जो एक 
गहर आले में जड़ा हे । इस ग्राले या 'रथिका' के दोनों ओर दो निकलते हुए राखास्तंभ या वाजू हे । मंदिर-द्वार ग्रौर 
रथिकाग्रों (niches ) के उतरंगे (॥7(8]) को ऊंचाई पर भारतुला (entablature) थो, जिस पर 
श्रत्यन्त सादा तोरणाङ्कति गवाक्षों (arched window pattern ) का श्रलंकरण वना हुआ था । इससे भो 
ऊपर चारों ग्रोर दौड़ता हुआ छज्जा था, जो चार कोनों से निकली हुई धरनों पर टिका था। छज्जे से द्वार और रथिका- 
विम्बों को रक्षा होती थो और उनके दर्शन में भो बाधा न पहुंचती थो । शिखर ने जो रूप ग्रहण किया, उसके विषय में 
हम ऊपर लिख चुके हें। 

- दरवाजे की चोखट (११' २” > १०' ९”) के चार मूति-खचित पहलू हें, जो चोखट के चारों ओर बने 
हुए हें । प्रत्येक पहलू पर नीचे एक खड़ी हुई मूर्ति है। सबसे भोतर के पहलू पर पहलो मूर्ति एक प्रभामंडल-युक्त 
पुरुष की है, जिसके दोनों श्रोर एक-एक स्त्रो-मूति हं । चौखट के वाहरो किनारों पर एक खड़ा हुआ बड़ी तोंद का 
वोना (कीचक) हे, जो अपने दोनों हाथों से एक चिपटा घडा (मंगलघट) थामे हुए है । गुप्त-कला के अनुरूप वने 
हुए इस घट में एक सुन्दर लतावलि निकलती हुई दिखाई गई है, जो पत्तियों और पुष्पों से युक्त हे । उष्णीश को 
ऊंचाई तक पहुँचकर यह लता-वितान १० इंच पोछे खिसकत! हुआ दिखाया गया है, जिससे ठोक दाहिने गंगा की मूर्ति 
और वाएँ यमुना को मूर्ति को यथोचित स्थान दिया जा सके । इन दोनों मूर्तियों के ऊपर छत्र हे और दोनों अपने-अपने 
वाहनों पर आरूढ़ दिखाई गई हूँ। नदो देवताओं का इस प्रकार सिरदल के किनारों पर चित्रण ग॒प्त-कालोन अन्य 
प्राचीन मंदिरों में भी मिलता है । सिरदल के मध्य में विष्णु भगवान अनंत के ऊपर बैठे दिखाये गये हैं । ऐसा प्रतीत 
होता हे कि ये वही देव हे, जिनके लिए मंदिर का निर्माण किया गया था। बाँए से दाहिनी ओर की परिक्रमा करते हुए 
हम उन मूतियुक्‍त शिलापट्टों के पास पहुंचते हें, जिनके दृश्य भारतीय कला में अपना विशिष्ट स्थान रखते हे । उत्तर 
की रोर का पट्ट गजेन्द्रमोक्ष की व्यथा प्रदर्शित करता हे । पूर्वे को ओर वाला नर और नारायण को तपस्या का सूचक 
हे तथा दक्षिण की ओर वाले पट्ट पर भ्रनन्तशायी विष्णु विराजमान हे । 

जैसा कि मॅन ऊपर कहा है, मंदिर का अधिष्ठान दो कतारों में लगे हुए शिलापट्टों से अलंकृत था, जिनमें 
रामायण और महाभारत के दृश्य अंकित किये गये थे । दुःख की बात है कि मूर्तियों का बहुत थोड़ा अंश बच पाया है । 
कितु जो मूतियाँ इस समय उपलब्ध हे, बे बड़े मनोरंजक ग्रध्ययन का विषय हें । वे वहीं के एक गोदाम में सुरक्षित हे । 
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रामायण संबंधी शिलापट्टों में ग्रहल्या-उद्धार, वन-गमन, भ्रगस्त्याश्रम में राम, लक्ष्मण ग्र सीता का जाना, शपंणखा 
के नाक-कान काटना, बालि-सुग्री व-युद्ध, लक्ष्मण के द्वारा सुग्रीव का अभिषेक, लक्ष्मण तथा सुग्रीव रादि का पुनः सम्मिलन 
लक्ष्मण को जीवित करने के लिए हनुमान का औषधि लेकर द्रुतगामी होना आदि हैँ । महाभारत के कुछ दृश्यों में से 
कृष्ण-जन्म, नंद-यशोदा के द्वारा बलदेव और कृष्ण को खिलाना, तथा शकट-लीला आदि हूँ । एक विगड़े हुए शिलापट्ट 
पर, जो अव भी अपने पुराने स्थान पर स्थित है, वामनावतार का दृश्य हे । मंदिर के अधिष्ठान पर विष्णु के अन्य 
कौन-कौन अवतार वने हुए थे, यह भ्रब नहीं कहा जा सकता । 

यह विशाल मंदिर भ्रब इतना अधिक नष्ट हो चुका हे कि इसका काल्पनिक पूर्ण मान-चित्र बनाने के लिए 
काफी परिश्रम की आवश्यकता है । केवल ऐसे चित्र के द्वारा ही न केवल इस मंदिर का खाका ही समझ में ग्रा सकता 
है, अपितु इसके प्राचीन सौंदर्य का भी अनुमान हो सकता हे । इस दिशा में कार्य करने की मेरी अपनी धारणा है । 
अंत में में विद्वानों तथा अपने सहयोगियों से हादिक प्रार्थना करूंगा कि वे गृप्त-कला की श्रवदिष्ट कृतियों का, जो इस 
देश की अमूल्य रत्न-राशि हे, अधिक मनोयोग के साथ अध्ययन, संरक्षण और प्रकाशन करें । 


A 


आगरा ] 
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मथुरा का जेन स्तूप ओर मूर्तियों 
श्री मदनमोहन नागर एम्‌ ० ए० 


भारतवर्षं के इतिहास में मथुरा जिस प्रकार हिन्दू और वौद्ध धर्मं के लिए अग्रणी रहा उसी प्रकार जैन 

धर्म और कला का भी अत्यन्त प्राचीन काल से प्रमुख स्थान था । ईसा से लगभग दो सौ वषं पूर्व से ही यहाँ के स्वच्छन्द 

वातावरण में जैन धर्मानुयायी हिन्दू और वौद्धों के साथ प्रोतिपूर्वक अपने उच्च जोवन को बिता रहे थे । बौढ़ों के वुद्ध 

और बोधिसत्व तथा हिन्दुओं के ब्रह्मा, विष्णु झादि को तरह जेनों के तीर्थकरों की भी मूर्तियों का सर्वप्रथम निर्माण 
मथुरा में हुआ ओर इस प्रकार इस पवित्र नगरी को ही भारतवषं के तोनों प्रधान धर्मों के देवी-देवताओं को मूतिमान्‌ 

करने का श्रेय प्राप्त हुआ । यदि उत्तरी भारत में कोई भो ऐसा स्थान है, जहाँ प्राचीन जेन-कला तथा मूर्ति-विज्ञान का 

विशिष्ट तथा सम्यग्‌ अध्ययन किया जा सकता हे तो वह मथुरा ही हे । 

जैन धर्म की जो कुछ पृरातत्त्व सामग्रो हमें मथरा से प्राप्त हुई हे वह अधिकांश कंकाली टोले से हें । 

यह टीला नगर से वाहर दो मील को दूरी पर ग्रागरा-दिल्ली रोड पर बसा हे । कंकाली टोला मथ्रा के बहुत ही धनी 
टोलों में से हे और प्राचीन काल में उत्तरी भारत में जेन बमं ग्रौर स्थापत्य कला का सवसे बड़ा केन्द्र था । इस टील से 
कछ हिन्दू और वौद्ध मूर्तियाँ भो मिली हें, जिनसे संभवतः यह ज्ञात होता है कि जैन धर्म की बढ़ती देखकर हिन्दुओं और 
वौद्धो ने भो उनके समीप अपना केन्द्र बना लिया था । इस टोले को चोटो पर एक नक्काशौदार खंभा हे जिसे आजकल 
लोग कंकालो देवी कर के पूजते हें और जिसके कारण इस टोले का नाम 'कंकाली' टीला पड़ा है। किन्तु वास्तव में इस 
स्थान पर एक प्राचीन जैन स्तूप था जो 'वोद स्तूप' के नाम से प्रसिद्ध था । यह स्तूप ईस्वी दुसरी शती में इतना प्राचीन 
समझा जाने लगा था कि लोग इसके वास्तविक बनाने वालों को नितान्त भूल गये थे और इसे देवों का बनाया हुआ 
मानने लगे थे । इससे यह प्रतीत होता है कि “वोद स्तूप' बहुत ही प्राचोन स्तूप था, जिसका निर्माण कम-से-कम ईस्वी 
पूर्व पाँचवीं-छठी शताब्दी में हुआ होगा । इस अनुमान की पुष्टि का दूसरा प्रमाण यह भी हे कि तिब्बतीय विद्वान्‌ 
तारानाथ ने लिखा है कि मौय काल को कला यक्ष-कला कहलाती थो और उससे पूर्वं की कला देव-निमित कला | 
अतः यह सिद्ध होता है कि कंकालो टोले का जैन स्तूप कम-से-कम मौर्य काल से पहले श्रवश्य बना था । कहा जाता 


' लेखक महाशय की यह धारणा कि हिन्दू और बौद्ध मूर्तियों के समान जैन तीर्थकरों की मूर्तियां भी 
कूषाण काल में मथुरा में ही बननी शुरू हुईं, कुछ युक्तियुक्त प्रतीत नहीं होती, क्योंकि ईसा पूर्व की दूसरी सदी 
( १७३ बी० सो ०-१६० बी० सी०) के उड़ीसा प्रान्त वाले सञ्राद्‌ खारवेल के हाथी गुम्फ शिलालेख के ग्राधार पर डा० 
जायसवाल के मतानुसार यह साफ विदित हे कि खारवेल के समय से भी पहले उदयगिरि पर जन ग्रहंन्तो के मंदिर 
बने हुए थे । सम्राट खारवेल ने मगध साम्राज्य को परास्त कर ग्रादि-जिन ऋषभदेव की उस मात को, जो तीन 
सौ वर्ष पहले मगध राज नन्दिवर्घन उदयगिरि से उठा कर ले गया था, ला कर पुनः स्थापित किया था । इसके 
अतिरिक्त १४ फरवरी १६३७ को पटना जंकशन स्टेशन से एक मील की दूरी पर लोहियापुर से पृथ्वी खोदते समय 
जो ढाई फुट ऊँचा नग्न मातंड मिला है और आजकल पटना अजायबघर में रक्रा हुआ हैं वह डा० काशीप्रसाद 
जायसवाल के मतानुसार उपलब्ध जेन-र्मातयों में प्राचीनतम जेनर्मात है और ईसा से लगभग ३०० वर्ष पूर्व पुरानी ह। 
डा० जाय सवाल का उपरोक्त -मत २० फरवरी १६३७ वाले 'सर्चलाइट' में प्रकाशित और जेन एंटिक्वरी, जू 
१९३७ में उद्धृत हुआ हे । इन दोनों शिलालेख और पुरातत्त्व के उदाहरणों से स्पष्ट हे कि जैन तीथंकरो क 
सूरतियां कुषाण काल से कई सदी पहले भारत के विभिन्न भागों में मौजूद थीं ।--संपादक । 
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_ २८२ प्रेसी-प्रभिनंदन-ग्रंथ. 


पाये गये हे, जो जैन-कला में अपना विशेष स्थान रखते हे । इन पर नांद्यांवतं, कमल, वेलवूटे, ग्रष्ट मांगलिक चिङ्ग 
वज्र, स्वस्तिक आदि अंकित हे ग्रोर इनके बीच में समाधिमुद्रा म॑ कोई तीर्थकर विराजमान रहते हे । जेनर-र्मात 
विज्ञान में ये आयांगपट्ट सबसे प्राचीन और प्रसिद्ध अवशेष माने गये हं। कारण, इन पर हमें सर्व-प्रथम तीर्थकरों की 
मूतियाँ मिलती हे । इससे पहिले बौद्ध कला की भांति जन-कला में भी भगवान्‌ की पूजा केवल चिद्नों द्वारा होती थो । 


अधिकांश आयागपट्टों पर तो चिह्न तथा मानुषीरूप दोनों का अनुपम सम्मिश्रण ह । 





चित्र ३--गप्तकालीन तीर्थकर-मतिं 


ई० स० प्रथम शताब्दी में जैन घमं में तीर्थकरों की पृथक्‌ मर्तियों का बनना प्रारंभ हुआ । ये मूर्तियाँ बड़े 
सादे ढंग से बनाई जाती थीं । इनमें जिन-लोग या तो खडगासन में खड़े रहते थे या समाधिमुद्रा में बैठे । ये मूर्तियां 
दिगम्बर संप्रदाय की होने के कारण वस्त्र-बिहीन हे । इनमें केवल ्रादिनाथ, पाइवंनाथ या सुपाइवंनाथ, अजितनाथ 
और महावीर स्वामी का चित्रण ही मिलता है। मू्तिःविज्ञान पूर्णरूप से विकसित न होने के कारण इस समय तक 
चौवीसों तीर्थकरों के चिल्ल, लांछन आदि ठीक-ठीक नियत नहीं हुए थे। इसलिए कुषाण काल की तीर्थकर मूर्तियों मं 
एक दुसर्‌ का भेद नहीं किया जा सकता है। हाँ, भ्रादिनाथ के बाल (चित्र २) तथा पावे श्रौर सुपाइवेनाथ के सप-फण 


हमें केवल इनको पहिचानने में सहायता देते हे । जैन तीर्थकरों की मूर्तियों के कलेजे पर के श्रीवत्स के कारण श्रौर सिर 
पर उष्णीष के ग्रभाव के कारण हम इन्हें इस काल की बुद्ध-मर्तियों से अलग आसानी से पहिचान सकते हें । मथुरा के 
कलाविदों ने इसी समय से एक प्रकार की चौमुखी मूर्तियों को भी बनाना शुरू किया, जो सर्वतोभद्रिका प्रतिमा अर्थात्‌ 
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मयुरा का जेन स्तूप और मूतियां २८३ 


वह शुभ मूरति जो चारों ओर से देखी जा सके, कहलाती थीं । इन मूर्तियों में चारों दिशाओं में एक तीर्थकर की मति 
बनी हुई हे । इन चौमुखी मूर्तियों में भ्रादिनाथ, महावीर, सुपाइ्वेनाथ अवश्य होते हे । इस प्रकार की मूर्तियाँ मथरा 
में कुषाण और गुप्त काल में बहुतायत से वनती थीं और उनके अनेकों सुन्दर उदाहरण इस समय ग्रजायवघर में जीना 
हैं। किन्तु सभ्यता और शान्ति की यह दशा बहुत दिनों तक न टिक सकी और ईस्वी ४७५ के लगभग से उत्तरी भारतः 
पर हूणों के भयानक आक्रमण होने लगे । इन आक्रमणों से मथुरा की स्थापत्य कला को वड़ा धक्का लगा ग्रोर वह 
फिर कभी उस पुराने चोटी के स्थान को प्राप्त नहीं कर सकी । अतः ई० छठी शताव्दी के पश्चात्‌ के जो नमूने हमें 
मिले हे वे भोंडे ग्रौर भद्दे हें और उनमें पहिले की सी सजीवता नहीं है । | 
इसी काल से मथुरा में इवेताम्वर संप्रदाय का भी सिक्का जमा और विना कपड़ेवाली मूर्तियों में कपड़े 
दिखाये जाने लगे। इवेताम्बरियों की ही कृपा से इन मूर्तियों में पहिले-पहल राजसिंहासन, यक्ष, यक्षिणी, त्रिछतर, 
गजेंद्र आदि दर्शाये गये, जो उत्तर गुप्त काल और उसके वाद की जैन मूर्तियों के विशेष लक्षण हे । इन्हीं के साथ-साथ 
मध्य काल के माथुरी तक्षकों ने यक्ष-यक्षिणियों और जैन मातृकाओं की भी पृथक्‌ मूर्तियाँ बनाना प्रारंभ किया। मथुरा 
, श्रजायवघर में प्रदर्शित जैन यक्ष धरणेंद्र (नं० १३६) की मूर्ति इसी काल की हे । इनके हाथ में एक चक्र हे और सिर 
पर सापों के फण। ये सुपाइवंनाथ की सेवा में रहते हेँ। ऋषभनाथ को यक्षिणी चक्रेश्वरी की भी एक सुन्दर मूर्ति 
मिलो हे । इसमें देवी गरुड़ पर सवार हे ग्रौर इसके आठों हाथों में चक्र है । गोद में बच्चों को लिये हुए और कल्प 
वृक्ष के नीचे वैठी हुई मातृकाश्ओों की भी कई मूर्तियाँ हमें कंकाली टीले से मिली हे । 
तीर्थकर मूर्तियों के अतिरिक्त कृषाण काल की एक विषेषता थो भगवान नैमेष की पूजा । नेमेष, नेगमेष 
. या ह्रिनेगमेष जैन पंथ में संतानोत्पत्ति के प्रमुख देवता थे । इनकी पुरुष र स्त्री दोनों विग्रहों में मूतियां मिली है । 
„ संभवतः पुरुष विग्रह की मूतियाँ पुरुषों के पूजने के लिए थीं भौर स्त्री विग्रह की मूर्तियाँ स्त्रियों के लिए । मूर्तियों में 
नेगमेष का मुख बकरे का दिखाया गया है। गले में लंबी मोती की माला भो है, जो इनका विशेष चिल्ल दे । 
मथुरा से प्राप्त जेन मूर्तियों पर के लेख ऐतिहासिक, धामिक तथा सामाजिक दृष्टि से बड़े महत्त्व के हे । 
इनमें पाये गये कुषाण राजाश्रों के नाम तथा तिथियों से हमें उनके क्रमिक इतिहास (Chronological history) 
तथा राज्य काल की अवधि का पता चलता हे । यदि ये लेख न मिले होते तो कनिष्क, हुविष्क जैसे देवतुल्य प्रतापो 
सभ्राटो का ज्ञान हमें केवल नाममात्र का ही रहता। इन लेखों से हमें विदित होता है कि इनकी दाता अधिकांश स्त्रियाँ 
थीं, जो बड़े गवे के साथ अपने पुण्य का भागधेय भ्रपने माता, पिता, सास, ससुर, पुत्र, भाई, पुत्री आदि आत्मीयों को 
बनाती थीं । ऐसा प्रतीत होता है कि आज की तरह उस समय भी धर्म की स्तंभ स्त्रियाँ ही थीं । इन स्त्रियों में बहुत 
सी विधवाएँ होती थीं, जो इस शोकजनक अवस्था के कारण घर-गुहस्थी छोड़कर सन्यास ले लेती थीं और जैन-संघ 
में भिक्षुणी बन जाती थीं । ऐसी ही एक स्त्री कुमारमित्रा थी, जिसने वैधव्य के दुःख से दुखी होकर सन्यास ले लिया था 
ओर जिसके पुत्र ने एक वर्धमान प्रतिमा प्रतिष्ठापित की थो । लेख में कुमारमित्रा को संशित, मोखित और बोधित 
(Whetted, polished and awakened) कहा गया है । इन लेखों में जो गण, कूल, संघ,गोत्र, श।खा, संभोक 
आदि शब्द आये हे इनसे उस समय के जैन समाज के विभिन्न धार्मिक दलों का पता चलता है। भ्रभाग्यवश इन शब्दों 
का ठीक-ठीक अर्थ ्रब तक विद्वानों की समक में नहीं आया, पर ऐसा प्रतीत होता है कि ये दल भिन्न-भिन्न गुरुओं के 
अपने स्थापित किये हुए थे अथवा यह भी संभव है कि ये शब्द वैदिक काल के प्रवर, गोत्र, राखा आदि के प्रतिरूप 
हों ।* लेखों की भाषा मिली-जुली प्राकृत भौर संस्कृत हे, जो भाषा-विज्ञान (॥।।00९फ) की दृष्टि से बड़े महत्त्व 





` उक्त लेखों में जो संघ, गण, गच्छ, शाखा श्रादि शब्द पाये हे, उनका संकेत जेन अमणों के उन विभिन्न 
संघों की ओर हे, जो ईसा पूर्व की पहली सदी के करीब जैन-्मणों में अपनी-अपनी भ्राचार्य-परसेपरा और पर्यटन- 
भूमि की विभिन्नता के कारण पेदा होने शुरू हो गये थे।--संपादक । 
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की है। कारण, यह प्राचीन संस्कृत ग्रौर ग्राजकल की हिन्दी, मराठी, बंगला-गुजराती आदि प्रान्तीय भाषाओं के बीच 
एक कड़ी-सी है । इनकी भाषा में संस्कृत के शब्दों के वे स्वरूप हं, जिनके माध्यम से आजकल की उत्तर भारत की 
प्रान्तीय भाषाओं के मूल शब्द को हम.ढूंढ निकालते हं । इन लेखों में से एक लेख से हमें पता चलता हे कि मथरा में 
ईसवी पहली शताब्दी में नाचने और नाटक खेलने वालों के कुछ घर थे, जो इन कामों को पेशे के तौर पर करते थे । 

भगत, नाच, रास आदि प्राचीन परंपरा से मथरा में चले ग्रा रहे हं और इन पर अनुसंधान करने वालों के लिए यह 


लख अवश्य ही बड़े महत्त्व का हे । 


लखनऊ ] 
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श्री हरिहरनिवास द्विवेदी एम्‌० ए०, एल्‌०-एलु० बी० RoE 
एक वार दिल्ली जो तोमरों के हाथ से निकली तो फिर प्रयास करने के वाद भी कभी उनकी ही । 
यद्यपि चारण-भाट कहते ही रहे-- 
“फिर फिर दिल्ली तौरों की, तौर गये तब औरों की ।” 
परन्तु दिल्ली औरों की हो गई और तौरों को ग्राश्रय मिला ग्वालियर के किले और उसके निकट के प्रदेश में, जिसका 


आज भी 'तोंरघार' नाम प्रसिद्ध है। तोमरों का सर्य एक बार दिल्ली में अस्त होकर पन चौदहवीं शताब्दी के अन्त में 
ग्वालियर-गढ़ पर उदय हुआ, जव वीरसिंहदेव तोमर ने तैमूर के हमले के वाद अपने आपको स्वतन्त्र महाराजा घोषित 
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महाराज मार्नासह तोमर द्वारा निमित मानमंदिर के भित्ति-चित्र और पत्थर की कारीगरी 


कर ग्वालियर के तोमर-वंश की स्थापना की। प्रायः एक शताब्दी तक इस वंश ने घर्म-भीरु, कला और सा हित्य-प्रेमी 
नरंशों को उत्पन्न किया । गणपतिदेव, डूँगरेन्द्रदेव, कीतिसिह, कल्याणमल्ल ऐसे नाम हे, जिन्हें ग्वालियर-क्रिले का 
दशक अनेक पर्वताकार जन-मूतियों की चरण-चौकियों तथा अन्य कला-कृतियों पर झंकित देखता हे । 

तोमरों का राज्य अपनी पराकाष्ठा को महाराज मानसिंह तोमर के काल में पहुँचा, परन्तु इस पूर्णचन्द्र के 
ग्रहण के लिए लोदी-वंश रूपी राहु प्रबल हुआ । इन महाराज ने सन्‌ १४८६ में गही संभाली और तभी इन पर 
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बहलोल लोदी ने आक्रमण कर दिया । बड़ी कठिनाई से महाराज अपनी स्वतन्त्रता की रक्षा कर सके, परन्तु वाद में 
इनकी शक्ति बढ़ती ही गई और सन्‌ १४८६ ईसवी में वहलोल की मत्यु के पश्‍चात्‌ जव सिकन्दर लोदी गद्दी पर बैठा 
तो वह इनकी शक्ति से बहुत प्रभावित हुआ और इनको घोड़ा तथा वस्त्रों की भेंट भेजी । महाराज ने भी वदले में 
भेंट भेजी । कुछ समय पश्चात्‌ फिर विद्वेष प्रारम्भ हुआ आर सिकन्दर लोदी के सामने महाराज मानसिंह तोमर 
को अपनी शक्ति और ग्वालियर-गढ़ की अजेयता की अनेक वार सफल परीक्षा देनी पड़ी । सिकन्दर लोदी की मत्यु 
के बाद इब्राहीम लोदी गही पर बैठा भौर उसने अपने साम्राज्य की सम्पूर्णं शक्ति के साथ ग्वालियर के मान के विरुद्ध 
हल्ला बोल दिया । तीस हज़ार घोड़े, तीन सौ हाथी और अगणित पेदल सैता से गढ़ को घिरा छोड़ कर महाराज 


मानसिंह अपनी कौति-कौमुदी की छटा छोड़ सन्‌ १५१६ ईसवी में सुरधाम पधारे । 
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महाराज मार्नासह के पुर्वज डंगरेत्द्रदेव द्वारा निर्मित ग्वालियर-गढ़ की तीर्थकरों को विशाल मतियाँ 
a छू | « 


इनके द्वारा निमित संगीत की 'मानकौतूहल' नामक पुस्तक की सूचना हमें काशी के श्री चन्द्रबलं 


थी । -यह जानकारी होते ही हमने उसकी खोज प्रारम्भ की । 'मध्ययुगीन-चरित्र-कोष ग्रन्थ में यह उल्लेख भातत 
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महाराज मार्नासह और “सान-कौतुहल' 


हुआ कि इसकी एक प्रति रामपुर के राजपुस्तकालय में हे । 
कल राजराजेन्द्र श्रीमन्त मालोजी राव नृसिंहराव शितोले के आग्रह से रामपुर राज्य के दीवान जनाव 
सयद वी० एल० ज़ैदी सी० ाई० ई०, वार-एट-लॉं ने कृपा कर उसकी प्रतिलिपि भेजने का वचन दिया । बड़ी 
उत्सुकता से उसकी वाट देख रहे थे कि एक दिन हमें फ़ारसी भाषा की पांडुलिपि रामपुर राज्य से प्राप्त हो गई । 
यद्यपि मूल मानकौतूहल' न प्राप्त कर सकने के कारण हमें कूछ खेद हुआ, परन्तु हमें जो कुछ प्राप्त हुआ वह सांस्कृतिक 
इतिहास की दृष्टि से बहुत महत्त्वपूर्ण था। सम्राट्‌ आलमगीर के काइमीर के सूबेदार फ़क्रीरुल्ला का सन्‌ १०७३ हिजरी 
(ई० सन्‌ १६६६) में किया गया 'मानकौतूहल' का फ़ारसी-ख्पान्तर हमें भेजा गया था । 
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सानमंदिर को विशाल हथिया पौर 


उस समय हिन्दू और मुसलमानों का सांस्कृतिक मेल कितना अधिक हो गया था, यह इस पुस्तक से स्पष्ट 
है । संगीत की अनेक पारिभाषिक बातों के साथ-साथ उस समय के सामाजिक एवं राजनैतिक इतिहास पर भी इस 
पुस्तक से काफ़ी प्रकाश पड़ता हूँ । महाराज मानसिंह द्वारा ग्वालियर के गौरव में जो वृद्धि हुई, वह न केवल वास्तु- 
कला तक ही सीमित समभी जायगी, अपितु उसे भ्रब सप्रमाण संगीत के क्षेत्र में भी स्वीकार करना पड़ेगा । 
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क्ट, 


का 


उनके वोलों में कौनसे ग्रक्षर प्रारम्भ में नहीं रखना चाहिए । साथ ही ग्रामों का भी वर्णन हू 


रब ` =. . प्रेमी-झभिनंदन-ग्रंथ 


इस पुस्तक का सारांश यहाँ प्रस्तुत करना अप्रासंगिक न होगा । इस पुस्तक में दस अध्याय हे । 

पहले अध्याय में लेखक (झनुवादक) ने भ्रपना नाम फ़क्रीरुल्ला दिया है और लिखा है कि सन्‌ १०७३ हि० 
में एक पुरानी किताब मेरे देखने मे आई, जिसका नाम 'मानकौतूहल' था । इस पुस्तक का कर्त्ता ग्वालियराधीश राजा 
मानसिंह को लिखा है। मानसिंह गान-विद्या में निपुण थे और प्रसिद्ध तो यह हूँ कि भ्रुवपद का आविष्कार इसी राजा 
ने किया । एक बार संयोग से नायक बरुशू पांडवीय, जो तेलंगाना देश से कुरकषेत्र स्नान करने श्राया था, देव आहंग 
(दैत्य के से स्वर वाला) नायक महमूद और नायक करण इस राजा की सभा में उपस्थित हुए। राजा ने इसे स्वर्ण-संयोग 
समझा । शिक्षाथियों को सुलभ करने के लिए राजा ने इन गायनाचार्योँ से वाद-विवाद करके रागरागनियों के 
लक्षणों पर पुस्तक लिखवाई । यह पुस्तक ऐसी बनी कि जिस पर भरोसा किया जा सकता हें और इसलिए मैंने 
इसका अनुवाद फ़ारसी में किया ।' यह पुस्तक भरत” मत को मानती हे। अनुवाद कें साथ-साथ कुछ आवश्यक वातें 
“भरतसंगीत', 'संगीत-दर्पण' झौर 'रत्नाकर' से चुनकर इसमें बढ़ा दी गई ह, ताकि सौखनेवालों को उन पुस्तकों के 
देखने की आवश्यकता न पड़े । इस पुस्तक का नाम मेंने “रागदर्पण' रक्खा हे, क्योंकि एक छोटे-मे दर्पण में पहाड़ 
और जंगल सबका दृश्य दिखाई दे जाता है । कुछ राग इसमें 'नृत्यनृत्यी' और चन्द्रावली' के मत से भी लिखे हे । 
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महाराज मानसिह द्वारा गजरी रानी 'मुगनयना' के लिए बनवाया गया “गूजरी महल' 
दूसरे अ्रध्याय में राग-रागनियों का विवरण है श्रौर कुछ पारिभाषिक शब्दों की व्याख्या की गई हे । इस 
अध्याय से यह भी ज्ञात होता हे कि मालवा का प्रसिद्ध नवाव वाज़वहादुर, श्रमी र खुशरो, शेख वहीउद्दौन, जकरिया 
मुल्तानी, सुल्तान हुसैन शर्की जौनपुरी गान-विद्या में “उस्ताद' का पद रखते थे । श्रनुवादक भी अपने को इस विद्या 
का '्रामिल' (निपुण) लिखता द i 


तीसरे अध्याय में वताया गया हैं कि किस ऋतु में कौनसा राग, रागिनी या उनके पुत्र गाये जाते 


~ 


हे और 


न 





' इस पुस्तक के पदों की भाषा वह प्राचीन हिन्दी होगी, जिसे ग्वालियरी कहा जा सकता हे । इसी 
ग्वालियरी' के श्रघ्यय्रन के लिए इस पुस्तक की खोज हमने की थी, परन्तु वह श्रध्ययन तभी हो सकेगा; जब मूल 


“मानकोतूहल' प्राप्त हो जायगा--लेखक । 
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डा ह चौथे मध्याय में लिखा है कि शरीर के किस भाग में से कौनसा स्वर उत्पन्न होता है और ' ध्रुवपद', 'विष्णुपद', 
ख्याल', माह्रा आदि के रूपों का भी वणंन हे । उनके रसों का भी विवेचन किया गया हा ब 

पाचवं श्रध्याय में वाद्यो का उल्लेख है । तार, ताँत या खाल के योग से वने वाजों के अतिरिक्त जलतरंग 
का भी विस्तृत वर्णन है। इसके-पर्चात्‌ नायिका-भेद दिया गया है। 

छठे अध्याय में गायकों के ऐबों का चित्रण हैँ । 

सातवें अध्याय में गायकों का गला आदि कैसा हो, इस पर प्रकाश डाला गया हे! 

आठवें अध्याय में गायन के 'उस्ताद' की पहिचानें वतलाई गई हे । भरत मत के अनुसार उस्ताद को संस्कृत 
का पंडित होना चाहिए । कोष पर उसका अधिकार हो, शास्त्री हो, बुद्धि ऐसी कृशाग्र हो कि दूसरों से विवाद कर 
सके और नवीन चोज़ें पैदा कर सके । 

नवें अध्याय में बतलाया हे कि गान-मंडली किस प्रकार संयोजित की जाये । गान-मंडलो के तोन प्रकार 
वतलाये ह, उत्तम, मध्यम और निकृष्ट । उत्तम गान-मंडली वह है, जिसमें चार गायक उच्च श्रेणी के, आठ मध्यम 
श्रेणी के, वारह सुकंठ स्त्रियाँ, चार वांसुरी वाले और चार मृदंग वाले हों । मध्यम संगीत-मंडलो में इसकी आधी 
संख्या रह जाती हे । निकृष्ट में एक गायक, तीन उसके सहायक, चार सुकंठ स्त्रियां, दो बाँसुरी वाले तथा दो मृदंग 
वजाने वाले हों । इस अध्याय में यह भी लिखा है कि सम्राट्‌ अकबर के काल में 'रागसागर' नामक एक पुस्तक लिखो 
गई थी । उसमें अनेक राग 'मानकीत्‌हल' के विरुद्ध लिखें गये और वे ग़लत हे । 

दसवें अध्याय में ग्रनुवादक के समय के प्रसिद्ध गायकों का उल्लेख है । शेख बहीउद्दीन, सुलतान हुसेन शर्की, 
डालू ढाड़ी, लालखाँ उफ़ समन्दरखाँ (जिसे तानसेन के पुत्र विलासखाँ की लड़को व्याही थी), जगन्नाथ, मिश्रीखाँ 
ढाड़ी, किशनसेन, तुलसीराम कलावन्त, भगवाना अन्धा ग्रादि का हाल लिखा है । अन्त में कछु आपबीती भी लिखी 
हें । अनुवादक ने लिखा है कि सन्‌ १०७१ में सम्राट्‌ किसी कारण से मुझसे अप्रसन्न हो गये भौर मैंने 'गोशानशोनो' 
अख्तियार कर ली । सन्‌ १०७६ में मुझे पुनः बुलाया गया और सञ्जाटू अपने साथ काइमीर ले गये । यदि पृथ्वी 
पर स्वगं हो सकता हे तो काइमौर ही हे । सम्राट्‌ ने मुझे काइमीर की सूवेदारी प्रदान की । शासन वास्तव में 
भक्ति का ही दूसरा नाम हे और भक्ति का कोई दूसरा प्रकार इसको नहीं पहुँचता; क्योंकि. शासन जनता की सच्ची 
सेवा का नाम है भ्रनुवादक ने आगे लिखा है कि मुझे दो लड़ाइयां भो लड़नी पड़ीं । :फिर रागों की फ़ारसी नजमों 
से तुलना करके समानता स्थापना का प्रयत्न है । 

इस पुस्तक से मध्यकालीन भारतीय संगीत के इतिहास पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है और आगे खोज के लिए 
सामग्री का संकेत भी मिलता हे । इससे इस प्रदेश के सांस्कृतिक इतिहास पर भी प्रकाश पड़ेगा, इस आशा से यह 
संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया गया है । 
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जैन ओर वेष्णावो के पारस्परिक मेल-मिलाप 
का एक शांसन-पत्र | 


श्री वासुदेवशरण अग्रवाल 


इतिहास से सिद्ध हे कि मौय सम्राट्‌ उदार-चेता महाराज अशोक ने सब सम्भ्रदायों के बीच समन्वय और 
शान्ति की शिक्षा देने के लिए विशेष आज्ञाएं जारी की थीं, जो उनकी घमं-लिपियों में भ्राज तक उत्कीणं हे । अशोक 
के भाव विविध धर्मों वाले इस विशाल देश के लिए अमृत के समान हितकर हैं । अशोक से लगभग सोलह शताब्दी 
बाद विजयनगर साम्राज्य के प्रतापी सम्राट श्री बुक्कराय प्रथम ने जन और वैष्णवों में पारस्परिक मेल और शान्ति 
की स्थापना के लिए १३६८ ई० (शक वर्ष १२६०) में एक लेख खुदवाया। यह लेख दक्षिण के श्रवण वेलगोल 
स्थान के सबसे विशाल मंदिर में, जिसका नाम भंडारी वस्ती” हे, खुदा हुआ है ।' 

लेख के आरम्भ में मंगलाचरण का एक श्लोक हे, जिसमे वैष्णवों के परम गुरु श्री रामानुजाचायं की स्तुति 
है । लेख का सारांश यह हे कि जेन धर्मानुयायी लोगों ने श्री वुक्कराय से वैष्णवों की ओर से होने वाले अत्याचार 
की शिकायत की । इस पर वुक्कराय ने जेन और वेष्णव दोनों सम्प्रदायों के प्रभावशाली व्यक्तियों को एकत्र किया 
और जेन-भक्तों का हाथ वेष्णवों के हाथों में रखकर दोनों में मेल कराया । साथ ही घोषणा की कि जैन और वैष्णव 
दोनों मंत प्रभिन्न हें और दोनों एक ही शरीर के ग्रंग हे । पूरा लेख इस प्रकार है : 


क मूल कननड़ लेख 
स्वस्ति समस्त प्रशस्ति सहितम्‌ ॥ 
पाबण्डसागरमहाबडवामुखारिन श्रीरङ्गराजचरणाम्बुजमुलदास । 
` श्री विष्णुलोकमणिमण्टपमारगंदायी रामानुजो विजयते यतिराजराज ॥ 
शक वर्ष १२६० नेय कीलक संवत्सरद भाद्रपदश १० बु स्वस्ति भ्रीमन्महामण्डले३वर रि राय विभाड भाषगे 
तप्मुव रायर गण्ड भीवीरबुक्करायन्‌ पृथ्वी राज्यव माडुव कालदल्लि ज॑नरिंगू भक्त रिगू संवाजव आदहिल झानेयगोन्दि 
दीसपट्टण पेनुगुण्डे कल्लेहदपट्टणव अओलगाद समस्तनाड भव्य जनङ्कल्‌ झा बुक्करायङ्के भक्तरु माड्व भ्न्यायंगलन्‌ 
बिन्नहं माडल भ्रागि कोविल तिरुमले पेराल कोविल तिरुतारायणपुरमुख्यवाद सकलश्ाचार्य्यरू सकलसमयिगलू 
सकलतात्विकरू मोष्टिकर तिरुपणि तिरुविडि तण्नीरवरु नाल्वत्तेण्ट्‌जनङ्गल्‌ सावन्तबोबक्कलु तिरिकुल आम्बुव 
कुलवोलगाद हृदिनेण्टु नाड श्रीवेष्णवर केय्यल्‌ महारायन्‌ वेष्णवदर्शनक्केऊ जेनदर्शनक्केऊ भेदव इल्लव एन्डु रायनु 
बऽ्णवर कंय्यलु जेनर कंविडिडु कोट्ट यी जैनदशंनक्के प्‌ व्वंम रियादेयलु पञ्चमहावाद्ंगलू कलशवु सलुवुद जैनद्शनवके 
भक्तर देसेयिन्द हानिवृद्धियादरू वेष्णवहानि वृ द्वियागि पालिसुबरु यी मय्यदियलु यल्ला राज्यदोलग उल्लान्तह बस्ति- 
गलिगे श्रोवेष्णवरु शासनव नट्ट पालिसुवरु चन्द्राक्कं स्थायियागि वैष्णव समयौ जैनदर्शनव रक्षिसिकोण्डु बहुउ 
बेण्णवरू जेनरू चोदु भेदवागि काणल श्रागहु श्रीतिस्मलेय तातय्यंगलू समस्तराज्यद भव्यजनङ्गल श्रनुमतदिन्द 
बेतुगुलद तित्यंदल्लि वैष्णव श्रद्ध रक्षेगोसुक समस्तराज्यदोलग उल्लन्तह जैनर बागिलु गट्टलेयागि मने मनेगे वर्षक्के 





' देखिए एपिग्राफिया कर्नाटिका, भाग २, पु० २६ (भंडारी बस्ती मंदिर का वर्णन); पु० ६३ (लेख का 


अंग्रेज़ी में सारांश); प्‌० १५९ (मूल कन्नड़ भाषा का लेख, संख्या ३४४), पू० १४६ (लेख का अंग्रेज़ी अनुवाद) । 
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१ हण कोट्ट्‌ भ्रायेत्तिद होच्निज्े देवर ग्रङ्करक्षेगेय इप्पत्तालन्‌ सन्‍्तविदृद्‌ भिक्क होन्निज्भे जीण्णं जिनालयद्धलिगे 
सोयेयन इकूदु-यी मरियादेयल्‌ चन्द्राक्करुल्लल्नं तप्पलीयदे वर्षवर्षक्के कोट्ट्‌ कोतियन्‌ पुण्यवन्‌ उपाज्जिसिकोम्बुदु 
यी माडिद कट्टलेयनु ग्रावन्‌ शीद्पनु मोऋदवन्‌ राजब्रोहि संघ सम्दायक्के द्रोहि तपस्विय श्रागलि ग्रामिणियागलि यी 
धर््मंव केडसिदर आदडे गंगेय तडियल्लि कपिलेयन्‌ ब्राह्मणनन्‌ कोन्द पापदल्लि होहरु ॥ 
इलो ॥ स्वदत्तं परदत्तं वा यो हेरेति वसुन्धराम्‌ । 
षष्ठि वर्णंसह्राणि विष्टायां जायते कृमि ॥ 


(बाद में जोड़ा हुआ भाग) 


कह्लेहद हव्विक्षेट्रिय सुपुत्र बुसुवि सेट्टि बुक्क रायरिगे बिन्नहंमादि तिरुमलेय तातय्यङ्गल बिजयं गैसि तरन्दू 
जीतोद्धारव माडिसिदर उभय समयव्‌ कूडि बुसुवि सेट्रियरिगे सद्ध-नायक पट्टव कट्टिदरु ॥ 


हिन्दी अनुवाद 

स्वस्ति । समस्त प्रशस्त सहित । 

पाखंड रूपी समुद्र को सुखाने के लिये महान्‌ बड़वानल, श्री रंगनाथ देव के चरण-कमलों 
के सेवक और भगवान विष्णु के धाम में निर्मित रत्न-जटित मंडप तक पहुँचने का मार्ग बताने 
वाले, यतिराज राजश्री रामानुज की जय हो । | 

शक वर्ष १२९० । कीलक संवत्सर भाद्रपद शुक्ल दशमी बृहस्पतिवार--श्री मन्महामंड- 
लेश्वर , शत्रु नाशन, बचनों का अतिक्रमण करने वाले राजाओं के दंड-कर्त्ता, श्री बुक्कराय के 
शासन-काल में जेन और भक्तों (वेष्णवों) में विवाद उठने पर, आनेयगोन्दि, होसपट्टन, पेनुगुण्डे न 
और कल्लेह पत्तन आदि समस्त नाडों के भव्य जन अर्थात्‌ जेनों ने मिलकर महाराज बुक्कराय से 
भक्तों (वेष्णवों) के अन्याय के बारे में विनती की | इस पर महाराज ने जैनों का हाथ पकड़ कर श्री 
वेष्णवों के हाथों में रख दिया, जिसमें कि कोविल (श्री रगम्‌), तिरुमले (तिरुपति), पेरुमाल 
कोविल (कांचीपुर) और तिरुनारायणपुर (मेलकोटे) आदि अद्वारह राष्ट्रों (नाड) के सकल 
आचार्य, सकल समयी, सकल सात्त्विक, मौष्टिक (मुट्ठी भर अन्न से निर्वाह करने वाले), श्री 
पूजनीय, पवित्र चरण और पवित्र अध्ये के पात्र, अड़तालीस जन, सावन्त बोव, तिरुकूल और 
जाम्बव कुल सम्मिलित थे। साथ ही महाराज ने यंह कहते हुये कि वेष्णव-दर्शन और जैन-दशंन में 
भेद नहीं है, इस प्रकार घोषणा की : 

- यह जैन दर्शन पूर्व की भांति पंच महा वाद्य और कलश का अधिकारी रहेगा । यदि भक्तों 
(वेष्णवों) के द्वारा जैन-दर्शन की हानि या वृद्धि की जायगी तो वैष्णव उसे अपने ही धर्मे की हानि 
या वृद्धि समभेंगे । इस मर्यादा को स्थापित करने वाला एक शासन राष्टू की सब बस्तियों में श्री 
वैष्णव लोग कुपया जारी करेंगे । जब तक चन्द्र और सूर्य कायम हैं तब तक वैष्णव-समय जैन- | 

दर्शेन की रक्षा करता रहेगा। वैष्णव और जैन एक हें। उन्हें अलग नहीं समझना चाहिए । तिरू- 
मले अर्थात्‌ तिरुपति के तातय्य नामक सज्जन समस्त राज्य के भव्य जनों (जैन) की अनुमति 
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डे + न श | 


२६२ स्न प्रमो-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


से प्रति वर्ष प्रत्येक जेन घर से एक हण के हिसाब से कर उगाह कर उस आय में से बेलगुल तीर्थ 
के देव की रक्षा के लिये बीस अंग-रक्षक नियुक्त करेंगे । ये अंग-रक्षक वैष्णवों द्वारा अनुमोदित 
होंगे । शेष धन से जीणे जिन-मन्दिरों की लिपाई-पुताई और मरम्मत का काम किया जायगा। 
जब तक चन्द्र-सू्य हे, इसी मर्यादा के अनुसार वे लोग प्रति वर्ष देते रहेंगे और यश और पुण्य 
का उपार्जन करेंगे । जो इसका उल्लंघन करेगा वह राज-द्रोही तथा संघ और समुदाय का 
द्रोही समझा जायगा । यदि कोई तपस्वी या ग्रामीण इस धर्म की हानि करेगा तो उसे गंगा तट 
पर गो-बध और ब्राह्मण-बध के जेसा पाप लगेगा.। कल्लेह स्थान के हन्विश्रेष्ठी के सुपुत्र बुसुविश्रेष्ठी 
ने बुक्कराय के यहां बिनती की और तिरुमलय के तातय्य को बुलाकर पुनः शासन का जीर्णोद्धार 
कराया । दोनों समयों (सम्प्रदायो) ने मिलकर बुसुविसेठ को 'संघनायक' की पदवी प्रदान की ॥ 


नई दिल्‍ली | 
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जेन तत्त्वज्ञान 


पं० सुखलाल संघवी | 
व्याख्या 


विश्व के वाह्य ग्रौर आन्तरिक स्वरूप के सम्बन्ध में तथा उसके सामान्य एवं व्यापक नियमों के सम्बन्ध में 
जो तात्त्विक दृष्टि से विचार किये जाते हँ उनका नाम तत्त्वज्ञान हे ऐसे विचार किसी एक ही देश, एक ही जाति 
या एक ही प्रजा में उद्भूत होते हें और क्रमशः विकसित होते हं, ऐसा नहीं हे, परन्तु इस प्रकार का विचार करना यह 
मनुष्यत्व का विशिष्ट स्वरूप है । अतएव जल्दी या देरी से प्रत्येक देश में निवास करने वाली प्रत्येक प्रकार की 
भानव-प्रजा में ये विचार अल्प या ग्रधिक अंश में उद्भूत होते हे और वेसे विचार विभिन्न प्रजाश्नों के पारस्परिक संसग 
के कारण और किसी समय बिलकूल स्वतन्त्ररूप से भी विशेष विकसित होते हे तथा सामान्य भूमिका से आगे बढ़ कर 
अनेक जुदे-जुदे प्रवाह रूप से फेलते हें । 

पहले से आज तक मनृष्य-जाति ने भूखंड के ऊपर जो तात्त्विक विचार किये हें वे सब आज उपस्थित नहीं 
हे तथा उन सब विचारों का क्रमिक इतिहास भी पूर्णरूप से हमारे सामने नहीं हे । फिर भी इस समय इस विषय में 
जो कुछ सामग्री हमारे सामने हे और इस विषय में जो कुछ थोड़ा-बहुत हम जानते हं, उस से इतना तो निविवाद 
रूप से कह सकते हे कि तत्त्वचिन्तन की भिन्न-भिन्न और परस्परविरोधी दिखाई देने वाली चाहे जितनी धाराए हों, 
फिर भी इन सव विचार-धाराम्रों का सामान्य स्वरूप एक हे । और वह यह कि विशव के बाह्य तथा आन्तरिक 
स्वरूप के सामान्य और व्यापक नियमों का रहस्य ढूंढ़ निकालना । 


तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति का मूल 


कोई एक मनुष्य पहले से ही पूर्ण नहीं होता, परन्तु वह वाल्य आदि विभिन्न अवस्थाओं में से 

गुजरने के साथ ही अपने अनुभवों को वढ़ा करके क्रमश: पूर्णता की दिशा में आगे बढ़ता हे । यही वात मनुष्य जाति 
के विषय में भी है । मनृष्यजाति की भी वाल्य आदि क्रमिक अवस्थाएँ अपेक्षा विशेष से होती हें। उसका जीवन 
व्यक्ति के जीवन की अपेक्षा बहुत अधिक लम्बा और विशाल होता है । अ्रतएव उसकी वाल्य आदि अवस्थाओं का 
समय भी उतना ही अधिक लम्बा हो, यह स्वाभाविक हे । मन्‌ष्य जाति जव प्रकृति की गोद में आई और उसने पहले 
बाह्य विश्व की ओर आँख खोली तब उसके सामने अद्भूत और चमत्कारी वस्तुएं तथा घटनाएँ उपस्थित हुई । 
एक ओर सूर्य, चन्द्र और श्रगणित तारामंडल और दूसरी ओर समुद्र, पवंत, विशाल नदीप्रवाह, मेघ गर्जनाएँ और 
विद्युतूचमत्कारों ने उसका ध्यान आकर्षित किया । मनुष्य का मानस इन सब स्थूल पदार्थों के सूक्ष्म चिन्तन में प्रवृत्त 
हुआ और उसके हृदय में इस सम्बन्ध में अनेक प्रत उद्भूत हुए। जिस प्रकार मनुष्य के मस्तिष्क में वाह्य विश्‍व के 
गूढ़ तथा अतिसूक्ष्म स्वरूप के विषय में और उसके सामान्य नियमों के विषय में विविध प्ररत उत्पन्न हुए उसी प्रकार 
आन्तरिक विश्व के गूढ़ और अतिसूक्ष्म स्वरूप के विषय में भी उसके मन में विविध प्रश्‍न उठे। इन श्रइनों की 
उत्पत्ति ही तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति का प्रथम सोपान है। ये प्रश्‍न चाहे जितने हों झौर कालक्रम से उसमें से दूसरे मुख्य 
और उपप्रदन भी चाहे जितने पैदा हों फिर भी उन सब प्रइतों को संक्षेप में निम्नप्रकार से संकलित कर 
सकते हुं । 
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२९६ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


तात्त्विक प्रश्न 


प्रत्यक्ष रूप से सतत परिवर्तनशील यह बाह्य विदव कब उत्पन्न हुआ होगा ? किसमें से उत्पन्न हुआ होगा ? 
स्वयं उत्पन्न हुआ होगा या किसी ने उत्पन्न किया होगा ? और उत्पन्न नहीं हुआ हो तो क्या यह विशव एसे ही द 
और हे ? यदि उसके कारण हों तो वे स्वयं परिवर्तनविहीन नित्य ही होने चाहिए या परिवतंनशील होने भाहिए ? 
ये कारण भिन्न-भिन्न प्रकार के होंगे या समग्र वाह्य विश्‍व का कारण केवल एकरूप ही होगा ? इस विश्व की व्यवस्थित 
और नियमबद्ध जो संचालना और रचना दृष्टिगोचर होती हे वह बुद्धिपू्वक होनी चाहिए या यंत्रवत अनादि सिद्ध 
होनी चाहिए ? यदि बुद्धिपूवंक विशवव्यवस्था हो तो वह किसकी वुद्धि की आभारी है ? क्या वह बुद्धिमान तत्त्व 
स्वयं तटस्थ रह करके विशव का नियमन करता हे या वह स्वयं ही विश्व रूप से परिणमता हे या आभासित मात्र 
होता हे ? : - 
उपर्युक्त प्रणाली के ग्रनुसार ग्रान्तरिक विर्व के सम्बन्ध में भी प्रश्‍न हुए कि जो यह वाह्य विश्व का उपभोग 
करता हे या जो वाह्य विश्व के विषय में और अपने विषय में विचार करता है वह तत्त्व क्या है ? क्या यह्‌ अहंरूप से 
भासित होने वाला तत्त्व वाह्य विश्व जेसी ही प्रकृति वाला हे या किसी भिन्न स्वभाव वाला हे ? यह पा तत्त्व 
अनादि हे या वह भी कभी किसी अन्य कारण में से उत्पन्न हुआ है ? ग्रहंरूप से भासित होने वाले अनेक तत्त्व वस्तुत हे 
भिन्न ही हु? या किसी एक मूल तत्त्व की निमितियां हे? ये सभी सजीव तत्त्व वस्तुत: भिन्न ही हें तो क्या वे परि 
वर्तनशील ह॑? या मात्र कूटस्थ है ? इन तत्त्वों का कभी अन्त आने वाला है या ये काल की दृष्टि से अन्तरहित ही 
हे ? इसी प्रकार ये सब देहमर्यादित तत्त्व वस्तुत: देश की दृष्टि से व्यापक हे या मर्यादित हे (2 2 
ये और इसके जैसे दुसरे बहुत से प्रश्‍न तत्त्वचिन्तन के प्रदेश में उपस्थित हुए । इन सव प्रइनों का या इनमें 
से कुछ का उत्तर हम विभिन्न प्रजाझों के तात्त्विक चिन्तन के इतिहास में अनेक प्रकार से देखते हे । ग्रीक विचारकों 
ने बहुत प्राचीन काल से इन प्रइनों को ओर दृष्टिपात करना प्रारम्भ किया । उनका चिन्तन भनेक प्रकार से विकसित 
हुआ, जिसका कि पाइचात्य तत्त्वज्ञान में महत्त्वपूर्ण भाग है । श्रार्याव्त के विचारकों ने तो ग्रीक चिन्तकों के प वं 
ल पहल से इन प्रश्नों के उत्तर प्राप्त करने के लिए विविध प्रयत्न किये, जिनका इतिहास हमारे सामने 
उत्तरों का संक्षिप्त वर्गीकरण 


य विचारकों के द्वारा एक-एक प्रश्‍न के सम्बन्ध में दिये हुए भिन्न-भिन्न उत्तर और उनके विषय में भी 
का शाखाएं अपार हे, परन्तु सामान्य रीति से हम संक्षेप में उन उत्तरों का वर्गीकरण करें तो इस प्रकार कर 
तामे रा क कि वह वाह्य विर्व को जन्य मानता था । परन्तु वह विश्व किसी 
प्रकार दूध में मक्खन दना न न टा नहीं, वेसे उत्पन्न होने का निषेध करता था और यह कहता कि जिस 
किसी सूक्ष्म कारण में से तमाति त रद घोर बे शा 

करीर यग | 

दुसरा विचार प्रवाह यह मानता था कि प SR इशा न्य फिर य र Ey 
स्वभाव से ही विभिन्न ऐसे उसके ग्रनेक कारण ह प ह्य नरन एक कारण मं से उत्पन्न नहीं हुआ हे; परन्तु 
रहता हू, परन्तु भिन्न-भिन्न काष्ठ खंडो के संयोग कचर र आ तन क तरह सि 
प्रकार के मल कारणों के Fe र 5 संयोग से एक गाड़ी नवीन ही तयार होती हे, उसी प्रकार उन भिन्न-भिन्न 
परिणामवादी है और दसरा 223 गश्लषण में से यह वाह्य विदव बिलकुल नवीन ही उत्पन्न होता हैँ। पहला 
तन रस बार न पर र [यवादी । ये दोनों विचारप्रवाह वाह्य विइव के भ्राविर्भाव या उत्पत्ति र्त सम्बन्ध में 
थे कि ग्रह नाम का प्रात्म-तत्त् आन्तरिक विद्व के स्वरूप के सम्बन्ध में सामान्यरूप से एकमत थे । दोनों यह मानते 

८" का आत्म-तत्त्व अनादि है । वह न तो किसी का परिणाम है श्रौर न किसी कारण में से उत्पन्न हुआ 
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जेन तत्त्वज्ञान -- २९७ 
है। जिस प्रकार वह आत्मतत्त्व अनादि ह, उसी प्रकार देश और काल दोनों दृष्टियों से अनन्त भी है और वह 
आत्मतत्त्व देहभेद से भिन्न-भिन्न है, वास्तविक रीति से एक नहीं है । 

तीसरा विचारप्रवाह ऐसा भी था कि जो वाह्य विरव और भ्रान्तरिक जीवजगत्‌ दोनों को.किसी एक अखंड 
सत्‌ तत्त्व का परिणाम मानता और मूल में बाह्य या आन्तरिक जगत की प्रकृति अथवा कारण में किसी भी प्रकार 
का भेद नहीं मानता था। 


जेन विचारप्रवाह का स्वरूप 


ऊपर के तीनों विचारप्रवाहों को क्रमश: हम यहाँ प्रकृतिवादी, परमाणुवादी य्रौर ब्रह्मवादी के नाम से 
पहचानेगे । इनमें से पहले के दो विचारप्रवाहों से विशेष मिलता-जुलता ग्रौर फिर भी उनसे भिन्न ऐसा एक चौथा 
विचारप्रवाह भी साथ-साथ में प्रवृत्त था । यह विचारप्रवाह था तो परमाणुवादी; परन्तु वह दूसरे विचारःप्रवाह 
क तरह वाह्य विश्‍व के कारणभूत परमाणुश्रों को मूल से ही भिन्न-भिन्न प्रकार के मानने की तरफदारी नहीं करता 
था; परन्तु मूल में सभी परमाणु एक समान प्रकृति के हे, यह मानता था और परमाणूवाद स्वीकार करने पर भी 
उसमें से केवल विश्व उत्पन्न होता है यह नहीं मानता था । वह प्रकृतिवादी की तरह परिणाम और ्राविर्भाव मानता 
था । इसलिए बह यह कहता था कि परमाणु पुंज में से वाह्य विश्व अपने आप परिणमता है । इस प्रकार इस चौथे 
विचार-प्रवाह का झुकाव परमाणुवाद की भूमिका के उपर प्रकृतिवाद के परिणाम की मान्यता की ओर था । 

उसकी एक विशेषता यह भी थी कि वह समग्र वाह्य विश्व को आविर्भाव वाला न मान करके उसमें के कितने 
हो कार्यों को उत्पत्तिशील भी मानता था। वह यह कहता था कि बाह्य विशव में कितनी ही वस्तुएँ ऐसी हे, जो किसी 
पुरुष के प्रयत्न के सिवाय अपने परमाणुरूप कारणों में से उत्पन्न होती हं । वैसी वस्तुएं तिल में से तैल की तरह अपने 
कारण में से केवल आविर्भूत होती हे; परन्तु विलकुल नवीन उत्पन्न नहीं होती है । जब कि बाह्य विश्व में वहुत- 
सी वस्तुएँ ऐसी भी हे कि जो अपने जड़ कारणों में से उत्पन्न होती हं, परन्तु अपनी उत्पत्ति में किसी पुरुष के प्रयत्न 
. को श्रपेक्षा रखती हे । जो वस्तुएँ पुरुष के प्रयत्न की सहायता से जन्म लेती हे, वे वस्तुएँ अपने जड़ कारणों में तिल 
में तेल की तरह छिपी हुई नहीं रहती हं; परन्तु वं तो बिलकूल नवीन ही उत्पन्न होती हे । जिस प्रकार कोई सुतार 
विभिन्न काष्ठखंडों को एकत्रित करके उनसे एक घोड़े का निर्माण-करता हे, तब वह घोड़ा काष्ठखंडों में छिपा नहीं 
रहता हे, जैसे कि तिल में तैल होता है । परन्तु घोड़ा बनाने वाले सुतार की बुद्धि में वह कल्पनारूप से होता है और 
वह काष्ठ-खंडों के द्वारा मूर्तरूप धारण करता है । यदि सुतार चाहता तो इन्हीं काष्ठ-खंडों से घोड़ा न न बना कर गाय, 
गाड़ी अथवा दूसरी वैसी वस्तु वना सकता था । तिल में से तैल निकालने की बात इससे बिलकूल भिन्न हे । कोई 
तेली चाहे जितना विचार करे या इच्छा करे फिर भी वह तिल में से घी या मक्खन तो नहीं निकाल सकता हैँ । इस 
प्रकार चतुर्थं विचार-प्रवाह परमाणुवादी होने पर भी एक ओर परिणाम और आविर्भाव मानने के विषय में प्रकृतिवादी 
विचार-प्रवाह के साथ मिलता था और दूसरी झोर काय॑ तथा उत्पत्ति के विषय में परमाणुवादी दूसरे विचारप्रवाह 
से मिलता था । 

यह्‌ तो वाह्य विश्व के सम्वन्ध में चतुर्थ [वचारःप्रवाह की मान्यता हुई, परन्तु आत्मतत्त्व के सम्बन्ध में तो 
इसकी मान्यता ऊपर के तीनों विचारप्रवाहाँ की अपेक्षा भिन्न थी । वह मानता था कि देहभंद से आत्मा भिन्न हे । 
परन्तु ये सव ग्रात्माएं देशदृष्टि सँ व्यापक नहीं हे तथा केवल कूटस्थ भी नहीं हे । वह यह मानता था कि जिस प्रकार 
वाह्य विश्‍व परिवर्तनशील है उसी प्रकार ग्रात्माएँ भी परिणामी होने से सतत परिवतंनशील हें और आत्मतत्त्व 
संकोच-विस्तारशील है, इसलिए बह देहप्रमाण हें । | 

यह चतुर्थं विचारप्रवाह ही जैन तत्त्वज्ञान का प्राचीन मूल है । भगवान्‌ महावीर से बहुत समय पहले से 
यह विचारप्रवाह चला ग्राता था और वह भ्रपने ढंग से विकसित होता तथा स्थिर होता जाता था । आज इस चतुर्थं 
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र्श्द ह प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


विचारप्रवाह का जो स्पष्ट विकसित और स्थिर रूप हमको प्राचीन या अर्वाचीन उपलब्ध जैनशास्त्रों में दृष्टिगोचर 


होता हे, वह अधिकांश में भगवान्‌ महावीर के चिन्तन का भ्राभारी है । जैन मत की इवेताम्वर और दिगम्बर दो 
मुख्य शाखाएँ हे। दोनों का साहित्य भिन्न-भिन्न है; परन्तु जन तत्त्वज्ञान का जो प स्थिर हुआ हे, वह दोनों 
शाखाओं में थोडे-से फेरफार के सिवाय एक समान हे । यहाँ एक बात खास तौर से अंकित करने योग्य है और वह यह 
कि वैदिक तथा बौद्ध मत के छोटे-बड़े भ्रनेक फ़िरक़े हे । उनमें से कितने ही तो एक दूसरे से बिलकूल विरोधी मन्तव्य 
भी रखने वाले हे। इन सभी 'फ़िरक़ों' के बीच में विशेषता यह है कि जब वैदिक और वौद्ध मत के सभी 'फ़िरक्रे' 
आचार विषयक मतभेद के अतिरिक्‍त तत्त्वचिन्तन के विषय में भी कुछ मतभेद रखते हें तव जेनमत के तमाम फ़िरक्े. 
केवल आचारभेद के ऊपर अ्वलम्बित हे । उनमें तत्त्वचिन्तन की दृष्टि से कोई मौलिक भेद हो तो वह अभी तक 
अंकित नहीं है । मानवीय तत्त्वचिन्तन के समग्र इतिहास में यह एक ही दृष्टान्त ऐसा हे कि इतने अधिक लम्बे समय 
का इतिहास रखने पर भी जिसके तत्त्वचिन्तन का प्रवाह मौलिकरूप से श्रखंडित ही रहा हो । 


पूर्वीय और पश्चिमीय तत्त्वज्ञान की प्रकृति की तुलना 


तत्त्वज्ञान पूर्वीय हो या परिचमीय, सभी तत्त्वज्ञान के इतिहास में हम देखते हें कि तत्त्वज्ञान केवल 
जगत्‌, जीव और श्वर के स्वरूप-चिन्तन में ही पूर्ण नहीं होता; परन्तु वह अपने प्रदेश में चारित्र का प्रश्‍न भी हाथ 
में लेता है । भ्रल्प या अधिक अंश में, एक या दूसरी रीति से, प्रत्येक तत्त्वज्ञान अपने में जीवनशोधन की मीमांसा का 
समावेश करता है । ग्रलवत्ता पूर्वीय और पश्चिमीय तत्त्वज्ञान के विकास में हम थोड़ी भिन्नता भी देखते हें। 
ग्रीक तत्त्वचिन्तन की शुरुआत केवल विद्दव के स्वरूप सम्बन्धी प्रश्‍नो में से होती हँ और आगे जाने पर क्रिश्चियानिटी 
के साथ में इसका सम्बन्ध होने पर इसमें जीवनशोधन का भी प्रश्‍न समाविष्ट होता हे । और पीछे इस पश्चिमीय 
तत्त्वचिन्तन की एक शाखा में जीवनशोधन की.मीमांसा महत्त्वपूणं भाग लेती हे । श्रर्वाचीन समय तक भी रोमन 
कैथोलिक सम्प्रदाय में हम तत्त्वचिन्तन को जीवनशोधन के विचार के साथ संकलित देखते ह । परन्तु आय॑ तत्त्वज्ञान 
के इतिहास में हम एक खास विशेषता देखते हे । वह यह कि मानो श्रायं तत्त्वज्ञान का प्रारम्भ ही जीवनशोधन के | 
प्रश्‍न में से हुआ हो, ऐसा प्रतीत होता है । क्योंकि ग्राये तत्त्वज्ञान की वैदिक, बौद्ध और जेन इन तीन मुख्य शाखाओं 
में एक समान रीति स विद्वचिन्तन के साथ ही जीवनशोधन का चिन्तन संकलित है । झार्यावर्त का कोई भी देन _ 
ऐसा नहीं है, जो केवल विश्वचिन्तन करके सन्तोष धारण करता हो । परन्तु उससे विपरीत हम यह देखते हैं कि 
प्रत्येक मुख्य या उसका शाखारूप दर्शन जगत्‌, जीव और ईश्‍वर सम्बन्धी अपने विशिष्ट विचार दिखला कर अन्त म 
जीवनशोधन के प्रन को ही लेता है और जीवनशोधन की प्रक्रिया दिखला कर विश्रान्ति लेता हे । इसलिए हम 
प्रत्येक आयंदर्शन के मूल ग्रन्थ में प्रारम्भ में मोक्ष का उद्देश गौर अन्त में उसका ही उपसंहार देखते हूं । इसी कारण 
से सांख्यदर्शन जिस प्रकार ग्रपना विशिष्ट योग रखता है और वह योगदर्शन से अभिन्न हे, उसी प्रकार न्याय, वेशेषिक 
और वेदान्त दशन में भी योग के मूल सिद्धान्त ह । बौद्धदर्शन में भी उसकी विशिष्ट योगप्रक्रिया ने खास स्थान ल 
रवखा हुँ । इसी प्रकार जैनदर्शन भी योगाप्रक्रिया के विषय में पूरे विचार रखता हे । 


जीवनशोधन के मौलिक प्ररनों को एकता 


च चक हू hh = | 
इस प्रकार हमने देखा कि जैनदशेन के मुख्य दो भाग हे, एक तत्त्वचिन्तन को और दूसरा जीवनशोधन का 
परम्परा लो या बौद्धदर्शन 


यहाँ एक वात खास तौर से ग्रंकित करने योग्य है और वह यह कि वैदिकदर्शन की कोई भी प तया 
की कोई परम्परा लो श्रौर उसकी जैनदर्शन की परम्परा के साथ तुलना करो तो एक वस्तु स्पष्ट प्रतीत हा कप 
सव परम्पराओं में जो भेद है वह दो बातों में हे । एक तो जगत्‌, जीव और ईश्‍वर के स्वरूपचिन्तन के सम्बन्ध 7 


द्‌ के ~ र झायंदर्शन प्रत्येक 
सरा ग्राचार के स्थूल तथा वाह्य विधि-विधान श्रौर स्थूल रहन-सहन के सम्बन्ध म । परन्तु आयंदर्शन की 
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परम्परा में जीवनशोधन से सम्बन्ध रखने वाले मौलिक प्रश्‍न और उनके उत्तरों में बिलकूल भी भेद नहीं है । कोई 
ईश्वर को माने या नहीं, कोई प्रकृतिवादी हो या कोई परमाणुवादी, कोई ग्रात्मभेद स्वीकार करे या त्मा का एकत्व 
स्वीकार करे, कोई आत्मा को व्यापक और नित्य माने या कोई उससे विपरीत माने । इसी प्रकार कोई यज्ञ-याग द्वारा 
भक्ति के ऊपर भार देता हो या कोई ब्रह्मसाक्षात्कार के ज्ञानमार्ग के ऊपर भार देता हो, कोई मध्यममार्ग स्वीकार 
करके अनगारधर्म और भिक्षाजीवन के ऊपर भार दे या कोई श्रधिक कठोर नियमों का अवलम्वन करके त्याग के 
ऊपर भार दे; परन्तु प्रत्येक परम्परा में इतने प्रश्‍न एक समान हे--दुःख है या नहीं ? यदि है तो उसका कारण क्या 
है? उस कारण का नाश शक्य है ? यदि शक्‍य है तो वह किस प्रकार ? अन्तिम साध्य क्या होना चाहिए ? इन 
प्रश्‍नो के उत्तर भी प्रत्येक परम्परा में एक ही हे । चाहे शब्दभेद हो, संक्षेप या विस्तार हो, पर प्रत्येक का उत्तर यह 
है कि अ्रविद्या रौर तृष्णा ये दुःख के कारण हे । इनका नाश सम्भव है । विद्या से भर तृष्णाछेद के द्वारा दुःख के 
कारणों का नाश होते ही दुःख अपने आप नष्ट हो जाता है । और यही जीवन का मुख्य साध्य है। आर्यदर्शनों की 
प्रत्येक परम्परा जीवनशोधन के मौलिक विचार के विषय में और उसके नियमों के विषय में बिलकूल एकमत है । 
इसलिए यहाँ जेनदर्शन के विषय में कुछ भी कहते समय मुख्यरूप से उसकी जीवनशोधन की मीमांसा का ही संक्षेप 
में कथन करना अधिक प्रासंगिक हे । 


जीवनशोधन की जेन-प्रक्रिया 


:जेनदशंन कहता हे कि आत्मा स्वाभाविक रीति से शुद्ध और सच्चिदानन्दरूप हे । इसमें जो ग्रशुद्धि, विकार 
या दुःखरूपता दृष्टिगोचर होती हे वह अज्ञान और मोह के ग्रनादि प्रवाह के कारण से हे । ज्ञान को कम करने और 
बिलकूल नष्ट करने के लिए तथा मोह का विलय करने के लिए जैनदर्शन एक ओर विवेकशक्ति को विकसित करने 
के लिए कहता है और दूसरी ओर वह रागद्वेष के संस्कारों को नष्ट करने के लिए कहता है । जैनदर्शन आ्रात्मा को 
तीन भूमिकाओं में विभाजित करता हे । जब अज्ञान और मोह के प्रवल प्राबल्य के कारण आत्मा वास्तविक 
तत्त्व का विचार न कर सके तथा सत्य और स्थायी सुख की दिशा में एक भी क़दम उठाने की इच्छा न कर सके 
तब वह बहिरात्मा कहलाता हे । यह जीव की प्रथम भूमिका हुई । यह भूमिका जब तक चलती रहंती हे तब तक 
पुनर्जन्म के चक्र के बन्द होने की कोई सम्भावना नहीं तथा लौकिक दृष्टि से चाहे जितना विकास दिखाई देता हो 
फिर भी वास्तविक रीति से वह आत्मा अविकसित ही होता हे । 

जव विवेकशक्ति का प्रादुर्भाव होता हे और जब रागद्वेष के संस्कारों का बल कम होने लगता हे तब दूसरी 
भूमिका प्रारम्भ होती हे । इसको जेनदशंन ्रन्तरात्मा कहता हे । यद्यपि इस भूमिका के समय देहधारण के लिए 
उपयोगी सभी सांसारिक प्रवृत्ति अल्प या अधिक अंश में चलती रहती हे, फिर भी विवेकशक्ति के विकास के प्रमाण 
में और रागद्वेष की मन्दता के प्रमाण में यह प्रवृत्ति अनासक्ति वाली होती हे । इस दूसरी भूमिका में प्रवृत्ति होने पर 
भी उसमें अन्तर से निवृत्ति का तत्त्व होता है दूसरी भूमिका के कितने ही सोपानों का अतिक्रमण करने के 
बाद आत्मा परमात्मा की दशा को प्राप्त करता हे । यह जीवनशोधन की अन्तिम और पूर्ण भूमिका हे । 
जैनदर्शन कहता है कि इस भूमिका पर पहुँचने के बाद पुनर्जन्म का चक्र सदा के लिए बिलकूल बन्द हो 
जाता हे । 

हम ऊपर के संक्षिप्त वर्णन से यह देख सकते हें कि अविवेक (मिथ्यादृष्टि) और मोह (तृष्णा) ये दो ही 
संसार हे अथवा संसार के कारण हे । इसके विपरीत विवेक (सम्यग्दशंन) और वीतरागत्व यही मोक्ष हे अ्रथवा 
मोक्ष का मागं है । यही जीवनशोधन की संक्षिप्त जैनमीमांसा ग्रनेक जैनग्रन्थों में अनेक रीति से, संक्षेप या विस्तार 
से, विभिन्न परिभाषाश्रो में वणित हे । और यही जीवनमीमांसा वेदिक तथा बोद्धदशंन में जगह-जगह अक्षरशः 
दृष्टिगोचर होती हे । 
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रह च्छि 


३०० प्रमी-अभिनंदन-ग्रंय 


कुछ विशेष तुलना 


ऊपर तत्त्वज्ञान की मौलिक जैन विचारसरणी और आध्यात्मिक विकासक्रम की जेन विचारसरणी का वहुत 
ही संक्षेप मे निर्देश किया है । इस संक्षिप्त लेख में उसके प्ति विस्तार को स्थान नहीं; फिर भी इसो विचार को 
धिक स्पष्ट करने के लिए यहाँ दूसरे भारतीय दर्शनों के विचारों के साथ तुलना करना योग्य हे । 

(क) जैनद्शन जगत्‌ को मायावादी की तरह केवल भास या केवल काल्पनिक नहीं मानता हे परन्तु वह 
जगत्‌ को सत्य मानता है । फिर भी जैनदशंन-संमत सत्‌ चार्वाक की तरह केवल जड़ अर्थात्‌ सहज चैतन्यरहित नहीं 
है । इसी प्रकार जैनदर्शन संमत सत्‌ तत्त्व शांकरवेदान्तानुसार केवल चैतन्य मात्र भी नहीं हे, परन्तु जिस प्रकार 
सांख्य, योग, न्याय, वैशेषिक, पूर्वमीमांसा श्रौर बौद्धदर्शन सत्‌ तत्त्व को बिलकूल स्वतन्त्र तथा परस्पर भिन्न ऐसे जड़ 
र चेतन दो भागों में विभाजित कर डालते हे, उसी प्रकार जेनदशंन भी सत्‌ तत्त्व की ग्रनादिसिद्ध जड़ तथा चेतन 
ऐसी दो प्रकृति स्वीकार करता हे जो कि देश और काल के प्रवाह में साथ रहने पर भी मूल में विलकूल स्वतन्त्र हे । 
जिस प्रकार न्याय, वैशेषिक और योगदर्शन आदि यह स्वीकार करते हें कि इस जगत का विशिष्ट कार्यस्वरूप चाहे 
जड़ और चेतन इन दो पदार्थों से बनता हो फिर भी इस कायं के पीछे किसी श्रनादिसिद्ध, समर्थ, चेतनशक्ति का हाथ 
है, इस ईश्वरीय हाथ के सिवाय ऐसे ग्रदूभूत कायं का सम्भव नहीं हो सकता है । जैनदर्शन इस प्रकार से नहीं मानता 
है । वह प्राचीन सांख्य, पूर्व मीमांसा और बौद्ध आदि की तरह मानता हे कि जड़ और चेतन ये दो सत्‌ प्रवाह अपने 
आप किसी तृतीय विशिष्ट शक्ति के हस्तक्षेप के सिवाय ही चलते रहते ह्‌। इसलिए वह इस जगत्‌ की उत्पत्ति या 
व्यवस्था कें लिए ईश्वर जेसी स्वतन्त्र अनादिसिद्ध व्यक्ति स्वीकार नहीं करता हे । यद्यपि जेनदर्शन न्याय, वेंशेषिक 
बौद्ध आदि की तरह-जड़ सत्‌ तत्त्व को भ्रनना दिसिद्ध अनन्त व्यक्तिरूप स्वीकार करता है और सांख्य की तरह एक व्यक्ति- 
रूप नहीं स्वीकार करता, फिर भी वह सांख्य के प्रकृतिगामी सहज परिणामवाद को अनन्त परमाणु नामक जड़ 
सत्‌ तत्त्वों में स्थान देता हे । 

इस प्रकार जन मान्यतानुसार जगत्‌ का परिवर्तन प्रवाह अपने आप ही चलता रहता हे । फिर भी जेनदशंन 
इतना तो स्पष्ट कहता हे कि विश्व की जो-जो घटनाएँ किसी की बुद्धि और प्रयत्न की आभारी होती हे उन घटनाओं 
के पोछे ईश्वर का नहीं, परन्तु उन घटनाझों के परिणाम में भागीदार होने वाले संसारी जीव का हाथ रहता ह्‌ ्रर्थात्‌ 
बैसी घटनाएं जान में या अनजान में किसी न किसी संसारी जीव की बुद्धि और प्रयत्न की ग्राभारी होती हे। इस 
सम्बन्ध में प्राचीन सांख्य और बोद्धदर्शन, जैनदर्शन जैसे ही विचार रखते हे । 

वेदान्तदर्शन की तरह जैनदशन सचेतन तत्त्व को एक या अखंड नहीं मानता है; परन्तु सांख्य, योग, न्याय, 
बेशेषिक तथा बौद्ध आदि की तरह वह सचेतन तत्त्व को अनेक व्यवितरूप मानता है । फिर भी इन दर्शनों के साथ 
जेनदरांन का थोड़ा मतभेद हृ । भर वह यह हे कि जैनदशंन की मान्यतानुसार सचेतन तत्त्व बौद्ध मान्यता की तरह 

केवल परिवतंनप्रवाह नहीं हे तथा सांख्य; न्याय आदि की तरह केवल कूटस्थ भी नहीं हें । किन्तु जैनदशेन कहता 
है कि मूल में सचेतन तत्त्व ध्रुव अर्थात्‌ अनादि ग्रनन्त होने पर भी वह देश काल का ग्रसर धारण किये बिना नहीं रह 
सकता । इसलिए जैन मतानुसार जीव भी जड़ की तरह परिणामी नित्य है । जैनदर्शन ईश्वर जैसी किसी व्यक्ति 
को बिलकूल स्वतन्त्ररूप से नहीं मानता हे फिर भी वह ईइवर के समग्र गुणों को जीवमात्र में स्वीकार करता है 
इसलिए जैनदर्शनानुसार प्रत्येक जीव में ईइवरत्व की शक्ति है । चाहे वह शक्ति आवरण से दबी हुई हो; परन्तु यदि 
जीव योग्य दिशा में प्रयत्न करे तो वह अपने में रही हुई ईश्वरीय शक्ति का पूर्णलूप से विकास करके स्वयं ही ईश्वर 
बनता हूँ । इस प्रकार जैन मान्यतानुसार ईदवरतत्त्व को भिन्न स्थान नहीं होने पर भी वह ईदवरत्व की मान्यताका 
है और उसकी उपासना भी स्वीकार करता है । जो-जो जीवात्माएँ कर्ंवासनाओं से पूर्णरूप से मुक्त हुए ह न सभी 
समानभाव से ईश्वर हं । उनका ग्रादशं सामने रख करके अपने में रही हुई पूर्ण शक्ति को प्रकट करना यह जन 
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उपासना का ध्येय हे । जिस प्रकार शांकर वेदान्त मानता है कि जीव स्वयं ही ब्रह्म हे, उसी प्रकार जैनदर्शन कहता 
हे कि जीव स्वयं ही ईश्वर या परमात्मा है। वेदान्तदर्शनानुसार जीव का ब्रह्मभाव ग्रविद्या से आवृत है और अविद्या 
के दूर होते ही वह अनुभव में गता ह, उसी प्रकार जैनदर्शनानुसार जीव का परमात्मभाव कर्म से श्रावृत हैं ग्रौर उस 
आवरण के दूर होते ही वह पूर्णरूप से अनुभव में आता हे । इस सम्वन्ध में वस्तुतः जैन और वेदान्त के बीच में व्यक्ति- 
वहुत्व'के सिवाय कुछ भी भेद नहीं है । 

(ख) जेनशास्त्र में जिन सात तत्त्वों का उल्लेख है उनमें से मूल जीव और अजीव इन दो तत्त्वों की ऊपर 
तुलना की हृ । अव वस्तुतः पाँच में से चार ही तत्त्व अवशिष्ट रहते हें। ये चार तत्त्व जीवनशोधन से सम्बन्ध 
रखने वाले श्रर्थात्‌ आध्यात्मिक विकासक्रम से सम्वन्ध रखने वाले हे, जिनको चारित्रीय तत्त्व भी कह सकते हे । 
वन्थ, ग्रा्तव, संवर और मोक्ष ये चार तत्त्व हे । ये तत्त्व बौद्धशास्त्रों में क्रमशः दुःख, दुःखहेतु, निर्वाणमार्ग और 
निर्वाण इन चार ग्रार्यसत्यों के नाम से वणित हे । सांख्य और योगशास्त्र में इनको ही हेय, हेयहेतु, हानोपाय और 
हान कह करके इनका चतुर्व्यूह रूप से वर्णन हे । न्याय और वैशेषिकदर्शन में भी इसी वस्तु का संसार, मिथ्याज्ञान, 
तत्त्वज्ञान और अपवर्ग के नाम से वर्णन है । वेदान्तदर्शन में संसार, ग्रविद्या, ब्रह्मभावना और ब्रह्मसाक्षात्कार के 
नाम से यही वस्तु दिखलाई गई हे । | 

जनदरंन में वहिरात्मा, अ्रन्तरात्मा और परमात्मा की तीन संक्षिप्त भूमिकाग्रों का कुछ विस्तार से चौदह 
भूमिकाओं के रूप में भी वर्णन किया गया है, जो जैन परम्परा में गुणस्थान के नाम से प्रसिद्ध हे । योगवाशिष्ठ जैसे 
वेदान्त के ग्रन्थों में भी सात अज्ञान की और सात ज्ञान की चौदह आत्मिक भूमिकाओं का वर्णन हे । सांख्य योग- 
दर्शन की क्षिप्त, मूढ, विक्षिप्त, एकाग्र और निरुद्ध ये पाँच चित्तभूमिकाएँ भी इन्हीं चौदह भूमिकाओं का संक्षिप्त 
वर्गीकरण मात्र हे । बौद्धदर्शन में भी इसी आध्यात्मिक विकासक्रम को पृथग्जन, सोतापन्न आदि रूप से पाँच 
भूमिकाओं में विभाजित करके वर्णन किया गया है । इस प्रकार जव हम सभी भारतीय दर्शनों में संसार से मोक्ष 
तक की स्थिति, उसके क्रम और उसके कारणों के विषय में एक मत और एक विचार पढ़ते ह तव प्रश्‍न होता है कि 
जव सभी दशंनों के विचारों में मौलिक एकता है तव पन्थ-पन्थ के बीच में कभी भी मेल नहीं हो ऐसा और इतना 
अधिक भेद क्यों दिखाई देता है ? 
इसका उत्तर स्पष्ट हे । पन्थों की भिन्नता में मुख्य दो वस्तुएँ कारण हे । तत्त्वज्ञान की भिन्नता और बाह्य 
आचार-विचार की भिन्नता । कितने ही पन्थ तो ऐसे भी हे कि जिनके वाह्य ग्राचार-विचार में भिन्नता होन के 
अतिरिक्त तत्वज्ञान की विचारसरणी में भी अमुक भेद होता हे । जैसे कि वेदान्त, वौद्ध और जैन आदि पन्थ । 
कितने ही पन्थ या उनकी शाखाएँ ऐसी भी होती हे कि जिनकी तत्त्वज्ञान विषयक विचारसरणी में खास भेद नहीं 
होता हे । उनका भेद मुख्य रूप से वाह्य आचार का अवलम्वन लेकर उपस्थित और पोषित होता है । उदाहरण 
के तौर पर जैनदशंन की इवेताम्बर, दिगम्बर श्रौर स्थानकवासी इन तीन शाखाओं को गिना सकते ह्‌ । 
आत्मा को कोई एक माने या कोई श्रनेक माने, कोई ईश्वर को माने या कोई नहीं माने--इत्या दि तात्त्विक 
विचारणा का भेद वुद्धि के तरतमभाव के ऊपर निर्भर हे । इसी प्रकार वाह्य ग्राचार और नियमों के भेद बुद्धि, रुचि 
तथा परिस्थिति के भेद में से उत्पन्न होते हे । कोई काशी जाकर गंगा स्नान और विश्वनाथ के दर्शन में पवित्रता 
माने, कोई वुद्धगया ग्रौर स[रनाथ जाकर वुद्धदशंन में कृतकृत्यता माने, कोई शत्रुंजय की यात्रा में सफलता माते, 
कोई मक्का और कोई जेरुसलेम जाकर धन्यता माने । इसी प्रकार कोई एकादशी के तप-उपवास को अत्ति पवित्र 
गिने, दूसरा कोई अष्टमी और चतुदंशी के ब्रत को महत्त्व प्रदान करे, कोई तप के ऊपर बहुत भार नहीं देकर के दान 
के ऊपर भार दे, दूसरा कोई तप के ऊपर भी अधिक भार दे, इस प्रकार परम्परागत भिन्न-भिन्न संस्कारों का पोषण 
ओर रुचिभेद का मानसिक वातावरण अनिवाय॑ होने से बाह्याचार और प्रवृत्ति का भेद कभी मिटने वाला नहीं हे । 
भेद की उत्पादक और पोषक इतनी धिक वस्तुएँ होने पर भी सत्य ऐसा है कि वह वस्तुतः खंडित नहीं होता हे । 
0०8) र 20000 भजतात णा! 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by "ल्य NA SIMHBSAN JNANAMANDIR 
LIBRARY 





३०२ "~ डू प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


इसीलिए हम ऊपर की आध्यात्मिक विकासक्रम से सम्बन्ध रखने वाली तुलना में देखते हे कि चाहे जिस रीति से, 
चाहे जिस भाषा में भ्रौर चाहे जिस रूप में जीवन का सत्य एक समान ही सभी अनुभवी तत्त्वज्ञों के अनुभव में प्रकट 
हुआ हे । 

प्रस्तुत वक्तव्य को पूर्ण करने के पहले जैनदर्शन की सर्वमान्य दो विशेषताश्रों का उल्लेख करना उचित है.। 
अनेकान्त और अहिंसा इन दो मुद्दों की चर्चा पर ही सम्पूर्ण जेनसा हित्य का निर्माण हे । जैन ग्राचार श्रौर सम्प्रदाय 
की विशेषता इन दो विषयों से ही बताई जा सकती हे । सत्य वस्तुतः एक ही होता हे; परन्तु मनुष्य की दृष्टि उसको 
एक रूप से ग्रहण नहीं कर सकती है । इसलिए सत्यदर्शन के लिए मनुष्य को अपनी दृष्टिमर्यादा विकसित करनी 
चाहिए और उसमें सत्यग्रहण की सभी संभवनीय दृष्टियों को स्थान होना चाहिए । इस उदात्त और विशाल भावना 
में से झनेकान्त विचारसरणी का जन्म हुआ है । इस विचारसरणी की योजना किसी वादविवाद में जय प्राप्त करने 
के लिए या वितंडावाद की सांठमारी--चक्रव्यूह या दावपेंच खेलने-के लिए श्रौर शव्दछल को शतरंज खेलने के लिए 
नहीं हुई है, परन्तु इसकी योजना तो जीवनशोधन के एक भाग स्वरूप विवेकशंक्ति को विकसित करने के लिए और 
सत्यदर्शन की दिशा में प्रागे बढ़ने के लिए हुई है । इसलिए अनेकान्त विचारसरणी का सच्चा अर्थ यह हे कि सत्यदर्शन 
को लक्ष्य में रख करके उसके सभी ग्रंशों गौर भागों को एक विशाल मानस वर्त्‌ल में योग्य रीति से स्थान देना । 

जैसे जैसे मनुष्य की विवेकशक्ति बढ़ती हैं वेसे वेसे उसकी दृष्टिमर्यादा बढ़ने के कारण उसको अपने भीतर 
रही हुई संक चितताश्रों और वासनाश्रों के दवावों के सामने होना पड़ता है । जव तक मनुष्य संक चितताग्रों रौर वासनाओं 
क्के साथ विग्रह नहीं करता तब तक वह अपने जीवन में श्रनेकान्त को वास्तविक स्थान नहीं दे सकता हे । इसलिए 
अनेकान्त विचार की रक्षा और वृद्धि के प्रश्‍न में से ही श्रहिसा का प्रश्‍न आता हे जेन अहिंसा केवल चुपचाप वेठे 
रहने में या उद्योग-घन्घा छोड़ देने में ्रथवा काष्ठ जेसी निश्चेष्ट स्थिति करने में ही पूर्ण नहीं होती; परन्तु वह अहिसा 


७६ वास्तविक आत्मिक बल की अपेक्षा रखती है । कोई भी विकार उद्धूत हुआ, किसी वासना ने सिर ऊँचा किया ग्रथवा 


कोई संकूचितता मन में प्रज्वलित हो उठी वहाँ जेन भ्रहिसा. यह कहती हे कि त्‌ इन विकारों, इन वासनाओं और इन 
संकुचिततादओों से हनन को प्राप्त मत हो, पराभव प्राप्त न कर और इनकी सत्ता श्रंगीकार न कर, तू इनका बल- 
पूर्वक सामना कर भर इन विरोधी बलों को जीत। आध्यात्मिक जय प्राप्त करने के लिए यह प्रयत्न ही मुख्य जेन 
ग्रहिसा हे । इसको फिर संयम कहो, तप कहो, ध्यान कहो या कोई भी वैसा आध्यात्मिक नाम प्रदान करो; परन्तु 
वह वस्तुतः अहिंसा ही है । और जैनदर्शन यह कहता है कि अहिंसा केवल आचार नहीं है; परन्तु वह शुद्ध विचार 
के परिपाक रूप से अवतरित जीवनोत्कर्षक आचार है । 
ऊपर वर्णन किये गये हिसा के सूक्ष्म और वास्तविक रूप में से कोई भी बाह्याचार उत्पन्न हुआ हो अथवा 
इस सूक्ष्म रूप की पुष्टि के लिए किसी आचार का निर्माण हुआ हो तो उसका जैनतत्त्वज्ञान में अहिसा के रूप में स्थान 
हे । इसके विपरीत, ऊपर ऊपर से दिखाई देने वाले भ्रहिसामय आचार या व्यवहार के मूल में यदि ऊपर के अहिसा- 
तत्त्व का सम्बन्ध नहीं हो तो वह आचार और वह व्यवहार जैन दृष्टि से अहिंसा है या ग्रहिसा का पोषक है यह नहीं 
कह सकते ह । हे 
यहाँ जैनतत्त्वज्ञान से सम्बन्ध रखने वाले विचार में प्रमेय-चर्चा का जान बूझकर विस्तार नहीं किया हैं त 
इस विषय की जेन विचारसरणी का केवल संकेत किया है । श्राचार के विषय में भी बाह्य नियमों और विधान 
सम्वन्धी चर्चा जानवूक कर छोड़ दी-है; परन्तु आचार के मूलतत्त्वों की जीवनशोधन के रूप में सहज चर्चा की ६? 
जिनको कि जैन परिभाषा में गरात्रव, संवर आदि तत्त्व कहते हे । भ्राशा हे कि यह संक्षिप्त वर्णन जैनदर्शन की विशेष 
जिज्ञासा उत्पन्न करने में सहायक होगा । 
बंबई ] [ गुजराती से अनूदित 


sn 
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श्री दलसुख मालवणिया 


प्रस्तावना 


भगवान्‌ महावीर से लेकर अ्रव तक के जैनदार्शनिक साहित्य का सिंहावलोकन करना यहाँ इष्ट हे । समग्र 
साहित्य को विकासक्रम की दृष्टि से हम चार युगों में विभक्त कर सकते हे-- (१) आगमयुग, (२) अनेकान्त- 
स्थापनयुग, (३) प्रमाणशास्त्रव्यवस्था युग रौर (४) नवीनन्याययुग । 

युगो के लक्षण युग के नाम से हो स्पष्ट हे । फिर भी थोड़ा काल की दृष्टि से स्पष्टीकरण आवश्यक हें । 
प्रथम युग की मर्यादा भगवान्‌ महावीर के निर्वाण (वि० पूर्व ४७०) से लेकर क़रीब एक हज़ार वर्ष की है अर्थात्‌ 
वि० पाँचवीं शताब्दी तक हे । दूसरा पाँचवीं से आठवीं शताब्दी तक । तीसरा आठवीं से सत्रहवीं तक और चौथा 
अठारहवीं से आधुनिक समय-पयंन्त । यहाँ इतना कह देना आवश्यक हे कि पूर्व युग की विशेषताएँ उत्तर युग में 
कायम रही हं और उस युग का जो नया कायं है उसी को ध्यान में रखकर उत्तर युग का नामकरण हुआा हे । पूर्व युग 
में उत्तर युग का वीज श्रवस्य है; परन्तु पल्लवन नहीं । पल्लवन की दृष्टि से ही युग का नामकरण हुआ है । 

ग्रन्यकारो का क्रम प्रायः शताब्दी को ध्यान में रखकर किया गया है । जहाँ तक हो सका हे, यह प्रयत्न 
किया गया हे कि उनका पौर्वापये मुख्य रूप से ध्यान में रखकर ही उनकी कृतियों का वर्णन किया जाय । दशकों का 


विचार रखकर वर्णन सम्भव नहीं । आगम-युग के साहित्य पर जो टीका-टिप्पणियाँ हुई हे, उनका वर्णन सुभीते | 


की दृष्टि से उसी युग के वर्णन के साथ कर दिया है, यद्यपि ये टीकाएँ उस युग की नहीं हे । 

समग्र साहित्य के अवलोकन से यह पता लगता है कि जैनदार्शनिक साहित्यगंगा इन पचीस शताब्दियों में 
सतत प्रवाहित रही हें । प्रवाह कभी गम्भीर हुआ, कभी विस्ती हुआ, कभी मन्द हुआ, कभी तेज़ हुआ, किन्तु रुका 
कभी नहीं । 


( १) आगमयुग 


भगवान्‌ महावीर ने जो उपदेश दिया, वह आज श्रुतरूप में जैन-आगमों में सुरक्षित है श्राचार्य भद्रबाहु 


ने श्रुत की उत्पत्ति का वर्णन करते हुए एक सुन्दर रूपक का उपयोग किया है--“तप-नियम-ज्ञानरूप वृक्ष के ऊपर ` 


आरूढ़ होकर अनन्तज्ञानी केवली भगवान्‌ भव्यजनों के हित के लिए ज्ञानकुसुम की वृष्टि करते हें। गणधर अपने 
वुद्धि-पट में उन सकल कसुमों को भेलते हे और प्रवचनमाला गूंथते हैं ।” यही प्रवचन-माला ग्राचायं परम्परा से, 
कालक्रम से; हमें जैसी भी टूटी फूटी अवस्था में प्राप्त हुई है, आज 'जैनागम' के नाम से प्रसिद्ध है । 

जेन आगमिक साहित्य, जो अंगोपांगादि भेदों में विभक्त है, उसका अन्तिम संस्करण वलभी में वीरनिर्वाण 
से ९८० वर्षे के वाद और मतान्तर से ९९३ वर्ष के वाद हुआ । यही संस्करण आज उपलब्ध हे । इसका मतलव 
यह्‌ नहीं ह कि श्रागमों में जो कुछ वाते हे वे प्राचीन समय की नहीं हे । यत्र-तत्र थोड़ा-बहुत परिवर्तन और परिवर्धन 





` ग्राववयक निर्युक्ति गाथा-- 
“तवनियमनाणरक्खं ग्रारूढो केवली अभियनाणी । 
तो सुयइ नाणबवुदिठ भवियजणबिबोहणट्टाए ॥” 
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है इस बात को मानते हुए भी शैली और विषय-वर्णन के ग्राधार पर कहा जा सकता हे कि आगमों का अधिकांश ईस्वी 
सन्‌ के पूर्वे का होने में सन्देह को कोई अवकाश नहीं । कर 
जैनदार्शनिक साहित्य के विकास का मूलाधार ये ही प्राकृत भाषा-निवद्ध आगम रहे हें श्रतएव संक्षेप में 
इनका वर्गीकरण नीचे दिया जाता हं--- 
१. अंग-- 
१-भाचार, २---सूत्रकृत, ३--स्थान, ४---समवाय्‌, ५--भगवती, ६--ज्ञातृधर्मकथा, ७--उपासकदणा, 
८--अन्तकृहशा, &_ञ्रन्‌त्तरोपपातिकदशा, १०--प्रश्‍नव्याकरण, ११--विपाक, १२--दृष्टिवाद (लुप्त है )। 


२ उवांग-- 
१--औपपातिक, २---राजप्रश्‍नीय, ३--जीवाभिगम, ४--प्रज्ञापना, ५--सू्यप्रज्ञप्ति, ६--जम्बूद्वोप- 
ज्ञप्ति, ७--चन्द्रप्रज्ञप्ति, ८५--कल्पिका, €--कल्पावतंसिका, १०--पुष्पिका, ११--पुष्पचूलिका, १२--वृष्णि- 
दशा । 
३ सूल-- 
१--भ्रावश्यक, २--दशवेकालिक, ३--उत्तराध्ययन, ४--पिंडनिर्युक्ति (४--किसीके मत से ओघ- 
निर्युक्ति) । 
४ नन्दीसुत्र-- 
५ झनुयोगद्वारसुत्त-- 
६ छेदसुत्र— 
१-निशीथ, २--महानिशीथ, ३--वृहत्कल्प, ४--व्यवहार, ५--दशाश्चुतस्कन्ध, ६--पंचकल्प । 
७ प्रकीर्णक 
१--चतुःशरण, २--आतुरप्रत्याख्यान, २--भक्तपरिज्ञा, ४--संस्तारक, ५--तन्दुलवेचारिक, ६ 
चन्द्रबेध्यक, ७---देवेन्द्रस्तव, ८--गणिविद्या, ९--महाप्रत्याख्यान, १०--वीरस्तव । † 
इन सूत्रों में से कुछ तो ऐसे हे, जिनके कर्ता का नाम भी उपलब्ध होता है जैसे--दशवैकालिक गय्यंभवकृत 
है, प्रज्ञापना दयामाचायं कृत है । दशाश्चुत, बृहत्कल्प भौर व्यवहार के कर्ता भद्रवाहु हें । 
इन सभी सूत्रों का सम्बन्ध दर्शन से नहीं है कुछ तो ऐसे है, जो जैन आचार के साथ सम्बन्ध रखते ह जसे 
ग्राचारांग, दशवेकालिक आदि । कुछ उपदेशात्मक हे जैसे उत्तराध्ययन, प्रकीर्णक, आदि। कुछ तत्कालीन भूगोल 
ओर खगोल आदि सम्बन्धी मान्यताझों का वर्णन करते हे, जैसे जम्बूद्वीपपरज्ञप्ति, सूयंप्रज्ञप्ति आदि । छेदसूत्रों का 
प्रधान विषय जैनसाधुओों के ग्राचारसम्बन्धी औत्सगिक भौर ग्रापवादिक नियमों का वर्णन व प्रायर्चित्तों का विधान 
करना हं । कुछ ग्रन्थ ऐसे हे, जिनमें जिनमागं के ग्रन्‌यायियों का चरित्र दिया गया है जैसे उपासकदशा, अनुत्तरोपप 
पातिकदशा आदि । कुछ में कल्पित कथाएँ देकर उपदेश दिया गया है, जैसे ज्ञातृधर्मकथा श्रादि। विपाक में शुभ 
और अशुभ कमं का विपाक कथा्रों द्वारा बताया गया है । भगवतीसूत्र में भगवान्‌ महावीर के साथ हुए संवादों का 
संग्रह हें । वौद्ध सुत्तपिटक की तरह नाना विषय के प्रदनोत्तर भगवती में संगृहीत हें । 
दर्शत के साथ सम्बन्ध रखने वालों में खास कर सत्रकृत, प्रज्ञापना, राजप्ररनीय, भगवती, नन्दी, स्थान, 
समवाय और अनुयोग मुख्य हे । 
सूत्रकृत में तत्कालीन मन्तव्यों का निराकरण करके स्वमत की प्ररूपणा की गई है। भूतवादियों का निरा- 
करण करके गात्मा का पृथग्‌-श्रस्तित्व बताया है । ब्रह्मवाद के स्थान में नानात्मवाद स्थिर किया हं । जीव आर 
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शरीर को पृथक्‌ बताया हे । कर्म और उसके फल की सत्ता स्थिर की हे । जगदुत्पत्ति के विषय में नानावादों का 
निराकरण करके विश्व को किसी ईश्वर या एसी ही किसी व्यक्ति ने नहीं बनाया, वह तो ग्रनादि अनन्त ह, इस बात 
को स्थापना की गई है । तत्कालीन क्रियावाद, ग्रक्रियावाद, विनयवाद और अज्ञानवाद का निराकरण करके सुसंस्कृत 
क्रियावाद की स्थापना की गई हे 

प्रज्ञापना में जीव के विविध भावों को लेकर विस्तार से विचार किया गया 

राजप्रइनीय में पाइवंनाथ की परम्परा में हए केशीश्रमण ने श्रावस्ती के राजा पएसी के प्ररनों के उत्तर में 
नास्तिकवाद का निराकरण करके आत्मा और तत्सम्बन्धी अनेक बातों को दृष्टान्त और युक्तिपरवेक समझाया है । 

भगवतीसूत्र के अनेक प्ररनोत्तरों में नय, प्रमाण रादि अनेक दार्शनिक विचार विखरे पड़े हे। | 

नन्दी जनदृष्टि से ज्ञान के स्वरूप और भेदों का विश्लेषण करने वाली एक सुन्दर कृति हें । 

स्थानाग श्रार समवायांग को रचना बोढ़ों के अ्ंगुत्तरनिकाय के ढंग की है। इन दोनों में भी आत्मा, पुदगल 
ज्ञान, नय, प्रमाण आदि विषयों की चर्चा आई हूँ । भगवान्‌ महावीर के शासन में हए निह्लंवों का वर्णन स्थानांग 
महं । ऐसे सात व्यक्ति वताए गए हे जिन्होंने कालक्रम से भगवान महावीर के सिद्धान्तों की भिन्न भिन्न वात 
को संकर श्रपना मतभेद प्रकट किया ही निह्ण॑व कहें गये हें । 


अनुयोग म राब्दाथ करन की प्रक्रिया का वर्णन मुख्य है, किन्तु प्रसंग से उसमें प्रमाण और नय का तथा 
तत्त्वो का निरूपण भी अच्छे ढंग से हुआ | 


आगमों की टीकाएँ 


इन आगमों की टोकाएं प्राकृत और संस्कृत में हुई हे। प्राकृत टीकाएं निर्युक्ति, भाष्य और चर्णि के नाम 

से लिखी गई हे । निर्युक्ति और भाष्य पद्यमय हें और चूर्णी गद्य में । उपलब्ध निर्य॑क्तियाँ भद्रवाहु द्वितीय की रचना 
। उनका समय विक्रम पाँचवीं या छठी शताब्दी है। निर्यक्तियों में भद्रवाहु ने कई प्रसंग में दार्शनिक चर्चाएँ बड़े 

सुन्दर ढंग से की ह। खास कर बौद्धों तथा चार्वाकों के विषय में निर्युक्ति में जहाँ कहीं ग्रवसर मिला, उन्होंने श्रवस्य 
लिखा हे । आत्मा का अस्तित्व उन्होंने सिद्ध किया है । ज्ञान का सूक्ष्म निरूपण तथा ग्रहिसा का तात्त्विक विवेचन 
किया हू । शब्द के ग्रथं करने की पद्धति के तो वे निष्णात थे ही । प्रमाण, नय और निक्षेप के विषय में लिख कर 
भद्रवाहु न जनदशन की भूमिका पक्की की 

किसी भी विषय की चर्चा का अपने समय तक का पूर्णरूप देखना हो तो भाष्य देखना चाहिए । भाष्यकारों 
में प्रसिद्ध संघघासगणी और जिनभद्र हे । इनका समय सातवीं शताब्दी हं । जिनभद्र ने विशेषावश्यक भाष्य में 
भ्रागमिक पदार्थो का तकंसंगत विवेचन किया है । प्रमाण, नय, निक्षेप की सम्पण चर्चा तो उन्होंने की ही हे । इसके 
अलावा तत्त्वो का भी तात्त्विक युक्तिसंगत विवेचन उन्होंने किया है । ऐसा कहा जा सकता है कि दार्शनिक चर्चा 
का कोई ऐसा विषय नहीं हे, जिस पर जिनभन्र ने अपनी क्लम न चलाई हो । वृहत्कल्पभाष्य में संघदास' गणी ने 
साधुओं के आहार-विहार झादि नियमों के उत्सगं अपवाद मार्ग की चर्चा दार्शनिक ढंग से की हे । इन्होंने भी प्रसंग 
स प्रमाण, नय और निक्षेप के विषय में लिखा हे । 

करीव सातवीं-श्राठवीं शताब्दी की चणियाँ मिलती हे । चूणिकारों में जिनदास महत्तर प्रसिद्ध हे । इन्होंने 
नन्दी की चूर्णी के अलावा और भी चूणियाँ लिखी हे । चूणियों में भाष्य के ही विषय को संक्षेप में गद्य में लिखा 
गया ह्‌ । जातक के ढंग की प्राकृत कथाएँ इनकी विशेषता हे । 

जन श्रागमों की सबसे प्राचीन संस्कृत टीका आ० हरिभद्र ने की हे । उनका समय वि० ७५७ से ८५७ के 
बीच का है। हरिभद् ने प्राकृत चूणियों का प्राय: संस्कृत में अनुवाद ही किया है और यत्र-तत्र अपने दाशँनिक ज्ञान 
का उपयोग करना भी उन्होंने उचित समभा है । इसीलिए हम उनकी टीका्नों में सभी दर्शनों की पूर्व-पक्षरूप से 
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चर्चा पाते हे । इतना ही नहीं, किन्तु जैन-तत्त्व को भी दार्शनिक ज्ञान के बल से सुनिश्चित रूप में स्थिर करने का 
प्रयत्न भी देखते हे । | | 
 हरिभद्र के बाद शीलांक सूरि ने (दशवीं शताब्दी ) संस्कृत टीकाझ्नों की रचना की । शीलांक के वाद प्रसिद्ध 
टीकाकार शाक्याचायं हुए । उन्होंने उत्तराध्ययन की बृहतूटीका लिखी हैं । इसके बाद प्रसिद्ध टीकाकार अ्रभयदेव 
हुए, जिन्होंने नव अंगों पर संस्कृत में टीकाएं रचीं । उनका जन्म १०७२ और स्वर्गवास विक्रम ११३५ हुआ है । 
इन दोनों टीकाकारों ने पूर्व टोकाओं का पूरा उपयोग किया ही है और अपनी ओर से नई दार्शनिक चर्चा भी को है। 
यहाँ पर ऐसे ही टीकाकार मलधारी हेमचन्द्र का भी नाम उल्लेख योग्य है । वे वारहवीं शताव्दी के विद्वान 
थे । किन्तु आगमों की संस्कृत टोका करने वालों में सर्वश्रेष्ठ स्थान तो मलयगिरि का ही हैं। प्रांजल भाषा में 
दार्शनिक चर्चा से प्रचुर टीकाएँ यदि देखना हो तो मलयगिरि की टीकाएं देखना चाहिए । उनकी टीका पढ़ने में शुद्ध 
दार्शनिक ग्रन्थ पढ़ने का आनन्द आता हे । जैनशास्त्र के कर्म, ्राचार, भूगोल-खगोल आदि सभी विषयों में उनको 
कलम घाराप्रवाह से चलती हु ग्रौर विषय को इतना स्पष्ट करके रखती है कि फिर उस विषय में दूसरा कुछ देखने 
की अपेक्षा नहीं रहती । जैसे वाचस्पति मिश्र ने जो भी दर्शन लिया तन्मय होकर उसे लिखा, उसी प्रकार मलयगिरि ने 
भी किया है । वे चार्य हेमचन्द्र के समकालीन थे। ग्रतएव उन्हें बारहवीं शताब्दी का विद्वान समझना चाहिए । 
संस्क्ृत-प्राकृत टीकाओं का परिमाणं इतना बड़ा था और विषयों की चर्चा इतनी गहन-गहनतर हो गई थी 
कि वाद में यह आवस्यक समझा गया कि श्रागमों की शब्दार्थ बताने वाली संक्षिप्त टोकाएं की जायं । समय की गति 
ने संस्कृत ग्रौर प्राकृत भाषाग्नों को बोलचाल की भाषा से हटाकर मात्र साहित्यिक भाषा वना दिया था। तब 
तत्कालीन अपञ्रंश अर्थात्‌ प्राचीन गुजराती भाषा में वालाववोधों की रचना हुई। इन्हें टवा' कहते हें। ऐसे 
वालाववोधों की रचना करने वाले कई हुए हे, किन्तु १८वीं सदी में हुए लोंकागच्छ के धर्मसिंह मुनि विशेष रूप से 
उल्लेख योग्य हे । क्योंकि इनकी दृष्टि प्राचोन टीकाओं के अर्थ को छोड़ कर कहीं-कहीं स्वसम्प्रदाय-संमत अर्थ करने 
की रही है । उनका सम्प्रदाय मूर्तिपूजा के विरोध में उत्थित हुआ था । 


दिगम्बरागम 


उपर्युक्त आगम और उसकी टीकाएँ इवेताम्बर सम्प्रदाय को ही मान्य हे । दिगम्वर सम्प्रदाय ग्रंगादि प्राचीन 
ग्रागमो को लुप्त ही मानता हूँ, किन्तु उनके आधार से और खासकर दुष्टिवाद के आधार से श्राचायों द्वारा ग्रथित 
कुछ ग्रन्थों को आगम रूप से वह स्वीकार करता हे । ऐसे श्रागम ग्रन्थों में षट्खंडागम, कषायपाहुड गौर महाबन्ध 
हैँ । इन तीनों का विषय जीव और कमं से विशेष सम्वन्ध रखता है । दार्शनिक खंडन-मंडन मूल में नहीं, किन्तु वाद 
में होने वाली उनकी बड़ी-बड़ी टीकाओं में विशेषतया पाया जाता हें । 

षट्खंडागम भ्रौर कषायपाहुड मूल की रचना विक्रम की दूसरी शताब्दी में हुई हे भ्रौर उन पर वृहत्काय टीका 
धवला-जयधवला की रचना वीरसेनाचार्य ने विक्रम की नवमी शताब्दी में की हे । 

महावन्ध ग्रभी ग्रप्रसिद्ध है । 

दिगम्वर श्राम्नाय में कुन्दकुन्दाचार्य नाम के महान्‌ प्रभावक आचार्य हुए हे । उनका समय अभी 
में विवाद का विषय हँ । डा० ए० एन० उपाध्ये ने श्रनेक प्रमाणों से उनका समय ईसा को प्रथम शताव्दी निश्चित 
किया हुँ । मुनि श्री कल्याणविजयजी उन्हें पाँचवीं-छठी शताब्दी से पूर्व नहीं मानते । उनके ग्रन्थ दिगम्बर सम्प्रदाय 
में ग्रागम के समान ही प्रमाणित माने जाते है । प्रवचनसार, पंचा स्तिकाय, समयसार, भ्रष्टपाहुड, नियमसार आदि 
उनके प्रसिद्ध ग्रन्थ हें । उन्होंने श्रात्मा का नैरचयिक और व्यावहारिक दृष्टि से सुविवेचन किया हैँ ।. सप्तभगा च 
निरूपण भी उन्होंने किया है । उनके ग्रन्थों पर भ्रमृतचच आदि प्रसिद्ध विद्वानों ने संस्कृत में तथा अन्य विद्वानों ने 
हिन्दी में व्याख्याएँ की हें । 


विद्वानों 
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जेन दार्शनिक साहित्य का सिंहावलोकन ३०७ 
तत्वार्थसूत्र और उस की टीकाएँ 


थागमों में जैनप्रमेयों का वर्णन विप्रकीणं था। तएव जैनतत्त्वज्ञान, आचार, भूगोल, खगोल, जीवविद्या, 
पदार्थविज्ञान इत्यादि नाना प्रकार के विषयों का संक्षेप में निरूपण करने वाले एक ग्रन्थ की श्रावदयकत! की पूर्ति ग्राचारयं 
उमास्वाति ने की । उनका समय अभी अनिश्चित ही हे, किन्तु उन्हें तीसरी-चौथी शताब्दी का विद्वान माना जा 
सकता हँ । अपने सम्प्रदाय के विषय में भी उन्होंने कुछ निर्देश नहीं किया, किन्तु अभी-अभी श्री नाथूराम जी प्रेमी 
ने एक लेख लिख कर यह्‌ सिद्ध करने को चेष्टा को है कि वे यापनीय थे। उनका यापनीय होना युक्तिसंगत मालूम 
देता हे । उनका 'तत्त्वाधिगमसूत्र' इवेताम्वर भर दिगम्बर दोनों सम्प्रदाय में मान्य हुआ हे। इतना ही नहीं, 
वल्कि जव से वह वना है तव से श्रभी तक उनका ग्रादर और महत्त्व दोनों सम्प्रदायों में वरावर वना रहा है । यही 
कारण हूँ कि छठी शताव्दी के दिगम्वराचायं पूज्यपाद ने उस पर 'सर्वार्थसिद्धि' नामक टीका कौ रचना की । 
ग्राठवीं-्नवीं शताव्दी में तो इसको टीका की होड-सी लगी हे। भ्रकलंक और विद्यानन्द ने क्रमशः 'राजवातिक' और . 
रलोकवातिक' की रचना की । सिद्धसेन और हरिभद्र ने क्रमशः बृह्त्काय और लघुकाय वृत्तियों की रचना की । 
पूर्वोक्त दो दिगम्वर हे और अन्तिम दोनों इवेताम्वर हे । ये पांचों कृतियाँ दार्शनिक ही हे । जैनदर्शन सम्मत प्रत्येक 
प्रमेय का निरूपण अन्य दर्शन के उस-उस विषयक मन्तव्य का निराकरण करके ही किया गया है । यदि हम कहें कि 
अधिकांश जेनदार्शनिक साहित्य का विकास और वृद्धि एक तत्त्वार्थ को केन्द्र मे रख कर ही हुआ हे तो अत्युक्ति नहीं 
होगी । दिग्नाग के प्रमाण समुच्चय के ऊपर धर्मकीति ने प्रमाणवातिक लिखा और जिस प्रकार उसी को केन्द्र में रख 
कर समग्र वौद्धदशंन विकसित और वृद्धिगत हुआ उसी प्रकार तत्त्वार्थ के आसपास जेनदार्शनिक साहित्य का विकास 
भ्रौर वृद्धि हुई है। वारहवीं शताब्दी में मलयगिरि ने और चौदहवीं शताव्दी में किसी चिरन्तन मुनि ने भी टीकाएँ 
वनाई । आख़िर में अठारवीं शताब्दी में यशोविजयजी ने भी अपनी नव्य परिभाषा में इसकी टीका करना उचित 
समका ग्रौर इस प्रकार पूर्व की सत्रहवीं शताब्दी तक के दार्शनिक विकास का भी अन्तर्भाव इसमें हुआ । एक दूसरे 
यशोविजयगणी ने प्राचीन गुजराती में इसका वालाववोध वना कर इस कृति को भाषा की दृष्टि से ग्राधुनिक भी बना 
दिया । ये सभी इवेताम्वर थे । दिगम्बरों में भी श्ुतसागर (सोलहवीं शताब्दी), विवुधसेन, योगीन्द्रदेव, योगदेव, 
लकष्मीदेव, श्रभयनन्दी सूरि ग्रादि ने भी संस्कृत में टीकाएँ बनाई हे । और कुछ दिगम्बर विद्वानों ने प्राचीन हिन्दी 
में लिख कर उसे आधुनिक वना दिया है। oe 

श्रभी-ञ्भी वीसवीं शताब्दी में भी उसी तत्त्वार्थ का अनुवाद भी कई विद्वानों ने किया है और विवेचन भी 
हिन्दी तथा गुजराती आदि प्रान्तीय भाषाओं में हुआ है । 

ऐसी महत्त्वपूर्ण कृति का संक्षेप में विषय-निर्देश करना आवद्यक हें । 


"पहले श्रध्याय में ज्ञान से सम्बन्ध रखने वाली मुख्य श्राठ वातें हें भौर वे इस प्रकार हैं:--१--नय और 
भमाणरूप से ज्ञान का विभाग । २--मति आदि आगम प्रसिद्ध पाँच ज्ञान और उनका प्रत्यक्ष-परोक्ष दो प्रमाणों में 
विभाजन । ३--मतिज्ञान की उत्पत्ति के साधन, उनके भेद प्रभेद और उनकी उत्पत्ति के क्रमसूचक प्रकार । 
४--जैन. परम्परा में प्रमाण माने जाने वाले आगम शास्त्र का श्रुतज्ञानरूप से वर्णन । ५--भ्रवधि आदि तीन दिव्य 
अत्यक्ष और उनके भेद-प्रभेद तथा पारस्परिक ग्रन्तर। ६--इन पाँचों ज्ञानों का तारतम्य वतलाते हुए उनका विषय- 
निर्देश और उनकी एक साथ सम्भवनीयता । ७--कितने ज्ञान भ्रमात्मक भी हो सकते हें यह, और ज्ञान की 


यथार्थता श्रौर यथार्थता के कारण । ८--नय के भेदप्रभेद। 
2239 जन कप पक े 
' देखो पं० सुखलाल जी कृत 'विवेचन' की प्रस्तावना पृ० ६७ । 
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३०८ प्रेसी-अभिनंदन-ग्रंथ 


री 


है ज्ञेयमीमांसा 


*'जेयमीमांसा में मुख्य सोलह बातें आती हें जो इस प्रकार ह--दुसरे अध्याय में--१--जीवतत्त्व का स्वरूप | 
२--संसारी जीव के भेद । ३--इन्द्रिय के भेद-प्रभेद, उनके नाम, उनके विषय और जीवराशि में इन्द्रियों का विभाजन | 
४--मृत्यू और जन्म के बीच की स्थिति । ५--जन्मों के और उनके स्थानों के भेद तथा उनका जाति की दृष्टि से 
विभाग। ६--दरीर के भेद, उनके तारतम्य, उनके स्वामी और एक साथ उनका सम्भव । ७--जातियों का लिग- 
विभाग और न टूट सके ऐसे आयुष्य को भोगने वालों का निर्देश । तीसरे और चौथे ग्रध्याय में--८--्रधोलोक के 
विभाग, उसमें बसने वाले नारकजीव और उनकी दशा तथा जीवनमर्यादा वग्रेरहच। €--द्वीप, समुद्र, पर्वत, क्षेत्र ग्रादि 
द्वारा मंध्यलोक का भौगोलिक वर्णन, तथा उसमें वसने वाले मनुष्य, पशु, पक्षी आदि का जीवनकाल। १०--देवों की 
विविध जातियाँ, उनके परिवार, भोग, स्थान, समृद्धि, जीवनकाल और ज्योतिमंडल द्वारा खगोल का वर्णन | पाँचवें 
अध्याय में--११--द्रव्य के भेद, उनका परस्पर साधम्ग्र-वेधम्ग्रे; उनका स्थितिक्षेत्र और प्रत्येक का कार्य । १२-- 
पुद्गल का स्वरूप, उनके भेद और उसकी उत्पत्ति के कारण । १३--सतू और नित्य का सहेतुक स्वरूप । 

१४--पौद्गलिकवन्थ की योग्यता और भ्रयोग्यता । १५--द्रव्यसामान्य का लक्षण, काल को द्रव्य मानने वाला 
मतान्तर और उसकी दृष्टि से काल का स्वरूप । १६--गुण ग्रौर परिणाम के लक्षण और परिणाम के भेद । 


चारित्र मीमांसा 


“चारित्रमीमांसा की मुख्य ग्यारह बातें हं--छठे भ्रध्याय में--१--आस्रव का स्वरूप, उसके भेद और किस- 
किस ग्रा्रवसेवन से कौन-कौन कर्म बॅधते हे उसका वर्णन हे। सातवें ग्रध्याय में--२--ब्रत का स्वरूप ब्रत लेने वाले 
अधिकारियों के भेद और व्रत की स्थिरता के मार्ग । ३--हिसा आदि दोषों का स्वरूप। ४--ब्रत में सम्भवित दोष। 
५ दान का स्वरूप और उसके तारतम्य के हेतु। ग्राठवें अध्याय में--६--कर्मवन्धन के मूल हेतु और कर्मेवन्धन के 
भेद। नववे ग्रध्याय मॅ--७--संवर ग्रौर उसके विविध उपाय तथा उसके भेदप्रभेद। ८द---निर्जरा और उसके उपाय। 
६--जुदे-जुदे ग्रधिकार वाले साधक और उनकी मर्यादा का तारतम्य। दसवें अध्याय मे--१०--केवल ज्ञान के हेतु 

और मोक्ष का स्वरूप । ११--मुवित प्राप्त करने वाले आात्मा की किस रीति से कहाँ गति होती हे उसका वर्णन । 

इस संक्षिप्त सूची से यह पता लग जायगा कि तत्कालीन ज्ञानविज्ञान की एक भी शाखा अछूती नहीं रही हैं। 
तत्त्वविद्या, ग्राध्यात्मिकविद्या, तक शास्त्र, मानसशास्त्र, भूगोल-खगोल, भौतिक विज्ञान, रसायनविज्ञान, भूस्तरविद्या, 
जीवविद्या आदि सभी के विषय में उमास्वाति ने तत्कालीन जैन मन्तव्य का संग्रह किया हे । यही कारण हे कि 
टीकाकारों ने भ्रपनी दार्शनिक विचारधारा को बहाने के लिए इसी ग्रन्थ को चुना हे और फलतः यह एक जेनदशंन 
का ग्रमूल्य रत्न सिद्ध हुआ हे । 

इस प्रकार ज्ञानविज्ञान की सभी शाखाओं को लेकर तत्त्वार्थ और उसकी टीकाओं में विवेचना होने से किसी 
एक दार्शनिक मुद्दे पर संक्षेप में चर्चा का होना उसमें ग्रनिवायं है तएव जैनदर्शन के मौलिक सिद्धान्त अनेकान्तवाद 
और उसीसे सम्बन्ध रखने वाले प्रमाण और नय का स्वतन्त्र विस्तृत विवेचन उसमें सम्भव न होने से जैन आचार्यों 
. ने इन विषयों पर स्वतन्त्र प्रकरण ग्रन्थ भी लिखना शुरू किया । 


(२) अनेकान्त स्थापन युग 
सिद्धसेन और समन्तभद्र 


दार्शनिक क्षेत्र में जब से नागार्जुन ने पदार्पण किया है तव से सभी भारतीय दर्शनों में नव जागरण 
सभी दार्शनिकों ने अपने-अपने दर्शन को तकं के बल से सुसंगत करने का प्रयत्न किया हे । जो वातं केवल 


रण हुआ है । 
वल मान्यता 
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जेन दार्शनिक साहित्य का सिहावलोकन ३०९ 


की थीं उनका भी स्थिरीकरण युक्तियों के वल से होने लगा । पारस्परिक मतभेदों का खंडन-मंडन जव होता है 
हे तव सिद्धान्तों का और युक्तियों का ग्रादान-प्रदान होना भी स्वाभाविक है । फल यही हुआ कि दार्शनिक प्रवाह 
इस संघर्ष में पड़ कर पुष्ट हुआ । प्रारम्भ में तो जैनाचायों ने तटस्थरूप से इस संघर्ष को देखा ही है किन्तु परिस्थिति 
ने जब उन्हें वाधित किया, अपने अस्तित्व का ही खतरा जव उपस्थित हुआ, तव समय की पुकार ने ही सिद्धसेन और 
समन्तभद्र जैसे प्रमुख ताकिकों को उपस्थित किया । इनका समय क़रीब पाँचवीं-छठ्वीं शताव्दी हे । सिद्धसेन 
इवेताम्वर और समन्तभद्र दिगम्बर थे। | 
जेनधमं के अन्तिम प्रवतंक भगवान्‌ महावीर ने नयोंका उपदेश दिया ही था। किसी भी तत्त्व का निरूपण 
करने के लिए किसी एक दृष्टि से नहीं, किन्तु शक्‍य सभी नय-दृष्टिबिन्दुओं से उसका विचार करना सिखाया था । 
उन्होंने कई प्रसंग में द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव--इन चार दृष्टियों से तत्त्व का विचार समकालीन दार्शनिक 
मतवादियों के सामने उपस्थित किया था । इस प्रकार अनेकान्तवाद-स्याद्वाद की नींव उन्होंने डाल ही दी थी । 
किन्तु जव तक नागार्जुन के द्वारा सभी दार्शनिकों के सामने अपने-अपने सिद्धान्त की सिद्धि तक के बल से करने के 
लिए आवाज़ नहीं उठी थी, जैन दार्शनिक भी सोये हुए थे। सभी दाशंनिकों ने जब अपने-अपने सिद्धान्तो को पृष्ट 
कर लिया तव जेनदार्शनिक जागे। वस्तुतः यही समय उनके लिए उपयुक्‍त भी था, क्योंकि सभी दार्शनिक अपने-अपने 
सिद्धान्त की सत्यता और दूसरे के सिद्धान्त की असत्यता स्थापित करने पर लुले हुए होने से वे अभिनिवेश के कारण 
दुसरे के सिद्धान्त की खूबियाँ और अपनी कमजोरियाँ देख नहीं सकते थे । उन सभी की समालोचना करने वाले की 
अत्यन्त आवश्यकता ऐसे ही समय में हो सकती है। यही कार्य जैन-दाशनिकों ने किया । 
शून्यवादियों ने कहा था कि तत्त्व सत्‌ हे, न असत्‌; न उभयरूप है, न अनुभयरूप; अर्थात्‌ वस्तु में कोई 
विशेषण देकर उसका निर्वेचन किया नहीं जा सकता । इसके विरुद्ध सांख्यो ने और प्राचीन औपनिषदिक दाल निकों 
ने सव को सत्‌ रूप ही स्थिर किया। नैयायिक-वैशेषिकों ने कुछ को सत्‌ और कुछ को असत्‌ ही सिद्ध किया । 
विज्ञानवादी बौद्धों ने तत्त्व को विज्ञानात्मक ही कहा और वाह्यार्थं का अपलाप किया । इसके विरुद्ध नैयायिक- 
वेशेषिकों ने ग्रौर मीमांसकों ने विज्ञानव्यतिरिक्त बाह्यार्थ को भी सिद्ध किया । बौद्धों ने सभी तत्त्वों को क्षणिक ही 
सिद्ध किया तव मीमांसकों ने शब्द और -ऐसे ही दूसरे अनेक पदार्थों को अक्षणिक सिद्ध किया । नैयायिकों ने शब्दादि 
जैसे अनेक को क्षणिक और ग्राकाश आत्मादि जैसे अ्रनेक को अक्षणिक सिद्ध किया। वौद्धो ने और मोमांसको ने 
ईद्वरकतृ त्व का निषेध किया और नैयायिकों ने ईश्वरकतृ्‌त्व सिद्ध किया। मोमांसकभिन्न सभी ने वेदापौरुषेयत्व 
का विरोध किया तव मीमांसक ने उसीका समर्थन किया। इस प्रकार इस संघर्ष के परिणामस्वरूप नाना 
प्रकार के वादविवाद दार्शनिक क्षेत्र में उपस्थित थे । इन सभी वादों को जैनदाशंनिकों ने तटस्थ होकर देखा और 
फिर अपनी समालोचना शुरू की । उनके पास भगवान्‌ महावीर द्वारा उपदिष्ट नयवाद और द्रव्यादि चार दृष्टियाँ 
थीं ही । उनके प्रकाश में जव उन्होंने ये वाद देखे तब उन्हें भ्रपने अनेकान्तवाद-स्याद्ाद की स्थापना का अच्छा मौका 
मिला । | 
सिद्धसेन ने सन्मतितक में नयवाद का विवेचन किया है क्योंकि अनेकान्तवाद का मूलाधार नयवाद ही है । 
उनका कहना हे कि सभी नयों का समावेश दो मूलनयों में--द्रव्याथिक और पर्यायाथिक में हो जाता हे । दृष्टि यदि 
द्रव्य, अभेद, सामान्य, एकत्व की श्रोर होती है तो सर्वत्र ग्रभेद दिखाई देता है और यदि पर्याय, भेद, विशेषगामी होती है 
तो सर्वत्र भेद ही भेद नज़र आता हे । तत्त्वदर्शन किसी भी प्रकार का क्यो न हो वह आखिर में जाकर इन दो दृष्टियों 
में से किसी एक में ही सम्मिलित हो जायगा। या तो वह द्रव्याथिक दृष्टि से होगा या पर्यायाथिक दृष्टि से होगा । 
अनेकान्तवाद इन दोनों दृष्टियों के समन्वय में है न कि विरोध में । सिद्धसेन का कहना है कि दाशंनिकों में परस्पर 
विरोध इसलिए है कि या तो वे द्रव्याथिक दृष्टि को ही सच मान कर चलते हे या पर्यायाथिक दृष्टि को ही । किन्तु 
यदि वे अपनी दृष्टि का राग छोड़ कर दूसरे की दृष्टि का विरोध न करके उस ओर उपेक्षाभाव धारण करें तब अपनी 
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दृष्टि में स्थिर रह कर भी उनका दर्शन सम्यग्दर्शन हे, चाहे वह पूर्ण न भी हो । पूर्ण सम्यग्दर्शन तो सभी उपयुक्‍त 
दृष्टियों के स्वीकार से ही हो सकता है । किन्तु सभी दाशं निक अपना दृष्टिराग छोड़ नहीं सकते । श्रतएव वे मिथ्या 
'हे और उन्हीं की बात को लेकर चलने वाला म्रनेकान्तवाद मिथ्या न होकर सम्यक्‌ हो जाता है। क्योंकि ग्रनेकान्तवाद 
सवंदर्शनों का जो तथ्यांश है, जो अंश युक्तिसिद्ध है उसे स्वीकार करता है और तत्त्व के पूर्ण दर्शन में उस भ्रंश को भी 
यथास्थान संनिविष्ट करता हे । सिद्धसेन का तो यहाँ तक कहना हे कि किसी एक दृष्टि की मुख्यता यदि मानी 
जाय तो सवंददांनों का प्रयोजन जो मोक्ष हे वही नहीं घट सकेगा । अतएव दादा निकों को अपने प्रयोजन की सिद्धि 
के लिए भी अ्नेकान्तवाद का आश्रयण करना चाहिए और दृष्टिमोह से दूर रहना चाहिए। महामूल्यवान्‌ 
मुक्तामणियों को भी जब तक किसी एक सूत्र में बांधा न जाय तब तक गले का हार नहीं वन सकता हे । उनमें 
समन्वय की कमी हे । अतएव उनका खास उपयोग भी नहीं। किन्तु वे ही मणियाँ जब सूत्रवद्ध हो जाती हे, उनमें. 
समन्वय हो जाता हे तव उनका पार्थक्य होते हुए भी एक उपयुक्त चीज़ वन जाती ह । इसी दृष्टान्त के वल से 
सिद्धसेन ने सभी दाशंनिकों को भ्रपनी-अपनी दृष्टि में समन्वय की भावना रखने का आदेश दिया है । और कहा है 
'कि यदि ऐसा समन्वय हो तभी दशन सम्यग्दर्शन कहा जा सकता हे अन्यथा नहीं । 
कार्यकारण के भेदाभेद को लेकर दार्शनिकों में नाना विवाद चलते थे। कार्य ग्रौर कारण का एकान्त भेद 
ही है, ऐसा न्याय-वेशेषिक मत हे । सांख्य का मत हे कि कार्य कारणरूप ही हे । अ्रद्वेतवादियों का मत हूँ कि संसार 
में दृश्यमान कार्यकारणभाव मिथ्या हे, किन्तु एक द्रव्य--अद्वेत ब्रह्म ही सत्‌ है । इन सभी वादियों को सिद्धसेन ने 
एक ही बात कही हे कि यदि वे परस्पर समन्वय न स्थापित कर सक तो उनका वाद मिथ्या ही होगा । वस्तुतः 
गभेदगामी दृष्टि से विचार करने पर कार्य-कारण में ग्रभेद हे, और भेदगामी दृष्टि से देखने पर भेद हे, अतएव 
एकान्त को परित्याग करके कार्य-कारण में भेदाभेद मानना चाहिए। 
भगवान्‌ महावीर ने द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव से किसी वस्तु पर विचार करना सिखाया था, यह कहा जा 
चुका हे । इसी को मूलाधार बना कर किसी भी वस्तु में स्वद्रव्यादि चतुष्टय की अपेक्षा से -सत्‌ श्रौर परद्रव्यादि 
चतुष्टय की भ्रपेक्षा से ग्रसत्‌ इत्यादि सप्तभंगों की योजनारूप स्याद्वाद का प्रतिपादन भी सिद्धसेन ने विशदरूप 
` से किया हे सदसत्‌ की सप्तभंगी की तरह एकानेक, नित्यानित्य, भेदाभेद इत्यादि दाशं निकवादों के विषय में भी 
द्रव्याथिक और पर्यायाथिक दृष्टि को मूलाधार बना कर स्याद्वाद दृष्टि का प्रयोग करने का सिद्धसेन ने सूचन किया । 
हा | न 
| बौद्धो ने वस्तु को विशेषरूप ही माना , भ्रह्वैतवादियों ने सामान्यरूप ही माना और वेशेषिकों ने सामान्य 
और विशेष को स्वतन्त्र श्रौर आधारभूत वस्तु से भ्रत्यन्त भिन्न ही माना | दाशतिकों के इस विवाद को भी सिद्धसेन 
ने द्रव्याथिक और पर्यायाथिक का झगड़ा ही कहा श्रौर वस्तु तत्त्व को सामान्य-विशेषात्मक सिद्ध करके 
समन्वय किया। 
बौद्ध ने वस्तु को गुण रूप ही माना, गुणभिन्न कोई द्रव्य माना ही नहीं । नेयायिकों ने द्रव्य और गुण का 
भेद ही माना । तव सिद्धसेन ने कहा कि एक ही वस्तु सम्बन्ध के भेद से नाना रूप धारण करती हे अर्थात्‌ जब 
वह चक्षुरिर्द्रिय का विषय होती हे तब रूप कही जाती है और रसनेन्द्रिय का विषय होती है तव रस कही जाती हूं, 
जैसे कि एक ही पुरुष सम्बन्ध के भेद से पिता, मामा झ्रादि व्यपदेशों को धारण करता है । इस प्रकार गुण र द्रव्य 
का ग्रभेद सिद्ध करके भी एकान्ताभेद नहीं है ऐसा स्थिर करने के लिए फिर कहा कि वस्तु में विशेषताएं केवल परसम्बन 
कृत हे यह वात नहीं हे । उसमें तत्तद्रप से स्वपरिणतिं भी मानना आवश्यक है । इन परिणामों में भेद बिता मार 
व्यवपदेशभेद भी सम्भव नहीं । श्रतएव द्रव्य और गुण का भेद ही या भ्रभेद ही है, यह वात नहीं, किन्तु भेदाभंद है । 
यही उक्त वादों का समन्वय हे । र 
सिद्धसेन तक॑वादी अवश्य थे, किन्तु इसका मतलब यह नहीं हे कि तके को वे अप्रतिहतगति समभते थे । 
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तक की मर्यादा का पूरा ज्ञान उनको था । इसीलिए तो उन्होंने स्पष्ट कह दिया है कि अहेतुवाद के क्षेत्र में तक को 
दखल न देना चाहिए । आगमिक वातों में केवल श्रद्धागम्य वातों में--श्रद्धा से ही काम लेना चाहिए और जो तक 
का विषय हो उसी में तक करना चाहिए। 

दुसरे दाशनिकों की त्रुटि दिखा कर ही सिद्धसेन सन्तुष्ट न हुए । उन्होंने अपना घर भी ठीक किया। जैनों 
की उन श्रागमिक मान्यताओं के ऊपर भी उन्होंने प्रहार किया है, जिनको उन्होंने तक से असंगत समझा। जैसे सर्वज्ञ 
के ज्ञान और दर्शन को भिन्न मानने की आगमिक परम्परा थी, उसके स्थान में उन्होंने दोनों के ग्रभेद की नई परम्परा 
कायम की . तक के वल पर उन्होंने मति और श्रुत के भेद को भी मिटाया । अवधि और मन:पर्यय ज्ञान को एक 
बताया तथा दर्शन---श्रद्धा और ज्ञान का भी ऐक्य सिद्ध किया। जैन आगमों में नैगमादि सात नय प्रसिद्ध थे। उसके 
स्थान में उन्होंने उनमें से नेगम का समावेश संग्रह-व्यवहार में कर दिया और मूल नय द्रव्याथिक और पर्यायाथिक 
मान कर उन्हीं दो के ग्रवान्तर भेद रूप से छःनयों की व्यवस्था कर दी । अवान्तर भेदों की व्यवस्था में भी उन्होंने 
अपना स्वातन्त्र्य दिखाया हं । इतना ही नहीं किन्तु उस समय के प्रमुख जैनसंघ को य॒गधर्म की भी शिक्षा उन्होंने 
यह कह कर दी हं कि सिफ़ सूत्रपाठ याद करके तथा उस पर चिन्तन और मनन न करके मात्र वाह्य अनुष्ठान के वल 
पर श्रव शासन की रक्षा होना कठिन हे । नयवाद के विषय में गम्भीर चिन्तन-मनन करके अ्रनष्ठान किया जाय तब 
ही ज्ञान का फल विरति और मोक्ष मिल सकता है । और इस प्रकार शासनरक्षा भी हो सकती है । 

सिद्धसेन की कृतियों में सन्मतितक, वत्तीसीयाँ और न्यायावतार हे । सम्मतितकं प्राकृत में और शेष संस्कृत 
मं हे। 

सिद्धसेन के विषय में कुछ विस्तार भ्रवश्य हो गया है, किन्तु वह ग्रावस्यक है; क्योंकि अनेकान्तवादख्पी 
महाप्रासाद के निर्माता प्रारम्भिक झिल्पियों में उनका स्थान महत्त्वपूर्ण है । 

सिद्धसेन के समकक्ष विद्वान्‌ समन्तभद्र हें। उनको स्याद्वाद का प्रतिष्ठापक कहना चाहिए । अपने समय 
मं प्रसिद्ध सभी वादों की एऐकान्तिकता में दोष दिखा कर उन सभी का समन्वय अनेकान्तवाद में किस प्रकार होता 
हं, यह उन्होने खूबी के साथ विस्तार से बताया है । उन्होंने स्वयंभूस्तोत्र में चौविसों तीर्थकरों की स्तुति की है । 
वह स्तुति स्तोत्र साहित्य में श्रनोखा स्थान रखती है वह अलंकारिक एक स्तुतिकाव्य तो हे ही, किन्तु उसकी 
विशेषता उसमें सन्निहित दाहं निक तत्त्व में हे । प्रत्येक तीर्थकर की स्तुति में किसी न किसी दाशंनिकवाद का 
आलंकारिक निर्देश ग्रव्य किया है। युक्त्यनुशासन भी एक स्तुति के रूप में दार्शनिक कृति है। प्रचलित सभी वादों 
में दोष दिखा कर यह सिद्ध किया गया हे कि भगवान्‌ के उपदेशों में उन दोषों का अमाव है । इतना ही नहीं, किन्तु 
भगवान्‌ के उपदेश में जो गुण हे उन गुणों का सद्भाव अन्य किसी के उपदेश में नहीं। तथापि उनकी श्रेष्ठ कृति तो 
आप्तमीमांसा ही हें । 

हम अहंन्त की ही स्तुति क्यों करते ह और दूसरों की क्यों नहीं करते ? इस प्रश्‍न को लेकर उन्होंने आप्त की 
मीमांसा की हं । प्त कौन हो सकत है इस प्रश्‍न के उत्तर में उन्होंने सर्वप्रथम तो महत्ता की सच्ची कसौटी क्या 
हो सकती है, इसका विचार किया है । जो लोग वाह्य आडम्बर या ऋद्धि देख कर किसी को महान्‌ समक्त कर अपना 
आप्त या पूज्य मान लेते हें उन्ह शिक्षा देने के लिए उन्होंने अरिहन्त को सम्बोधन करके कहा है-- 


देवागमनभोयानचामरादिविभूतयः । 
सायाविष्वपि दृश्यन्ते नातस्त्वमसि नो महान्‌ ॥ 


देवों का आगमन, नभोयान और चामरादि विभूतियाँ तो मायावि पुरुषों में भी दिखाई देती हे । अतएव 
इतन मात्र से तुम हमारे लिए महान्‌ नहीं हो । फलितार्थ यह है कि श्रद्धाशील लोगों के लिए तो ये बातें महत्ता की 
कसोटी हो सकती हे, किन्तु ताकिकों के सामने यह कसौटी चल नहीं सकती । इसी प्रकार शारीरिक महोदय भी 
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महत्ता की कसौटी नहीं, क्योंकि देवलोक के निवासियों में भी शारीरिक महोदय होते हुए भी वे महान्‌ नहीं, क्योंकि 
उनमें रागादि दोष ह्‌ । तब प्रश्‍न हुआ कि क्या जो तीर्थकर या धर्मप्रवर्तक कहे जाते हे जैसे बुद्ध, कपिल, गौतम 
कणाद, जेमिनी ग्रादि ---उन्हे महान्‌ और ग्राप्त माना जाय ? इसका उत्तर उन्होंने दिया है कि ये तीर्थकर कहे तो 
जाते ह किन्तु सिद्धान्त परस्पर विरुद्ध होने से वे सभी तो आप्त हो नहीं सकते । किसी एक को ही आप्त मानना 
होगा ।' वह एक कौन हं, जिसे ग्राप्त माना जाय ? इसके उत्तर में उन्होंने कहा हे कि जिसके मोहादि दोषों का 
अभाव हो गया हैं भौर जो सर्वज्ञ हो गया हे वही आप्त हो सकता है ऐसा निर्दोष और सर्वज्ञ व्यक्ति ्राप अर्थात 
भगवान्‌ वधंमान आदि ग्रहंन्त ही हें, क्योंकि ्रापका उपदेश प्रमाण से अवाधित है ।' दूसरे कपिलादि ग्राप्त नहीं 
हो सकते क्योंकि उनका जो उपदेश हे, वह ऐकान्तिक होने से ही प्रत्यक्ष बाधित है आप्त की मीमांसा के लिए ऐसी 
पूर्व॑भूमिका बाँध करके ग्राचायं समन्तभद्र ने क्रमश: सभी प्रकार के ऐकान्तिक वादों में प्रमाणवाधा दिखा कर समन्वय- 
वाद, अनेकान्तवाद जो कि भगवान्‌ महावीर के द्वारा उपदिष्ट हे उसी को प्रमाण से श्रवाधित सिद्ध करने का सफल 
प्रयत्न किया हे । सिद्धसेन के समान समन्तभद्र का भी यही कहना हे कि एकान्तवाद का आश्रयण करने पर 
कृशलाकुशल कमं की व्यवस्था और परलोक ये बातें ग्रसंगत हो जाती हे । 
समन्तभद्र ते श्राप्तमीमांसा में दो विरोधी एकान्तवादों में क्रमशः दोषों को दिखा कर यह वताने का सफल 
प्रयत्न किया है कि इन्हीं दो विरोधी एकान्तवादों का समच्वय यदि स्याद्वाद के रूप में किया जाता है, श्र्थात्‌ इन्हीं दो 
विरोधी वादों को मूल में रख कर सप्तभंगी की योजना की जाती है तो ये विरोधीवाद भी श्रविरुद्ध हो जाते है, निर्दोष 
हो जाते हं । भगवान्‌ के प्रवचन की यही विशेषता हे । 
सर्वप्रथम ऐसा समन्वय उन्होंने भावेकान्त और श्रभावैकान्तवाद को लेकर किया हे । श्र्थात सत और 
ग्रसत्‌ को लेकर सप्तभंगी का समर्थन करके उन्होंने सिद्ध किया है कि ये सदद्वैत और शन्यवाद तभी तक विरोधी ह 
जव तक व अलग-अलग ह किन्तु जव वे ग्रनेकान्तरूपी मुक्ताहार के एक ग्रंगरूप हो जाते हे तव उनमें कोई विरोध 
नहीं । इसी प्रकार दतवाद श्रौर भ्रद्वेतवाद भ्रादि का भी समन्वय कर लेने की सचना उन्होंने की ह । सिद्धसेन ने नयों 
का सुन्दर विदलेषण किया तो समन्तभद्र ने उन्हीं नयों के ग्राधार पर प्रत्येक वादों में स्याद्वाद की संगति कैसे विठाना 
चाहिये इसे विस्तार से युक्तिपूर्वक सिद्ध किया हुं । प्रत्यक दो विरोधी वादों को लेकर सप्तभंगों की योजना किस 
भकार करना चाहिए इसके स्पष्टीकरण में ही समन्तभद्र की विशेषता है । 
उक्त वादों के श्रलावा नित्येकान्त और भ्रनित्यैकांन्त; कार्य कारण का भेदैकान्त श्रौर श्रभेदैकान्त; गण-गणी 
का भदकान्त ग्रौर ग्रभेदेकान्त; सामान्य-सामान्यवत्‌ का भेदैकान्त और ग्रभेदैकान्त; सापेक्षवाद ग्रौर निरपेक्षवाद; 
दैतुवाद श्रौर भ्रहेतुवाद; विज्ञप्तिमात्रवाद भर बहिरंगार्थतैकान्तवाद; दैववाद और प्रुषार्थवाद; पर को 
उल दन स पुण्य हो, दुःख देने से पाप हो--ऐसा एकान्तवाद ग्रौर स्व को दुःख देने से पुण्य हो, सुख देने से पाप हो ऐसा 
एकान्तबाद; श्रज्ञान से वन्ध हो ऐसा एकान्त और स्तोकज्ञान सेः मोक्ष ऐसा एकान्त; वाक्यार्थ के विषय में विधिवाद 
श्रौर निपेधवाद-इन सभी वादों में यक्ति के वल से संक्षेप में दोष दिखा कर ग्रनेकान्तवाद की निर्दोषता सिद्ध की 
है असय स प्रमाण, सुनय और दुनंय, स्याद्वाद इत्यादि अनेक विषयों का लक्षण करके उत्तर काल के ग्राचार्यो के लिए 
विस्तृत चर्चा का वीजवपन किया 





' “तीथंकृत्समयानां च परस्पर विरोधतः 
चत्रपामाप्तता नास्ति कटिचदेव भवेद्‌ गुरु: ॥” 


_ “स त्वमेयासि निर्दोवो युक्तिञास्त्राविरोधिबाक्‌ । 
ग्रविरोधो यदिष्टं ते प्रसिद्धेन न बाध्यते ॥” 
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जैन दार्शनिक साहित्य का सिहावलोकन ३१३ 
“ मल्लवादी और सिंहगणी 


सिद्धसेन के समकालीन विद्वान्‌ मल्लवादी हुए हें। वे वादप्रवीण थे अतएव उनका नाम मल्लवादी था । 
उन्होंने सन्मतितकं की टीकाःकी है । तदुपरान्त नयचक्र नामक एक अद्भुत ग्रन्थ की रचना की। ये इवेताम्वराचार्य 
थे । किन्तु ग्रकलंकादि दिगम्वर ्राचायाँ ने भी इनके नयचक्र का बहुमान किया है । 

तत्कालीन सभी दार्शनिकवादों को सात नयों के अन्तगंत बता करके उन्होंने एक वादचक्र की रचना 
कीहं। उस चक्र में उत्तर उत्तर वाद पूर्व पूं वाद का विरोध करके अपने-अपने पक्ष को सवल सिद्ध 
करता हे । 

ग्रन्थकार का तो उद्देश्य यह हं कि ये सभी एकान्तवाद अपने आपको पूर्ववाद से प्रवल समते हे किन्तु अपने 
वाद से दुसरे उत्तरवाद के अस्तित्व का खयाल वे नहीं रखते । एक तटस्थ व्यक्ति ही इस चक्रान्तर्गत प्रत्येक वाद की 
आपेक्षिक सवलता या निवेलता जान सकता है श्रौर वह तभी जव उसे पूरा चक्र मालूम हो । इन वादों को पंक्तिवद्ध 
न करके चक्रवद्ध करने का उद्देश्य यह है कि पंक्ति में तो किसी एक वाद को प्रथम स्थान देना पड़ता हे और किसी 
एक को अन्तिम । उत्तरोत्तर खंडन करने पर अ्रन्तिम वाद को विजयी घोषित करना प्राप्त हो जाता हे । किन्तु यदि 
इन वादों को चक्रबद्ध किया जाय तो वादों का अन्त भी नहीं और आदि भी नहीं । सुभीते के लिए किसी एक वाद कौ 
स्थापना प्रथम की जा सकती हूँ और अन्त में किसी एक पक्ष को रक्‍खा जा सकता है, किन्तु चक्रवद्ध होने से उस 
अन्तिम के भी उत्तर में प्रथमवाद ही ठहरता है और वही उस अच्तिम का खंडन करता हे और इस प्रकार एकान्त- 
वादियों का खंडन-मंडन का चक्र चलता हे । भ्रनेकान्तवाद ही इन सभी वादों का समन्वय कर सकता है । आचाय 
ने इन सभी को चक्रवद्ध करके यही सूचित किया है कि अपनी-अपनी दृष्टि से वे सभी वाद सच्चे हें, किन्तु दुसरो की 
दृष्टि में मिथ्या ठहरते हें। अतएव नयवाद का उपयोग करके इन सभी वादों का समन्वय करना चाहिए। और 
उनकी सच्चाई यदि ह तो किस नय की दृष्टि से है उसे विचारना चाहिए । मल्लवादि ने प्रत्येक वाद को किसी न 
किसी नयान्तगंत करके सभी वादों के स्रोत को अनेकान्तवाद रूपी महासमुद्र में मिलाया हे, जहाँ जाकर उनका 
पृथगस्तित्व मिट जाता है और सभी वादों के समन्वयरूप एक महासमुद्र ही दिखाई देता हें नयचक्र की एक और 
भी विशेषता हे और वह यह कि उसमें इतर दर्शनों में भी किस प्रकार अनेकान्तवाद को अपनाया गया हें उसे 
दिखाया है । ः 

इस नयचक्र के ऊपर सिंह क्षमाश्रमण ने १८००० इलोक प्रमाण बृहत्काय टीका की हे । उनका समय 
सातवीं शताब्दी से उत्तर में हो नहीं सकता क्योंकि उन्होंने दिग्नाग और भतृहरि के तो कई उद्धरण दिये 
हे किन्तु धमंकीति के ग्रन्थ का कोई उद्धरण नहीं। और न कुमारिल का ही उसमें कहीं नाम है। झाइचय है कि 
उसमें समन्तभद्र का भी कोई उद्धरण नहीं, किन्तु सिद्धसेन और उनके ग्रन्थों का उद्धरण बार-बार हे । नयचक्तटीका 
गायकवाड़ सिरीज में छप रही हे । 


पात्रकेसरी 


इसी युग में एक भौर तेजस्वी दिगम्बर विद्वान्‌ पात्रस्वामी, जिनका दूसरा नाम पात्रकेसरी था, हुए । 
इन्होंने 'ब्रिलक्षण कदर्थन' नामक एक ग्रन्थ लिखा है। इस युग में प्रमाणशास्त्र से सीधा सम्बन्ध रखने 
वाली दो कृतियाँ हुई एक सिद्धसेनकृत न्यायावतार और दुसरी यह निलक्षणकदर्थन । इसमें दिग्नाग समथित 
हेतु के त्रिलक्षण का खंडन किया गया है भौर जेनदृष्टि से भ्रन्यथान्‌पपत्ति रूप एक ही हेतुलक्षण सिद्ध किया 
गया हे । जैन न्यायशास्त्र में हेतु का यही लक्षण न्यायावतार में झौर अन्यन्न मान्य हे । यह भ्रन्थ उपलब्ध 
नहीं है । 

४० 
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३१४ । ` प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


 . *(३) प्रमाणशास्त्र व्यवस्थायुग. 
हरिभब्र और अ्रकलंक 


असंग-वसुवन्धु ने विज्ञानवाद की स्थापना की थी, किन्तु स्वतन्त्र वौद्ध दृष्टि से प्रमाणशास्त्र की रचना व 
स्थापना का कायं तो दिग्नाग ने ही किया । ग्रतएव वह बौद्ध तकंशास्त्र का पिता माना जाता है । उन्होंने तत्कालीन 
नेयायिक, वेशेषिक, सांख्य, मीमांसक आदि दशंनों के प्रमेयों का तो खंडन किया ही किन्तु साथ ही उनके प्रमाणलक्षणों 
का भी खंडन किया । इसके उत्तर में प्रशास्त उद्द्योतकर, कुमारिल, सिद्धसेन, मल्लवादी, सिंहगणी, पूज्यपाद, 
समन्तभद्र, ईर्वरसेन, अविद्धकर्ण आदि ने अपने अपने दर्शन और प्रमाणशास्त्र का समर्थन किया । तव दिग्नाग 
के टीकाकार और भारतीय दार्शनिकों मे सूर्ये के समान तेजस्वी ऐसे धमंकी ति का पदार्पण हुआ । उन्होंने उन पर्वोकत 
सभी दाशंनिकों को उत्तर दिया और दिग्नाग के दशन की रक्षा की और नये प्रकाश में उसका परिष्कार भी किया 
इस तरह बौद्ध दर्शन म्रौर खास कर बौद्धप्रमाणशास्त्र की भूमिका पक्की कर दी । इसके वाद एक ओर तो धर्मकीति 
की शिष्यपरम्परा के दार्शनिक धर्मोत्तर, ग्रचेट, शान्तरक्षित, प्रज्ञाकर आदि हुए जिन्होंने उत्तरोत्तर धर्मकीर्ति के 

` पक्ष की रक्षा की और इस प्रकार बौद्ध प्रमाणशास्त्र को स्थिर किया । । और दूसरी ओर प्रभाकर, उम्वेक, व्योमशिव, 
भाविविक्त, जयन्त, सुमति, पात्रस्वामी, मंडन आदि बोद्धेतर दार्शनिक हुए, जिन्होंने बौद्ध पक्ष का खंडन किया और 
अपने दशंन की रक्षा की । i 

चार शताब्दी तक चलने वाले इस संघर्ष के फल स्वरूप ग्राठवीं-नवीं शताब्दी में जैनदाशंनिकों में हरिभद्र 
और अकलंक हुए । हरिभद्र ने ग्रनकान्तजयपताका के द्वारा वौद्ध और इतर सभी दार्शनिकों के आक्षेपों का उत्तर 
दिया श्रौर उस दीर्घकालीन संघष के मन्थन में से श्ननेकान्तवादरूप नवनीत सभी के सामने रक्खा; किन्तु इस युग 
का पूवं फल तो प्रमाणशास्त्र ही हें भ्रौर उसे तो श्रकलंक की ही देन समझना चाहिए । दिग्नाग से लेकर वौद्ध 
और बोद्धेतर प्रमाणयास्त्र में जो संघर्ष चला उसके फलस्वरूप अकलंक ने स्वतन्त्र जैन दृष्टि से श्रपने पूर्वाचायों 
की परम्परा को ख्याल में रख कर जैन प्रमाणशास्त्र का व्यवस्थित निर्माण और स्थापन किया । उनके प्रमाणसंग्रह 
न्यायविनिएचय, लघीयस्त्रय ग्रादि ग्रन्थ इसके ज्वलन्त उदाहरण हे। अ्रकलंक के पहले न्यायावतार और त्रिलक्षणक- 
दर्थ न्यायशास्त्र के ग्रन्थ थे । हरिभद्र की तरह उन्होंने भी भ्रनेकान्तवाद का समर्थन विपक्षियों को उत्तर दे करके 
ग्राप्तमीमांसा की टीका ग्रष्टराती में तथा सिद्धिविनिकचय में किया है । और नयचक्र की तरह यह भी अनेक प्रसंग 
में दिखाने का यत्न किया है कि दुसरे दार्शनिक भी प्रच्छन्नरूप से भ्ननेकान्तवाद को मानते ही हें। | 

आ हरिभद्र ने स्वतत्त्ररूप से प्रमाणशास्त्र की रचना नहीं की किन्तु दिग्नागकृत (? ) न्यायप्रवेश की टीका करके 
हने यह सूचित तो किया ही है कि जैन ग्राचायों की प्रवृत्ति न्यायशास्त्र की ओर होना चाहिए तथा ज्ञानक्षेत्र में 
चौकावाजी नहीं होना चाहिए । फल यह हुआ कि जैनदृष्टि से प्रमाणशास्त्र लिखा जाने लगा और जैनाचायों के द्वारा 
जनतर दार्शनिक या अरन्य कृतियों पर टीका भी लिखी जाने लगी । इसके विषय में ग्रागे प्रसंगात्‌ अधिक कहा जायगा। 

ग्रकलंकदेव ने प्रमाणशास्त्र की व्यवस्था इस युग में की यह कहा जा चुका हे । प्रमाणशास्त्र का मुख्य विषय 
प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता ग्रौर प्रमिति है । इसमें से प्रमाणों की व्यवस्था भ्रकलंक ने इस प्रकार की है-- 
| प्रमाण 

त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्त्न्न्त्त्त्त्त्त्न्त्त्त्तत्त्त 
प्रत्यक्ष | परोक्ष 
| as साब्यवहारिक "0000! 

ज || इच्द्रियानिन्द्रियप्रत्यक्ष स्मृति प्रत्यभिज्ञान तर्क अनुमान श्रागम 
अवधि० मनःपर्यय० केवल० (मतिज्ञान) ` (संज्ञा) (चिन्ता) (अभिनिवोध) (श्रुत) 
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अकलंक की इस व्यवस्था का मूलाधार आगम और तत्त्वार्थसूत्र हे । 
आगमों में मति, श्रुत, अवधि, मन:पर्यय और केवल ये पाँच ज्ञान वताये गये है । इनमें से प्रथम के दो इन्द्रिय 
ओर मन की अपेक्षा से ही उत्पन्न हो सकते हे और अन्तिम तीनों की मात्र आत्मसापेक्ष ही उत्पत्ति हं । उसमें इन्द्रिय 
ओर मन की अपेक्षा नहीं । अतएव सर्वप्रथम प्राचीन काल में आगम में इन पाँचों ज्ञानों का वर्गीकरण निम्न प्रकार 
हुआ जिसका अनुसरण तत्त्वार्थं श्रौर पंचास्तिकाय में भी हुआ देखा जाता .है-- | 


ज्ञान 





अवधि मनः पर्यय क ग 
किन्तु वाद में इस विभागीकरण में परिवतंन भी करना पडा । उसका कारण लोकानसरण ही मालम 
पड़ता हं, क्योंकि लोक में प्रायः सभी दार्शनिक इन्द्रियों से होने वाले ज्ञान को प्रत्यक्ष ही मानते थे । ग्रतएव जैनाचायों 
ने भी आगमकाल में ही ज्ञान के वर्गीकरण में थोड़ा परिवर्तन लोकानुकल होने के लिए किया, इसका पता हमें नन्दी- 
सूत्र से चलता हे--- 
ज्ञान 





इन्द्रियप्रत्यक्ष नोइन्द्रयप्रत्यक्ष 
| 
[ee ser el | | | 


श्रोत्र घ्राण० जिह्वा० स्पर्शन० चक्ष्‌० अवधि० मनः केवल० 
(निर्विकल्पक प्रत्यक्ष) 
| 


मति श्र्त 





श्रुतनिश्चित म्रथुतनिश्चित 
(सविकल्पकप्रत्यक्ष) 


ज्य नकी ककी त 

इससे स्पष्ट हे कि नन्दीकार ने इन्द्रियसापेक्ष ज्ञान को प्रत्यक्ष और परोक्ष दोनों में रक्‍खा । ज्ञान द्विरूप तो 

हो नहीं सकता ग्रतएव जिनभद्र ने स्पष्टीकरण किया हें कि इन्द्रिय ज्ञान को सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष मान करके नन्दीकार 

ने उसे प्रत्यक्ष में भी गिना हे वस्तुतः वह परोक्ष ही है नन्दीकार से पहले भी इन्द्रिय ज्ञान को प्रत्यक्ष प्रमाणान्तर्गत 

करने की प्रथा चल पड़ी थी इसका पता नन्दीसूत्र से भी प्राचीन ऐसे अनुयोगद्वारसूत्र से चलता हे--नन्दीकार ने तो 

उसीका अनुकरण मात्र किया है ऐसा जान पड़ता हे । अनुयोग में प्रमाण विवेचन के प्रसंग में निम्न प्रकार से 
वर्गीकरण हे-- 
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ज्ञानप्रमाण 
| ज् 
] | | | 
प्रत्यक्ष अनुमान उपमान आगम 
इन्द्रियप्रत्यक्ष नोइन्द्रियप्रत्यक्ष' 
EE कहा] 
न्द्रयप्र० आदि पाँच अवधि मनः० केवल 


इससे स्पष्ट हे कि ग्रकलंक ने प्रत्यक्ष का जो सांव्यवहारिक भेद वताया है, वह ग्रागमानुकूल ही है, वह उनकी 
नई सूक नहीं । किन्तु स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान और आगम रूप परोक्ष के पाँच भेदों का मति, संज्ञा, चिन्ता, 
अभिनिवोध और श्रुत के साथ समीकरण ही उनकी मौलिक सूक है । मंति, संज्ञा आदि शब्दों को उमास्वाति ने 
एकार्थं बताया हे और भद्रबाहु ने भी वेसा ही किया हे । किन्तु जिनभद्र ने उन शब्दों को विकल्प से नानार्थक मान 
कर मत्यादि को ज्ञानविशेष भी सिद्ध किया हें । । कुछ ऐसी ही परम्परा के आधार पर ग्रकलंक ने. एसा समीकरण 
उचित समभा होगा । 
इस प्रकार समीकरण करके भ्रकलंक ने प्रमाण के भेदोपभेद की तथा प्रमाण के लक्षण, फल, प्रमाता और प्रमेय 
की व्यवस्था की, वही अभी तक मान्य हुई हे । अपवाद सिफ हे तो न्यायावतार और उसके टीकाकारों का है । 
न्यायावतार में प्रत्यक्ष, अनुमान भौर शब्द ये तीन प्रमाण माने गये थे अतएव उसके टीकाकार भी इन तीनों के ही 
पृथक्‌ प्रामाण्य का समर्थन करते हें । 
हरिभद्र ने स्वतन्त्र प्रमाणशास्त्र का कोई ग्रन्थ नहीं बनाया, किन्तु शास्त्रवार्तासमुच्चय में तथा षड्दशेन- 
समुच्चय में उन्होंने तत्कालीन सभी दर्शनों के प्रमाणों के विषय में भी विचार किया हे । इसके अलावा षोडशक, 
अष्टक आदि ग्रन्थों में भी दार्शनिक चर्चा उन्होंने की है । लोकतत्त्वनिर्णय समन्वयदृष्टि से लिखी गई उनकी छोटी-सी 
कृति हे । योगमागे के विषय में वैदिक और वौद्धवाड्मय में जो कुछ लिखा गया था उसका जैनदृष्टि से समन्वय 
करना हरिभद्र की जेनशास्त्र को खास देन है । इस विषय के योगविन्दु, योगदृष्टिसमुच्चय, योगविशिका, षोडशक 
आदि ग्रन्थ प्रसिद्ध ह । उन्होंने प्राकृतभाषा में भी धर्मसंग्रहणी में जैनदर्शन का प्रतिपादन किया है । उनकी झागमों 
के ऊपर लिखी गई दार्शनिक टीकाओं का उल्लेख हो चुका है । तत्त्वार्थटीका के विषय में भी लिखा जा चुका है । 
हरिभद्र की प्रकृति के ग्रनुर्प उनका यह वचन सभी को उनके प्रति श्रादरशील बनाता है-- 


` “पक्षपातो न मे वीरे न द्वेषः कपिलादिषु । 


युक्तिमद्चनं यस्य तस्य कार्यः परिग्रहः ॥” 
~-लोकतत्त्वनिणंय 


विद्यानन्द 


इसी काल में विद्यानन्द हुए । यह युग यद्यपि प्रमाणशास्त्र का था, तथापि इस युग में पूर्वं भूमिका के ऊपर 
अनेकान्तवाद का विकास भी हुआ है । इस विकास में विद्यानन्दक्ृत अष्टसहस्ली अपना खास स्थान रखती हे । 
विद्यानन्द ने तत्कालीन सभी दाझनिकों के द्वारा ग्रनेकान्तंवाद के ऊपर किये गये झाक्षेपों का तकंसंगत उत्तर दिया हे । 
अष्टसहस्ती कष्टसहन्नी के नाम से विद्वानों में प्रसिद्ध है । विद्यानन्द की विशेषता यह है कि प्रत्येक वादी को उत्तर 
देने के लिए प्रतिवादी खड़ा कर देना | यदि प्रतिवादी उत्तर दे और तटस्थ व्यक्ति वादिप्रतिवादि दोनों की 
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निर्वेलता को जव समक जाय तब ही विद्यानन्द अनेकान्तवाद के पक्ष को समर्थित करता है इससे वाचक के मन पर 
श्रनेकान्तवाद का ग्रौचित्य पूर्णरूप से जँच जाता हे । | 

विद्यानन्द ने इस युग के अनुरूप प्रमाणशास्त्र के विषय में भी लिखा है । इस विषय में उनका स्वतन्त्र ग्रन्थ 
प्रमाणपरीक्षा हे । तत्त्वार्थ इलोकवातिक में भी उन्होंने प्रमाणशास्त्रसे सम्बद्ध ग्रनेक विषयों की चर्चा की हे । इसके 
अलावा आप्तपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा, यूकत्यनुशासनटीका आदि ग्रन्थ भी विद्यानन्द ने लिखे हें । 
वस्तुतः अकलंक का भाष्यकार विद्यानन्द है। 


अनन्तकीतिं 


इन्हीं के समकालीन भ्राचायं अनन्तकीति हे । उन्होंने सिद्धिविनिदचय के आधार से सिद्धयन्त ग्रन्थों की रचना 
की हे । सिद्विविनिश्चय में सर्वज्ञसिद्धि एक प्रकरण है। मालूम होता हे उसीके आधार पर उन्होंने लघुसबंज्ञसिद्धि और 
वृहत्सवज्ञसिद्ध नामक दो प्रकरण ग्रन्थ वनाये । । और सिद्विविनिइचय के जीवसिद्िप्रकरण के आधार पर जीवसिद्धि 
नामक ग्रन्थ वनाया । जीवसिद्धि उपलब्ध नहीं । सिद्धिविनिश्चय के टीकाकार अनन्तवीरय द्वारा उल्लिखित अनन्त 
कीति यही हों तो कोई आइचर्य की वात नहीं। वादिराज ने भी एक जीव सिद्धि के कर्ता अनन्तकी ति का उल्लेख क्या हे। 


शाकटायन 


इसी युग की एक और विशेषता पर भी विद्वानों का ध्यान दिलाना आवश्यक है। जैनदार्शनिक जब 
वादप्रवीण हुए तव जिस प्रकार उन्होंने अन्य दाशनिकों के साथ वादविवाद में उतरना शुरू किया इसी प्रकार जैन- 
सम्प्रदाय गत मतभेदों को लेकर आपस में भी वादविवाद शुरू कर दिया । परिणामस्वरूप इसी युग में यापनीय 
शाकटायन ने स्त्रीमुक्ति और केवलिभुक्ति नामक स्वतन्त्र प्रकरणों की रचना की जिनके आधार पर इवेताम्बरों और 
दिगम्बरों के पारस्परिक खंडन ने अधिक ज़ोर पकड़ा । शाकटायन अमोघवर्ष का समकालीन हे क्योंकि इन्हीं की 
स्मृति में शाकटायन ने अपने व्याकरण की मोघवृत्ति वनाई है । अमोघवर्ष का राज्यकाल वि० ८७१-६३४ हैँ । 


अनन्तवीयं 


अकलंक के सिद्धिविनिश्‍चय की टीका भ्रनन्तवी्य ने लिख कर अनेक विद्वानों के लिए कंटकाकीणं मार्ग को 
प्रशस्त किया ह । प्रभाचन्द्र ने इनका स्मरण किया हे । तथा शान्त्याचाये ने भी इनका उल्लेख किया हे । इनके 
विवरण के अभाव में अकलंक के संक्षिप्त और सारगर्भ सूत्रवाक्य का अर्थ समभना ही दुस्तर हो जाता । जो कार्य 
ग्रष्टशती की टीका अष्टसहस्नी लिख कर विद्यानन्द ने किया वही कार्य सिद्धिविनिषचय का विवरण लिख कर 
अनन्तवीय ने किया, इसी भूमिका के बल से झ्राचय॑ प्रभाचन्द्र का ग्रकलंक के ग्रन्थों में प्रवेश हुआ और न्‍्यायक्‌मुदचन्द्र 
जेसा सुप्रसन्न और गम्भीर ग्रन्थ ग्रकलंककृत लघीयस्त्र्य की टीकारूप से उपलब्ध हुआ । | 


माणिक्यनंदी-सिद्धषि 


अकलंक ने जेनप्रमाणशास्त्र-जेनन्यायशास्त्र को पक्की स्वतन्त्रभूमिका पर स्थिर किया यह कहा जा चुका हे । 
माणिक्यनन्दी ने दसवीं शताब्दी में भ्रकलंक के वाङ्मय के आधार पर ही एक 'परीक्षामुख' नामक सूत्रग्नल्थ की रचना 
कौ । परीक्षामुख ग्रन्थ जेन न्यायशास्त्र के प्रवेश के लिए अत्यन्त उपयुक्‍त ग्रन्थ है, इतना ही नहीं किन्तु उसके बाद 
होनेवाले कई सूत्रात्मक या अन्य जैन प्रमाण ग्रन्थों के लिए आदर्शरूप भी सिद्ध हुआ है, यह निःसन्देह है । 
सिद्धषि ने इसी युग में च्यायावतार टीका लिख कर संक्षेप में प्रमाणशांस्त्र का सरल और ममंग्राही ग्रन्थ 
विद्वानों के सामने रखा हे । किन्तु इसमें प्रमाणभेदों की व्यवस्था अकलंक से भिन्न प्रकार की है। इसमें परोक्ष के 
मात्र अनुमान आर ्ागम ये दो भेद ही माने गये हे । . 
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अभयदेव 


अभयदेव ने सम्मतिटीका में अनेकान्तवाद का विस्तार और विशदीकरण किया हे क्योंकि यही विषय मल 
सम्मति में हे । उन्होंने प्रत्येक विषय को लेकर लम्व-लम्बं वादविवादों की योजना करके तत्कालीन दार्शनिक सभी 
वादों का संग्रह विस्तारपूर्वक किया हं योजना म॑ क्रम यह खखा ह्‌ कि सवप्रथम निर्वेलतम पक्ष उपस्थित करके 
उसके प्रतिवाद में उत्तरोत्तर ऐसे पक्षों को स्थान दिया है, जो क्रमशः निवलतर, निर्बल, सबल गौर सवलतर हो । 
अन्त में सबलतम भ्रनेकान्तवाद के पक्ष को उपस्थित करके उन्होंने उस वाद का स्पष्ट ही श्रेष्ठत्व सिद्ध किया हे 
यन्मतिटीका को तत्कालीन सभी दाशंनिक ग्रन्थों के दोहनरूप कहें तो उचित ही हे । श्रनेकान्तवाद के अतिरिक्‍त 
तत्कालीन प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता श्रौर फलविषयक प्रमाणशास्त्र की चर्चा को भी उन्होंने उक्त क्रम से ही रख कर 
जेनदृष्टि से होनवालं प्रमाणादि के विवेचन को उत्कृष्ट सिद्ध किया ह। इस' प्रकार इस य॒ग की प्रमाणशास्त्र की 
प्रतिष्ठा में भी उन्होंने प्रपना हिस्सा अदा किया हू । 

अभयदेव का समय वि० १०५४ से पूर्व ही सिद्ध होता हे क्योंकि उनका शिष्य आचाये धनेश्वर मुंज की 
सभा में मान्य था और इसीके कारण धनेश्वर का गच्छ राजगच्छ कहलाया है । मुंज की मृत्यु वि० १०५४ के ग्रास- 
पास हुई हैं । 

प्रभाचन्द्र 


किन्तु इस युग का प्रमाणशास्त्र का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ प्रमेयकमलमातंड ही है इसमें तो सन्देह नहीं । इसके 
कर्ता प्रतिभासम्पन्न दाश निक प्रभाचन्द्र हें। प्रभाचन्द्र ने न्यायकमुदचन्द्र की रचना लघीयस्त्रय की टीकारूप से कौ 
है उसमें भी मुख्यरूप से प्रमाणशास्त्र की चर्चा हे । परीक्षामुखग्रन्य जिसकी टीका प्रमेयकमलमातंड ह, लघीयस्त्रय, 
न्‍्यायविनिर्चय झादि भ्रकलंक की कृतियों का व्यवस्थित दोहन करके लिखा गया हे। उसमें अकलंकोक्त विप्रकीण 
प्रमाणशास्त्रसम्बद्ध विषयों को क्रमबद्ध किया गया हे । ग्रतएव इसकी टीका में भी व्यवस्था का होना स्वाभाविक हें । 
न्‍्यायकमदचन्द्र में यद्यपि प्रमाण शास्त्रसम्बद्ध सभी विषयों की सम्पूर्ण और विस्तृत चर्चा का यत्रतत्र समावंश प्रभाचन्द्र 
ने किया है और नाम से भी उन्होंने इसे ही न्यायशास्त्र का मुख्यग्रन्थ होना सूचित किया हूँ, फिर भी प्रमाणशास्त्र की 
दृष्टि से क्रमबद्ध विषयपरिज्ञान प्रमेयकमलमातंड से ही हो सकता है, न्यायकुमुदचन्द्र से नहीं । अनेकान्तवाद का भी 
विवेचन पद-पद पर इन दोनों ग्रन्थों में हुआ है । 
शाकटायन के स्त्रीमुक्ति ग्रौर केवलिभुक्तिप्रकरण के ग्राधार से ग्रभयदेव ने स्त्रीमोक्ष और केवलिकवलाहार 
सिद्ध करके इवेताम्बरपक्ष को पृष्ट किया और प्रभाचन्द्र ने शाकटायन की प्रत्येक दलील का खंडन करके केवलि- 
कवलाहार और स्त्रीमोक्ष का निषेध करके दिगम्बर पक्ष को पुष्ट किया । इस युग के अन्य इवेताम्बरदिंगम्व॒राचार्यों 
ने भी इन विषयों की चर्चा अपने ग्रन्थों में की हे । | 
प्रभाचन्द्र मुंज के बाद होनेवाले धाराधीश भोज और जयसिंह का समकालीन हे क्योंकि अपने ग्रन्थों की 
प्रशस्तियों में वह इन दोनों राजाओं का उल्लेख करता है । पं० महेन्द्र कुमारजी ने प्रभाचन्द्र का समय वि० १९३७ 
से ११२२ श्रनुमानित किया हे । 


वादिराज 


वादिराज और प्रभाचन्द्र समकालीन विद्वान हे । सम्भव हे वादिराज कुछ बड़े हों । वादिराज ने अकलक 
के न्यायविनिदचय का विवरण किया है । किसी भी वाद की चर्चा में कंजूसी करना वादिराज का काम नहीं । रे 
ग्रन्थो के उद्धरण देकर वादिराज ने अपने ग्रन्थ को पुष्ट किया है । न्यायविनिशचय मूल ग्रन्थ भी प्रमाणशास्त्र 
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थ ह। श्रतएव न्यायविनिशचयविवरण भी प्रमाणशास्त्र का ही ग्रन्थ है । उसमें भ्रनेकान्तवाद की पष्टि भी पर्याप्त 
मात्रा मं की गई हे। प्रज्ञाकरकृत प्रमाणवा्तिकालंकार का उपयोग और खंडन दोनों इसमें मौजद 


जिनेश्वर, चन्द्रप्रभ और अनन्तवीयं 


कुमारिल ने मीमांसा रलोकवातिक लिखा, धर्मकी ति ने प्रमाणवार्तिक, भ्रकलंक ने राजवार्तिक और विद्यानन्द 
ने तत्त्वाथशलोकवातिक लिखा । किन्तु शवेताम्बराचायों में से किसी ने वातिक की रचना की न थी । यद्यपि हरिभद्र 
ने गद्य और पद्य दोनो में लिखा था । अभयदेव ने तो सन्मति को इतनी बड़ी टोका लिखी कि वह वादमहाणेव के नाम 
से ख्यात हुई। किन्तु वातिक नामक कृति का अभाव ही था । इसीसे कोई नासम यह आक्षेप करते होंगे कि 
इवेताम्बरों के पास अपना कोई वातिक नहीं । इसी श्राक्षेप के उत्तर में जिनेशवर ने वि० १०९५ के आसपासप्र म।लक्ष्म 
नामक न्यायावतार के वातिक की रचना की । इसमें अन्य दर्शनों के प्रमाणभेद और लक्षणों का खंडन करके न्यायावतार 
संमत परोक्ष के दो भेद स्थिर किये गये हे कृति प्रमेयरत्नकोष जितनी संक्षिप्त नहीं और न वादमहाणंव जितनी 

वडी । किन्तु मध्यमपरिमाण की है । विद्यानन्द के श्‍लोकवातिक को तरह इसकी व्याख्या भी स्वोपज्ञ ही है । 

बि० सं० ११४६ में पौर्णमिकगच्छ के स्थापक चार्य चन्द्रप्रभसरि ने प्रमेयरत्नकोष नामक एक संक्षिप्त 
ग्रन्थ लिखा ह्‌ । विस्तीणंसमुद्र के अवगाहन में जो श्रशक्त हे ऐसे मन्दबुद्धि भ्रभ्यासी के लिए यह ग्रन्थ नौका का कार्य 
दन वाला ह । इसमे कछ वादों को सरल और संक्षिप्त रूप में ग्रथित किया गया हे । 

चन्द्रश्रभसूरि के ही समकालीन आचार्य अनन्तवीय ने भी प्रभेयकमलमातंड के प्रखर प्रकाश से चकाचौंध 
हो जान वाले अल्पशक्ति जिज्ञासु के हितार्थ सौम्यप्रभायुक्त छोटी-सी प्रमेयरत्नमाला का परीक्षामख की टीका के 
रूप में गम्फन किया । 


वादी देवसूरि 


अपने समय तक प्रमाणशास्त्र श्रौर श्रनेकान्तवाद में जितना विकास हुआ था तथा अन्य दर्शन में जितनी 
दार्शनिक चर्चाएं हुई थीं उन सभी का संग्रह करके स्याद्वादरत्नाकर नामक बृहत्काय टीका वादी देवसरि ने स्वोपज्ञ 
प्रमाणनयतत्त्वालोक नामक सूत्रात्मक ग्रन्थ के ऊपर लिखी । इस ग्रन्थ को पढ़ने में न्यायमंजरी के समान काव्य का 
रसास्वाद मिलता ह । वादीदेव ने प्रभाचन्द्रकृत स्त्रीमुक्ति और केवलिमुक्ति की सांप्रदायिक चर्चा का भी इवेताम्वर 
दृष्टि से उत्तर दिया हे । उनका प्रमाणनयतत्त्वालोक परीक्षामुख का अनुकरण तो है ही, किन्तु नय परिच्छेद और वाद 
परिच्छेद नामक दो प्रकरण जो परीक्षामुख में नहीं थे, उनका इसमें सन्निवेश इसकी विशेषता भी हे । स्याद्वादरत्नाकर 
में प्रमेयकमलमातंडादि अन्य ग्रन्थगत वादों का शब्दतः या ग्र्थंतः उद्धरण करके ही वादि देवसरि सन्तुष्ट नहीं हुए हें 
किन्तु प्रभाचन्द्रादि भ्रन्य ग्राचार्यो ने जिन दार्शनिकों के पूर्वपक्षो का उत्तर नहीं दिया था, उनका भी समावेश करके 
उनको उत्तर दिया हे और इस प्रकार अपने समय तक की चर्चा को सर्वाश में सम्पूर्ण करने का प्रयत्न किया ह्‌ । 
इनंका जन्म वि० ११४३ और मृत्यु १२२६ में हुई। 
== 
हेमचन्द्र 
वादी देवसूरि के जन्म के दो वर्ष बाद ११४५ में सर्वशास्त्रविशारद आचार्य हेमचन्द्र का जन्म मौर वादि 
देवसूरि की मृत्यु के तीन वर्ष बाद उनकी मुत्यु हुई है (१२२६) । आचार्य हेमचन्द्र ने अपने समय तक के विकसित 
प्रमाणशास्त्र की सारभूत बातें लेकर प्रमाणमीमांसा की सूत्रबद्ध ग्रन्थ के रूप में रचना की हे । और स्वयं उसकी 
व्याख्या की हृ । हेमचन्द्र ने ्रपनी प्रतिभा के कारण कई जगह ग्रपना विचारस्वातन्त्र्य भी दिखाया हे । व्याख्या 
म॑ भी उन्होंने ग्रति संक्षेप या अति विस्तार का त्याग करके मध्यममार्ग का अनुसरण किया हे । जैनन्यायशास्त्र के 
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प्रवेश के लिएं यह ग्रेतीव उपयूक्त ग्रन्थ है । दुर्भाग्यवश यह ग्रन्थ अपूर्ण ही उपलब्ध होता हे । श्राचार्य हेमचन्द्र 
ने समन्तभद्र के युक्त्यनुशासंन का अनुकरण करके ग्रयोगव्यवच्छेदिका और अन्ययोगव्यवच्छेदिका नामक दो 
दार्शनिक द्वात्रिशिकाएँ रचीं । उनमें से भ्नन्यथोगव्यवच्छेदिका की टीका मल्लिषेणकृत स्याद्वादमंजरी अ्रपनी प्रसन्न 
गम्भीर शेली के कारण तथा सवंदशंनसारसंग्रह के कारण प्रसिद्ध हे । 


शान्त्याचार्यं 


इस युग में हेमचन्द्र के समकालीन और उत्तरकालीन कई श्राचायों ने प्रमाणशास्त्र के विषय में लिखा है उसमें 
शान्त्याचार्यं जो १२वीं शताब्दी में हुए अपना खास स्थान रखते हे । उन्होंने न्यायावतार का वार्तिक स्वोपज्ञ टीका के 
साथ रचा । और ग्रकलंक स्थापित प्रमाणभेदों का खंडन करके न्यायावतार की परम्परा को फिर से स्थापित किया । 


रत्तश्रभ 


देवसूरि के ही शिष्य और स्याद्वादरत्नाकर के लेखन में सहायक रत्नप्रभसूरि ने स्याद्वादरत्नाकर में प्रवेश 
की सुगमता की दृष्टि से अवतारिका बनाई। उसमें संक्षेप से दार्शनिक गहनवादों की चर्चा की गई है । इस' दृष्टि 
से ग्रवतारिका नाम सफल हे, किन्तु भाषा की ग्राडम्वरपूर्णेता ने उसे रत्नाकर से भी कठिन वना दिया है । फिर भी 
वह श्रभ्यासिंयों के लिए काफ़ी आकर्षण की वस्तु रही है । इसका ग्रन्दाज्ञा उसकी टीकोपटीका की रचना से लगाना 
सहज है । इसी रत्नाकरांवतारिका के बन जाने से इवेताम्बराम्नाय से स्याद्वादरत्नाकर का पठन-पाठन वन्द हो गया। 
फलतः राज स्याद्वादरत्नाकर जैसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ की सम्पूर्ण एक भी प्रति प्रयत्न करने पर भी अभी तक उपलब्ध 
नहीं हो सकी है । 

सिंह-व्या प्रशिशु 


वादीदेव के ही समकालीन आनन्‍्दसूरि और श्रमरसूरि हुए जो श्रपनी वाल्यावस्था से ही वाद में प्रवीण थे 
भौर उन्होंने कई वादियों को वाद में पराजित किया था । इसीके कारण दोनों को सिद्धराज ने क्रमश: व्याप्रशिशुक' 
और 'सिहशिशुक' की उपाधि दी थी । इनका कोई ग्रन्थ ग्रभी उपलब्ध नहीं यद्यपि अमरचन्द्र का सिद्धान्ताणंव ग्रन्थ 
था । संतीशचन्द्र विद्याभूषण का अनुमान है कि गंगेश ने सिंह-व्याघ व्याप्तिलक्षण नामकरण में इन्हीं दोनों का उल्लेख 
किया हो, यह सम्भव हे । 
रामचन्द्र आदि 


आचाय॑ हेमचन्द्र के विद्वान शिष्यमंडल में से रामचन्द्र-गुणचन्द्र ने संयुक्तभाव से द्रव्यालंकार नामक दाशनिक 
कृति का निर्माण किया है, जो अ्रभी अप्रकाशित है।. कु र 

स० १२०७ मे उंत्पादादिसिद्धि की रचना श्रीं चन्द्रसेन श्राचार्य ने की । इसमें वस्तु का उत्पादव्यय ध्रौव्यं, 
तरिल्क्षण का समर्थन कर अनेकान्तवाद की स्थापना की गई है। * 

१४वीं शताब्दी के आरम्भ में ग्रभयतिलक ने न्यायालंकार टिप्पण लिख कर हरिभद्र के समान:उदारिता 
का परिचय दिया । यह टिप्पण न्यायसूत्र की क्रमिक पाँचों टीका भाष्य, वातिक, तात्पर्य, परिशुद्धि और श्रीकठकुत 
न्यायालंकार का टिप्पण हे । 
__ सोमतिलक की षड्दशंन समुच्चय टीका वि० १३८६ में वनीं । किन्तु पन्द्रहवीं शताब्दी में होने वाले गुणरत्त 
ने जो पड्दर्शेन की टीका लिखी वही उपादेय वनी है । इसी शताब्दी में मेरुतूंग ने भी षड्दर्शन निर्णय नामक ग्रन्थ 
लिखा । राजशेखर जो पनद्रहवीं के प्रारम्भ में हुए उन्होंने षड्दर्शनसमुच्चय, स्याद्वादकलिका, रत्नाकरावतारिका 
पंजिका इत्यादि ग्रन्थ लिखे । और ज्ञानचन्द्र ने रत्नाकरावतारिका पंजिकाटिप्पण लिखा । 
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जैन दाझंनिक साहित्य का सिहावलोकन ३२१ 


राजशंखर अनदशन के ग्रन्थ लिख कर ही सन्तुष्ट नहीं हुए । उन्होंने प्रशस्तपादभाष्य की टीका कंदली के 
पर भी पंजिका लिख कर हरिभद्र और अभयतिलक के मागं का भ्रनसरण किया । 
१६वीं शताव्दी में साधुविजय ने वादविजयभ्रकरण और हेतुंखंडन ये दो ग्रन्थ लिखे । 
इस प्रकार अकलंक के द्वारा प्रमाणशास्त्र की प्रतिष्ठा होने पर इस क्षेत्र में जो जैनदाशंनिकों 
की संतत साधना रही हे इसका दिग्दशंन पूर्ण होता हे । और- साथ ही नये यग का प्रारम्भ 
होता है । 
भट्टारक घमभूषण ने 'न्यायदीपिका' इसी युग में लिखी हे । 


(४) नवीनन्याय युग 


वि० तेरहवीं सदी में गंगे श नामक प्रतिभासम्पन्न ताकिक महान्‌ नैयायिक हुए । न्यायशास्त्र में नवीन न्याय 
का युग इन्हीं से प्रारम्भ होता हे। इन्होंने नवीन परिभाषा में न्‌तनशैली में तत्त्वचिन्तामणि नामक ग्रन्थ की रचना 
की । इसका मुख्य विषय प्रत्यक्षादि नेयायिक प्रसिद्ध चार प्रमाण हे । चिन्तामणि के टीकाकारों ने इस नवीनन्याय 
के ग्रन्थ का उत्तरोत्तर इतना महत्त्व बढ़ाया कि न्यायशास्त्र अव प्राचीन और नवीन इन दो विभागों में विभक्त 
हो गया। इतना ही नहीं अन्य वेदान्ती, वेशेषिक, मीमांसक आदि दार्शनिकों ने भी अपने-अपने दर्शन को इस नवीन 
शेला का उपयोग करके परिष्कृत किया । स्थिति ने इतना पलटा खाया कि इस नवीन न्याय की शैली में प्रवीण हए 
बिना कोई भी दार्शनिक सभी दर्शनों के इस विकास का पारगामी हो नहीं सकता। इतना होते हुए भी जैन दार्शनिकों 
मं से किसी का ध्यान इस ओर वि० संत्रहवीं शताब्दी के अन्त तक गया नहीं। वादी देवसरि की मत्य के ३१ वर्ष बाद 
गंगंश का जन्म वि० १२५७ में हुआ और उन्होंने शेली का परिवर्तेन किया। किन्तु जैन दार्शनिकों ने गंगेश के बाद 
भी जो कुछ वादी देव सूरि ने किया था उसी के गीत गाये। फल यही हुआ कि जैनदर्शन इन पाँच शताब्दियों में होने 
वाले दार्शनिक विकासं से वंचित ही रहा । इन पाँच शत।न्दियों में इस नवीन प्रकाश में ग्न्य दार्शनिकों ने तो अपने 
दर्शन का परिष्कार कर दिया किन्तु जेनदर्शन इस नवीन शैली को न अपनाने के कारण अपरिष्कृत ही रह गया । 


यशोविजय 


सत्रहवीं शताब्दी के अन्त के साथ ही जेनसंघ की इस घोर निद्रा का भी अन्त हुआ । सं० १६९९ में 
ग्रहमदावाद के संघ ने पं० यशोविजय में उस प्रतिभा का दर्शन किया जिस से जेनदशंन की इस क्षति की पूति होना 
संम्भव था । शेठ धनजी सूराकी विनति से पं यशोविजय को लेकर उनके गुरु आचाय नयविजय ने विद्याधाम काशी 
की ओर विहार किया। वहाँ यशोविजयजी ने सभी दर्शनों का तथा अन्य शास्त्रों का पाण्डित्य प्राप्त करके न्याय- 
` विशारद की पदवी प्राप्त की । और उन्होंने भ्रकेले ही जनदशंन की उक्त क्षति की पति की । 
` a ग्रनेकान्तव्यवस्था नामक स्वतन्त्र ग्रन्थ नवीन न्यायशली मं लिखकर जेनदर्शन के महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त 
ग्रनेकान्तवाद का परिष्कार किया । इसी प्रकार जेनतकभ्राषा और ज्ञानविन्दु लिख कर जैनदशंन की ज्ञानविषयक 
और प्रमाणविषयक परिभाषा को परिष्कृत किया । नयभ्रदीप, नयरहस्य और नयामूततरंगिणी नामक स्वोपज्ञ टीका 
के साथ नयोपदेश लिख कर नयवाद का परिष्कार किया । न्‍्यायखंडखाद्य और न्यायालोक में नवीनशेली में ही 
नेयायिकादि दार्शनिकों के सिद्धान्तो का खंडन किया । इसके अलावा अनेकान्तवाद का उत्कृष्ट प्राचीन ग्रन्थ ग्रष्ट- 
सहस्री का विवरण लिख कर तथा हरिमद्रकृत शास्त्रवार्तासमुच्चय की टीका स्याद्वादकल्पलता लिख कर इन दोनों | 
ग्रन्थों को श्रद्यतन रूप दे दिया । भाषारहस्य, प्रमाणरहस्य, वादरहस्य ग्रादि रहस्यान्त अनेक ग्रन्थ नवीने न्याय की 
“परिभाषा में लिख कर जैनदर्शन में नये प्राण का संचार कर दिया । 
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| ३२२ . प्रमो-अभितंदन-ग्रंथ ; 


य॒शोविजय ने एक सिर्फ़ दर्शन के विषय में ही लिखा हो यह बात नहीं । आगमिक अनेक गहन विषयों 
की सूक्ष्म चर्चा, भ्रध्यात्मशास्त्र की चर्चा, योगशास्त्र, अलंकार और झाचारशास्त्र की चर्चा करने वाले भी अनेक 
पांडित्यपूर्ण ग्रन्थों की रचना करके जेनवाङ्मय को उन्नत भूमिका के ऊपर स्थापित करके सर्वशास्त्रवेशारद्य का 
प्रदर्शन किया है । | 
जेनदर्शनशास्त्र का नवीनन्याय का यह युग यशोविजययुग कहा जा सकता है, क्योंकि अकेले यशोविजय के 
ही साहित्य से इस युग का दार्शनिक साहित्य भंडार पुष्ट हुआ है । दूसरे विद्वानों ने कुछ छोटी-मोटी गिनती की पस्तकों 
की रचना दार्शनिकक्षेत्र में की हे सही किन्तु यशोविजय-साहित्य के सांमने उन सभी का मूल्य नगण्य हं । हु 


यशस्वत्सागरादि 


इस युग में सं० १७५७ में विद्यमान यश्चस्वतूसागर ने सप्तपदार्था, प्रामाण्यवादार्थ, वादार्थनिरूपण, 
स्याद्वादमुक्तावली जेसे दार्शनिक ग्रन्थों की रचना की। 

दिगम्बर विद्वान्‌ विमलदास ने 'सप्तभंगी तरंगिणी' नामक ग्रन्थ का प्रणयन नवीन न्याय की शैली में 
किया हे । 

यशोविजयस्थापित परम्परा का इस बीसवीं सदी में फिर से उद्धार हुआ हे । श्रा० विजयनेमि का 
शिष्यगण नवीनन्याय का ग्रध्ययन करके यशोविजय के साहित्य की टीकाझों का निर्माण करने लगा हे । 
काशी | 


न शर 
४८ 
अ » | 
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परम सांख्य 
श्री जेनेद्रकमार 
ग्रादमी ने जव से अपने होने को अनुभव किया तभी से यह भी पाया कि उसके अतिरिक्त शेष भी हे । उसकी 
अपेक्षा में वह स्वयं क्या है और क्यों है ? अथवा कि जगत्‌ ही उसकी अपेक्षा में क्या है और क्यों है ? दोनों में क्या 
परस्परता और तरतमता है ?--द्वैत-बोध के साथ ये सब प्रश्‍न उसके मन में उठने लगे । 
प्रश्‍न में से प्रयत्न आया । आदमी में सतत प्रयत्न रहा कि प्रश्‍न को अपने में हल कर ले । पर हर उत्तर नया 
प्रश्‍न पैदा कर देता रहा और जीवन, अपनी सुलझन में और उलझन मे, इसी तरह बढ़ता रहा । 
सत्य यदि हे तो आकलन में नहीं जमेगा । ऐसे सत्य सांत और जड़ हो जायगा । जिसका अन्त है, वह और 
कुछ हो, सत्य वह नहीं रहता । 
पर मनुष्य अपने साथ कया करे ? चेष्टा उससे छट नहीं सकती। उसके चारों ओर होकर जो है, उससे 
निरपेक्ष वनकर बह जी नहीं सकता प्रत्येक व्यापार उसे शेष के प्रति उन्मुख करता हे । वह देखता है तो वर्ण, 
सुनता हे तो शब्द, छता है तो वस्तु । इस तरह हर क्षण के हर व्यापार में वह्‌ अनुभव करता है कि कुछ हं, जो वह 
नहीं हे । वह अन्य हे और श्रज्ञात है । प्राप्त है और प्राप्त है । यदि सत्य है तो हर पल बन-मिट रहा हे । यदि 
माया ह तो हर क्षण प्रत्यक्ष है । | 
अपने साथ लगे इस शेष के प्रति मनुष्य की कामना और कोड़ा, उसकी जिज्ञासा और जिघांसा, कभी भी मन्द 
नहीं हुई है आदमी ने चाहा है कि वह सबको अपनी सभक में बिठा ले, या समझ से मिटा दे । किती तरह सब 
में, या सब से, वह मुक्‍त हो । उसके अपने आत्म के वाहर यह्‌.जो अनात्म हूँ, इसको स्वीकृति से, सत्ता से, परता से 
किसी तरह वह उत्तीर्ण हो जाये या तो उसे बाँध कर वश में कर ले, या तक के जोर से गायब कर दे, या नहीं तो 
फिर अपने को ही उसमें खो दे । नात्म के मध्य ग्रात्म अवरुद्ध है । यातो परत्व मिटे, या सब स्व-गत हो, या फिर 
स्वत्व ही मिट जाय । 
अपने चारों ओर के नाना रूपाकार जगत्‌ को मनुष्य ने चाहा कि पा ले, पकड़ ले, और ठहरा कर अपने 
में लेले। सत्य को अपने से पर रहने दे कर वह चैन से नहीं जी सका। छटपटाता ही रहा कि उसे 
स्वकीय करे | 
इस मुक्ति की या पूर्णता की भ्रकूलाहट में मनुष्य ने नाना धर्मों, स।धनाओं भ्रोर दर्शनों को जन्म दिया । 
~. मुक्ति की ओर का प्रयत्न जब मनुष्य का सर्वांगीण और पूर्ण प्राणपण से हुआ तब दर्शन उत्पन्न नहीं हुआ । 
तव व्यक्तित्व को ही परिष्कार मिला। सीमाएँ मिट कर उप्तमें समष्टि की विराटता आई। दर्शन तब उससे स्वतः 
फूटा । धर्मो के आदि स्रोत ऐसे ही पुरुष हुए। उन्होंने दर्शन दिया नहीं। देने को उनके पास अपनी आत्मरूपता ही 
रही । परिणाम में वे एकसाथ सब दर्शनों के लिए सुगम और अगम बन गये। 
दर्शन बनता और मिलता है तब जब प्राणों की विकलता की जगह बुद्धि की तीव्रता से प्रयत्न किया जाता 
हे । स्पष्ट ही यह प्रयत्त अविकल न होकर एकांगी होता हे । इसमें व्यक्ति 'अ्रशल नहीं उसकी तस्वीर' 
ही पाता हे । इस तरह वह स्वयं (सत्य का) प्रकाश नहीं होता, या प्रकाश नहीं देता, बल्कि शब्दों अथवा तकों 
के संयोजन द्वारा उस प्रकाशनीय तत्त्व का वर्णन. देता है । 
अतः दर्शनकार वे हें जो सत्य जीते नहीं, जानते हे । जीने द्वारा सत्य सिद्ध होता है । वैसा सत्य जीवन को 
भी सिद्धि देता हे । पर जानने द्वारा सत्य सीमित होता है और ऐसा सत्य जीवन को भी सीमा देता है । 
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जीवन में से धर्म प्राप्त होता हे । प्रयत्न में से दर्शन । 
यह दर्शन भी द्विविध । एक सीधा देखा गया | दुसरा अनुमाना गया । प्राच्य ग्रौर 'पाश्‍चात्य दर्शनों में 
अधिकांश यह अन्तर है । पहले आदर्श की एकता से यथार्थ को अनेकता पर उतरते हें। दूसरे तल की विविधता से 
आरम्भ करके तकशः शिखर की एकता की ओर उठते हं । 
प्राच्य दर्शनों का आरम्भ इसीसे ऋषियों से होता हे, जो जानने से अधिक साधते थे। यहाँ के दर्शनों की 
पूर्व पीठिका हे उपनिषद्‌, जो काव्य हे । उनमें प्रतिपादन अथवा अंकन नहीं है। उनमें केवल अ्रभिव्यंजन और 
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गायन ह । 
हृदय द्वारा जब हम निखिल को पुकारते और पाते हूँ तब शब्द पनी सार्थकता का अतिक्रमण करके छंद ग्रौर 


लय का रूप ले उठते हें। तब उनमें से बोध और अर्थ उतना नहीं प्राप्त होता, जितना चेतन्य. और स्पन्दन प्राप्त 
होता हे । वे बाहर का परिचय नहीं देते, भीतर एक स्फूर्ति भर देते हें । 

किन्तु सबुद्धि मानव उसे ग्रखंड रूप से अनुभूति में लेकर स्वयं ग्रभिभूत हो रहने से अधिक उसे शब्द में नाप- 
झ्ांक कर लेना चाहता हे । ऐसे सत्य उसका स्वत्व बन जाता है । शब्द में नपतुल कर वह मानों संग्रहणीय और 
` उपयोगी बनता हे । उसे अंकों में फला कर हम अपना हिसाब चला सकते ह और विज्ञान वना सकते हे । 

शिशु ने ऊपर आसमान में देखा और वह विह्वल हो रहा । शास्त्री ने धरती पर नक़शा खींचा और उसके 
संहारे आकाश को ग्रह-नक्षत्रों में बॉट कर उसने अपने क़ाब्‌ कर लिया । 

' शब्दों का और अंकों का यह गणित हुआ ग्रायुध जिससे बौद्धिक ने सत्य को कीलित करके बरा में कर लिया। 
असंख्य को संख्या दे दी, अनन्त को परिमाण दे दिया, अछोर को आकार पहनाया और जो अ्रनिरवंचनीय था शब्दों 
द्वारा उसी को धारणा में जड़ लिया ।. | 

'उद्भूट बौद्धिकों का यह प्रयत्न तपस्वी साधकों की साधना के साथ-साथ चलता रहा । 
मेरा मानना हे कि जैन धर्म से ग्रधिक दर्शन है, और वह दर्शन परम सांख्य और परम वौद्ध है । उसका 
आरम्भ श्रद्धा एवं स्वीकृति से नहीं, पश्चिम के दर्शनों की' भाँति तक से है । सम्पूर्ण सत्य को शब्द और अंक में 
बिठा देने की स्पर्धा यदि किसी ने अटूट और ग्रथक अ्रध्यवसाय से की है तो वह जैन-दर्शन ने । वह दर्शन गणित की 
अभूतपूव विजय का स्मारक हे । 
जगत्‌ भ्रखंड होकर अज्ञेय हे । ज॑न-तत्त्त ने उसे खंड-खंड करके सम्पणंता के साथ ज्ञात बना दिया है । 
“जगत्‌ क्या ह?” 
चेतन-अ्रचेतन का समेवाय । 
“चेतन क्या हे ?” 
हम सव जीव । 
“जीव क्या हे ?” 
. जीव हें ग्रात्मा। असंख्य जीव सब झलग-अ्रलग श्रात्मा हे । 
. “अचेतन क्या है ?” 
मुख्यता से वह पुद्गल हे । 
“पुद्गल क्या हे ?” 
वह ग्रणु रूप है । 
“पुद्गल से शेष ग्रजीवतत्त्व क्या है ?” 
काल, ्राकाश आदि । 
“काल कया हूँ ?” 
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वह भी अ्रणु खूप हूँ । 
“आकाश कया है ?” 
भ्रनन्त प्रदेशी हे । - 
“यादि क्या ?” 
“चलना ठहरना जो दीखता है, उसके कारण रूप तत्त्व इस श्रादि में आते हे ।” 
इस तरह सम्पूण सत्ता को, जो एक और इकट्ठी होकर हमारी चेतना को अभिभूत कर लेती है, अनन्त 
श्रनेकता म॑ वॉट कर मनुष्य की बुद्धि के मानों वशीभूत कर दिया गया है । आत्मा असंख्य हैं, अण असंख्य और अनन्त 
। उनकी अपनी सत्यता मानों सीमित और परिमित हे । यह जो अपरिसीम सत्ता दिखाई देती है केवल-मात्र 
उस' सीमित सत्यता का ही गुणानुगुणित रूप हे । 
जैन-दशंन इस तरह शब्द और अंक के सहारे उस भीति को और विस्मय को समाप्त कर देता है, जो व्यक्ति 
सीधी. आँखों इस महान्रह्मांड को देख कर अपने भीतर अनुभव करता है । उसी महापुलक, विस्मय और भीति के 
नीचे मनुष्य ने जगत्‌-कर्ता, जगद्धर्ता, परमात्मा, परमेश्वर आदि रूपों की शरण ली हे । जैन-दर्शन उको मनष्य 
के निकट अनावश्यक वना देना चाहता हे । परमात्मत्व को इसलिए उसने असंख्य जीवों में बखेर कर उसका मानों 
आतंक श्रौर महत्त्व हर लिया हे । ब्रह्मांड की महामहिमता को भी उसी प्रकार पुद्गल के भ्रणुओों में छितरा कर मानों 
मनुष्य की मुट्ठी में कर देने का प्रयास किया है । 
कि जन-दर्शन की इस असीम स्पर्धा पर कोई कुछ भी कहे, पर गणित और तकंशःस्त्र के प्रति उसको ईमानदारी 
अपूर्व है । 
मूल में सीधी मान्यताश्रों को लेकर उसी भ्राधार पर तक-शुद्ध उस दर्शन की स्तृपाकार रचना खड़ी की गई। 
में हु, यह सबुद्धि मनुष्य का आदि सत्य हे । में क्या हें ? निश्चय हाथ-पाँव आदि श्रवयव नहीं हूं, इस 
तरह शरीर नहीं हूं। जरूर, कुछ इससे भिन्न हूं। भिन्न न होऊं तो शरीर को मेरा कहने वाल। कौन रहे? 
इससे में हूँ आत्मा । 
मेरे होने के साथ तुम भी हो तुम अलग हो, में अलग हूँ । तुम भी झात्मा हो और तुम अलग झात्मा 
हो । इस तरह आत्मा अनेक हें। 
अब शरीर में नहीं हूँ ।. फिर भो शरीर तो है। और में झात्म हें। इससे शरीर अनात्म है । नात्म 
अर्थात्‌ अजोव, अर्थात्‌ जड़ । 
इस आत्म और अनात्म, जड़ और चेतन के भेद, जड़ की अणृता श्रौर आत्मा को ग्रनेकता--इन प्राथमिक 
मान्यताशों के ग्राधार पर जो और जितना कछ होता हुआ दीखता है, उस सब को जेन-तत्त्व-शास्त्र ने खोलने 
की और कारण-कार्यं की कड़ी में विठाने की कोशिश की हे । इस कोशिश पर य॒ग-पगों में कितनी मेवा-बद्धि व्यय 
हुई ह, इसका अनुमान नहीं किया जा सकता । वतमान में उपलब्ध जेन-साहित्य पर्वंताकार हे । कितना ही प्रकाश 
में नहीं आया हु । उससे कितने गुना नष्ट हो गया, कहना कठिन है। इस समूचे स!हित्य में उन्हीं मूल मान्यताझों 
के आधार पर जीवन को और जगत्‌ की पहेली की गूढ़ से गढ़ उलभनों को सुलझाया गया और भाग्य आदि 
की तमाम अतक्य॑ताओं को तकं-सूत्र में पिरोया गया हे । | 
आत्म और भ्रनात्म यदि सर्वथा दो हे तो उनमें संबंधः किस प्रकार होते में ्राया--इस प्रशत को बेशक 
नहीं छूझ्ा गया हे । उस सम्वन्ध के वारे में मान लेने को कह दिया गया हे कि वह अनादि हे । पर उक्षके बाद 
नात्म, यानी पुद्गल, आत्म के साथ केसे, क्यों, कब, किस प्रकार लगत! है, किस प्रकार कमं का आ(स्रव होता और 
वन्ध होता हं, किस प्रकार कम-वन्ध फल उत्पन्न करता है, आरादि-आदि की इतनी जटिल और सूक्ष्म विवेचना हे कि. 
वडे-से-वड़े ग्रध्यवसायो के छक्के छट जा सकते हे । | 
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फिर उस कर्म-बन्ध की निर्जरा यानी क्षय किस प्रकार होगा, ग्रा्रव (आने) का संवर (रुकना) कैसे होगा 
भोर अन्त में अनात्म से आत्म पूरी तरह शुद्ध होकर कैसे बुद्ध और मुक्त होगा, इसकी पूर्ण प्ररूपणा है । 

इतना ही नहीं, जेन-शास्त्र आरम्भ करके रुकता अन्त से पहले नहीं । मुक्त होकर आत्मा लोक के किस भाग 
में, किस रूप में, किस विधि रहता है, इसका भी चित्र है। 

संक्षेप में वह सब जो रहस्य है, इससे खींचता है; अज्ञात हे, इससे डराता है; असीम है, इससे सहमाता हे; 
अद्भुत हे, इससे विस्मित करता है; भ्रतक्यं है, इससे निरुत्तर करता है--ऐसे सब को जैन-शास्त्र ने मानों ऱ्य 
की और अंकों की सहायता से वशीभूत करके घर की सांकल से बाँध लिया हे । इसी अर्थ में मे इस दर्शन को परम 
बोद्ध और परम सांख्य का रूप. मानता हूँ । गणना-बुद्धि की उसमें पराकाष्ठा हे । उस बुद्धि के अपूर्व अध्यवसाय 
और स्पधा और प्रागल्भ्य पर चित्त सहेसा स्तब्ध हो जाता है । र 
दिल्लो ] | 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


i 


जैन दर्शन का इतिहास और विकास 
पं० महेन्द्रकुमार व्यायाचायं 


दर्शन' शब्द का सीधा श्रथं देखना या साक्षात्कार करना होता है; पर यदि दशनशास्त्र के दर्शन” शब्द 

का अर्थ साक्षात्कार होता तो दर्शनों में परस्पर इतना मतभेद नहीं हो सकता था। प्रत्यक्ष तो मतभेदों का अंत कर 
देता हे । आत्मा नित्य है या अनित्य' इन दो पक्षों में से यदि किसी पक्ष का दर्शन साक्षात्कारात्मक होता तो आत्मा 
का नित्यत्व या अनित्यत्व सिद्ध करने के लिए सांख्य ग्रौर वौद्धों को दिमागी कसरत न करनी पडती । अतः दर्शन- 
शास्त्र का दर्शन शब्द 'दृष्टिकोण' के अर्थ में ही प्रयुक्त हुआ जान पड़ता है । बल्कि सत्यतो यह है कि पदार्थ के जिस 
अंश का प्रत्यक्ष हो सकता हं, उस अंश की चर्चा दशनशास्त्रों में बहुत कम हे । जिन आत्मा, परमात्मा, जगत का 
पूण रूप परलोक आदि अतीन्द्रिय पदार्थों का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता, उन्हीं पदार्थों के विचार में विभिन्न दर्शनों ने 
अपने-अपने दृष्टिकोण रक्खे हें और उनके समर्थन में पयोप्त कल्पनाओं का विकास किया है । विशेष बात तो यह हे 
कि प्रत्येक दर्शन अपने-अपने आदि पूरुष को उनमें बताये गये अतीन्द्रिय पदार्थो के स्वरूप का द्रष्टा साक्षात्कर्ता मानता 
है, और दर्शन शब्द के दृष्टिकोण, विचार की दिशा” इन ग्रथों को गौण करके उसके साक्षात्कार अर्थ की आड़ में अपनी 
सत्यता की छाप लगाने का प्रयत्न करता हे । दर्शन शब्द के अर्थ में यह घुटाला होने से एंक ओर जहाँ तकं बल से 
पदाथ के स्वरूप को सिद्धि करने में तक का सार्वत्रिक प्रयोग किया जाता हे तो 'तर्काप्रतिष्ठानात्‌' जैसे सूत्रों द्वारा उसकी 
श्रप्रतिष्ठा कर दी जाती हे और वस्तु के स्वरूप को अन्‌ भवगम्य या शास्त्रगम्य कह दिया जाता है । दूसरो ओर जब 
पदार्थ का उस रूप से अनुभव नहीं होता तब अधूरे तकों का आश्रय लिया जाता हे । अतः दर्शनशास्त्र की निर्णय- 
रेखाएं उतनी स्पष्ट और सुनिर्णीत नहीं हे, जितनी विज्ञान की । ग्राचायं हरिभद्र! तो अतीन्द्रिय पदार्थों में तकवाद 
की निरथेंकता ही एक प्रकार से बताते हें । इस तरह दर्शनशास्त्र के 'दर्शन' शब्द के अर्थ की पेचीदगी ने भारतवर्ष के 
विचारकों में जबदेस्त बुद्धिभेद उत्पन्न किया था । एक ही वस्तु को एकवादी संत्‌' मानता था तो दूसरा 'असत्‌' तोसरा 
'सदसत्‌' तो चौथा अनिवंचनीय” । इन मतभेदों ने अपना विरोध विचार के क्षेत्र तक ही नहीं फैलाय था, किन्तु वह 
कार्यक्षेत्र में भी पूरी तरह से जूम गया था। एक-एक विचारदृष्टि ने दर्शन का रूप लेकर दूसरी विचारदृष्टि का खंडन 
करके अहंकार का दुदेम मूतिरूप लेना प्रारंभ कर दिया था। प्रत्येक दर्शन को जब धामिक रूप मिल गया तो उसके संर- 
क्षण श्रौर प्रचार के लिए बहुत से अवांछनीय कार्य करने पड़े । प्रचार के नाम पर शास्त्रार्थ शुरू हुए । शास्त्रार्थों में परा- 
जित विरोधी को कोल्ह में पेल डालना, तप्त तेल के कड़ाहों में डाल देना जैसी कठोर शर्तें लगाई जाने लगीं । राजाश्रय 

पाकर इन शास्त्राथियो ने भारतीय जल्पकथा के इतिहास को भीषण हिस।कांडों द्वारा रक्तरंजित कर दिया था | 
आज से ढाई हजार वषे पूर्व भारत के आध्यात्मिक क्षितिज पर भगवान्‌ महावीर और बुद्ध दो महान्‌ नक्षत्रों 
का उदय हुआ । इन्होंने उस समय के धार्मिक वातावरण में सवंतोमुखी अद्भुत क्रान्ति की। उस समय धमं के नियम- 
उपनियमों के विषय में वेद और तदुपजीवी स्मृतियों का ही एक मात्र निर्बाध अधिकार था। उसमें पुरुष के अनुभव 
का कोई स्थान नहीं था और इसी आधार से धर्म के नाम पर अनेक प्रकार के मेघ, जिनमें अजमेध से नरमेब तक 





१ “ज्ञायेरन हेतुबादेन पदार्था यद्यतीन्द्रियाः 
कालनतावता तेषां - कृतः स्यादर्थनिणयः ॥ 


अर्थात्‌ यदि तकंवाद से ग्रतीन्द्रिय पदार्थों का ज्ञान किया जा सकता होता तो इतने काल में अनेकों प्रखर 
तकंवादी हुए उनके द्वारा अतीन्द्रिय पदार्थों का निर्णय कभी का हो गया होता । पर खुदा की बात जहाँ की तहाँ है । 
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` रष प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
शामिल थे, रक्‍तवती और चर्मण्वती जैसी सार्थक नामवाली नदियों की सृष्टि कर रहे थे । इन दो महापुरुषों ने 
धर्म के नाम पर होने वाली विडम्बना के विरुद्ध आवाज उठाई और स्पष्ट शब्दों में घोषित किया, “धर्म का साक्षात्कार 
किया जा सकता हॅ, वह ग्रनुभव के झाधार पर रचा जा संकता हे ।” उन्होंने प्राणिमात्र को सुख, सन्तोष और शान्ति 
देनेवाली 'अहिसा' की पुनःप्रतिष्ठा की । 'वीतरागी और तत्त्वज्ञ व्यक्ति अनुभव से धर्म और उसके नियमोपनियम का 
यथाथ ज्ञान कर सकता हे , इस प्रकार की अनुभव-प्रतिष्ठा के बल से वेद-धर्म के नाम पर होने वाले क्रियाकांडों का 
तात्त्विक और व्यावहारिक विरोध हुआ। अहिंसक वातावरण से जगत्‌ को शान्ति करी सांस लेने का क्षण मिला | 
महात्मा बुद्ध ने आत्मा आदि अनेक अतीन्द्रिय पदार्थों के विषय में प्रश्‍न किए जाने पर उन्हें ग्रव्याकुत या अव्या- 
करणीय बताया । उन्होंने सीधी सादी भाषा में जगत्‌ को दुःख, समुदय, निरोध और मार्ग इन चार आय॑सत्यों के 
स्वरूप का स्पष्ट निरूपण किया और दुःखसन्तप्त जगत्‌ को निराकूलता की श्रोर ले जाने का अतुल प्रयत्न किया । 
उन्होंने जगत्‌ को शून्य, क्षणिक, मायोपम, जलबुद्बुदोपम बता कर प्राणियों को विज्ञानरूप ्रन्तर्मुख होने की ओर 
प्रेरित किया। ग्रागे जाकर इन्हीं क्षणिक, शून्य आदि भावनात्मक शंब्दों ने क्षणिकवाद, शून्यवाद, विज्ञानवाद आदि 
वादों का रूप धारण किया । | ॒ 
भगवान्‌ महावीर हिसा के उत्कट साधक थे । वे मातृहृदय बुद्ध की तरह मृदुमागीं न होकर पितचेतस्क 
दीघंतपरंवी थे । ग्रहिसा के कायिक, वाचिक तथा मानसिक स्वरूपों को आत्मसात्‌ करना तथा संघ में उसका ही जीवन्त- 
रूप लाचा उनका जीवन-कायं था । विषय-कषायज्वालांशरों से झुलसे हुए इस जगत्‌ को सर्वाङ्गीण ग्रहिसा द्वारा 
स्थायी शान्ति की ओर ले जाना उनका जीवन-ब्रत था । कायिक अहिसा के लिए जिस प्रकार व्यक्तिगत सम्यक 
प्रवृत्ति, अप्रमत्त आचरण की आवश्यकता होती हं उसी प्रकार वाचनिक अहिंसा के लिए वचन की ग्रमक शैली तथा 
मानसिक अहिंसा के लिए विचारसहिष्णुता एवं पदार्थ के विराट्स्वरूप के यथार्थ ज्ञान की विशेष श्रावदयकता होती है । 
भगवान्‌ महावीर ने वस्तु के विराट्स्वरूप का भ्रनुभव करके बताया कि अचेतन जगत्‌ का प्रत्येक ग्रणु तथा चेतन ज 
का हर एक आत्मा अनन्त धर्मवाला हे । उसके पूर्णरूप को पूर्णज्ञान ही जान सकता है। उसके रनन्तस्वरप को हमारा 
शु ज्ञानकण अशतः ही स्पशं कर सकता है । उस समय के प्रचलित सत्‌, असत्‌, अवक्तव्य, क्रिया, अक्रिया, नियति, 
यदृच्छा, काल आदि वादों का उन्होंने अपने प्‌ ज्ञान से ठोक स्वरूप देखा और वस्तुस्थिति के आधार से विच[र की उस 
मानस-अहिसा-पोषिणी दिशा की गोर ध्यान दिलाया, जिससे वस्तु के यथार्थ ज्ञान के साथ ही साथ चित्त में समता 
और विचार-सहिष्णुता जेसे अहिंसा के ग्रंक्रों का ग्रारोपण हो सकता था । उन्होंने आत्मा, परलोक ग्रादि के विषय 
में अदन होने पर मौनावलम्बन नहीं किया और न उन्हें भ्रव्याकरणीय बताया किन्तु उन पदार्थों के यथार्थस्वरूप का 
विवेचन किया । उन्होंने अपनी पहिली देशना में * 'उपच्नइ वा विगमेइ वा घुवेइ वा” (स्थानांग-स्थान १०) इस त्रिपदी. 
का उच्चारण किया था। यह मातृकात्रिपदी कही जाती है । इसका तात्पर्यं है कि जगत्‌ का प्रत्येक चेतन ग्रचेतन पदार्थ 
उत्पन्न भी होता हं, नष्ट भी होता है और स्थिर भी रहता है । मूल भ्रस्तित्व स्थिर रहता है, अवस्थाओं में उत्पाद 
भर विनाशरूप परिवर्तन होता रहता हं । सांख्य और योग परंपरा में ऐस परिणामवाद केवल ्रचेतन प्रकृतितत्त्व 
म माना ह । पुरुषतत्त्व इस परिणाम से सर्वथा अछूता! कूटस्थ नित्य स्वीकार किया गया हे । | 
भगवान्‌ महावीर के उपदेशों का अंतिम संग्रह देवर्धिगणिक्षमाश्रमण ने वि० सं० ५१० में किया था। ये 
गम उस समय को लोकभाषा ग्रधंमागधी में रचे हुए हे । भगवान्‌ महावीर और बुद्ध ने अपने उपदेश जनता की 
बोली मेही दिये थे। श्रागमों की रचनाशैली में तके के स्थल-स्थल पर दर्शन होते हे । महावीर के मुख्य .गणधर गौतम 
स्वामी भगवान्‌ के हर एक उपदेशों में तकं करते हे, “'से केणद्ठेणं भन्ते, एवमुच्चइ'' ग्रर्थातु---'मगवन्‌, ऐसा क्यो 
कहते है £ इस तकंगरभ प्रश्‍न के उत्तर में महावीर अपने द्वारा उपदिष्ट मार्ग को सत्यता तथा प्रामाणिकता को युक्तियो 
-से सिद्ध करते हूं । ग 
इस तरह ग्रागमों में जेनदर्शन के बीज बिखरे हुए हें । उनका संस्कृतभाषा में सर्वप्रथम संग्रह आ० उभास्वाति 
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जेन दर्शन का इतिहास झर विकास ३२९ 


ने तत्वार्थसूत्र में किया । तत्वार्थसूत्र के "प्रमाणनयेरधिगमः”' “उत्पादव्यय ध्रोग्ययुक्तं सत्‌ “अरपितानपितसिद्धेः'” 
“गुणपर्यायवद्द्रव्यम्‌”' इत्यादि सूत्र ऐसे हे जिनपर जैनदशंन का महाप्रासाद खड़ा किय गया हे । इनके समय की 
उत्तरावधि वि० सं० ४०० तक हो सकती है । इनका 'तत्त्वाथंसूत्र' ग्रन्थ जेनमत को दिगम्वर इवेतांवर उभय द्याखाओं 
को मान्य हे । जैनदर्शन के विकास का कुछ विचार हम (१) उपाय या ज्ञापक तत्त्व (२) उपेय या ज्ञेयतत्त्व 
इन दो स्थूल भागों में विभाजित कर करते हें । | Pe 
शापक तत्त्व 
(१) श्रागमिक परंपरा में मति, श्रुत, अवधि, मन:पर्यय और केवल ये पाँच ज्ञान मुख्यतया. ज्ञेय के जानने के 
साधन माने गये हे । 'उत्तराध्यथनसूत्र' (२८।२४) में प्रमाण और नय को भी उपायतत्त्व बताया हे । आगमिक काल 
में ज्ञान की सत्यता और असत्यता वाह्य पदार्थों को ठीक प्रकार से जानने और न जानने के ऊपर निर्भर नहीं थी, किन्तु 
जो ज्ञान आत्मसंशोधन और अन्ततः मोक्षमार्गोपयोगी होते थे, वे सच्चे तथा जो मोक्षमार्गोपयोगी नहीं थे, वे झूठे कहे 
जाते थे । लौकिक दृष्टि से शतभ्रतिशत सत्यज्ञान भी यदि मोक्षमार्गोपयोगी नहीं हे तो वह झूठा और लौकिक द्ष्टि 
से मिथ्या ज्ञान भी यदि मोक्षमार्गोपयोगी हे तो वह सच्चा। इस तरह सत्यता गौर असत्यता की कसौटी वाह्मपदाथों 
के आधीन न होकर उसको मोक्षमार्गोपयोगिता के अधीन थी । इसीलिए संम्यक्दूष्टि के सभी ज्ञान सच्चे और 
मिथ्यादृष्टि के सभी ज्ञान झूठे कहलाते थे। वैशेषिक सूत्र में विद्या और अविद्या शब्द के प्रयोग कछ इसी भूमिका पर ह । 
इन पाँच ज्ञानों का प्रत्यक्ष और परोक्ष रूप से विभाजन आगमकाल में एक विभिन्न आधार पर ही था। वह 
आधार था आत्ममात्रसापेक्षत्व । अर्थात्‌ जो ज्ञान आत्ममात्र सापेक्ष था वह प्रत्यक्ष तथा. जिनमें इन्द्रिय रोर मन की 
सहायता अपेक्षित होती थी वे परोक्ष । लोक में जिन इन्द्रियजन्य ज्ञानों को प्रत्यक्ष कहते थे, वे ज्ञान आगमिक परंपरा 
में परोक्ष थे। आगमों में प्रमाण नय निक्षेप आदि साधन बताए तो गए हे, पर उनकी विभाजक रेखाएं इस काल में उतनी 
स्पष्ट नहीं थीं, जितनी कि आगे जाकर हुईं । 
कुन्दकुन्द और उमास्वाति--उमास्वाति के 'ततत्वार्थसूत्र' ग्रौर कुन्दकून्द के 'प्रवचनसार' में 'स्थानांगसत्र' 
(२।१।७१) की तरह ज्ञान के प्रत्यक्ष और परोक्ष विभाग स्पष्ट हे। इनके युग में ज्ञान की सत्यासत्यता का आधार 
तथा लौकिक प्रत्यक्ष को. परोक्ष कहने कौ परम्परा जैसी-की-तैसी चालू रही । कुन्दकून्द के 'प्रवचनसार' और 
'पंचास्तिकाय' ग्रंथ तकंगर्भ आगमिक शैली के सुन्दर नमूने हें । इनके युग की भी उत्तरावधि चौथी शत।ब्दी तक 
मानी जा सकती है । | 
समन्तभद्र-सिद्धसेन--जव बौद्धदर्शन में नागार्जुन, वसुबन्धु, असंग तथा बौद्धन्याय के पिता दिडनाग का-यग 
ग्रा गया और दर्शनशास्त्रियों में बौद्धदाशनिकों के प्रवल तक-प्रहारों से बेचैनी पैदा हो रही थी, वह एक तरह से 
दशंनशास्त्र के ताकिक अंश या परपक्षखंडन अंश का प्रारंमकाल था। उस समय जेनपरम्परा में सिद्धसेन दिवाकर और 
स्वामी समन्तभद्र का उदय हुआ । इनके सामने ग्रागमिक परिभाषाओं और शब्दों को तकंशास्त्र के चौखटे में बैठाने 
का महत्त्वपूर्णं कायं था । इस युग में जो घमं संस्था प्रतिवादियों के आराक्षेपों का निराकरण कर सवदर्शन प्रभावना 
नहीं कर सकती थी उसका अस्तित्व ही खतरे में था । अतः परचक्र से रक्षा के लिए अपना दुर्ग स्वत: संवृत करने के 
महत्त्वपूर्ण कार्य का प्रारंभ इन दो आचारयों ने किया । 
दिङ्नाग ने बोद्धन्याय में प्रवेश. पाने के लिए 'न्याय्रवेंश' ग्रंथ तथा 'प्रमाणसमुच्चय' ग्रादि प्रकरणों की रचना 
को । सिद्धसेन दिवाकर ने जैनन्याय का अ्रवत।र स्वरूप 'न्यायावतार' ग्रंथ तथा 'सन्मतितकं' और 'द्वात्रिशतूद्वात्रि- 
शतिका' की रचना की । इन्होंने 'न्यायावतार' में प्रमाण के प्रत्यक्ष और परोक्षये दो भेद करके परोक्ष का वर्णन 
अनुमान और आगम इन दो विभागों में किया । अर्थात्‌ इनके मत से सांख्य परम्परा को तरह प्रत्यक्ष, अनुमान और 
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आगम ये तीन प्रमाण फलित होते हे | यह प्रमाणत्रित्ववाद सिद्धसेन दिवाकर से प्रारंभ हुआ और यहीं तक सीमित 
रहा । उत्तरकालीन भ्राचायों ने इसे नहीं अपनाया । इन्होंने न्यायावतार के प्रथम इलोक में ही ज्ञान की प्रमाणता 
का आधार मोक्षमार्गोपयोगिता के स्थान में 'मेयविनिशचय' बताया हे । अर्थात्‌ जो ज्ञान पदार्थों का यथार्थ निश्‍चय करे 
वह प्रमाण, अन्य ग्रप्रमाण । 

स्वामी समन्तभद्र ने आप्तमीमांसा (का० ६७) में बुद्धि ग्रोर शब्द की प्रमाणता और अप्रमाणता 
बाह्याथं को प्राप्ति भर भ्रप्राप्ति से होती हे, यह लिखा हे। अर्थात्‌ जिस वुद्धि के द्वारा प्रतिभासित पदार्थ ठोक उसी 
रूप में उपलब्ध हो जाय वह प्रमाण अन्य भ्रप्रमाण। इस तरह सिद्धसेन श्रौर समन्तभद्र के यूग में ज्ञान को सत्यता का 
आधार मोक्षमार्गोपयोगिता के स्थान में मेयविनिश्‍्चय या भ्र्थाप्त्यनाप्ति--अर्थ की प्राप्ति और श्रप्र,प्ति--वनी । 

जिनभब्रगणिक्षमाश्रमण (वि० ७वीं शताब्दी) ने लौकिक इन्द्रिय प्रत्यक्ष को जिसे ग्रभी तक परोक्ष ही कहा 
जाता था और इससे एक प्रकार से लोक व्यवहार में ग्रसमंजसता श्राती थी, भ्रपने 'विशेषावस्यकभाष्य (गा० ९५) 
में संव्यवहारप्रत्यक्ष संज्ञा दी, अर्थात्‌ ग्रागमिक परिभाषा के अनुसार यद्यपि इन्द्रियजन्य ज्ञान परोक्ष ही है, पर 
लोकव्यवहार के निर्वाहार्थं इन्द्रियजन्य ज्ञान को संव्यवहारप्रत्यक्ष कह सकते हें इस तरह श्रागमिक तथा दशंनान्त रोय 
एवं लौकिक परम्परा का समन्वय किया गया । 

भट्टारक भ्रकलङ्कदेव ने (वि० ८वीं), जो सचमुच ही जेन प्रमाणयास्त्र के सजीव प्रतिष्ठापक कहे जाते हे 

अपने “लघीयस्त्रय (का० ३, १०) में प्रथमतः प्रमाण के दो भेद करके फिर प्रत्यक्ष के स्पष्टतः मुख्यप्रत्यक्ष और 
संव्यवहार प्रत्यक्ष ये दो भेद किये हें। और परोक्ष प्रमाण के भेदों.में स्मृति प्रत्यभिज्ञान, तके, अनुमान और श्रागम इन 
पाँच को स्थान दिया । इस तंरह प्रमाण शास्त्र की व्यवस्थित रूपरेखा यहाँ से प्रारंभ होती है । 

'गुयोगद्वार' “स्थाचांग' ग्रौर “भगवतीसूत्र' में प्रत्यक्ष अनुमान, उपमान, और ग्रागम इन चार प्रमाणों का 
निर्देश हे । यह परम्परा न्यायसूत्र की हे । पर तत्त्वार्थाधिगमभाष्य में इस परम्परा को 'नयवादान्तरेण' कहकर जैन 
परम्परा के रूप में स्पष्ट स्वीकार नहीं किया हूँ, और न उत्तरकालीन किसी जैनतकंग्रंथ में इसका कुछ भी विवरण 
या निदेश ही हँ । समस्त उत्तरकालीनं जैनदार्शनिको ने भ्रकलंकदेव द्वारा प्रतिष्ठापित प्रमाणपद्धति को पल्लवित 
और पुष्पित करके जेनन्यायाराम को सुवासिंत किया है । 


 उपायतत्त्व 


. उपायतत्त्व में महत्त्वपूर्ण स्थान नय तथा स्याद्वाद का है। नय एक जैन पारिभाषिक शब्द है जो सापेक्ष दृष्टि 
का नामान्तर हे । स्याद्वाद, भाषा का वह निर्दोष प्रकार है जिसके द्वारा वस्तु के परिपूर्ण या यथार्थरूप के अधिक 
से अधिक समीप पहुंचा जा सकता है । में पहिले लिख श्राया हें कि भगवान्‌ महावीर ने वस्तु के अनन्त धर्मात्मक 
विराट्रूप के दर्शन किये और उन्हें उस समय के प्रचलित सभी संद्वाद और असद्वाद या अनिवंचनीय आदि वाद वस्तु के 
एक-एक अंश को स्पर्शे करने वाले प्रतीत हुए । यहाँ तक तो ठीक था, पर जब महावीर ने उन वादियों को अपने-अपने 
वाद को सत्यता को चौराहों पर उद्घोषण कर दूसरों का प्रतिक्षेप करते देखा तो उनका तत्त्वद्रष्टा अहिसक हृदय 
इस अज्ञान एवं हिंसा से अनुकंपित हुआ । उन्होंने उन सब के लिए वस्तु के विराट्स्वरूप का निरूपण किया । कहा, 
देखो, वस्तु के भ्रनन्तधमं हं, लोगों का ज्ञान स्वल्प है, वह वस्तु के एक अंश को स्पर्श करता है, अपने दृष्टिकोण को ही 
सत्य मान कर या अपने ज्ञान पल्वल में वस्तु के अनन्तरूप को समाया समझकर दूसरे वादी के दृष्टिकोण का प्रतिक्षेप 
करना मिथ्यात्व है। उसका भी दृष्टिकोण वस्तु के दुसरे अंश को स्पर्श करता हे । अतः झपनी-अपनी दृष्टि में पूर्ण- 
सत्य का मिथ्या अहंकार करके दूसरों के प्रति असत्यता का आरोप करके उनसे हिंसक व्यवहार करना तत्त्वज्ञो का 
कार्य नहीं हे । उसके स्वरूप का वर्णन करने वाली प्रत्येक दृष्टि नय है और वह अपने में उतनी ही सत्य हे जितनी 
कि उसकी विरुद्ध दृष्टि। शतं यह है कि कोई भो दृष्टि दुसरो दृष्टि-का प्रतिक्षेप न.करे उत्तके-प्रति सापेक्ष भाव रे 
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यह नयदृष्टि विचार का निर्दोषप्रकार है तथा स्याद्वाद भाषा की समता का प्रतीक है । स्याद्वाद में “स्यात्‌' शब्द एक 
'निश्‍चितदृष्टिकोण' का प्रतिपादन करता है भ्रर्थात्‌ अमुक निश्चित: दृष्टिकोण से वस्तु सत्‌ है अमुक निश्चित दृष्टिकोण 
से असत्‌ । स्यात्‌ को शायद का पर्यायवाची कहकर उसे दुलमुल यकीनी की कक्षा में डालना उसके ठोक स्वरूप के 
अज्ञान का फल हैँ । मालूम होता है शंकराचाय॑ जी ने भो स्यात्‌ और शायद को पर्यायवाची. समझकर उसमें संशय 
.दूषण देने का विफल प्रयास किया है । भगवतीसूत्र में हम “सिय अत्थि, सिय णत्थि, सिय ग्रवत्तव्वं' इन तीन भंगों 
का निर्देश पाते ह । अर्थात्‌ वस्तु एक दृष्टिकोण से सत्‌ है, दूसरे दृष्टिकोण से ग्रसतू तथा तीसरे दृष्टिकोण से अवक्तव्य । 
वस्तुतः मनुष्य एक विराट्‌ अखंड अनन्त वस्तु को पहिले सद्रूप से वर्णन करने का प्रयत्न करता हैँ और देखता हैँ कि 
उसको दूसरी वाजू श्रभी वर्णन में नहीं आई तव उसका असद्रूप से विवेचन करता है। पर जब वह्‌ देखता हे कि सद्‌ 
ओर असत्‌ जैसे अनन्त विरोधी धर्मों की लहरें वस्तु के ग्रसीम समुद्र में लहरा रही हें जिन्हें एक साथ वर्णन करना 
वचनों की शक्ति के बाहर हे तो वह कह उठता हं 'यतो वाचो निवतंन्ते!।' इस' तरह वस्तु का परिपूर्णरूप ग्रवक्तव्य है, 
उसका एक-एक रूप से आंशिक वर्णन होता है । जैनदशंन में अवक्तव्य को भी एक दुष्टि माना है, जिस प्रकार 
ववतव्य को । 
ग्रा० कुन्दकुन्द के पंचास्तिकाय में सवंप्रथम सत्‌ असत्‌ अवक्तव्य के संयोग से बनने वाले सात भंगों का 
उल्लेख हँ । इसे सप्तभंगीनय कहते हें। स्वामी समन्तभद्र की आप्तमीमांसा में इसी सप्तभंगी का अनेक दृष्टियों से 
विवेचन हे । उसमें सत्‌ असत्‌ , एक अनेक, नित्य अनित्य, द्वैत अद्वैत, दैव पुरुषार्थ श्रादि अनेक दृष्टिकोणों का जैनदुष्टि 
से सुन्दर समन्वय किया हे । सिद्धसेन के सन्मतितकं में अनेकान्त और नय का विशद वर्णन है। इन युगध्रधान 
आचार्यों ने उपलब्ध समस्त जैनेतर दृष्टियों का नय या स्याद्वाद दृष्टि से वस्तुस्पर्शी समन्वय किया । दैव और 
पुरुषार्थं का जो विवाद उस समय दृढ़मूल था, उसके विषय में स्वामी समन्तभद्र ने आप्तमीमांसा (ऽवाँ परिच्छेद) में 
हृदयग्राही सापेक्ष विवेचन किया है। उन्होंने लिखा है कि कोई भी कार्य न केवल दैव से होता है और न केवल पुरुषार्थ 
से । दोनों रस्सियों से दधिमंथन होता है । हाँ, जहाँ बुद्धिपूर्व प्रयत्न के अभाव में फलप्राप्ति हो, वहाँ दैव को 
प्रधान मानना चाहिए तथा पुरुषार्थ को गौण तथा जहाँ बुद्धियूवेक प्रयत्न से कार्य सिद्धि हो वहाँ पुरुषार्थ प्रधान तथा दैव 
गौण । किसी एक का निराकरण नहीं किया जा सकता इन में गौण मुख्यभाव हे। इस तरह सिद्धसेन और समन्तभद्र 
के युग में नय, सप्तभंगी, श्रनेकान्त आदि जैनदर्शन के आधारभूत पदार्थों का सांगोपांग विवेचन हुआ । इन्होंने उस 
समय के प्रचलित सभी वादों का नय दृष्टि से जैन दशन में समन्वय किया । और सभी वादियों में परस्पर विचार 
सहिष्णुता और समता लाने का प्रयत्न किया । इसी युग में न्यायभाष्य, योगभाष्य, शाबरभाष्य आदि भाष्य रचे 
गए ह । यह युग भारतीय तकंशास्त्र के विकास का प्रारंभयुग था । इसमें सभी दर्शन अपनी अपनी तैय।रियाँ कर 
रहे थे। अपने अपने तकंशास्त्र रूपी शस्त्र पैना कर रहे थे। सबसे पहिला ग्राक्रमण बौद्धों की ओर से हुआ जिसमें 
मुख्य सेनापति का कार्य आचार्यं दिडनाग ने किया । इसी समय वैदिक दाशंनिक परम्परा में. न्यायवातिककार 
उद्योतकर, मीमांसालोकवातिककार कुमारिलभट्ट ग्रादि हुए । इन्होंने वेदिकदर्शन के संरक्षण में पर्याप्त प्रयत्न किया । 
इसके बाद (वि० ६वीं सदी) पूज्यपाद ने सर्वार्थसिद्धि तथा मल्लवा दि ने नयचक्र नामक महान्‌ आकर ग्रंथ बनाए । 
नयचक्र में नय के विविधभंगों द्वारा जैनेतर दृष्टियों के समन्वय का सफल प्रयत्न हुआ। यह ग्रंथ आज मूलरूप में 
उपलब्ध नहीं हे । इसकी सिंहगणि क्षमाश्रमण की टीका मिलती हे। इसी युग में सुमति, श्रीदत्त, पात्रस्वामि आदि 
आचार्यों ने जेनन्याय के विविध अंगों में स्वतन्त्र तथा व्याख्यारूप ग्रंथों का निर्माण किया । 
वि० ७वीं ८वीं सदी दर्शनशास्त्र के इतिहास में विप्लव का युग था । इस समय नालन्दा विश्वविद्यालय के 
आचाय धर्मपाल के शिष्य धर्मकीति का सपरिवार उदय हुभ्रा। शास्त्रार्थो की धूम थी। घर्मकीति तथा उनको - 
शिष्यमंडली ने प्रबल तकंबल से वेदिक दर्शनों पर प्रचंड प्रहार किए । जैनदशंन पर भी ग्ाक्षेप किए जाते थे । यद्यपि 
भ्रनेक मुद्दों में जेनद्शन और बौद्धदर्शन समानतन्त्रीय थे. पर क्षणिकवाद, नैरात्म्यवाद, शून्यवाद, विज्ञानवाद आदि 
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की परिष्कृत शैली में श्रनेक ग्रंथों का निर्माण किया और उस युग तक के विचारों का समन्वय तथा जेन पि 


३३२ ५६ ` प्रमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 

_ बौद्धवादों का दृष्टिकोण ऐकान्तिक होने के कारण जेनदशंनों में इनका उसी प्रवलता के साथ विशद खंडन किया गया 
है । धर्मकीति की मंडली के आक्षेपों के उद्धांराथ इसी समय प्रभाकर व्योमशिव, मंडनमिश्र, शंकराचाय, भट्टजयन्त 

वाचस्पति मिश्र, शालिकनाथ आदि वेदिक दार्शनिकों का प्रादुर्भाव हुआ । इन्होंने वेदिकदर्शनों. के संरक्षणाथं अच्छे 
प्रयत्न किए । इसी संघर्षयुग में जैनन्याय के प्रस्थापक दो महान्‌ प्राचार्य हुए। वे हं--अकलंक और हरिभद्र । 
झकलंक और हरिभद्र के बीड़ों से जमकर शास्त्रार्थ हुए । इनके ग्रंथों का बहुभाग वोद्धदर्शन के खंडन से भरा हुआ 

« है। धर्मकीति के प्रमाणवातिक का खंडन ग्रकलंक के सिद्धिविनिशचय, न्यायविनिशचय, श्रष्टशती आदि प्रकरणों में 


`` पाया जाता हे । हरिभद्र की ग्रनेकान्त जयपताका और अनेकान्तवाद प्रवेश इसके लिए खास द्रष्टव्य हे । एक वात 


विशेष ध्यान देने योग्य है कि जहाँ वैदिक दर्शनों के ग्रंथों में इतर मतों का मात्र खंडन ही खंडन हे वहाँ जैनदर्शन ग्रथों 
` में इतर मतों का नय और स्याद्वाद दृष्टि से विशिष्ट समन्वय भो किया गया हे । इस तरह मानसं अाहिसा को उस 
. उद्वारदृष्टि का परिपोषण किया गया हं। | 
संमन्तभद्र की भ्राप्तमोमांसा हरिभद्र के शास्त्रवार्तासमुच्चय षड़दर्शनसमुच्चय धमंसंग्रहणी आदि इसके 
विशिष्ट उदाहरण हें । अकलंकदेव ने पने लघोयस्त्रय आदि प्रकरणों में जेन न्याय की रूपरेखाएं वांधकर उसकी हद- 
बन्दी ,करने का स्थिर प्रयत्न किया है । यहाँ यह लिखना अप्रासंगिक न होगा कि चार्वाक, नैयायिक, वेशेषिक सांख्य 
मीमांसक आदि मतों के खंडन में धर्मको ति.ने जो ग्रथक श्रम करके एक मार्ग दर्शन किया उससे इन आचार्यों का 
उक्त मतों के खंडन का कार्य बहुत कुछ सरल बन गया था। | 
` जब धमंकोति के शिष्य देवेंद्रमति, प्रज्ञाकरगुप्त, कर्णकगोमि, शान्तरक्षित, अर्चट ग्रा दि अपने प्रमाणवातिक 
टीका, प्रमाणवार्तिकालंकार, प्रमाणव!तिक स्ववृत्तिटोका, तत्त्वसंग्रह व।दन्यायटोका हेतुविन्दुटोका आदि ग्रंथ रच चुके 
और इनमें कृमारिल,ईश्वरसेन, मंडनमिश्र आदि के मतों का खंडन कर चुके और वाचस्पति मिश्र, जयन्त अ।दि उस 
खंडनोद्धार के कायं में व्यस्त थे इसी युग में जैन दार्शनिक ग्रनन्तवीयं ने भी बोद्धदशन के खंडन में अपनी सिद्धिविनिश्‍चय 
टीकाः वनाई । विद्यातन्दि ने तत्त्वाथंड्लोकवातिक, अष्टसहस्नी, आप्तपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा जेसे 
जैनन्याय के मूर्धन्य ग्रंथ बंना कर अपने नाम को सार्थक किया । इसी समय उदयनाचार्य भट्ट, श्रीधर आदि वेदिक 
दार्शनिकों ने वाचस्पति मिश्र के ्रवशिष्ट कार्य को पूरा किया । यह युग विक्रम की ८वीं और नवीं संदी का युग था । 
इसी समय माणिक्यनन्दि प्राचायं ने परीक्षामुख सूत्रों में अकलंकन्याय का संग्रह किया । | 
वि० १०वीं सदी में सिद्धषिसूरि ने न्यायावतार पर टोका रची । 
वि० ११-१२वीं सदी का युग जैनदर्शन का एक प्रकार से मध्याह्वोत्तर युग समझना चाहिए। इसमें वादिराज 
सूरि ने त्यायविनिदचय विवरण प्रभाचन्द्र ने प्रमेयकमलमातेण्ड न्‍्यायकुमुदचन्द्र जसे बृहत्काय टोका ग्रंथों का निर्माण 
किया । शान्तिस्रि ने जैनतकं वातिक अभयदेव ने सन्मतितकटीका जिनेइवरसूरि का प्रमाणलक्षण हेमचन्द्रसूरि का 
प्रमाणमीमांसा वादिदेवसूरि का प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकार ग्रौर स्याद्वादरत्नाकर, मुनिचन्द्रसूरि का अरनेकान्तजय- 
पताका टिप्पण आदि ग्रंथ इसी युग की कृतियाँ हे । तेरहवीं शताब्दी में मलयगिरि आचायं एक समर्थ टीकाकार 
हुए । इनके टीकाग्रंथो में दार्शनिकता की अद्भुत छाप हे । इंसी तरह प्रमेयरत्न मालाकार ्रनन्तवि, 
जिनेइवरसूरि, रत्नप्रभसूरि, गुणरत्नसूरि, मलिषेणसूरि आदि श्राचारयो ने प्रचुर ग्रंथराशि का निर्माण कर भारती मड 
में ग्रपनी पूंजी जमा की हे । धर्मभूषणयति ने न्यायदीपिका रची । 


अन्त में १८वीं सदी के उपाध्याय यशोविजय जी का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हे । इन्होंने नव्यच्य न रि 
रभाषाओं को 


नव्यढंग से परिष्कृत करने का ग्राद्य प्रयत्न किया हे । विमलदास को 'सप्तभंगितरंगिणी' सप्तभंगी की 
[न के विकास में जी 


प्रतिपादन करने वाली भ्रकेली श्रौर भ्रनूठी रचना है। इस प्रकार जैनताकिकों ने -जैनदर्शन 
भंग रथ प्रयत्न किए: हँ उनकी एक झलक दिखाने का मैंने यह ऊपर प्रयत्न किया हे! 
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जेन दर्शन का इतिहास और विकास ३३३ 
___ ज्ञेय तत्त्व ` 


जेनदशंन में प्रमेयतत्त्व ६ हु । १ जीव, २ पुद्गल, ३ घर्म,.४ अधमं, ५ काशः ६ काल | जीव अनन्त हे 
ज्ञानदर्शन सुख आदि उसके स्वभावभूत गुण हे, यह मध्यम परिमाण वाला या शरीर परिमाण वाला हे, कर्त्ता हे, भोक्ता : 
हे । रूप रस गंध स्पशं वाले सभी पदार्थ पुद्गल हे । ये पुद्गल अणुरूप हे, अनन्त हें । जीव पुद्गल को गति का माध्यम 
धमंद्रव्य तथा स्थिति का माध्यम भ्रधमंद्रव्य होता है । ये लोकपरिमाण हें, एक एक द्रव्य हैं, अमूर्तीक हें। आकाश 
अनन्त हे, भ्रमूर्तीक है। काल अणुरूप असंख्यात द्रव्य हैं। इवे० परम्परा में कुछ आचार्य कालद्रव्य को नहीं मानते। इस « _ 
तरह प्रमेय तत्वों का प्रारंभ से ही एक जैसा निरूपण सभी दार्शनिक ग्रंथों में है। जैन लोग महावीर की आद्य उपदेश | 
वाणी उपन्नेइ वा विगमेइ वा धुवेइ वा” के अनुसार प्रत्येक द्रव्य में पर्याय- अवस्था की दृष्टि से उत्पाद और व्यय तथा ˆ 
्रव्यमूल अस्तित्व की दृष्टि से भ्रौव्य स्वीकार करते हें । जो भी सतू है वह परिंवतंनशील है, परिवर्तनशील होने पर 
भी वह्‌ श्रपनी मौलिकता नहीं खोता, अपना द्रव्यत्व कायम रखता हे । जैसे एक पुद्गल मिट्टी के पिंड की हालत-से = 
घड़े को शकल में आया घड़ा फूटकर खपरियाँ वनीं, खपरियाँ चूर्ण होकर खेत में जा पड़ीं, उसके कुछ परमाणु गेहूँ बने। ` 
इस तरह अरवस्थाओं में परिवर्तन होते हुए भो मूल अणुत्व का नाश नहीं हुआ । यहो परिणाम जैनियों के प्रत्येक पदार्थ डर 
का स्वरूप हे । गीता का यह सिद्धान्त--' 'नाऽसतो विद्यते भावः नाभावो विद्यते सतः" अर्थात्‌ अंसत्‌ का उत्पाद नहीं | 
गौर सतू का सर्वथा अभाव नहीं होता । इसी परिणामवाद को सूचित करता है । जगत्‌ में कोई नया द्रव्य उत्पन्न नहीं 
होता जितने द्रव्य हें उनमें से एक अणु का भी सर्वथा विनाश नहीं होता । उनको अवस्थाओं में परिवतंन होते रहते 
हें एक दूसरे के संयोग से विचित्र प्रकार के भौतिक श्रभौतिक परिवतंन हमारी दृष्टि से छिपे नहीं हें । इस तरह उत्पाद- 
व्यथ घ्रौव्यवाद या परिणामवाद जैनताकिकों को प्रारंभ से ही इष्ट रहा है और इसी का द्रव्यपर्यायवाद, गुणपर्यायवाद 
आदि नामों से प्रत्येक ग्रंथ में उत्कट समर्थन है । नयदृष्टि में पर्यायदृष्टि से बौद्धो के क्षणिकवाद का तथा ्रव्यदृष्टि से 
सांख्यों के कटस्थनित्यवाद तक का समन्वय जैनाचार्यों ने किया हे । यहाँ तक कि चार्वाक मत का भी संग्रह किया गया 
हैं । सारांश यह कि जैनाचायों ने यद्यपि परपक्ष का खंडन किया है फिर भी उनमें समन्वय की अहिसक उदारता वरा- 
` वर जागृत रही, जो भारत के ग्न्य दाश निकों में कम देखी जाती हे । इसी समन्वयशालिता के कारण उन्होंने नयदृष्टि 
या स्याद्वाद के द्वारा प्रत्येक मत का समन्वय कर अपनी विशाल दृष्टि तथा तटस्थता का परिचय दिया है । 

मूलत: जेन धमं ग्राचारप्रधान है, इसमें तत्त्वज्ञान का उपयोग भी आचारशुद्धि के लिए ही ह्‌ । और यही 
कारण हूँ कि तकंशास्त्र जैसे शास्त्र का उपयोग भी जैनाचायों ने समन्वय और समता के स्थापन में किया । इसका 
ग्रनेकान्तवाद या स्याद्वादमति सहिष्णुता की ही प्रेरणा देता है । दार्शनिक कटाकटी के युग में भी इस प्रकार की समता 
उदारता तथा एकता के लिए प्रयोजक समन्वय दृष्टि का कायम रखना अहिस। के पुजारियों काही कार्य रहा । इस 
स्याद्वाद के स्वरूप निरूपण तथा प्रयोग करने के प्रकारों का विवेचन करने के लिए भी जैनाचार्यों ने अनेक ग्रंथ लिखे 
हें। इस तरह दारशंनिकएकता स्थापित करने में जैन दर्शन का अद्भुत और स्थायी प्रयत्न रहा हे । इस जैसी उदार 
सूक्तियाँ अन्यत्र कम मिलती हें । यथा-- श्र ् ऑ 

“भवबीजाड्कुरजलदा रागाद्याः क्षयमुपागता यस्य । ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा नमस्तस्मे ॥” ` 

अर्थात्‌ जिसके संसार को पुष्ट करने वाले रागादि दोष विनष्ट हो गए हे चाहे वह ब्रह्मा हो, विष्णु हो, 

शिव हो या जिन, उसे नमस्कार हो। _ | 
__ “क्षपातो न मे वीरे न द्वेषः कपिलादिषु । युक्तिमद्ृचनं यस्य तस्य कार्य: परिग्रहः ॥” 

अर्थात्‌ मुझे महावीर से राग नहीं हे भौर न कपिल आदि से द्वेष, जिसके भी युक्तियक्त वचन हों उनकी शरण 
जाना चाहिए । (लोक तत्त्वनिर्णय) 
काझी ] 


है 


CNL है >> र 
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 , संसार में समय-समय पर कुछ ऐसे महापुरुष जन्म लेते हे, जो इस दृश्यमान जगत्‌ के माया-जाल में न फस 


“कर उसके भीतर छिपे हुए सत्य का रहस्योदूघाटन करने के लिए श्रपने जीवन का उत्संग कर देते हें । सत्य को जानना 
| और जनता में उसका प्रचार करना ही उनके जीवन का एकमात्र उद्देश्य होता ह, किन्तु उनमें से विरले ही पूर्ण सत्य 
| 2 ..& | 'तक-पहुंचने में समर्थ होते हे । अधिकांश व्यक्ति संत्य के एक भ्रंश को ही पूर्ण सत्य समझ भ्रम में पड़ कर अपने लक्ष्य 
. 5 से ,भ्रष्ट हो जाते हे । 

0७४ © ` 5 इसप्रकार संसार में दो तरह के उपदेष्टा पाये जाते हे--एक पूर्णदर्शी और दूसरे भ्रपूणंदर्शी या एकांश- 

` ¦ दर्शी। पणंदर्शी के द्वारा प्रकाशित सत्य ही 'ग्रनेकान्तवाद' के नाम से ख्यात होता ह, क्योंकि जो पूर्ण हे वह श्रनेकान्त 

`. हे और जो म्रनेकान्त है वही पूर्ण ह--मूर्णता और भ्रनेकान्तता का श्रभेद्य संबंध हें इसके विपरीत, एकान्तदर्शी 

` जिस सत्यांश का प्रकाशन करता हे वह एकान्त हं, ग्रतः प्रपणं ह--सत्य होते हुए भी भ्रसत्य हे । कारण, संत्य के एक 

अंश का दर्शी मनष्य तभी आंशिक सत्यदर्शी कहा जा सकता हे जब वह उपे आंशिक सत्य के रूप में स्वीकार करे। . 

यदि कोई मनुष्य वस्तु के एक अंश को ही पूर्ण वस्तु सिद्ध करने की धृष्टता करता हं तो न तो वह संत्यदर्शी हे और न 
सत्यवादी ही कहा जा सकता ह । 

सत्य का जानना जितना कष्ट सांध्य हे, उसका प्रकाशित करना भी ग्रधिक नहीं तो उतना ही कठिन अवश्‍य 

हुं । इस पर भी यदि वह सत्य अनेकान्त रूप हो--एक ही वस्तु में अस्ति-नास्ति, नित्य-अ्रनित्य, एक-अ्रनेक श्रादि 

विरोधी कहे जाने वाले धर्मों को स्वीकार करता हो, भिन्न-भिन्न ग्रंशों का सुन्दर रूप में समन्वय करने में तत्पर हो तो 

वक्ता की कठिनाइयाँ अर भी बढ़ जाती हें। उक्त कठिनाइयों के होते हुए भी यदि सत्य को प्रकाशित करने के-स।धन . 

पर्याप्त हों तो उनका सामना किसी तरह किया जा सकता हे, कितु साधन भी पर्याप्त नहीं हें कारण, शब्द एक 

समय में वस्तु के एक ही धर्म का आंशिक व्याख्यान कर सकता हे । 

सत्य को प्रकाशित करने के एकमात्र सांधन शब्द की इस अपरिहाय कमजोरी को ग्रनुभव करके पूर्णदर्शी 

महापुरुषों ने स्याद्वाद का ग्ाविष्कार किया । 
शब्द की प्रवृत्ति वक्ता के भ्रधीन है। इसलिए वक्ता वस्तु के अनेक धमो में से किसी एक धर्म की मुख्यता से वचन 
प्रयोग करता है, किन्तु इसका यह अथ नहीं है कि वह वस्तु सवंथा उस एक धर्म स्वरूप ही है। अतः यह कहना बेहतर होगा 
कि यहाँ पर विवक्षित घमं की मुख्यता ग्रौर शेष धर्मों की गौणता है। इसीलिए गौण धर्मों का द्योतक “स्यात्‌ शब्द 
समस्त वाक्यों के साथ गुप्त रूप से सम्बद्ध रहता है। 'स्यात्‌ शब्द का श्रभिप्राय “कथंचित्‌” या “किसी अपेक्षा से है, जसा 
कि स्वामी समन्तभद्र के इस वाक्य से प्रकट हे--“स्थाद्वादः सर्व वेकान्तत्यागात्‌ किबृत्तचिद्विधिः ” (--आप्त मीमांसा ) 
भगवान्‌ महावीर ने अपने श्रनुपम वचनों के द्वारा पूर्ण सत्य का उपदेश किया और उनका उपदेश संसार म॑ 
श्रुत' के नाम से ख्यात हुआ । भगवान्‌ महावीर के उपदेश का प्रत्येक वाक्य 'स्यात्‌' 'कथंचित' या 'किसी अपेक्षा से 
होता था, क्योंकि उसके बिना पूर्ण सत्य का प्रकाशन नहीं हो सकता। भ्रतः उनके उपदेश 'श्रुत' को झ्राचार्य समन्त 

ने स्याद्वाद के नाम से संबोधित “किया है । 





` “स्याद्वादकेवलज्ञाने वस्तुतत्त्वप्रकाशने। 
भेदः साक्षादसाक्षाच्च ह्यवस्त्वन्यतमं भवेत्‌? ॥ --श्राप्तमीमांसा 
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उपदेश | तेनं क... 80 ] कृति २४5 जि | ै 
श्रुत॒ उपदेश या वाक्‍य तीन प्रकार का होता है स्याद्वाद श्रुत,:नयश्ुत, और मिथ्याश्रुत । 


वाक्य अनेक धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करता है इसलिए.-इसे: सकेलदेश' भी कहते हे रौर अनेक धर्मात्मक _ 


वस्तु का ज्ञाता ही ऐसे वाक्य. का प्रयोग कर संकता है । इसलिऐ उर्से प्रंमाणवाक्य' भी कहते हें; क्योंकि जैनदशंन ” 


में अनेक धर्मात्मक वस्तु का सच्चा ज्ञान ही प्रमाण कहा जाता है । | के डी 
नयश्रुत--अनेक धर्मात्मक वस्तु के एक घमे का बोध कराने वाले. वाक्य.को कहते हें । इसे विकलादेश' 


या नयवाक्य भी कहते हे। ऐसे वाक्य के प्रयोग करने वाले वक्ता का ज्ञान “नय' कहलाता हे, क्योंकि वस्तु के. एकांश- ० « 


ग्राही ज्ञान को नय कहते हे । 


मिथ्याश्रुत--वस्तु में किसी एक धमं को मान कर, अन्य प्रतिपक्षौ धर्मों का निराकरण करनेवाले वाक्यं . 


को कहते हें । ऐसे वाकय के प्रयोग करने वाले वक्ता का ज्ञान 'दुनेय' कहलाता है । रट 


यहाँ प्रन हो सकता हे कि क्या ज्ञान एकांशग्राही और शब्द अनेक धर्मात्मक वस्तुका वाचक हो सकता हे? .. 


ae । 
~ 


विचार करने पर दोनों ही वाते असंगत जान पड़ती है--न तो ज्ञान एकांशग्राही हो सकता है और न एक शब्द एक संमय' FR, 


में अनेक धर्मात्मक वस्तु का वाचक । 
प्रमाण और नय 


प्र०--अनेक धर्मात्मक वस्तु के ज्ञान को 'प्रमाण' कहते हें और एक धर्म के ग्रहण करनेवाले ज्ञान को 'नथ' 
कहते हे । तब आप ज्ञान का एकांशग्राही होना कैसे अस्वीकार करते हुँ । [ * 
उ०--अमाण और नय की व्यवस्था सापेक्ष है। प्रमाण के दो भेद ह्‌-स्वार्थ और परार्थ । मतिज्ञान 
स्वार्थ प्रमाण हे । इन्द्रिय और मन की सहायता से जो ज्ञान होता हे उसे मतिज्ञान कहते हें। यथार्थ में कोई भी इन्द्रिय: 
जन्य ज्ञान पूर्ण वस्तु को विषय नहीं कर सकता। चक्ष्‌ रूप के द्वारा वस्तु को जानती हुँ, रसना रस केद्वारा ग्रौर घाण 
गन्ध के द्वारा । फिर भी जैन दर्शन में इन ज्ञानों को प्रमाण यानी अनेक धर्मात्मक वस्तु का ग्राही कहा जाता हे । 
इसका कारण ज्ञाता की दृष्टि हे। एक धर्म को जानते हुए भी ज्ञाता की दृष्टि, वस्तु के अन्य घर्मो को ओर से उदासीन 
नहीं हो जाती । कारण, वुद्धिमान ज्ञाता जानता है कि इन्द्रियों में इतनी शक्ति नहीं हे कि वे एक ससय में वस्तु के 
अनेक धर्मो का प्रतिभासन करा सकें। यदि ज्ञाता इन्द्रियों की इस अश क्ति को ध्यान में न रख कर इन्द्रिय वस्तु के जिस 
धमं का वोध कराती है केवल उसी एक धर्म को पूर्ण वस्तु समक लेता हं तो उसका ज्ञान अप्रमाण कहा जाता है । 
जव ज्ञाता शब्दों के द्वारा दूसरों पर अपने ज्ञान को प्रकट करने के लिए तत्पर होता हे तब उसका वह 
शब्दोन्मुख अस्पष्ट" ज्ञान स्वार्थ श्रुतप्रमाण कहा जाता है और ज्ञाता जो वचन बोलता हे वे वचन पराथंश्रुत कहे 
जाते हं । श्रुतप्रमाण के ही भेद नय' कहलाते हे । . 
० 
“इह्‌ त्रिविषं शुतं-मिथ्याभ्ुतं, नयभूतं, स्याद्वादधुतम्‌”--च्यायावतार टी०, पु० ९३ 
` “सम्पूर्णाथिविनिवचायि स्याद्वादभुतमुच्यते” ।-न्यायाबतार, कारि? ३० 
` स्याद्वादः सकलादेशः--लघीयस्त्रय । ` 'सकलादेजञः प्रमाणवाक्यम्‌' । --इलोकवातिक पु० १८१ 
... अर्थस्यानेकरूपस्य धीः प्रमाण? ।--अ्रष्टशती । ` 'विकलादेञो नयवाक्यम्‌ ।--क्लो० वा०, प्‌० १३७। 
* “जेनदर्न में इन्द्रियजन्यज्ञान को झस्पष्ट कहा जाता. हंत 
` “्राङनामयोजनाच्छेषं भुतं शब्दानुयोजनात्‌” । --लघीयस्त्रय | | 
न केवलं नामयोजनात्पूर्वं यदस्पष्टज्ञानमुपजायते तदेव शृतं; किन्तु शब्दानुयोजनाच्च यवुपजायते तदपि 
संगृहीतं भवति” ।_-न्यायकुमुदचन्द्रोदय । गज्या 
` “भुतं स्वार्थ भवति परार्थ च , ज्ञानात्मकं स्वार्थ वचनात्मकं परां, तः्वेदा नयाः” ।-सर्वार्थसिद्धिः 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


क 
® 


स्याह्मदशुत --एक घमं के द्वारा : अनन्ते घमाँतँमके वस्तु का वोध कराने वाले वाक्य को कहते हँ । यह ४ 
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जिस प्रकार एकः इच्द्रिय एक समय में वस्तु के अनेक धर्मों का बौध नहीं करा सकती, उसी प्रकार एक शब्द 


` एक समय में वस्तु के झनेक धर्मों का बोध नहीं.करा सकता'। इसलिए वकता किसी एक धमं का ग्रवलंवन लेकर ही 


बचनंव्यवहार करता है । यंदि वक्ता एक धर्म. कें द्वारा पूर्ण वस्तु का बोध कराना चाहता है तो उसको वाक्य “प्रमाण 
वाक्य कहा जाता है। और यदि एक ही.घ्म का बोध कराना चाहता है--शेष धर्मों में उसकी दृष्टि उदासीन है तो 
उसका वाक्य 'नयवाक्य' कहा जाता हे । ः 

जे है प्रमाणवाक्य और नयवाक्‍्य 


जैसे प्रमाण और नय की व्यवस्था सापेक्ष है, ज्ञाता की दृष्टि पर निर्भर है, उसी तरह प्रमाणवाक्य गौर 

नयवाक्य की व्यवस्था भी सापेक्ष है--वक्‍ता की विवक्षा पर अवलम्वित हे । इस अ्रपेक्षावाद को यदि दूर कर दिया 

' जांये तो प्रमाणवाक्य किसी भी हालत में नहीं बन सकता । प्रमाणवाक्य की कल्पना तो दूर की वात है। यथार्थ में 
प्रमाणः का विषय वचन के अगोचर है, अवक्तव्य है। ग्रथवा हम उसे अवक्तव्य भी नहीं कह सकते, क्योंकि ग्रवक्‍्तव्य 
भी वस्तु का एक धर्म है.। अतः यह कहना उचित होगा कि प्रमाण मूक हे और उसका विषय स्वसंवेद्य है। कैसे ? 

सनिए वस्तु, परस्पर विरोधी कहे जाने वाले भ्रनेक धर्मों का ग्रखंड पिंड हे जो प्रमाण का विषय है। संसार में 


(> * पुतिए--वस्तु 


एक भी ऐसा शब्द नहीं मिलता, जो उस अनेक धमो के पिंड को, जैसे ज्ञान एक समय में एक साथ जान लेता हे 
उस तरह, एक समय में एक साथ प्रतिपादन कर सके । सत्‌' शब्द केवल अस्तित्व धर्म का ही प्रतिपादन करता है । 
:रव्य' शब्द केवल द्रव्य की ओर ही संकेत करता है, पर्याय की भोर से उदासीन है । इसी लिए सत्‌ और द्रव्य संग्रह नय. 
के विषय कहे जाते हे । इसी तरह घट पट आदि शब्द भी घटत्व श्रौर पटत्व की ओर ही संकेत करते हूँ शेष धर्मों के 
प्रति मूक हे । इसी से इन्हें व्यवहार नय का विषय कहा जाता हे । अधिक क्या कहें--जिंतना भी शब्द व्यवहार हे 
वह सब नय है । इसी से सिद्धसेन दिवाकर ने नयों के भेद बतलाते हुए कहा हे जितना वचन व्यवहार है और 
वह जिस जिस तरह से हो सकता है वह सब नयवाद हं ।” श्रुतज्ञान के अ्रतिरिक्‍त अन्य ज्ञानों का स्वार्थ प्रमाण 
यानी मूक कहा जाना भी उक्त समस्या पर अच्छा प्रकाश डालता है। वचन व्यवहार, जो नयवाद हे, श्रुत प्रमाण 


में ही.होता है । इसी लिए नयों को श्रुत प्रमाण के भेद कहा जाता हे । 


भ्राचाये समन्तभद्र ने भ्राप्तमीमांसा में केवल नय सप्तभंगी का वर्णन किया हे । प्रमाण सप्तभंगी का 


वर्णन नहीं किया भर ग्रन्त में लिख दिया--' एकत्व अनेकत्व भ्रादि विकल्पों में भी, नय विशारद को उक्त सप्तभंगी 
की योजना उचित रीति से कर लेनी चाहिए'। इसी तरह सिद्धसेन दिवाकर ने सनन्‍्मतितर्क के नयकाण्ड में नयसप्त- 
भंगी कां ही वर्णन किया है। स्याद्वाद भ्रौर सप्तमंगीवाद की जो कुछ रूपरेखा वर्तमान में उपलब्ध हे उसका श्रेय इन्हीं 
दोनों आचार्यों को प्राप्त है । भ्रतः उक्त दो महान्‌ आचांयों के द्वारा प्रमाण सप्तभंगी का वर्णन न किया जाना रहर 
से खाली नहीं कहा जा सकता । किन्तु एक बात श्रवस्य हे । दोनों चायो के ग्रंथों का सूक्ष्म दृष्टि से अध्ययन करन 
पर प्रमाण सप्तभंगी के बीजभूत' वाक्यों का कुछ आभास सा होता है अकलंकदेव सरीखे प्रमाण नय विशारद की 
दृष्टि से यह विशकलित वाक्यांश कैसे छिप सकते थे ? हमारा मत है कि उपलब्ध दिगंबर जैन साहित्य म॑ प्रमाण 
सप्तमंगी का सर्वप्रथम स्पष्ट निर्देश करने का श्रेय भट्टाकलंक को ही प्राप्त हे । 





2? ३--४७ सन्मतितकं । 


. १धजावइया वयणवहा तावइया चेव होंति णयवाया ॥ » ॥२३॥ 


१ “एकानेकविकल्पादावृत्तरत्रापि योजयेत्‌ । प्रक्रियां भज्धिनीमेनां नयेनेंयविश्ारदः 
१ “तत्त्वज्ञानं प्रमाणं ते युगपत्‌ सरवंभासनम्‌। र 
' ` ऋमभावि च यज्ज्ञानं स्याद्वादनय्रसंस्कृतम्‌/॥ १० १॥--प्राप्तमामासा 
नयानामेकनिष्ठानां प्रवृत्तेः श्रुतवर्त्मनि । 
सम्पणार्थविनिइचायि स्याद्वादशुतमुच्यते ॥३०॥--न्यायावतार 


जरी 
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« ४ 


. स्याद्वाद भ्रीर सप्तभंगी | ३३७ 


प्रमाणवाक्य और नयवाक्य में मौलिक भेद 


प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के प्रयोग में ज्ञाता की विवक्षा के श्रतिरिक्त भी कोई मौलिक भेद हैं या नहीं ? 
इस प्रश्‍न के समाधान के लिए जैनाचार्यों के द्वारा दिए गये उदाहरणों पर एक आलोचनात्मक दृष्टि डालना 


आवश्यक है । र 
दिगम्वराचार्यो में, अकलंकदेव राजवातिक' में और विद्यानंद इलोकवातिक* में प्रमाण सप्तमंगी,' 
ग्रोर नयसप्तभंगी' का पृथक्‌ पृथक्‌ व्याख्यान करते है । किन्तु दोनों वाक्यों में एक ही उदाहरण 'स्यादस्त्येवजीवः' 
(किसी अपेक्षा से जीव सत्स्वरूप ही है ) देते हें । हि: 
किन्तु लघीयस्त्रय के स्वोपज्ञ भाष्य में वे ही अकलंक देव दोनों में जुदे-जुदे उदाहरण देते हे । प्रमाण वाक्य 
का उदाहरण--स्याज्जीव एव (स्यात्‌ जीव ही है) और नय वाक्य का उदाहरण--स्यादस्त्येव जीवः (स्यात्‌ जीव 
सत्‌ स्वरूप ही हैँ) है । आचाय॑ प्रभाचन्द्र भी दोनों वाक्यों में एक ही उदाहरण देते हे--स्यादस्ति जीवादि वस्तु” 
(जीवादि वस्तु कथंचित्‌ सत्स्वरूप हुँ) । 
आचाये कून्दकुन्द ने पञ्चास्तिकाय तथा प्रवचनसार में एक-एक गाथा देकर सात भंग के नाम मात्र गिना 
दिये हें। दोनों ग्रन्थों में भंगों के क्रम में तो अन्तर हे ही, इसके श्रतिरिक्त एक दूसरा भी अन्तर हे । पञ्चास्तिकाय . 
में अदेसवसेण” लिखा हुआ है जव कि प्रवचनसार में 'पज्जायण दु केणवि' पाठ दिया गया हे । प्रवचनसार के 
पाठ से दोनों टीकाकारों ने एवकार (ही) का ग्रहण किया है । झाचार्य अमृतचन्द्र उदाहरण देते हुए, पञ्चा- 
स्तिकाय की टीका में “स्यादस्ति द्रव्य (स्यातद्रव्य है) लिखते हे रौर प्रवचनसार की टीका में “स्यादस्त्येव' 
(कथंचित हे ही) लिखते हे। आचाय॑ कुन्दकून्द ने अपने दो ग्रन्थों में भिन्न-भिन्न दृष्टियों से क्यों व्याख्यान किया, इस 
प्रश्‍न का समाधान अमृतचन्द्र ने नहीं किया । उनके बाद के द्वितीय टीकाकार जयसेन ने इस रहस्य को खोला हे । 
वे लिखते ह ---स्यादस्ति' यह वाक्य सकल वस्तु का बोध कराता हं, अतः प्रमाण वाक्य है । और स्यादस्त्येव 
रव्यं यह वाक्य वस्तु के एक धर्म का वाचक है, अत: नयवाक्य हे । वे और भी लिखते हे ---'पञ्चास्तिकाय' में 
स्यादस्ति' आदि प्रमाण वाक्य से प्रमाण सप्तभंगी का व्याख्यान किया। यहाँ 'स्यादस्त्येब' वाक्य में एवकार ग्रहण 
किया हे वह॒ नय सप्तभंगी को वतलाने के लिए कहा गया है । 
सप्तभंगीतरंगिणी के कर्ता भी दोनों वाक्यों में एक ही उदाहरण देते हे--स्यास्त्येब घटः (घट कथंचित्‌ 
सत्स्वरूप ही हे) । यह्‌ तो हुआ दिगम्बराचायों के मतों का उल्लेख, भ्रब इवेताम्वराचायों के मत भी सुनिए। . 
ग्रभयदेवसूरि लिखते हे --स्यादस्ति’ (कथंचित्‌ है) यह प्रमाणवाक्य हे । 'अस्त्येव' (सत्स्वरूप ही है ) 
यह दुय हे । अस्ति” (है) यह सुनय है, किन्तु व्यवहार में प्रयोजक नहीं है । “स्यादस्त्येव” (कर्थचित्‌ सत्स्वरूप 
ही हे.) यह सुनय वाक्य ही व्यवहार में कारण हे । 





" देखो--राजवातिक, पू० १८१। ` देखो--इलोकवारतिक, पु० १३८ । 
` स्याज्जीव एव इत्युक्ते नेकान्तविषयः स्याच्छन्दः, स्यादस्त्येव जीव इत्युक्ते एकान्तविषयः स्याच्छब्दः' । 
* देखो--प्रमेयकमलमार्तड, प० २०६। 
* “स्यादस्तीति सकलवस्तुग्राहृकत्वात्‌ प्रमाणवाक्यं, स्यावस्त्येव द्रव्यसिति वस्त्वेकदेशग्राहकत्वान्यवाक्यम्‌” । 
र .- ---पञ््चास्तिकायटीका, पू० ३२। 

` पूव पञ्चास्तिकाये स्यादस्तीत्यादि प्रमाणवाक्येन प्रमाणसप्तभंगी व्याख्याता, अन्न तु स्यादस्त्येव यदेवकार- 
ग्रहणं तञ्नयसप्तभंगीज्ञापनार्थेमिति भावार्थः' ।--प्रवचनसारटोका पु० १६२। 

` स्यादस्ति” इत्यादि प्रमाणं, “अस्त्येव” इत्यादि दुर्नयः, “भस्ति” इत्यादिकः सुनयो न तु संव्यवहाराङ्भम्‌; 
“स्यादस्त्येव ” इत्यादिस्सुनय एव व्यवहारकारणम्‌ ।--“सस्मतितकं” टी०, पु० ४४६। 
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प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


वादिदेवसूरि ने 'स्यादस्त्येव सर्व (सब वस्तु कथंचित्‌ सत्स्वरूप ही है) एक ही उदाहरण दिया 
मल्लिषेणसरि ने भी वादिदेव का ही भ्रन्‌सरण किया हे । भ्राचायों के उक्त मत दो भागों में विभाजित किये जा सकते 
हे--प्रथम, जो दोनों वाक्यों के प्रयोगों में कोई अन्तर नहीं मानते हैँ; दूसरे, जो अन्तर मानते हं । अन्तर मानने 
वालों में लघीयस्त्रय के कर्ता ग्रकलंकदेव, जयसेन तथा अभयदेवसूरि का नाम उल्लेखनीय हे । किन्तु इन अन्तर 
मानने वालों में भी परस्पर में मतैक्य नहीं हे । भ्रकलंकदेव प्रमाण वाक्य और नय वाकय दोनों में स्यात्कार ग्रौर 
एवकार का प्रयोग आवस्यक समझते हे । किन्तु जयसेन भ्रौर अभयदेवः स्यात्कार का प्रयोग तो आवश्यक समझते 
हे, पर एवकार का प्रयोग केवल नयवाक्य में ही मानते हँ । अकलंकदेव के मत से यदि जीव, पुद्गल, धमं ग्रधर्म, घट 
पट आदि वस्तु वाचक शब्दों के साथ स्यात्कार श्रौर एवकार का प्रयोग किया जाता हं तो वह प्रमाण वाकय 
आर यदि अस्ति, नास्ति, एक, अनेक आदि धर्मवाचक शब्दों के साथ उनका प्रयोग किया जाता हे तो वह नयवाक्य 
है । इसके विपरीत जयसेन और ग्रभयंदेव के मत से किसी भी शब्द के साथ, वह शब्द धर्मवाचक हो या धमिवाचक 
हो, यदि एवकार का प्रयोग किया गया हे तो वह नयवाक्य हं भ्रौर यदि एवकार का प्रयोग नहीं किया गया केवल 
स्यात शब्द का प्रयोग किया गया हे तो वह प्रमाण वाक्य कहा जाता ह्‌ । 


उक्त दो मतों में दो प्रश्‍न पेदा होते ह 
१ प्रइत-क्या धमिवाचक शब्द सकलादेशी और धमंवाचक शब्द विकलादेशी होते हे? 


२ प्रइन--क्या प्रत्येक वाक्य के साथ एवकार का प्रयोग आवश्यक हे ? 


प्ररनो पर विचार 


विद्यानन्दि स्वामी ने प्रथम प्रश्‍न पर प्रकाश डालते हुए लिखा है किसी धमं के अवलम्वन विना धर्मी 
का व्याख्यान नहीं हो सकता। जीव शब्द भी जीवत्वधर्म के द्वारा ही जींववस्तु का प्रतिपादन करता हे ।' विद्यानन्दि 
के मत से समस्त शब्द किसी न किसी धमं की अपेक्षा से ही व्यवहृत होते हे । आश्चर्य हे कि अकलंकदेव भी राज- 
वातिक' में इसी मत का समर्थन करतेहें। | 
दुसरे प्रश्‍न पर अनेक आचार्यों ने प्रकाश डाला है। प्रायः अधिकांश जेनाचायं वाक्य के साथ एवकार का 
प्रयोग उतना ही आवश्यक समभते हे जितना स्यात्कार का। अतः यद्यपि भिन्न-भिन्न आचार्यों के मतों पर निर्भर 
रह कर न तो उक्त दोनों प्ररनों का ही ठीक समाधान हो सकता हे और न प्रमाणवाक्य और नयवाक्य का निश्चित 
स्वरूप ही निर्धारित होता है, फिर भी वस्तु विवेचन के लिए उस पर विचार करना आवश्यक हे । 
यह सत्य हे कि प्रत्येक शब्द वस्तु के किसी न किसी धर्म को लेकर ही व्यवहृत होता हे । किन्तु कुछ शब्द 
वस्तु के ग्रथ में इतने रूढ़ हो जाते हें कि उनसे किसी एक धर्म का बोध न होकर अनेक धर्मात्मक वस्तु का ही बोध 
होता हे । जैसे, जीव शब्द जीवनगुण की भ्रपेक्षा से व्यवह्ृत होता है, किन्तु जीव शब्द के सुनने से श्रोता को केवल 
जीवनगुण का बोध न होकर अनेक धर्मात्मक ग्रात्मा का बोध होता है । इसी तरह पुद्गल, काल, आकाश आदि 
वस्तुवाचक शब्दों के विषय में भी समझना चाहिए । संसार में बोलचाल के व्यवहार मे आनेवाले पुस्तक, घट, वस्त्र, 
मकान आदि शब्द भी वस्तु का बोध कराते हं । ऐसी दशा में यदि अकलंकदेव के मत के अनुसार धर्मिवाचक दाब्दों 
को सकलादेशी और धर्मवाचक शब्दों को विकलादेशी कहा जाये तो कोई बाधा दृष्टिगोचर नहीं होती । किन्छु 
यहाँ पर भी हमें सवथा एकान्तवाद से काम नहीं लेना चाहिए, धर्मीवाचक शब्द संकलादेशी ही होते हैं और धमेवाचर्क 
शब्द विकलादेशी ही होते हे, ऐसा एकान्त मानने से सत्य का अपलाप होगा, कारण, वक्ता धामवाचक शाब्द के द्वारा 
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१ देखो--प्रमाणनय तत्त्वालोक, परिच्छेद ४ सत्र १५, तथा परि० ७ स्‌० ५३। 


* देखो-स्याद्वादमंजरी, पु० १८९। | 
१ देखो--इलोकवातिक प० १३७, कारिका ५६। ` देखो--राजवातिक, पु० १८१, वातिक १८ 
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स्याद्वाद भ्रौर सप्तभंगी ३३९ 


वस्तु के एक धर्म का भी प्रतिपादन कर सकता है भ्रौर कभी एक धर्म के द्वारा पूर्ण वस्तु का भी बोध करा सकता हैं; 
क्योंकि शब्द की प्रवृत्ति वक्ता के श्राधीन है। जीव शब्द केवल जीवनगुण का भी वोध करा सकता है और 'गस्ति' 
शब्द अस्तित्व गुण विशिष्ट पूर्ण वस्तु का भी प्रतिपादन कर सकता है । अतः “धमिवाचक शब्द सकलादेशी ही 
होते हें और धर्मवाचक शब्द विकलादेशी ही होते हे” यह्‌ कहना असंगत जान पड़ता हें। जैसा कि हम पहिले विद्यानन्दि 
का मत वतला आये हें, दोनों शब्द दोनों का प्रतिपादन कर सकते हें । 
क्या प्रत्येक वाक्य के साथ एवकार का प्रयोग आवश्यक हे ? 
दूसरा महत्त्वपूर्ण प्रश्‍न एवकार के विषय में है। एवकार वादियों का मत है कि शब्द के साथ एवकार 
(हिन्दी में उसे “ही” कहते हे) यदि न लगाया जाये तो सुनने वाले को निश्चित अर्थ का बोध नहीं होता । जैसे 
किसीने कहा--घट लाझो' । सुनने वाले के चित्त में यह विचार पैदा होता है कि घट पर कोई खास जोर नहीं दिया 
गया हूँ, श्रत: यदि घट के बदले लोटा ले जाऊं तव भो काम चल सकता है । किन्तु यदि 'घट ही लाओ' कहा जाये 
तो श्रोता को अन्य कुछ-सोचने की जगह नहीं रहती और वह तुरन्त घट ले आता हे । अ्रतः निश्चित पदार्थ का बोध 
कराने के लिए प्रत्येक वाकय में अवधारण होना आवश्यक हे । 
इस मत पर टीका टिप्पणी करने से पहले, प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के विषय में, हम पाठकों को एक 
वात वतला देना आवश्यक समते हे । प्रमाण वाक्य में वस्तु के सव धर्मो को मुख्यता रहती है और नयवाक्य में जिस 
धर्मे का नाम लिया जाता हे केवल वही घमं मुख्य होता है और शेव घमं गौण समरे जाते हे । दोनों वाक्यों के इस 
्ान्तरिक भेद को, जिसे समस्त जैनाचारयं एक स्वर से स्वीकार करते हे, दृष्टि में रख कर '्रमाणवाक्य में एवकार 
का प्रयोग होना चाहिए य! नहीं' इस प्रश्‍न को मीमांसा करने में सरलता होगी । 
“स्यादस्त्ये व जीवः” (स्यात्‌ जीव सतू ही है) एवकारवादियों के मत से यह प्रमाणवाक्य है । अत: इसमें 
सव धर्मो की मुख्यता रहनी चाहिए। किन्तु विचार करगे से इस वाक्य में सब धर्मों की मुख्यता का सूक्ष्म-सा भी 
आभास नहीं मिलता । कारण, एवकार अर्थात्‌ 'ही' जिस शब्द के साथ प्रयुक्त होता है केवल उसी धर्म पर जोर 
देता है और शेष धर्मों का.निराकरण करता है। इसीसे संस्कृत में उसे ग्रवधारणक और ग्रन्य व्यवच्छेदक के नाम से 
पुकारा जाता हे । जब वक्ता सतू पर ज़ोर देता है तव केवल सत्‌ धर्म को ही प्रधानता रह जाती है, शेष धर्मों की 
प्रधानता को एवकार निगल जाता हे । इसीसे स्वामी विद्यानन्दि ने लिखा है--'स्यात्कार के विना भ्रनेकान्त की 
सिद्धि नहीं हो सकती, जैसे एवकार के विना यथार्थ एकान्त का अवधारण नहीं हो सकता ।' एवकार को हटा कर 
यदि “स्यादस्ति जीबः' कहा जाए तो किसी एक घमं पर ज़ोर न होने से सब धर्मो की प्रधानता सूचित होती है और 
इस दशा में हम उसे प्रमाणवाक्य कह सकते हें । शायद यहाँ पर आपत्ति की जाये कि एवकार के न होने से सुनने वाले 
को निश्चित धर्मे का वोध नहीं होगा। अतः श्रोता अस्तित्व धर्म के साथ नास्तित्व प्रादि धर्मों का भी ज्ञान करने 
में स्वतन्त्र होगा । यह आपत्ति हमें इष्ट ही हे । प्रमाणवाक्य से श्रोता को वस्तु के किसी एक ग्रंश का भान नहीं 
होना चाहिए। यह कार्य तो नय वाक्य का हे । ग्रतः प्रमाणवाक्य और नयवाक्य के लक्षण की रक्षा करते हुए, हम 
इसी निर्णय पर पहुंचते हे कि दोनों वाक्यों का श्रान्तरिक भेद वकता की विवक्षा पर अवलम्बित है। और बाह्य भेद 
एवकार के होने न होने से जाना जा सकता हे । | 
जो आचार्य प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के प्रयोग में कोई अन्तर नहीं मानते हे उनके मत से वस्तु के समस्त 
गुणों में काल, आत्मा, अर्थ, गुणिदेश, संसं, सम्बन्ध, उपकार और शब्द की अपेक्षा अभेदविवक्षा मान कर एक घर्म 
को भी अनन्त घर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादक कहा जाता है । 





१4४ 


न हि स्यात्कारप्रयोगमन्तरेणानेकान्तात्मकत्वसिद्धिः, एवकारप्रयोगमन्तरेण सम्यगेकान्तावधारणसिद्धि- 
चत्‌'' ।--य॒क्त्यनुशासन टीका पु० १०५। Ee 
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३४० प्रमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
यह तो हुग्ना वाक्यों का शास्त्रीय विवेचन | साधारण रीति से सम्पूर्ण द्वादशांग वाणी प्रमाणश्रुत और उसका 
प्रत्येक अंग नयश्रत हे । या प्रत्येक अंग प्रमाणश्रुत है और उस अंग का प्रत्येक श्रुत स्कन्ध नयश्रुत है । या सम्पणं 


ग्रन्थ प्रमाणश्रत है और उसका प्रत्येक वाक्य नयश्वत हे । इसी तरह वकता एक वस्तु के विषय में जितना विचार 


रखता है वह पर्ण विचार प्रमाण हे श्रोर उस विचार का प्रत्यक भ्रंश नय हू । 
इस तरह प्रमाण और नय की व्यवस्था सापेक्ष समनी चाहिए । 


सप्तभंगीवाद 


वस्तु भ्रौर उसके प्रत्येक धमं की विधि, प्रतिषेध सापेक्ष होने के कारण, वस्तु और उसके धर्म का प्रतिपादन 
सात प्रकार से हो सकता हे । वे सात प्रकार निम्नलिखित ह-- 


१--स्यादस्ति कथंचित्‌ है । 

२--स्यात्‌ नास्ति » नहीं हे । 

३--स्यादस्ति नास्ति » है और नहीं हे । 
४--स्यादवक्तव्य' „ अवाच्य है । 

५-स्यादरिति भ्रववतव्य, च „ है और ग्रवाच्य हे । 
६--स्यान्नास्ति भ्रववतव्य, च „ नहीं हे ग्रौर ग्रवाच्य ह। 
७--स्यादस्ति, नास्ति, ग्रववतव्य, च ,, हे, नहीं हे, और अवाच्य हे । 


इन सातों प्रकारो के समूह फो सप्तभंगी कहते हे । इन सात वाक्यों का मूल विधि और प्रतिषेध हैं । इसलिए 
ग्राधुनिक वित्रान्‌ इसे विधिम्रतिषेधमूलक पद्धति के नाम से भी पुकारते हे । 

उपलब्ध समस्त जैन बाङ्मय मे, भ्राचायं कून्दकून्द के पंचास्तिकाय और प्रवचनसार में सबसे प्रथम सात 
भंगं का उल्लेख पाथा जाता हे । ज॑नेतर दर्शनों में, वैदिक दर्शन में यद्यपि श्रनेकान्तवाद के समर्थक अनेक 
विचार मिलते हे भोर इसीलिए सस्‌-अस/त्‌-उभय और अनिर्वचनीय भंगों का आशय- भिन्न-भिन्न वेदिक दशना में 
देखा जाता ह; फिर भी उक्त सात भगो में से किसी भी भंग का सिलसिलेवार उल्लेख नहीं हं । वौद्धदशन 
भें सो स्थान स्थाम पर सत्‌, असत्‌, उभय और अनुभय का उल्लेख मिलता हे जो चतुष्कोटि के नाम से ख्यात 
है। माध्यभिकदर्शस फा प्रतिष्ठापक झाये नागार्जुन उक्त चतुष्कोटि से शून्य' तत्त्व की व्यवस्थापना 
करता है । 
जैयों की झागमिक पद्धति मे धत्तनयोग के भो चार ही भेद किये गये हे--सत्य (रत्‌), असत्य (असत्‌); 
उभय भौर अनुभय। जैन झागमिक पद्धति मे तथा बौदधदशंन में जिसे अनुभय के नाम से पुकारा गया है, जैन- 
दार्शनिक पद्धति में उसे ही अवक्तअ्य या अवाच्य का रूप दिया गया हे । अतः संप्तभंगी के मूल स्तम्भ उक्त चार 
भंग ही हे, जिल्हे जैनो को आयभिक पद्धति तथा जैनेतर दर्शनों में स्वीकार किया गया हे । शेष तीन भंग, जो उक्त 
चार अंगो के भेस से तयार किये गये हे, शड जैन दार्शनिक मस्तिष्क की उपज हें । 





* दिधिकरपना (१) प्रतिषेधकुल्पता (२) कसतो विधिप्नतिषेधकल्पता (३) सह विधिप्रतिषेधकल्पना 
(४) दिबिकल्पता, सह्‌ विधिप्रतिषेघरूल्पता (५) प्रतिषेघकल्पता, सह विधिप्रतिषेधकल्पता (६) कसाकसान्या 


दिधिप्रतिदेधकल्पता (७) सष्टसहस्री, पृ० १२५। 


“ “न सत्तासत्त सदसत्त चाप्यनुभयात्सकस्‌ । 
चतुष्कोटिदिनिर्मुक्तं तत्त्व साध्यसिका विदुः माध्यमिककारिका 
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/स्याह्मद और सप्तभंगी ३४१ 
सप्तभंगी के मूल-आधार चार भंगों का स्पष्टीकरण 


यह सप्त भंगी सुनने वाले को कुछ व्यर्थ सी जंचती है; किन्तु प्रतिदिन बोलचाल की भाषा में हम जो 
शब्द व्यवहार करते हू, यह उसी का दार्शनिक विकास है । यहां हम गुरु शिष्य के प्रइनोत्तर के रूप में उस पर 
प्रकाश डालते हें। 

गुरू--एक मनुष्य अपने सेवक को आज्ञा देता हे--'घट लाझो' तो सेवक तुरन्त घट ले आता है और जब 
वस्त्र लान की आज्ञा देता हूँ तो वह वस्त्र उठा लाता है, यह आप व्यवहार में प्रति दिन देखते ह; किन्तु क्या कभी 
आपने इस वात पर विचार किया हे कि सुनने वाला घट शाब्द सुन कर घट ही क्यों लाता है, और वस्त्र शब्द सुन कर 
वस्त्र ही क्यों लाता हे ? 

शिष्य--घट को घट कहते हे और वस्त्र को वस्त्र कहते हे, इसलिए जिस वस्तु का नाम लिया जाता हे सेवक 
उसे ही ले आता हे । 

गु०--घट को ही घट क्यों कहते हे? वस्त्र को घट क्यों नहीं कहते ? 

शि०--घट का काम घट ही दे सकता है, वस्त्र नहीं दे सकता । 

गु०--घट का काम घट ही क्यों देता हं ? वस्त्र क्यों नहीं देता ? 

झि०--यह तो वस्तु का स्वभाव हे । इसमें प्रश्‍न के लिए स्थान नहीं है । 

गु०--कया तुम्हार कहने का यह्‌ आशय हें कि घट में जो स्वभाव हे वह वस्त्र में नहीं हे और वस्त्र में जो 
स्वभाव ह वह घट में नहीं हे? 

शि०--हाँ, प्रत्येक वस्तु अपना जुदा-जुदा स्वभाव रखती हे । 

गु०--ठीक हे, किन्तु अव तुम यह बतलाझो कि कया हम घट को असत्‌ कह सकते हे ? 

शि०--हाँ, घड़े के फूट जाने पर उसे असत कहते ही हे । 

गु०--दूट-फूट जान पर तो प्रत्येक वस्तु असत्‌ कही जाती हे । हमारा मतलब है कि क्या घट के मौजद 
रहते हुए भी उसे असत्‌ कहा जा सकता [ 

शि०--नहीं, कभी नहीं। जो “हे”, वह “नहीं” कंसे हो सकता है ? 

गु०--किनारे के पास आकर फिरं बहाव में बहना चाहते हो | ग्रभी तुम स्वयं स्वीकार कर चके हो कि 
प्रत्यक वस्तु का स्वभाव जुदा-जुदा होता हैं और वह स्वभाव श्रपनी ही वस्तु में रहता है, दूसरी वस्तु में नहीं रहता । 

शि०--हाँ, यह तो मे अब भी स्वीकार करता हॅ । क्योंकि यदि ऐसा न माना जायेगा तो आग पानी हो 
जायगी और पानी आग हो जायेगा । कपड़ा मिट्टी हो जायेगा और मिट्टी कपड़ा बन जायेगी । कोई भी वस्तु अपने 
स्वभाव में स्थिर न रह सकेगी । 

गु०--यदि हम तुम्हारी ही बात को इस तरह से कहें, कि प्रत्येक वस्तु अपने स्वभाव से है और पर स्वभाव 
से नहीं हं, तो तुम्हें कोई आपत्ति तो नहीं है ? 

शि०--नहीं, इसमें किसको आपत्ति हो सकती हे ? 

गु०---श्रव फिर तुमसे पहला प्रश्‍न किया जाता है, क्या मौजूद घट को असत्‌ कह सकते हे ? 

शि०--(चुप) । ङ 

गु०--चुप क्यों हो ? क्या फिर भी भ्रम में पड़ गये ? 

शि०--परस्वभाव की अपेक्षा से मौजूद घट को भी असत्‌ कह सकते हे । 

गु०--अ्रब रास्ते पर आए हो । जब हम किसी वस्तु को सत्‌कहते हे तो हमें यह ध्यान रखना चाहिए कि 
उस वस्तु के स्वरूप की अपेक्षा से ही उसे सत्‌ कहा जाता है । पर वस्तु के स्वरूप की अपेक्षा से दुनिया की प्रत्येक 
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वस्तु असत्‌ हे । देवदत्त का पुत्र दुनिया भर के मनुष्यों का पुत्र नहीं और न देवदत्त संसार भर के पुत्रों का पिता है । 
यदि देवदत्त अपने को संसार भर के पूत्रों का पिता कहने लगे तो उस पर वह मार पड़े जो जीवन भर भुलाये से भी 
न भूले। कया इसंसे हम यह नतीजा नहीं निकाल सकते हे कि देवदत्त पिता हे और नहीं भी हे । अतः संसार में जो 
कुछ है, वह किसी अपेक्षा से नहीं भी हे सर्वथा सत्‌ या सर्वथा श्रसत्‌ कोई वस्तु हो नहीं सकती । इसी अपेक्षा- 
वाद का सूचक “स्यात्‌” शब्द है जिसे जैन तत्त्वज्ञानी ग्रपने वचन व्यवहार में प्रयुक्त करता है। उसी को दानिक 
भाषा में “स्यात्‌ संत" और “स्यात्‌ असत्‌’ कहा जाता हे । 
हम ऊपर लिख आये हें कि शब्द की प्रवृत्ति वक्ता के अधीन हे; ग्रतः प्रत्येक वस्तु में दोनों धर्मों के रहने पर 
भी वक्ता अपने अपने दृष्टिकोण से उसका उल्लेख करते हं । जैसे दो आदमी सामान खरीदने के लिए वाज्ार 
जाते हे । वहाँ किसी वस्तु को एक अच्छी बतलाता है, दूसरा उसे बुरी बतलाता है । दोनों में वात बढ़ जाती हुं । 
तब दुकानदार या कोई राहगीर उन्हें समभाते हुए कहता हे, 'भई, क्यों झगड़ते हो ? यह चीज अच्छी भी है 
और बुरी भी हे । तुम्हारे लिए अच्छी हे और इनके लिए बुरी हे। अपनी अपनी निगाह ही तो हे! | 
यह तीनों व्यक्ति तीन तरह का वचन व्यवहार करते हं--पहला विधि करता हे, दूसरा निषेध और 
तीसरा दोनों । | 
वस्तु के उक्त दोनों धर्मो को यदि कोई एक साथ कहने का प्रयत्न करे तो वह कभी भी नहीं कह सकता । 
क्योंकि शाब्द एक समय में एक ही धमं का कथन कर सकता हे । ऐसी दशां में वस्तु अवाच्य कही जाती हे । उक्त 
चार वचन व्यवहारों को दार्शनिक भाषा में स्यात्‌ सत्‌', “स्यात्‌ असत्‌’, स्यात्‌ सदसत्‌’ और 'स्यादवक्तव्य' 
कहते हें। सप्तभंगी के मूल यही चार भंग हं । इन्हीं में से चतुर्थं भंग के साथ क्रमश: पहले, दूसरे और तीसरे भंग 
को मिलाने से पाँचवाँ, छठा ग्रौर सांतवाँ भंग बनता हे किंन्तु लोक व्यवहार में मूल चार तरह के वचनों का ही 
व्यवहार देखा जाता हें । 


सप्तभंगी का उपयोग 


सप्तभंगीवाद का विकास दार्शनिक क्षेत्र में हुआ था, इसलिए उसका उपयोग भी वहीं हुआ हो तो कोई 
ग्राञ्चयं नहीं हं । उपलब्ध जेन वाङ्मय में, दाशंनिकक्षेत्र में सप्तभंगीवाद को चरितार्थ करने का श्रेय स्वामी समन्त- 
भद्र को ही प्राप्त ह । किन्तु उन्होंने 'ग्राप्तमीमांसा' में अपने समय के सदैकान्तवादी सांख्य, भ्रसदैकान्तवादी 
माध्यमिक, सर्वथा उभयवादी वेशेषिक और ग्रवाच्येकान्तवादी बौद्ध के दुराग्रहवाद का निराकरण करके मूल चार 
भंगों का ही उपयोग किया है । और शेष तीन भंगों के उपयोग करने का संकेत मात्र कर! दिया है । 'श्राप्तमीमांसा' 
पर श्रष्टशती' नामक भाष्य के रचयिता श्री भ्रकलंकदेव ने उस कमी को पूरा कर दिया है । उनके मत से, शंकर 
का श्रनिरवंचनीयवाद सदवक्तव्य, बौद्धों का अन्यापोहवाद असदवक्तव्य, ग्रौर योग का पदार्थवाद सदसंद वक्तव्य 
कोटि में सम्मिलित होता हे ।१ 


सात भंगो मं सकलादेश और विकलादेश का भेद 


सप्तभंगीवाद के सकलादेशित्व और बिकलादेशित्व की चर्चा हम प्रमाण वाक्य और नय वाक्य में कर 
आए ह ग्रोर यह भी लिख ग्राये हे कि इसमें इवेताम्बर और दिगम्बर दोनों एक मत हें; किन्तु इवेताम्वर sk 
में एक ऐसे मत का उल्लेख मिलता है जो सात भंगों में से सत्‌, श्रसत्‌ और अवक्तव्य इन तीनों भंगों को सकल 





` 'शेषभंगाइच नेतव्या यथोक्तनययोगतः” ।--य्राप्तमीमांसा ' 
' विशेष जानने के लिए देखो--अ्रष्टसहल्नी, पृ० १३६। 
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तथा शष चार भंगों को विकलादेशी स्वीकार करता है । विशेषावस्यक भाष्यकार! इसी मत के पोषक जान पडते 
हैँ । किन्तु उनका यह स्वतन्त्र मत है या उन्होंने अपने पवंवर्ती किसी ग्राचार्य से लिया है, इस विषय में हम ग्रभी कुछ 
नहीं कह सकते । सन्मति तकं के टीकाकार श्रभयदेवसरि\ उक्त मत का उल्लेख इति केचित्‌' के नाम से करते 
ह । वे लिखते हें--- उक्त तीन भंग गौणता और प्रधानता से सकल धर्मात्मक एक वस्तु का प्रतिपादन करते हें; 
इसलिए सकलादेश हैं और शेष चार भंग भी यद्यपि सकल घर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करते हे फिर भी सांशा वस्तु 
के बोधक होने से विकलादेश कहे जाते हे ऐसा किन्हीं का मत है! । 

मालूम नहीं, इस मत के अनुयायी प्रमाण सप्तभंगी और नयसप्तभंगी को मानते थे या नहीं ? दिगम्बराचार्यों 
म॑ से किसी ने भी इस मत का उल्लेख तक नहीं किया हे । किन्तु एक मत का उल्लेख अवस्य मिलता हे जो उक्त मत 
से विलकुल विपरीत है । विद्यानन्दि तथा सप्तभंगी तरंगिणी के कर्ता ने उसका निराकरण किया है । विद्यानन्दि 
लिखते हैँ ---कोई विद्वान अनेक धर्मात्मक वस्तु के प्रतिपादक वाक्य को सकलादेश और एक घर्मात्मुक वस्तु के प्रति- 
पादक वाकय को विकलादेश कहते हे । किन्तु ऐसा मानने से प्रमाण सप्तभंगी और नयसप्तभंगी नहीं वन सकती । 
कारण, तीन भंग--सत्‌, भ्रसत्‌ और अवक्तव्य--वस्तु के एक धर्म का ही प्रतिपादन करते हे, अत: वे विकलादेश 
कहे जायेंगे, और शेष चार भंग अनेक घर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करते हे, इसलिए सकलादेश कहे जायेंगे । सात 
भंगों में से तीन को नयवाक्य और शेष चार को प्रमाण वाकय मानना सिद्धान्त विरुद्ध हे! । 


भंगों के क्रम में भेद 

सप्तभंगी के विषय में एक अन्य बात भी ध्यान देने योग्य है, वह है भंगों के क्रम में मतभेद का होना । कछ 
ग्रन्थकार अवक्तव्य' को तीसरा और “स्यात्‌ सदसत्‌’ को चतुर्थं भंग स्वीकार करते हे और कछ' 'स्यात सदसत 
को तीसरा और अवक्तव्य को चतुर्थ भंग पढ़ते हे । इस क्रम भेद में दोनों सम्प्रदायों के आचाय सम्मिलित है । 
कुछ श्राचायों ने अपने ग्रन्थों में दोनों पाठों को स्थान दिया हे । अकलंकदेव राजवार्तिक में दो स्थलों पर सप्तभंगी 
का वर्णन करते हैं और दोनों पठ देते हें । उक्त दोनों क्रमों में से मूल क्रम कौन-सा है, यह बतलाने में हम असमर्थ 
हें। कारण, सात भंगों का सर्वप्रथम उल्लेख करने वाले आचाये कृन्दकृन्द हें और उन्होंने अपने दो ग्रन्थों में दोनों 
पाठों को स्थान दिया हे । ग्यारहवीं शताब्दी तक के विद्वानों ने इस क्रम भेद के विषय में एक भी शब्द नहीं लिखा है। 
वारहवीं शताब्दी के एक इवेताम्बर विद्वान ने इस ओर ध्यान दिया है। वे लिखते हे --“'कोई-कोई इस (अवक्तव्य) 
भंग को तीसरे भंग के स्थान में पढ़ते हें और तीसरे को इसके स्थान में । उस पाठ में भी कोई दोष नहीं है, क्योंकि 
वस्तु विवेचन में कोई अन्तर नहीं पड़ता ।” 


` “एते त्रयः सकलादेशाः। चत्वारोऽपि विकलादेशाः प्रोच्यंते” । विद्े० भा० गा० २२३२। 

` सन्मतितकं टी०, पु० ४४५, पं० ३०। 

इलोकवा०, पृ० १३७, पं० १३-१७ 

* सभाष्य तत्त्वार्थाधिगम, ग्रा० ५, सू० ३१, पु० ४०६ पं० २०, तथा पृ० ४१० पं० २९। विशेषा० भा० 
गा० २२३२ ॥ प्रवचनसार पू० १६१ । तत्त्वाथराजवा० पृ० १८१। 

* प्रमाणनय तत्त्वालोक, परि० ४, स्‌० १७-१८ । स्याद्वाद मं० प० १८६। नयोपदेश प १२ ॥ 
पञ्चास्तिकाय पू० ३०। आप्तमी०का० १४। तत्त्वा०रा० पु० २४, वा० ५॥ तत्त्वा० इलो० पु० १२५ सप्तभं० 
प० २। प्रमेय० मा० पु० २०६ । लेखक 


` “अयं च भंगः केदिचत्तृतीयभंगस्थाने पठयते, तृतीयइचैतस्य स्थाने । नचेवमपि कर्चिह्दोषः, अर्थविशेष 
स्पाभावात्‌ ।--रत्नकरावता० परि० ४, सू० १८। 
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` यथार्थे में विधि और प्रतिषेध को क्रम से और एक सांथ कथन करने की अपेक्षा से तीसरे और चौथे भंग कौ 
सृष्टि हुई हे । ग्रतः पहले दोनों का एक साथ कथन करके वाद को क्रम से कथन किया जाये, या पहले क्रम से उल्लेख 
करके पीछे एक साथ किया जाये तो वस्तु विवेचन में कोई अन्तर दृष्टिगोचर नहीं होता । किन्तु अवक्तव्य को चतुर्थ 
भंग पढ़ने का ही अधिक प्रचार पाया जाता हे । सप्तभंगीवाद के खंडन में लेखनी चलाने वाले शंकराचार्य और 


रामानुज ने भी इसी पाठ को स्थान दिया हे । 
स्याद्वाद और उसके फलितांश सप्तभंगीवाद ` के विषय में जेनाचार्यो के मन्तव्यों. का दिग्दर्शन कराकर हम 


इस निबन्ध को. समाप्त करते हेँ। 
काशी | 


® 
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सवज्ञता के अतीत इतिहास की एक झलक 


पं० फलचन्द्र जन सिद्धान्तशास्त्री 


तीर्थंकर सर्वज्ञ हो जाने पर ही मोक्षमार्ग का उपदेश देते हे, ऐसा नियम हे, किंन्तु मध्यकाल से सर्वज्ञत्वके विषय 
में विवाद चल रहा हे । ग्रतः मेरी इच्छा इसे समझने की रही है । यद्यपि दर्शन और न्याय के ग्रन्थों में इसकी 
विस्तृत चर्चा मिलती है, तथापि इस विषय को समझने का मेरा दृष्टिकोण सर्वथा भिन्न हे मेरी इच्छा रही है कि 
जेन व अन्य धर्मों में सर्वज्ञता के विषय में प्राचीन काल में क्या माना जाता रहा हें, इसका प्रामाणिक संकलन किया 
जाय । यह प्रयास उसीका फल हें । 


(१) जेन मान्यता और उसका कारण 


जीव अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन आदि अनन्त गुणों का पिंड हे इसके संसारी ग्रौर मुक्‍त ये दो भेद हें । 
जो जन्म-मरण की वाधा से पीड़ित हे वह संसारी और जिसके यह वाघा दूर हो गई हे वह मुक्त है । मुक्‍त अवस्था 
में जीव की सब स्वाभाविक शक्तियाँ प्रकट हो जाती हे, जो कि संसार-ग्रवस्था में कर्मों के कारण घातित रहती हें । 
जीव के और सब गुणों में ज्ञान मुख्य हे । इसके पाँच भेद हे--मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, श्रवधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और 
केवलज्ञान । यद्यपि प्रत्येक आत्मा में एक ही ज्ञान' हे जिसे कि केवलज्ञान' कहते हें, किन्तु आवरण करने वाले कर्मो 
के भेद से उसके पाँच भेद हो गये हे । वात यह हे कि आत्मा के मूल ज्ञान को केवलज्ञानावरण कर्म रोके हुए है। तो 
भी कुछ ऐसे ग्रतिमन्द ज्ञानांश शेष रह जाते हें जिन्हें केवलज्ञानावरण कर्म प्रकट होने से नहीं रोक सकता । मति- 
ज्ञानावरण आदि कमं इन्हीं ज्ञानांशों को आवृत करते हें श्रौर इसलिए ज्ञान के पाँच भेद हो जाते हैं । 

अन्य प्रकार से ज्ञान के दो भेद हँ--प्रत्यक्ष और परोक्ष । जिस ज्ञान को प्रवृत्ति में ग्रात्मा स्वयं कारण हे, 
उसे अन्य किसी वाह्य साधन की सहायता नहीं लेनी पड़ती उसे प्रत्यक्ष कहते हें तथा जो ज्ञान इन्द्रिय और मन को 
सहायता से उत्पन्न होता हे, उसे परोक्ष कहते हे । यद्यपि ज्ञान में स्वतः जानने की शक्ति हे, इसलिए मुख्य ज्ञान 
प्रत्यक्ष ही है; किन्तु संसारी भ्रवस्था में आवरण के कारण यह शक्ति पंगु वनी रहती है । अतः ज्ञान के प्रत्यक्ष और 
परोक्ष ये दो भेद हो जाते है । 

परोक्षज्ञान के दो भेद हैँ: मतिज्ञान और श्रुतज्ञान | मतिज्ञान का दूसरा नाम आभिनिबोधिकज्ञान भो हे । 
जो अभिमुख और नियमित पदार्थों को जानता हे उसे मतिज्ञान या आभिनिवोधिकज्ञान कहते हें। जो पदार्थ इन्द्रि 
और मन से ग्रहण करने योग्य हो वह अभिमुख श्रथ कहलाता हे । यह ज्ञान नियम से ऐसे ही अर्थ को ग्रहण करता है । 
अत: इसे ग्राभिनिबोधिकज्ञान कहते हे । संज्ञा, स्मृति, मति और चिन्ता ये चारों आभिनिवोधिकज्ञान के पर्याय 
नाम हे । झागमों में इस ज्ञान के लिए 'आभि'तिबोधिक' नाम मुख्य रूप से झाया हे । यद्यपि 'मति' इसका पर्याय- 
वाची हे, फिर भी इस शब्द का मुख्य रूप से उपयोग पीछे से हुआ जान पड़ता हे । सबसे पहले हम 'मतिज्ञान' शब्द 
का उपयोग झाचाये कन्दक्न्द के 'नियमसार' में देखते हें। तत्त्वार्थसूत्र' में मी इसी शब्द का मुख्य रूप से उपयोग 


१ जीवो केवलणाणसहावो चेव । धवला आरा पत्र ८६६ 

२ णाणावरणीयस्स कम्मस्स' पंच पथडीग्रो ग्राभिणिबोहियणाणावरणीयं--। धवला श्रारा पत्र ८६५ 
* सण्णाण चउभेयं मदिसुदश्नोही >< > । गाथा १२ 

“ मतिश्रुतावधि->¢ > । सूत्र € 
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३४६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
हुआ है । कुछ विद्वानों का मत हे कि सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष और मतिज्ञान एक हे, परन्तु उपर्यक्त लक्षण को 
देखते हुए उनका यह मत असमीचीन प्रतीत होता है.। वास्तव में सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष मतिज्ञान का भेद 
हे । मतिज्ञान के द्वारा ग्रहण किये गये पदार्थे के निमित्त से जो अन्य पदार्थे का ज्ञान होता हे, उसे श्रुतज्ञान 
कहते है । जसे, धूम को देख कर जो अग्नि का ज्ञान होता हं वह श्रुतज्ञान हे । यह ज्ञान नियम से मतिज्ञान 
पूवंक ही होता ह॑ । इन्द्रियाँ वर्तमान ग्रथे को ही ग्रहण करती हें, किन्तु मन त्रेकालिक पदार्थों को ग्रहण 


करता हे । 
प्रत्यक्ष के तीन भेद हे-अवधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान ग्रौर केवलज्ञान। जो द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की 


मर्यादा लिये हुए विना किसी की सहायता के केवल मूतिक पदार्थों को जानता है, उसे भ्रवधिज्ञान कहते हे । इसके 
दो भेद हे भवप्रत्यय ग्रौर गुणप्रत्यय । जो जन्म लेते ही प्रकट हो जाता हे, वह भवप्रत्यय अवधिज्ञान है ग्रौर जो ब्रत 
नियम ग्रादि के निमित्त से होता ह्‌ उसे गृणप्रत्यय अ्रवधिज्ञान कहते हं । पहले जो परोक्ष ज्ञान के दो भेद वतलाये गये 
है, वे सब संसारी जीवों के होते हं, किन्तु यह ज्ञान संज्ञी पंचेन्द्रियों में से कुछ के ही सम्भव हे । जो दूसरे के मनोगत 
अर्थ को जानता ह्‌ उसे मनःपर्यंयज्ञान कहते हृ । यह ज्ञान संयमी जीवों के ही हो सकता है, श्रन्य के नहीं। तथा जो 
ज्ञान त्रिकालवर्ती सब पदार्थों को जानता हे, उसे केवलज्ञान कहते हे। यह ज्ञान करण, क्रम भर व्यवधान से रहित 
हूं । जब यह आत्मा ज्ञान का आवरण करन वाले कर्मो का सर्वथा क्षय कर देता हे तव इस ज्ञान की उत्पत्ति होती 
हे । इस अवस्था के प्राप्त हो जाने पर जीव संज्ञ, अरहन्त, सयोगिकेवली, जिन और भगवान आदि अनेक नामों 
से पुकारा जाता हृ । जन-मतानुसार इस अवस्था के वाद ही जीव मोक्ष मार्ग के उपदेश का अ्रधिकारी होता है। 
प्रकृति अ्न्‌योगद्वार में लिखा हे-- 
सइ भयव उप्पण्णणाणदरिसी सदेवासुरमाणुस्सलोगस्स ग्रागदि गाद चयणोववादं बंधमोक्खं इद्ध रेदि 
जुदि भ्रणुभाग तक्कं कलं मण माणसियं भुत्त कद पडिसेविदं ग्रादिकम्मं अरहकम्मं सब्वलोए सव्वजीवे सव्वभावे सम्मं 
समं जाणदि पस्सदि विहरदि त्ति । 

अर्थात्‌ केवलज्ञान ग्रौर केवलदर्शन के प्राप्त होने पर जिनदेव देवलोक, मनष्यलोक और आसुरलोक 
की गति और ग्रागति का तथा चयन, उपपाद, बन्ध, मोक्ष, ऋद्धि, स्थिति याति, ग्रनभाग, तक, कल, मन, मानसिक, 
मुक्‍त, कृत, प्रतिसेवित, ग्रादि कमं, अहक, सब लोक, सब जीव और सव भाव इनको भले प्रकार एक साथ स्वयं 
जानते और देखते हुए विहार करते" हे ।” 

स्थानांगसूत्र के स्थान २ उद्देश्य १ में भी लिखा हे-- 

'तं समासझो चउब्बिहं पण्णत्त । तं जहा--दव्बओ खेत्त्मो कालो भावो । तत्थ दव्वञ्नो णं केवलणाणी 
सव्वदव्वाइ जाणइ पासइ । खित्तञ्रो णं केवलणाणी सव्वं खेत्तं जाणइ पासइ । कालओो ण॑ केवलणाणी सब्वं कालं 
जाणइ पासइ। भावझ्नो णं केवलणाणी सब्वे भावे जाणइ पासइ। 

रथात्‌ केवलज्ञान द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा संक्षेप से चार प्रकार का है। सो द्रव्य की 
- श्रपेक्षा केवलज्ञानी सव द्रव्यो को जानता और देखता हे । क्षेत्र की भ्रपेक्षा केवलज्ञानी सव क्षेत्रों को जानता और 
देखता ह । काल की अपेक्षा केवलज्ञानी सब कालों को जानता और देखता है तथा भाव की अपेक्षा केवलज्ञानी संब 
भावों को जानता और देखता हे ।” 

यहाँ तक हमने ज्ञान, ज्ञान के भेद, उनका स्वरूप व स्वामी इन सबके विषय में जैन मान्यता कया है, इसका 
सक्षप में सप्रमाण विचार किया । श्रव इस बात का विचार करते हे कि जैन-परम्परा में केवलज्ञानी को संव पदार्थों 
का जानने और देखने वाला क्यों माना गया है ? इसके लिए हमें विविध धर्मों और दर्शनों में आत्मा के स्वरूप के 
ल क्या लिखा हं ग्रौर उससे जैनधमं की मान्यता का कहाँ तक मेल बैठता है, इसका विचार कर लेना 

ह्‌ । ; 
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उपनिषदों में ग्रात्मा के चार स्तर' बतलाये हे--शरीरचेतन्य, स्वप्नचेतन्य, सुषुप्तिचेतन्य और शद्धचेतन्य। 
इनमें से प्रारम्भ के तीन चैतन्यों में आत्मा की उपलब्धि न होकर श॒द्धचैतन्य में उसकी उपलब्धि बतलाई हं; किन्तु 
वहाँ इस शुद्धचतन्य का विशेष स्पष्टीकरण नहीं मिलता । उपनिषदों में ब्रह्मतत्त्व की भी पर्यालोचना की गई 
वहाँ इसके दो रूप वतलाये हे---सगुणब्रह्म और निर्गुणब्रह्म । सगणब्रह्म का परिचय देते हुए लिखा हे कि ब्रह्म सत्य, 
ज्ञान तथा श्रनन्तरूप ह्‌ तथा वह विज्ञान और आनन्दमय हे । निर्ग्णब्रह्म नेति पदवाच्य बतलाया है । नैयायिक और 
वशेषिकों की मान्यता है कि ग्रात्मा नित्य हे और उसमें बुद्धि, सुख, दुख, इच्छा, द्वेष ग्रादि विशेष गण निवास करते हें। 
मुक्तावस्था में उसके ये गुण नष्ट हो जाते हे । सांख्य आत्मा को सर्वथा नित्य ग्रौर भोक्ता मानते हे । बौद्ध आत्मा 
की स्वतन्त्र सत्ता को ही स्वीकार नहीं करते। वे उसे नामरूपात्मक मानते हें नामरूप से वेदना, संज्ञा, संस्कार, 
विज्ञान और रूप लिये जाते हे। उनके मत से ग्रात्मा इन पाँचों का पुञ्जमात्र है। इस प्रकार हम देखते हे कि ज्ञान 
और दर्शन आत्मा का स्वभाव है । इसे किसी ने स्वीकार नहीं किया, किन्तु जैन परम्परा ने प्रारम्भ से ही श्रात्मा को 
ज्ञायक माना हे । उसका मत हे कि ज्ञान और दर्शन आत्मा के अनपायी धर्म हं--उनका कभी भी नावा नहीं होता । 
जैन-धमं में जीव के दो प्रकार के गुण माने हं--अ्नुजीवीगुण और प्रतिजीबीगुण। जिनसे जीव का जीवन क़ायम रहता 
हे और जो उसे छोड़ कर श्रन्यत्र नहीं पाये जाते हे, वे झनुजीवीगुण हें । चेतना की चेतनता इन्हीं गुणों से हे । जिनसे 
जीव का जीवन क़ायम नहीं है, किन्तु जो जीव को छोड़ कर अन्य द्रव्यो में भी पाये जाते हे वे प्रतिजीबीगुण हे । 
इन अनूजीवी गुणों में ज्ञान और दर्शन मुख्य हें। यही कारण है कि प्रारम्भ से सभी शास्त्रकारों ने जीव को ज्ञान 
दशंनस्वरूप मानने पर अधिक जोर दिया हे । नियमसार' में बतलाया है कि जीव उपयोगमयी है । उपयोग के 
दो भेद हे-ज्ञान श्रौर दषेन । ज्ञान के भी दो भेद हे--स्वभाव ज्ञान और विभावज्ञान । इन्द्रियातीत और असहाय 
एसे केवलज्ञान को स्वभावज्ञान कहते हे और शेष मति आदि विभावज्ञान हे । समयप्राभृत' में बतलाया है कि जो 
साधु मोह का त्याग करके आत्मा को ज्ञानस्वरूप मानता है वही साधु परमार्थ का जानकार हे । कार्मिक ग्रन्थों में 
कमं के आठ भेद किये हें, उनमें ज्ञानावरण और दर्शनावरण ये दो स्वतन्त्र कमं हे । इससे भी जीव के ज्ञान-दर्शन 
स्वभाव की सिद्धि होती हे । 

इस प्रकार जब हम इस रहस्य को जान लेते हें कि अन्य मत-मतान्तरों में जो आत्मा का स्वरूप स्वीकार 

' किया गया है. उससे जेन धर्म की मान्यता अपनी एक विशेष मौलिकता को लिये हुए हे तव हमें इस सत्य के समझने 
में देर नहीं लगती कि जैन परम्परा में केवल ज्ञानी को सव पदार्थों का जानने और देखने वाला क्यों माना गया है ? 
बन्धनमुक्त आत्मा की दो ही ग्रवस्थाएं हो सकती हे । एक तो यह कि वह किसी को भी न जाने और. न देखे और 
दूसरी यह कि वह सव को जाने और देखे। पहली अवस्था आत्मा को ज्ञान स्वभाव न मानने पर प्राप्त होती है। किन्तु 
तब यह प्रश्‍न होता है कि संसारी आत्मा के ज्ञान केसे होता है ? सांख्य इसका यह उत्तर देते हे कि बुद्धि स्वभावतः 
अचेतन ह और उसके निमित्त से जो झध्यवसाय और सुखादिक उत्पन्न होते हें वे भी अचेतन हे, परन्तु बुद्धि 
` के संसग से पुरुष अपने को ज्ञानवान श्रनुभव करता है और बुद्धि अपने को चेतन अनुभव करती हे तथा नैयायिक ग्रौर 
वैशेषिक इस प्रश्‍न का यह उत्तर देते हें कि यद्यपि ज्ञान का निवास आत्मा में ही हे किन्तु जीव के मुक्त होने पर वह 
उससे अलग हो जाता हे । ये दोनों ही उत्तर अपर्याप्त हे । इनसे मूल प्रश्‍न का समाधान नहीं होता, क्योंकि बुद्धि का 
अन्वय जिस प्रकार चेतन के साथ देखा जाता हे, वेसा जड़ के साथ नहीं । दूसरी अवस्था आत्मा को ज्ञान स्वभाव 





` भारतीय-दर्शेन पत्र ७५ 
* भारतीय दहान पत्र ८० 
' गाथा १० व ११ 

* गाथा ३७ 
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३४८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


मानने पर प्राप्त होती हे । चूंकि जैन परम्परा में आत्मा को ज्ञान स्वभाव माना है, अतः वन्धनमुक्‍त गात्मा सव पदार्थों 
का ज्ञाता और दुष्टा ही सिद्ध होता है । यहाँ यह कहा जा सकता हे कि जब बन्धनमुक्त आत्मा सबको जानता और 
देखता हे तब ग्रविशुद्ध अवस्था में उसे ऐसा मान लेने में क्या आपत्ति है ? ऋषियों ने इसका यह समाधान : किया हे 
कि जीव में अविशुद्धता विजातीय द्रव्य के संयोग से ग्राती है और इसीलिए उसकी जानने की शक्ति भी पंगु हो जाती है । 
कभी वह इन्द्रियों की सहायता से जानता हे--बिना इन्द्रियों की सहायता के नहीं जानता । कभी वह्‌ स्थूल को जानता है 
“सूक्ष्म को नहीं जानता । आदि । किन्तु जब ग्रावरण का अभाव हो जाता है और आत्मा की मूलशक्ति प्रकट हो 
जाती हे तब वह वर्तमान को जानता है, भूत और भविष्यत को नहीं; स्थूल को जानता हे सूक्ष्म को नहीं ; भ्रव्यवहित 
को जानता हे व्यवहित को नहीं ; स्व को जानता है पर को नहीं ; यह नियम कैसे किया जा सकता हें? अर्थात 
नहीं किया जा सकता । यही कारण हे कि जैन परम्परा में केवल ज्ञानी को सबका जानने वाला और देखने वाला स्वीकार 
किया हे । र 
(२) इतर धर्मों व दशनों में सर्वज्ञता का स्वीकार 


यहाँ तक हमने जेन मान्यता के श्रनुसार सर्वज्ञता और उसके कारण का विचार किया । श्रव हमें यह देखना हे 
कि भ्रन्य धर्मों या दर्शनों का सर्वज्ञता के विषय में क्या अभिमत है ? | 
बोद्धसाहित्य में 'घम्मपद' एक प्रकाशमान हीरा हुँ, जिसका संसार के सभी विचारकों ने आदर किया हें। 
इसका संकलन वुद्ध भगवान के कुछ ही काल बाद हो गया था । इसमें कूल ४२३ गाथाएं हे, जो २६ वर्गो में विभक्त हें। 
इसके १४वे वर्ग का नाम “बुद्धवगं' हे । इसकी पहली गाथा में बतलाया है कि “जिसकी ' जीत हार में परिणत नहीं हो 
सकती, जिसकी जीत को लोक में कोई नहीं पहुँच सकता, उस अपद अ्नन्तज्ञानी बुद्ध को तुम किस उपाय से अस्थिर 
कर सकोगे ? इससे स्पष्ट है कि बौद्धों ने दर्शन-युग के पहले ही सर्वज्ञता को स्वीकार किया हें। धर्मकीति ने 
सर्वज्ञता की अपेक्षा जो मार्गज्ञता पर अधिक जोर दिया है, इसका कारण भिन्न है, जिसका हम यथावसर विचार करेगे । 
न्यायदर्ञन में सवंज्ञता के स्थान में योगिज्ञान को स्वीकार किया हे । वहाँ बतलाया है कि सूक्ष्म (परमाणु 
आदि) व्यवहित (दीवार आदि के द्वारा व्यवधान वाली ) तथा विप्रकृष्ट (काल तथा देश उभयरूप से दूरस्थ ) वस्तुओं 
` का ग्रहण लोक प्रत्यक्ष के द्वारा कथमपि नहीं हो सकता, परन्तु ऐसी वस्तुओं का ज्ञान अवश्य होता है । ग्रतः इससे योगि- 
प्रत्यक्ष की सिद्धि होती है । इसके भ्रतिरिक्त न्यायद्शन में एक नित्य ईश्‍वर और माना हे , जो नित्य सर्वज्ञ हे । वेशे- 
व > ठ मत न्यायदशंन से मिलता हुआ है । हाँ, प्रारंभ में वैशेषिक दर्शन ने नित्य ईश्वर की कल्पना पर जोर 
योगदर्शन में योगी चार? प्रकार के वतलाये हे--प्रथमकल्पिक, मधुकल्पिक, परज्ञाज्योति और भ्रतिक्रान्त- 
भावनीय । ये योगी की क्रम से विकसित होने वाली चार अवस्थाएं है । पहली अवस्था में अष्टांग योग की साधना, 
दूसरी में चित्तशुद्धि और तीसरी में भूतजयी तथा इन्द्रियजयी होना मुख्य हे । इन तीन अवस्थाओं के वाद योगी लोग 
अस्मिता में प्रतिष्ठित होकर सर्वज्ञता को प्राप्त करते हैं। और तब जाकर अतिक्रान्त भावनीय दशा को क्रम से प्राप्त 
होते हैं । इतना ही नहीं, प्रत्युत इस. दन में भी अनादि ईश्वर की कल्पना की गई है । यहाँ ईइवर का अर्थ ऐश्वर्य 
`. और ज्ञान की पराकाष्ठा लिया गया हे । 

क मीमांसादर्शन में यद्यपि लौकिक ज्ञान के लिए ही आप्त पुरुष प्रमाण माना गया है, पर धर्मे का कथन केवल 
अपौरुषेय वेद ही करते हे । मीमांसको के इस मत का क्या कारण है, इसका विचार तो हम आगे करेंगे, पर इतना 
7 rR न 

`यस्य जितं' इत्यादि गाथा का वह अनुवाद जो भदन्त आनन्द कौसल्यायन ने किया है । 


° भारतीयददान, पृष्ठ ३६७ 
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सर्वज्ञता के गतीत इतिहास की एक कलक ३४९ 


सुनिश्चित हं कि मीमांसक भी सर्वज्ञता के सर्वथा विरोधी न थे, क्योंकि मीमांसकों ने आगम के द्वारा ग्रतीन्द्रिय पदार्थो 
का ज्ञान स्वीकार किया । शवरऋषि अपने शावर भाष्य में लिखते हें कि वेद के द्वारा भूत, भविष्यत, वर्तमान 
सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट पदार्थों का ज्ञान किया जा सकता हें । 

गीताधमं तो ईश्वर के अवतारवाद को प्रतिष्ठित करने और संजीवन देने के ही लिए लिखा गया हे । 
ग्रतः उसके प्रत्येक वाक्य में सवंज्ञता की झलक है, यह वात गीता के स्वाध्याय प्रेमियों से छिपी हुई नहीं हे । 

इस प्रकार जिन घर्मो या दर्शनों में ज्ञान को आत्मा का स्वभाव नहीं माना है, उन्होंने जव किसी-न-किसी 
रूप में सवज्ञता को स्वीकार किया हे तव जो जैन धर्म प्रारम्भ से ही केवल ज्ञान को आत्मा का स्वभाव मानता आया 
हैँ; वह यदि सर्वज्ञता को स्वीकार करता हे तो इसमें वया आइचये है । आश्चर्य तो तव होता जव वह आत्मा को ज्ञान 
स्वभाव मान कर भी सर्वज्ञता को नहीं स्वीकार करता । वास्तव में सर्वज्ञता यह जैन संस्कृति की आत्मा हे । हमें 


यहाँ यह न भूल जाना चाहिए कि जिस प्रकार वैदिक संस्कृति का मूल आधार वेद हे, उसी प्रकार जेन या श्रमण 
संस्कृति का मूल आधार सर्वज्ञता है । 


(३) स्ंज्ञता का विरोध क्यों? 


जब मीमांसक लोग किसी भी पुरुष के वेदों के द्वारा सब पदार्थों का ज्ञान होना मानते हें तव यह प्रश्‍न 
होता है कि उन्होंने पुरुष की सर्वेज्ञता का विरोध क्‍यों किया ? श्रागे हम इसी विषय पर प्रकाश डालने का 
प्रयत्न करेंगे । 
जमिनि ने वेद से सूचित होने वाले अर्थ को धर्म' बतलाया है । इसलिए हमें पहले वेदों में किस विषय का 
विवेचन हे, यह जान लेना जरूरी हे । सामान्यत: वेदों के विषय' को विधि, मन्त्र, नामधेय, निषेध और भ्र्थवाद 
इन पाँच भागों में विभक्त किया जा सकता है । 'स्वर्ग की कामना वाला पुरुष यज्ञ करे! इस प्रकार के वचनों को विधि 
कहते हं । अनुष्ठान के प्रयोजक वचनों को मंत्र कहते हे । ग्रश्‍वमेध, गोमेध, आदि नाम नासधेय कहलाते हं । अन चित 
कामो से विरत होने को निषेध कहते ह । तथा स्तुतिपरक कथन को अर्थवाद कहते हँँ। फिर भी वेद में विधिवाक्यों 
की मुख्यता हं । इस विषय-विभाग को देखने से हमें उस वैदिक धर्म की स्मृति हो आती हे, जिससे उत्पीडित प्राणियों 
के कष्ट निवारणार्थ जैनधर्म को बहुत-कुछ प्रयत्न करना पड़ा । किन्तु इससे वैदिकों को सन्तोष न हुआ । उनकी सवदा 
यह्‌ इच्छा रही कि जेन धर्म (श्रमणधर्मे) नाम शेष हो जाय और उसके स्थान में वैदिक धर्म की प्रतिष्ठा हो । जनता 
ज्ञान कौ उपासक न होकर यज्ञादि अनुष्ठानों में ही.अभिरुचि रक्खे। प्रारंभ से ही श्रमणों ने अहिंसा को धर्म माना है, 
जव कि वैदिक लोग हिसा ग्रौर अहिंसा का विभाग न करके वेदविहित कर्मों को धर्म मानते आये हे । वास्तव में यही 
समस्त झगड़े की जड़ है । मीमांसकों ने जो यह घोषणा की कि “म में वेद ही प्रमाण है, घर्म जैसे अतीन्द्रिय अर्थ को 
पुरुष नहीं जान सकता । इसका मुख्य कारण धर्म में हिसा का ही प्रवेश है । अब यदि मीमांसक लोग परुष की स्वत 
सर्वज्ञता को स्वीकार कर लेते तो उनका यह सारा प्रयत्न धूलि में मिल जाता । यही कारण है कि मीमांसकों ने पुरुष 
की स्वतः सर्वज्ञता का .विरोध किया । 
इस विरोध का एक पक्ष और भी हे । जेसा कि हम पहले लिख आये हे कि श्रमण धर्म का मल आधार 
सवज्ञता ह, किन्तु मीमांसक लोग श्रमणधर्मे का उच्चाटन करना चाहते थे। सर्वज्ञता के जीवित रहते वह संभव न था। 
इसलिए भी मीमांसकों ने सर्वज्ञता का विरोध किया । यह कोरी कल्पना नहीं है । मीमांसकों को छोड़कर और किसी 
ने सर्वज्ञतता का विरोध नहीं किया, इसी से यह सिद्ध है॥।. ' 





' चोदनालक्षणोऽर्थो घर्मः । 
' भारतीयदशेन, पृष्ठ ३०३। 
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३५० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


(४) सर्वज्ञता का गोरवमय अतीत 


अभी तक हमने यह बतलाया_ है कि जैन परम्परा में सर्वज्ञता को किस रूप में स्वीकार किया गथा है और 
इतर धर्मों या दर्शनों में उसे कहाँ तक स्थान प्राप्त है । साथ ही, यह भी वतलाया कि मीमांसक लोग सर्वज्ञता का 
क्यों निषेध करते हे । ग्रव भी यह बात विचारणीय है कि दर्शनयुग के पहले भी क्या सर्वज्ञता का यही स्वरूप माना 
जाता था अथवा घर्मज्ञता या आत्मज्ञता की क्रमिक परिभाषादों ने सवंज्ञता के वर्तमान रूप की सृष्टि की ? 
रवर ऋषि अपने शावरभाष्य में 'अथातो धर्म जिज्ञासा सूत्र की व्याख्या करते हुए लिखते हे कि “धमं 
के बिषय में विद्वानों में बड़ा विवाद है । किसी ने किसी को धर्म कहा हे, किसी ने किसी को । सो विना विचारे धर्म 
में प्रवृत्ति करने वाले मन्‌ ष्य को लाभ के स्थान में हानि की ही अधिक संभावना हे । अतः धर्म का ज्ञान कराना आवश्यक 
है ।” यहाँ प्रश्‍न उत्पन्न होता है कि मीमांसकों के मत से जब पुरुष धर्म जसे सूकम तत्त्व को जान ही नहीं सकता तव 
वह धर्म का क्या ज्ञान कराएगा ? थोड़ी देर को हम इस प्रश्‍न के उत्तर का भार क्‌मारिल पर ही छोड़ दें तो भी शवर 
ऋषि के इस कथन से इतना तो स्पष्ट हो ही जाता हे कि शवर ऋषि यह जानते थे कि जेमिनि के समय में धर्म के 
विषय में बड़ा वाद-विवाद हुआ था । जैमिनि को वेदिक धर्म की ही प्रतिष्ठा करनी थो । श्रतः उन्होंने 'चोदना 
लक्षणोऽ्णो धर्म: कहकर वेद से सूचित होने वाले ग्रर्थ को धर्म बतलाया । 
यह तो सव कोई जानता है कि जिस प्रकार वैदिक धर्म का मूल आधार वेद माने गये हें उस प्रकार अन्य 
धर्मो का मूल आधार उस धम के प्रवत्तंक पुरुष माने गये हे । वेदों को एक या एक से ग्रधिक पुरुषों ने रचा होगा । 
ग्रतः वैदिक धर्म का प्रवत्तंक पुरुष ही सिद्ध होता है, पर यहाँ इसका विचार मुख्य नहीं हे । इससे निश्चित होता हे 
कि जिस प्रकार वैदिक धर्म वेदों की प्रमाणता पर ग्रवलम्वित हूँ, उसी प्रकार न्य धमं उस धर्म के प्रवत्तंक पुरुषों की 
प्रमाणता पर अवलम्बित हे । पर प्रमाणता की कसौटी क्या ? कोई भी पुरुष चौपथ पर खड़ा होकर कह सकता है 
कि में या यह पोथी प्रमाण ह । इनके द्वारा वतलाये गये मागे पर चलो, इससे सबका कल्याण होगा । तो क्या जनता 
इतने कहने मात्र से उनका ग्रनुसरण करने लगेगी ? यदि नहीं तो हमें फिर देखना चाहिए कि वह प्रमाणता केसे प्राप्त 
होती हे ? 
शवर ऋषि आगे चोदनालक्षणोऽर्थो धर्म” सूत्र का व्याख्यान करते हुए लिखते हे कि “जो ग्रथ वेद से सूचित 
होता है, उस पर चलने से पुरुष का कल्याण होता है ।” प्रशन हुआ यह कंसे जाना ? इस पर शवर ऋषि कहते द्‌ 
कि भाई! देखो चूँकि “बेद' भूत, वर्तमान भविष्य, सूक्ष्म, व्यवहित और दूरवर्ती सभी पदार्थो का ज्ञान करान मे 
समर्थं है, पर इन्द्रियों से यह काम नहीं हो सकता ।” श्रत: ज्ञात होता है कि वेद से सूचित होने वाला अर्थ ही पुरुष का 
कल्याणकारी हे । न 
थोड़ा शवर ऋषि के इस कथन पर ध्यान दीजिये । कितने अच्छे ढंग से वे उसी बात को कह रहे हैं, जिसे 
सवंज्ञवादी कहते हैं। सर्वज्ञवादी भी तो यही कहते हे कि “श्रमुक धर्म प्राणीमात्र का हितकारी हे, क्योंकि उसका वक्ता 
सूक्ष्मादि पदार्थों का ज्ञाता, ग्रथात्‌ सर्वज्ञ हे । 
इतने विवेचन से कम-से-कम हमें इतना पता तो लग जाता हे कि शवर ऋषि के समय में धर्म में कल्याण 


कारित्व सिद्धि के लिए सर्वार्थप्रंतिपादनक्षमता या सर्वज्ञता का माना जाना ग्रावश्‍यक था । 


! धर्मं प्रति हि विप्रतिपन्ना बहुविदः । केचिदन्यं धर्ममाहुः केचिदन्यम्‌ । सोऽयसविचायं प्रवत्तंमानः कर्ञ्चि 


देवोपाददानो विहन्येत श्रनर्थ च ऋच्छेत्‌. तस्माद्ध जिज्ञासितव्य इति ।' शावरभाष्य १ ग्र० १ सू० पृ० २ 
१ सोऽर्थः परुषं निःश्रेयसेन सेग्युनक्तीति प्रतिजानीमहे । 
* चोदना हि भूतं भवन्तं भविष्यन्तं सूक्ष्मं व्यवहितं विप्रकृष्टमित्येवञजातीयकमर्थं श 
` किञ्चनेन्द्रियम्‌ । 


कनोत्यबगमरि यतुं नात्यर्त्‌ 
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- सवंज्ञता के अतीत इतिहास की एक झलक . ३५१ 


साधारणतः दावर ऋषि का वास्तव्य काल ईसवी सन्‌ २०० के लगभग माना जाता है । इसलिए इतना 
तो निङ्चयपूर्वक ही कहा जा सकता है कि वेदों में इस प्रकार की योग्यता ईसवी सन २०० के लगभग मानी जाने लगी 
थी। पुरुष की सर्वज्ञता के निषेध के वीज भी तभी से वोए गए, यह भी इससे फलित होता है। मालूम होता है कि शवर 
ऋषि हे द युक्ति कह से ली होगी, किन्तु यह वात निश्चयपूर्वंक तो तव कही जा सकती है र्हा यह्‌ वतलाया 
जा सके कि पुरुष की सर्वज्ञता की मान्यता इससे बहुत प्रानी हे ` पहले जे 

दिगम्बर परम्परा में षट्खण्डागम और कय न र र र ज 
के भ्रनसार तो अ्ंगसाहित्य अव भी विद्यमान है । इस साहित्य के देखने से मार bene Soir 

गारः बहा मा हे साहित्य के देखने से मालूम होता है कि जैन परम्परा में 'सब्बे 

जाणइ” संबंधी मान्यता बहुत पुरानी हे । । 

यतिवृषभ आचार्य जो स्पष्टतः ईसवी सन्‌ पूर्व के हे, कषायप्राभूत के चूथिसृत्रों में लिखते है-- 

'तदो ग्रणंतकेवलणाणदंसणवीरियजुत्तो जिणो केवली सव्वण्हो सव्वदरिसी भवदि सजोगिजिणो त्ति भण्णइ । 
श्रसंखेज्जगुणाए सेढीए पदेसम्गं णिज्जरेमाणो विहरदि त्ति ४ 

अर्थात्‌-- घाति चष्तुष्टय के क्षय होने पर अनन्त केवल ज्ञान, केवल दर्शन और वीर्य से युक्‍त हो कर केवली 
जिन सर्वज्ञ और सवंदर्शी होते हं जिन्हें सयोगी जिन कहते हे । ये सयोगी जिन असंख्यात गुणित श्रेणीरूप से कर्म- 
प्रदेशों की निर्जरा करते हुए विहार करते हो।” 

पहले प्रकृति अनुयोगद्वार भौर स्थानांग सूत्र के जो उद्धरण दे श्राये हे, उनसे भी इसी बात की पृष्टि होती हे । 

वौद्ध साहित्य में 'थम्मपद' सुत्तपिटक के अन्तर्गत ही है । इसके श्ररहन्तवर्ग में वतलाया है-- 

'गतद्धिनो विसोकस्स विप्पमुत्तस्स सब्बधि। सब्बगन्थप्पहीणस्स परिलाहो न विज्जति॥' 

अर्थात्‌ -- जिसका मार्ग समाप्त हो गया है, जो शोक रहित है, जो सर्वथा विमुक्त है, जो सववज्ञ हे और 
जिसकी सभी ग्रन्थियाँ क्षीण हो गई, उसके लिये परिताप नहीं।” | 

इन प्रमाणों के आधार से सर्वज्ञ की “सब्बे जाणइ' वाली मान्यता बहुत प्राचीन है, ऐसा मान लेने में किसी 
प्रकार क्रा सन्देह नहीं रहता । 

उपनिषदों के जो दो एक उल्लेख हमें प्राप्त हुए हे, उनके देखने से मालूम होता हे कि पहले ब्राह्मण लोग 
आत्मा की उत्रान्ति, परलोक और पुनजंन्म आदि विद्याओं से परिचित न थे । उन्हें यह विद्या क्षत्रियों से प्राप्त हुई है । 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ में एक कथा आई है जिससे उक्त कथन की पुष्टि होती है । कथा इस प्रकार हे-- 

किसी समय अरुण के पुत्र इवेतकेतु पांचालों की परिषद्‌ में पहुंचे । वहाँ क्षत्रिय राजा प्रवाहण जैविलि 
ने उनसे जीव की उत्क्रान्ति, परलोकगति और जन्मान्तर के संबंध में एक-के-बाद-एक पाँच प्रश्‍न किये, किन्तु इवेतकेतु 
उन प्रश्‍नों में से एक का भी उत्तर न दे सके इससे वहुत ही लज्जित हो कर इवेतकेतु ने अपने पिता अरुण के पास 
जाकर उनके इन पाँचों प्ररनों का उत्तर माँगा । पिता ने कहा इन्हें तो हम भी नहीं जानते । तब बाप और बेटा दोनों 
ही राजा जेविलि के पास गये । जाकर श्वेतकेतु के पिता ने राजा से कहा कि आपने मेरे लड़के से जो प्रश्‍न किये थे 
उनका उत्तर दीजिये । गौतम की प्रार्थना सुनकर राजा चिन्तित हुए । उन्होंने ऋषि से कुछ समय ठहरने के लिए 
कहा । फिर कहा--हे गौतम ! आप हमसे जो विद्या सीखना चाहते हें वह विद्या आपसे पहले किसी ब्राह्मण को नहीं 
प्राप्त हुई हे ।'' | 

बृहदारण्यक उपनिषद्‌ के छठे ग्रध्याय में भी इसी प्रकार का एक उल्लेख आया हे । यथा-- 

“इयं विद्या' इतः पूं न कस्मिश्चित्‌ ब्राह्मणे उवास । तां त्वहं तुभ्यं वक्ष्यामि ।' 


वही. 0606000 या 
' कर्मवाद और जन्मान्तर, पृ० १८६ 
* क्रमंबाद और जन्मान्तर, पुष्ठ १८८ 
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५२ प्रमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
अर्थात--“यह विद्या इसके पहले किसी ब्राह्मण को नहीं मिली उसी का उपदेश में तुमको करता नि 
उपनिषदों के इन उल्लेखो में रहस्य मालूम होता हँ । इनसे मुझे इन्द्र और गौतम गणधर के संवाद का 

स्मरण हो आता है । मालम होता है कि सारी अध्यात्म विद्या वेदिको को श्रमणो से प्राप्त हुई हे । मीमांसा के दो भेद 

हे--पूर्वे मीमांसा और उत्तर मीमांसा । पूर्व मीमांसा में यज्ञादिं कर्मों की विधि श्रौर मन्त्र आदि का वर्णन है । इस- 
लिए इसे कर्मकाण्ड कहते हे । उत्तर मीमांसा में अ्रध्यात्म विद्या का वर्णन है । इसलिए इसे ज्ञानकाण्ड कहते हे। 
कर्मकाण्ड का सीधा संबंध वेदों से है और ज्ञानकाण्ड का उपनिषदों से । उपनिषदों का संकलन वेदों के वहुत काल वाद 
हुआ है । वैदिको ने कर्मकाण्ड से अपना काम चलता न देखकर ही इस ग्रध्यात्म विद्या को अपनाया । फिर भी शुद्ध 
मीमांसा में इसे महत्व का स्थान प्राप्त नहीं । ब्राह्मणधर्म में यज्ञादि क्रियाकाण्डकी जो श्रेष्ठता हे वह मोक्ष की नहीं । 
श्रमणधर्म और ब्राह्मणधमं का ग्रंतर इसी से समभ में ग्रा जाता हे । इस प्रकार हम देखते हैं कि ब्राह्मणों ने श्रमणों की 
अध्यात्म विद्या को अपनाया तो सही, किन्तु वे उसके सारे तत्वों को यथावत्‌ रूप से न.श्रपना सके उनके सामने 
वेदों की प्रतिष्ठा का सवाल खड़ा ही रहा । इसलिए उन्होंने श्रमणों को महत्व देना उचित न समझा । बस यही एक 
प्रेरणा है, जिससे उन्होंने पुरुष की सर्वज्ञता का निषेध किया । किन्तु जब हम उपनिषदों में यः आत्मवित्‌ स सर्वबित्‌' 
इस प्रकार के वाक्य देखते हे तो मालूम होता है कि सर्वज्ञ की “सब्बे जाणइ' वाली मान्यता बहुत पुरानी है । इतना 
ही नहीं, बल्कि वह श्रमणघर्मे की आत्मा हे । [ 

इतने विवेचन से यद्यपि हम इस निर्णय पर तो पहुँच जाते हं कि दर्शन युग के पहले सवंज्ञता का वही स्वरूप 
माना जाता था, जिसका दार्शनिकों ने विस्तार से उहापोह किया है तथा इससे यह भी स्पष्ट हो जाता हे कि धर्मज्ञता या 
आत्मज्ञता की क्रमिक परिभाषाश्रों ने सवंज्ञता के वतमान रूप की सृष्टि नहीं की । अब देखना यह हे कि वौद्ध-गुरु धर्म- 
कीति ने सर्वज्ञता की अपेक्षा धर्मज्ञता पर ही अधिक जोर क्यों दिया ? जब वह सर्वज्ञता का विरोधी नहीं था और यह 
जानता था कि सर्वज्ञता के भीतर धर्मज्ञता का अन्तर्भाव हो ही जाता हे तव उसे यह कहने का क्या कारण था कि “कोई 
संसार' के सब पदार्थो का साक्षात्कार करता है कि नहीं, इससे हमें प्रयोजन नहीं ? प्रकृत में हमें यह देखना हे कि 
उसने धमं को जाना या नहीं । यदि उसने धर्म को जाना हैँ तो हमारा काम चल जाता है ।” वात यह हे कि पहले 
कृमारिल ने यह स्वीकार कर लिया है कि “यदि' कोई धर्मातिरिक्त अन्य सव पदार्थों को जानता हे तो इसका कौन 
निराकरण करता है । हमारा तो कहना केवल इतना ही है किं पुरुष धर्म का ज्ञाता नहीं हो सकता ।”” धर्मकीति ने 
कृमारिल के इसी कथन का उत्तर दिया हे । कुमारिल के सामने जहाँ वेद की प्रतिष्ठा का प्रश्‍न रहा है वहाँ धर्मकीति 
के सामने पुरुष की प्रतिष्ठा का प्रश्‍न रहा है । एक बार एक आदमी ने अपने एक साथी से कहा, “ग्रापमें और तो सब 
गुण हे, किन्तु आप झूठ बहुत बोलते हो ।? तो इसका उसने उत्तर दिया, “मुझमें और गुण हों या न हों, किन्तु इतना 
सच हे कि में झूंठ कभी नहीं बोलता ।” बस इसी प्रकार का यह कुमारिल और धर्मकीति का संवाद हे । कृमारिल 
चाहता है कि किसी-न-किसी प्रकार सर्वज्ञवादियों के तीर्थकर को अप्रमाण ठहराया जाय । इसके लिए वह प्रलोभन 
भी देता है । कहता हे कि ग्रापका पुरुष और सबको जानता है, इससे हमें क्या आपत्ति है । यहाँ कुमारिल पदार्थो के 
सूक्ष्म और स्थूल मेदों को भी भुला देता है । लेकिन धर्मकी ति कुमारिल के कहने की इस चतुराई को समझ लता ह्‌ 


इसलिए वह ऐसा उत्तर देता है, जिसका कोई प्रत्युत्तर ही नहीं हो सकता । धर्मकीति के इस उत्तर के वाद उत्तर-प्रत्युत्तरों 





! सबं पदयतु वा भा वा तत्त्वसिष्ट तु पश्यतु । 
कीटसंख्यापरिज्ञान तस्य नः क्वोपयुज्यते ॥ प्रमाणवातिक २, ३३ 

* घर्मज्ञत्वनिषेधस्तु केवलोऽत्रोपयुज्यते । 
सर्वमन्यह्विजानंस्तु पुरुषः केन वार्यते ॥ | 
यह कारिका तत्त्वसंग्रह पुष्ठ ८१७ में कुमारिल के नाम से. उद्धृत हे । 


5 
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सबंज्ञता के अतीत इतिहास की एक कलक ३५३ 


की दिशा ही वदल जाती हे । यह है धमंकीति का मानस, जिससे उसने सर्वज्ञता की भ्रपेक्षा धमज्ञता पर श्रधिक जोर 
दिया । 


(५) आचार्य कुन्दकुन्द की दृष्टि में 


इतने विवेचन के वाद भी भगवान कन्दकन्द ने केवल ज्ञान के विषय में क्या लिखा यह जानना आवश्यक 
है; क्योंकि उन्होंने प्रत्येक वस्तु के स्वरूप को समझने के लिए जो मागं सुनिश्चित किया है उससे सत्य तक पहुँचने 
में बड़ी सहायता मिलती हू । भगवान्‌ कुन्दकन्द की व्याख्यानशैली व्यवहारनय भर निइचयनय पर आश्रित ह । 
ग्रतः पहले उन्हीं के वचनों में इन दोनों नयों को समझ लेना जरूरी है । 'समयप्राभत' में वे लिखते हे 
ववहारोऽभूदत्यो भूदत्यो देसिदो दु सुद्धणथ्नो । 
भूदत्यमस्सिदो खल्‌ सम्मादिट्ठी हवदि जीवो ॥१३॥ 
ग्रथात्‌-- समयःमं व्यवहारनय को अभूतार्थ और शुद्धनय को भतार्थं बतलाया हे । इनमें से भतार्थ 
का. आश्रय करनवाला जीव सम्यग्दुष्टि हे ।'' 
इससे व्यवहार और निशचयनय के स्वरूप पर तो प्रकाश पड़ जाता हैं तव भी भतार्थ और अभतार्थ का 
समझना शप रहता हं । उन्होंने भ्रभूतार्थ और भूतार्थ की मर्यादा का स्वयं निर्देश नहीं किया है, फिर भी उनकी 
व्याख्यान शेली से इसका पता लग जाता हूँ ग्रतः यहाँ इसका निर्देश कर देना ही आवश्यक प्रतीत होता है । उनकी 
व्याख्यानशलीं में निम्न वातों को अपनाया गया जान पडता हें 
(१) जीव' और देह एक हे यह व्यवहारनय है । जीव और देह एक नहीं किन्तु पृथक्‌-पृथक्‌ हें, यह 
निइचयनय ह । 
(२) वर्णादिक' जीव के हूँ यह ब्यवहारनय है । तथा ये जीव के नहीं हें यह निइचयनय है । 
(३) रागादिक' जीव के हें यह व्यवहारनय हें । और ये जीव के नहीं हे यह निइचयनय है । 
(४) क्षायिक आदि भाव जीव के हें यह व्यवहारनय है । किन्तु शुद्ध जीव के न क्षायिक भाव होते 
ग्रौर न अन्य कोई यह निशचयनय हे । 
(५) केवली भगवान्‌ सबको जानते और देखते हे, यह व्यहारनथ है, किन्तु अपने आपको जानते और 
देखते हैं, यह निइचयनय हे । 
(६) शरीर* जीव का हे ऐसा मानना व्यवहार हे और शरीर जीव से भिन्न हे ऐसा मानना निइ्चय हे । 
इस प्रकार ऊपर जो हमने छः बातें उपस्थित की हें उनसे व्यवहार और निश्चय की कथनी पर पर्याप्त 
प्रकाश पड़ जाता है यहाँ इनसे भिन्न और भी उदाहरण उपस्थित किये जा सकते हे, पर इससे लेख का कलेवर बढ़ 
जायगा ग्रौर यह स्वतन्त्र विषय हे । 
इन सव उदाहरणों से एक ही बात फलित होती हे कि जहाँ स्व' से भिन्न 'पर' का किसी भी प्रकार का 
संबंध श्रा गया उसे आत्मा का मानना व्यवहार है । यद्यपि क्षायिक ज्ञान और केवलज्ञान में कोई अन्तर नहीं है परन्तु 
केवलज्ञान को आत्मा का कहना निइचयनय हे और क्षायिकज्ञान को आत्मा का कहना व्यवहारनय है। यहाँ में 
भेदाभेद को ध्यान में रखकर विचार नहीं कर रहा हूँ । इससे वस्तु के विवेचन करने में और भी सूक्ष्मता आ जाती है, 
जो प्रकृत में गोण हे यहाँ तो केवल देखना यह हे कि भगवान्‌ कन्दकन्द ने कितने ग्रथो में व्यवहार और निश्‍चय का 
प्रयोग किया हे । 





* देखो समयप्राभत गाथा ३२ १ देखो समयप्राभूत गाथा ६१ 

' देखो समयप्राभुत गाया ५१ * देखो. नियमसार गाथा ४१ 

' देखो नियमसार गाथा १५८ . .» ' देखो समयप्राभुत गाथा ५५ 
४५ वब 
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३५४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
पहले उदाहरण में एकत्व में दो का संयोग व्यवहांर का प्रयोजक है । दूसरे उदाहरण में संबंध के का 
जीव में भिन्न द्रव्य के गुणों का आरोप व्यवहार का प्रयोजक है । तीसरे उदाहरण में निमित्त की प्रधानता व्यवहार सर 
प्रयोजक हे । चौथे उदाहरण में निमित्त की अपेक्षा नामकरण व्यवहार का प्रयोजक है । पांचवें उदाहुरण्‌ में 
से ज्ञेयों की भिन्नता व्यवहार का प्रयोजक है और छठे उदाहरण में संबंध व्यवहार का प्रयोजक है । | ye 
| इनमें से पहला, दूसरा और छठा ये असद्भूत व्यवहार के उदाहरण हे, वयोंकि वास्तव में जीव वैसा तो 
नहीं हे । संयोग से जीव में उन धर्मों का आरोप किया गया है । तीसरा, चौथा और पाँचवाँ ये संदृभूत व्यवहार 
उदाहरण हे, क्योंकि यद्यपि ये सव श्रवस्थाएँ जीव की ही है। फिर भी इनके होने में पर की अ्रपेक्षा रहती हे र डु न 
लिए ये व्यवहार कोटि में चली जाती हे । कः 
निश्चयनय की ग्रपेक्षा उनकी व्याख्यानशैली मुख्यतः दो भागों में वॅट जाती हे । एक में ज्ञानादि गणों 
दारा श्रात्मा का कथन किया गया हे और दुसरी में न्य द्रव्यों के गुणों या संयोगी भावों के निषेध द्वारा पातो र 
कथन किया गया हे । इनसे हमारी आँखों के सामने सगुण और निर्गुण ब्रह्म की कल्पना साकार रूप धारण करके 
था उपस्थित होती है । व्यवहार और निदचयनय के इस विवेचन से अभूतार्थत्व और भूतार्थत्व के स्वरूप पर पर्याप्त 
प्रकाश पड़ जाता हे । यहाँ 'भूत' शब्द उपलक्षण हे । - अतः यह अर्थ हुआ कि वस्तु जिस म न थी, न हे, और न रहेगी 
तद्रूप उसको मानना झभूतार्थनय हे तथा जो वस्तु जिस रूप थी, है और रहेगी तद्रूप उसको मानना भूतार्थनय हे 
पयोजन मूल वस्तु का ज्ञान कराना. हे । अतः जिन धर्मो का उपादान जीव है, किन्तु जो अन्य निमित्तों की पेचे 
होते नः उन्ह भी भूतार्थनय जीव का स्वीकार नहीं करता । किन्तु इससे वे 'वर्णादिक जीव के हे? इस कथनी की कोटि 
मं तो पहुँच नहीं जाते । कार्य उपादान रूप ही होता है । इसलिए उसे उपादान का ही मानना होगा । किन्तु भतार्थनय 
निमित्त को तो देखता नहीं । उसकी दृष्टि में तो कारण परमात्मा और कार्य परमात्मा एक ही वस्तु हे । ग्रतः वह 
इन्हें जीव का स्वीकार नहीं करता । यह इसका मथितार्थ हे । a 
तभी तो भगवान्‌ कृन्दकृन्द नियमसार की गाथा ४ रें लिखते है. “जिस रि 
जन्म, जरा और मरण से रहित हें, ग्राठ गुण सहित हे, rar ih | उर्स क क र लित 
निः आठ गु ट्‌, ह्‌ सी प्रकार संसार में स्थित 
इस प्रकार भूतार्थं और भूतार्थं का निर्णय कर लेने के बाद अब हम प्रकृत विषय केवलज्ञान पर आते हैं । 
दे ग्राचायं कून्दकुन्द प्रवचनसार' की गाथा ४७ में लिखते हे, “जो' त्रैकालिक विचित्र और विषम सव पदार्थों 
विस कि re प RE तत्व का ऊहापोह करते हुए वे गाथा ४५ और ४६ में 
पूरी तरह से एक पदार्थ को नहीं जानता है वह्‌ दी कोक प य री कह अडी ब र 
> जागत र द ड ह वह सब न केसे जान सकता ह?” उनका यह पि आचारांग 
तिला रा त जानता हूं ग्रं जो सब को जानता हें वह्‌ एक को जानता हे।” इस कथन 
व्य है । इसम तो सदेह नहीं कि इन दोनों सूत्रग्रंथों के ये समर्थन वाक्य हे, जिनके द्वारा सर्वज्ञत्व का है 
गला का डी प्रतीत टा हैं । किन्तु जब हम नियमसार की गाथा १५८ पर दृष्टिपात करते हैं तव हमें वहाँ किसी 
5१° वर्ड केह दन होते हैं । वहाँ झाचाये कुन्दकृन्द की सर्वज्ञत्व के समर्थन वाली दृष्टि बदल कर आत्मतत्त्व के 





र जारसिया सिद्धप्पा | भवमल्लिय जीव तारिसा होंति ` ` ` ॥ नियमसार गाथा ४७-४८। 
र द हो जाणवि जगवं समंतदो सव्वं । श्रत्थं विचित्तविसमं तं णाणं खाइयं भणियं । 
क nn जाण वजाणदि जुगव श्रत्थे तिक्कालिगे तिहुवणत्ये । णादुं तस्स ण सक्कं सपज्जयं दव्वमेगं वा ॥४८॥ 
तपण्जयमेगसर्णताणि दव्वजादीणि। ण॑ विजाणदि जदि जुगवं किध सो सव्वाणि जाणादि ॥ ४९ ॥ 
ज॑ एग जाणइ से सव्वं जाणइ । जे सव्वं जाणइ से एगं जाणइ ।' भ्राचारांग सूत्र १२३॥- -. 
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सर्वज्ञता के ग्रतीत इतिहास की एक कलक ३५५ 


विश्लेषण में लीन हो जाती हे । तभी तो वे वहाँ लिखते हे, “यद्यपि' व्यवहारनय की अपक्षा केवली सव को जानते 
और देखते हे, किन्तु निश्चयनय की अपेक्षा वे अपने को ही जानते और देखते हे।” ग्रात्मस्वरूप का कितना सुन्दर 
विश्लेषण है । ज्ञायक भाव आत्मा का स्वभाव है; किन्तु वह आत्मनिष्ठ हे । अत: फलित हुआ कि नि३चयनय से 
आत्मा स्व' को ही जानता और देखता हे तथा व्यवहार द्विविधामय हे । उसका ग्रनेक के विना काम नहीं चलता । 
अत: फलित हुआ कि व्यवहारनय से आत्मा सवको जानता और देखता हे । वात यह हे कि कायंकारण व्यवहार, 
जिसकी लीक पर सारा संसार चक्र प्रतिक्षण घूम रहा हे, केवल स्वरूप के विदलेषण करने तक सीमित नहीं है, क्योंकि 
वह्‌ द्विविधामय ह । हम देखते हे कि जब दो या दो से ग्रधिक परमाणुओं के मिलने से स्कन्ध वनता है और फिर उनसे 
मिट्टी आदि विविध तत्त्वों की उत्पत्ति होती है । तदनन्तर उन्हें ज्ञान भेदरूप से ग्रहण करता है । तव इन सव को मिथ्या 
केसे कहा जा सकता है ? सत्य और मिथ्या ये शब्द सापेक्ष हें। ऋषियों का प्रयोजन मूल वस्तु का ज्ञान कराना रहा है । 
ग्रतः उन्होंने व्यवहार को मिथ्या श्रादि जो कुछ जी में आया सो कहा। वेदान्तियों ने तो इस द्विविधामय जगत के अस्तित्त्व 
को ही मिटा देना चाहा, पर वया इससे व्यवहार नाम शेष हुआ ? यदि निइचय संत्याधिष्ठित हे तो वह अपनी अपेक्षा 
सेही । यदि व्यवहार की अपेक्षा से ही उसे वेसा मान लिया जाय तो वन्ध मोक्ष की चर्चा करना ही छोड़ देना चाहिए । 
कविवर पं० वनारसीदास जी ने ऐसा किया था, पर गन्त में उन्हे एकान्त निश्चय का त्याग करके व्यवहार की शरण 
में आना पडा । आचायें कून्दकून्द ने जो व्यवहार को अभूतार्थ कहा हे वह व्यवहार की अपेक्षा नहीं, किन्तु निश्‍चय की 
अपेक्षा से कहा है । व्यवहार अपने भ्र्थं में उतना ही सत्य हे, जितना कि निश्‍चय । जिस प्रकार हम विविध पदार्थों 
को जानते हें, किन्तु हमारा वह सब जानना झूठा नहीं हे फिर भी वह ज्ञान ज्ञान स्वरूप ही रहता हे । उसी प्रकार 
केवली भगवान्‌ सव पदार्थों को जानते और देखते हे, किन्तु उनका वह जानना असत्य नहीं हे फिर भी वह उनका 
ज्ञायकभाव श्रात्मनिष्ठ ही हे । उपर्युक्त व्यवहार और निश्‍चय की कथनी का यही मथितार्थ हे । 

उपनिषद्‌ में जो 'यः ग्रात्मवित्‌ सः सर्ववित्‌', 'यः सर्ववित्‌ सः ग्रात्मवित्‌' इत्यादि वचन मिलते हं उनका मेल 
अधिकतर प्रवचनसार के कथन से ही वेठता है 'नियमसार' के कथन से नहीं; क्योंकि 'नियमसार में पृथक्‌ पृथक्‌ 
दो दृष्टियाँ काम कर रही हें जव कि प्रवचनसार में दृष्टिभेद से कथन करने की मुख्यता न होकर सर्वज्ञत्व के समर्थन की 
मुख्यता है । उपनिषद्‌ में भी हमें यही वात दिखाई देती है। हाँ, उपनिषद्में एक' शब्द के स्थान में 'आत्म' शब्द का 
प्रयोग अवस्य मिलता है पर इससे विवेचन करने की दृष्टि नहीं बदली हे, जब कि 'नियमसार' में विवेचन करने की दृष्टि 
ही बदल गई है । इतने विवेचनसे यह स्पष्ट हो जाता हे कि प्रवचनसार, आचारांग सूत्र! और उपनिषद्‌ इनकी कथनी 
का प्रयोजन एक है और 'नियमसार' की कथनी का प्रयोजन इससे भिन्न हे । प्रवचनसार' में जहाँ सिद्धांत के उद्घाटन 
करने की ओर झुकाव है, वहाँ 'नियमसार' में मुख्यतः मूलभूत तत्त्व की मीमांसा करते हुए फलितार्थरूप से उसका 
कार्यभाग स्वीकार किया गया है । यहाँ यह कार्यभाग ही अभूतार्थ हे क्योंकि वह जीव की अशेष ज्ञेयों के निमित्त से 
होने वाली दशा है और मीमांसित तत्त्व ही मूतार्थ है, क्योंकि जीव में ज्ञायकभाव अन्य निमित्तों से उत्पन्न नहीं होता 
किन्तु बह उसका स्वभाव है । तात्पयं यह है कि आचार्य कुन्दकुन्द कारण रूप से झात्मनिष्ठ ज्ञायकभाव और कार्य- 
रूप से सर्वज्ञता को स्वीकार करते हे जिसका उन्होंने अपने प्रवचनसार' आदि ग्रंथों में बहुत ही सुन्दरता से विवेचन 
किया हे । | 

काशी ] 





१ 'जाणदि पस्सदि सव्वं वंवहारणएण केवली भंगवं । केवलणाणी जाणादि पस्सदि णियमेण अप्पाणं ॥१४८॥ 
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जैन-मान्यता में धर्म का आदि समय ओर उसकी मर्यादा 
पं० वंशीधर व्याकरणाचाये 


प्रायः धर्मे की सभी मान्यताओं में भ्रमर्यादित काल को मर्यादित अनन्त कल्पों के रूप में विभक्त किया गया 
हे, लेकिन किन्हीं-किन्हीं मान्यताओं में जहाँ इस दुष्यमान्‌ जगत्‌ की झस्तित्त्व स्वरूप सृष्टि और अभाव स्वरूप प्रलय को 
झाधार मान कर एक कल्प की सीमा निर्धारित की गई हे, वहाँ जेन मान्यता में प्राणियों के दु:ख के साधनों की क्रमिक 
हानि होते-होते सुख के साधनों की क्रमिक वृद्धिस्वरूप उत्सपंण र प्राणियों के सुख के साधनों की क्रमिक हानि होते- 
होते दुःख के साधनों की क्रमिक वृद्धिस्वरूप अवसर्पण को आधार मान कर एक कल्प की सीमा निर्धारित की 
गई हे । 
तात्पर्यं यह कि धर्म की किन्ही किन्ही जेनेतर मान्यताझ्रों के अनुसार उनके माने हुए कारणों द्वारा पहिले 
तो यह जगत्‌ उत्पन्न होता हे और पश्चात्‌ यह विनष्ट हो जाता है । उत्पत्ति के अनन्तर जब तक जगत्‌ का सद्भाव वना 
रहता ह उतने काल का नाम सृष्टिकाल और विनष्ट हो जाने पर जब तक उसका अभाव वना रहता है उतने काल 
का नाम प्रलयकाल माना गया हे । इस तरह से एक सृष्टिकाल और उसके भ्रनन्तर होने वाले एक प्रलयकाल को मिलाकर 
इन मान्यताझों के ्रनुसार एक कल्पकाल हो जाता है । जैन मान्यता में इन मान्यताझों की तरह जगत्‌ का उत्पाद और 
विनाश नहीं स्वीकार किया गया हे । जैन मान्यता में जगत्‌ तो अनादि और अनिधन है, परन्तु रात्रि के वारह बजे से 
अन्धकार का क्रमपूर्वक ह्वास होते-होते दिन के बारह बजे तक प्रकाश की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धि के समान जैन 
मान्यता में जितना काल जगतू के प्राणियों के दुःख के साधनों का क्रमपूर्वक ह्लास होते-होते सुख के साधनों की क्रम- 
पूर्वक होने वाली वृद्धिस्वरूप उत्सपंण का बतलाया गया हे उतने काल का नाम उत्सपिणी काल और दिन के वारह बजे 
से प्रकाश का क्रमपूर्वक ह्लास होते-होते रात्रि के वारह बजे तक अन्धकार की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धि के समान 
वहाँ पर (जेन मान्यता में) जितना काल जगत्‌ के प्राणियों के सुख के साधनों का क्रमपूवेक हास होते-होते दुःख के 
साधनों की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धिस्वरूप ग्रवसपंण का बतलाया गया हैं उतने काल का नाम अवसपिणी काल 
स्वीकार किया गया हे । एक उत्सपिणी काल और उसके भ्रनन्तर होने वाले एक ग्रवसपिणी काल को मिला कर 
जन मान्यता का एक कल्पकाल हो जाता है ।' चूंकि उक्त दूसरी मान्यताओं में सृष्टिकाल और प्रलयकाल की परंपरा 
को पूर्वोक्त सृष्टि के बाद प्रलय और प्रलय के बाद सृष्टि के रूप में तथा जेन मान्यता में उत्सपिणी काल और ग्रवसपिणी 
काल की परंपरा को पूर्वोक्त उत्सपंण के बाद अवसर्पण और अवसपंण के बाद उत्सपंण के रूप में अनादि श्रौर अनन्त 


* यह काल जेन ग्रन्थों के श्राधार पर दश कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण है। कोटी (करोड़) को कोटी 
(करोड़) से गुणा कर देने पर कोटी कोटी का प्रमाण निकलता ह श्रौर सागरोपम जैनमान्यता के असंख्यात वर्ष 
प्रमाण काल विशेष की संज्ञा हे । 
* यह काल भी जेन ग्रन्थों में दश कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण ही बतलाया गया हे । 
* काल का वर्णन करते हुए ग्रादि पुराण में लिखा हे-- 
उत्सपिण्यवसपिण्यो दो भेदौ तस्य कीतितौ । 
उत्सर्पादवसर्पाच्च बलायुर्देहवष्मंणाम्‌ ॥ १४॥ 
कोटीकोट्यो दद्वेकस्य प्रमासागरसंख्यया । 
शेवस्याप्येवमेवेष्टा तावुभौ कल्प इष्यते ॥१५॥ (ग्रादि पुराण पर्व ३) 
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जेन-मान्यता में घमं का ग्रादि समय शौर उसकी मर्यादा ३५७ 


स्वीकार किया गया हे, इसलिए उभय मान्यताग्रों में ( जैन और उक्त जैनेतर मान्यताओं में ) कल्पों की अ्रनन्तता 
समान रूप से मान ली गई हे । 


जन मान्यता म प्रत्यक कल्प के उत्सपिणी काल और अवसपिणी काल को उत्सर्पण और अवसपंण के खंड 


करके निम्नलिखित छह-हछ विभागों में विभक्त कर दिया गया है-- (१) दुःषम -दुःषमा (अत्यन्त दु:खमय काल) (२) 


दुःषमा (साधारण दुःखमय काल) ३--दुःषम-सुषमा' (दुःख प्रधान सुखमय काल) ४---सुषम-दुःषमा (सुख- 
प्रधान दुःखमय काल) ५--सुषमाः (साधारण सुखमय काल) और ६--सुषम-सुषमा* (अत्यन्त सुखमय काल)। 
ये छह विभाग उत्सपिणी कालके तथा इनके ठीक विपरीत क्रम को लेकर अर्थात्‌ १--मुषमा-सुषमा“ (अत्यन्त सुखमय 
काल) २--सुषमा' (साधारण सुखमय काल) ३--सुषम-दुःषमा” (सुखप्रघान दुःखमय काल) ४--दुःपमा- 
सुषमा (दुःख प्रधान सुखमय काल) ५--दुःषमा"' (साधारण दुःखमय काल) और ६--दुःषम-दुःषमा\ (अत्यन्त 
दुःखमय काल) ये छह विभाग श्रवसपिणी काल के स्वीकार किये गये हें । 

तात्पर्यं यह हे कि जिस प्रकार सूर्य की गति के दक्षिण से उत्तर श्रौर उत्तर से दक्षिण की ओर होने वाले 
परिवर्तन के आधार पर स्वीकृत वषं के उत्तरायण ग्रौर दक्षिणायन विभाग गतिक्रम के अनुसार तीन-तीन ऋतुओं में 
विभक्त होकर सतत चालू रहते हें उसी प्रकार एक दूसरे से विलकूल उलटे पूर्वोक्त उत्सपंण और अभ्वसर्थण के आधार 


* इक्कीस हज़ार वषं प्रमाण । 
१ इक्कीस हज़ार वषं प्रमाण । 
* व्यालीस हज़ार वर्ष कम एक कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
“दो कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
* तीन कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
` चार कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
° ग्रवर्सापणी काल के समाप्त हो जाने पर जब उत्सपिणी काल का प्रारम्भ होता हे उत समय कग यह 
वर्णन हे-- 
तत्तो पविसदि रम्मो कालो उस्सप्पिणि त्ति विक्खादो । 
पढ़मो अइद्ुस्समझो दुइज्जओ दुस्समा णामा ॥ ॥ १५५५ ॥ 
ढुस्समसुसमो तदि्ओो चउत्थग्रो सुसमदुस्ससो णाम । MaRS 
पंचमझो तह सुसमो जणप्पिओ सुसमसुसमओ छद्ठो ॥१५५६॥ 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महा अधिकार) 
“ चार कोटीकोरी सागरोपम समय प्रमाण । 
` तोन कोटी कोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
“दो कोटी कोटी सागरोपम समय प्रमाण । | 
''व्यालीस हज़ार वषं कम एक कोटी कोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
इक्कोस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
"इक्कीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
"दिरुक्तसुषमाऽऽद्याऽऽसीत्‌ द्वितीया सुषमा मता । 
सुषमा दुःषसान्ताऽन्या सुषमान्ता च दुःषमा॥१७॥ 
पञ्चमो दुःषमा ज्ञेया समा षष्ठ्यतिदुःषभा । 
भेदा इमेऽष्रसापण्या उत्सपिण्या विपर्ययो ॥१५॥ आदि पुराण पर्व ३ 
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पर स्वीकृत कल्प के उत्सपिणी और अवसपिणी विभाग भी उत्सर्पणक्रम और भ्रवसर्पणक्रम के अनुसार पोक्त 
छह विभागों में विभक्त होकर अविच्छिन्न रूप से सतत चालू रहते हे ।' ग्रथवा रात्रि के बारह बजे से दिन के बारह 
बजे तक भ्रन्धकार की क्रम से हानि होते-होते क्रम से होने वाली प्रकाश की वृद्धि के आधार पर और दिन के वारह वजे 
से रात्रि के बारह बजे तक प्रकाश की क्रम से हानि होते-होते क्रम से होने वाली अन्धकार की वृद्धि के आधार पर जिस 
प्रकार चार-चार प्रहरों की व्यवस्था पाई जाती हे उसी प्रकार उत्सपिणी काल और अवसपिणी काल में भी पर्वाक्त 
छह-छह विभागों की व्यवस्था जेन मान्यता में स्वीकृत की गई हं । 
जेन मान्यता के अनुसार प्रत्येक उत्सपिणी काल के तीसरे' और प्रत्येक अवसर्पिणी . काल के चौथे' 
दुःघमा-सुषमा नामक विभाग में घमं को प्रकाश में लाने वाले एक के बाद दूसरा और दूसरे के वाद तीसरा इस प्रकार 
` क्रम से नियमपूर्वक चौवीस तीर्थंकर (धर्मप्रवर्तक महापुरुष) उत्पन्न होते रहते हे । इस समय जैन मान्यता के अनसार 
कल्प का दूसरा विभाग अवसर्पिणी काल चालू है और उसके (श्रवसपिणी काल के) पाँचवें दु:षमा नामक विभाग में से 
हम गुजर रहे हे । ग्राज से करीब ढाई हजार (२५००) वर्ष पहिले इस ग्रवसपिणी काल का दु:षमा-सुषमा नामक 
चतुर्थं विभाग समाप्त हुआ है । उस समय धर्म को प्रकाश में लाने वाले और इस ग्रवसपिणी काल के अ्रन्तिम तीर्थकर 
भगवान महावीर इस धरातल पर मौजूद थे तथा उनके भी पहले पूर्बपरंपरा में तेईसवें तीर्थकर भगवान्‌ पाइवंनाथ से 
प्रथम तीर्थंकर भगवान्‌ ऋषभदेव तक तेईस तीर्थकर धर्म का प्रकाश कर चुके थे । 
तात्पय यह हे कि जैन मान्यता में उत्सपिणीकाल के चौथे, पाँचवें और छठे तथा ग्रवसपिणी काल के पहिले, 
दूसरे और तीसरे विभागों के समुदाय को भोगयुग एवं अवसर्पिणी काल के चौथे, पाँचवें और छठवें तथा उत्सपिणीकाल 
के पहिले, दूसरे और तीसरे विभागों के समुदाय को कमंयुग बतलाया गया हैँ । भोगयूग का मतलव यह हे कि 
इस युग में मनुष्य अपने जीवन का संचालन करने के लिए साधन सामग्री के संचय और संरक्षण की ओर ध्यान 
देना अनावश्यक ही नहीं, व्यर्थ और यहाँ तक कि मानवसमष्टि के जीवन निर्वाह के लिए अत्यन्त घातक समझता हे। 
इसलिए प्रत्येक मनुष्य भ्रपने जीवन का संचालन निश्चिन्तता और संतोषपर्वक सर्वत्र विखरे हए प्राकृतिक साधनों द्वारा 
बिना किसी भेद-भाव के समान रूप से किया करता है। उस समय मानव-जीवन के किसी भी क्षेत्र में आजकल जैसी 
विषमता नहीं रहती हे। उस' काल में कोई मनष्य न तो अमीर और न गरीब ही रहता है और न ऊँच-नीच का भेद ही 
उस समय के मनुष्यों में पाया जाता है । आहार-विहार तथा रहन-सहन की समानता के कारण उस काल के मनुष्यों में 
न तो क्रोध, मान, माया और लोभ रूप मानसिक दुबलताएँ ही पाई जाती हे और न हिसा, झूठ, चोरी, व्यभिचार तथा 
पदार्थों का संचय रूप परिग्रह में ही उनकी प्रवृत्ति होती हे । लेकिन उत्सपिणी काल में जीवन संचालन की साधन- 





उत्सपिण्यवसपिंण्यो कालौ सान्तर्भिंदाविमौ। 

स्थित्युत्सर्पादसर्पाभ्यां लब्धान्वर्थाभिधानको ॥२०॥ 

कालचक्रपरिश्रान्त्या षट्समापरिवर्तनैः । 

तावुभो परिवर्तेते तामित्रेतरपक्षवत्‌ ॥२१॥ भादि पराण पर्व ३ 

उत्सपिंणी काल के तीसरे दुःषमसुषमा कालका वर्णन करते हुए यह कथन हे-- 
तक्काले तित्थयरा चउवीस हबंति ॥ १५७८॥ 

(तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार) 
भगवान ऋषभदेव से लेकर भगवान महावीर पर्यन्त चौबीस तीर्थंकर इस श्रवसपिणोकाल के च॑ 
डुःषमसुषमा काल में ही हुए हें। 

भोगयुग और कर्मयुग का विस्तृत वर्णन आदि पुराण के तीसरे पर्व में तथा तिलोयपण्णत्ती के चतुर्थ नहा 
कार में किया गया है। ह SE ) | 
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जन-मान्यता में धर्म का भ्रादि समय भ्रौर उसकी मर्यादा ३५६ 


सामग्री में उत्तरोत्तर वृद्धि होते-होते उसके पराकाष्ठा पर पहुँच जाने के वाद जव इस ग्रवसपिणी काल में उसका क्लास 
होने लगा और वह ह्लास जब इस सीमा तक पहुंच गया कि मनुष्यों को अपने जीवन-संचालन में कमी का भ्रनुभव 
होने लगा तो सबसे पहिले मनुष्यों में साधन सामग्री के संग्रह करने का लोभ पैदा हुआ तथा उसका संवरण न कर सकने 
के कारण धीरे-धीरे माया, मान और क्रोध रूप दुर्बलताएँ भी उनके अन्तःकरण में उदित हुई और इनके परिणाम- 
स्वरूप हिसा, झूठ, चोरी, व्यभिचार और परिग्रह इन पाँच पापों की ओर यथासंभव उनका झुकाव होने लगा । 
्रर्थात्‌ सबसे पहिले जीवन-संचालन कीं साधन सामग्री के संचय करने में जब किन्हीं-किन्हीं मनुष्यों की प्रवृत्ति देखने में 
आई तो उस समय के विशेष विचारक व्यक्तियों ने इसे मानव-समष्टि के जीवन-संचालन के लिए जवरदस्त खतरा 
समझा । इसलिए इसके दूर करने के लिए उन्होंने जनमत की सम्मतिपूर्वंक उन लोगों के विरुद्ध हा नामक दण्ड 
कायम किया । अर्थात्‌ उस समय जो लोग जीवन-संचालन की साधन-सामग्री के संचय करने में प्रवृत्त होते थे 
उन्हें इस दंड विधान के अनुसार “हमे खेद हे कि तुमने मानव-समष्टि के हित के विरुद्ध यह अनुचित कार्य किया 
है । ---इस प्रकार दंडित किया जाने लगा और उस समय का मानव-हूदय वहुत ही सरल होने के कारण उस पर इस दंड- 
विधान का यद्यपि बहुत अंशों में असर भी हुआ लेकिन धीरे-धीरे ऐसे अपराधी लोगों की संख्या वढ़ती ही गई। साथ 
ही उनमें कुछ धृष्टता भी भ्राने लगी। तव इस दंडविधान को निरुपयोगी समझ कर इससे कुछ कठोर मा नामक 
दंड विधान तैयार किया गया । ग्रर्थात्‌ खेद प्रकाश करने मात्र से जव लोगों ने जीवन संचालन की साधन सामग्री का 
संचय करना नहीं छोड़ा तो उन्हें इस अनुचित प्रवृत्ति से शवितिपूर्वंक रोका जाने लगा । अन्त में जव इस दंड विधान से 
भी ऐसे अपराधी लोगों की वाढ न घटी तो फिर 'धिक नाम का बहुत ही कठोर दंड विधान लागू कर दिया गया । 
अर्थात्‌ ऐसे लोगों को उस समय की सामाजिक श्रेणी से बहिष्कृत किया जाने लगा, लेकिन यह दंड विधान भी जव 
असफल होने लगा, साथ ही इसके द्वारा ऊंच और नीच के भेद की कल्पना भी लोगों के हृदय में उदित हो गई तो इस 


' विषम परिस्थिति में राजा नाभि के पुत्र भगवान ऋषभदेव इस पृथ्वीतलपर ग्रवतीणं हुए, इन्होंने वहुत ही गंभीर चिन्तन 


के वाद एक ओर तो कर्मयूग का प्रारंभ* किया अर्थात्‌ तत्कालीन मानव-समाज में वर्णव्यवस्था कायम करके परस्पर 


! सुरतरु लुद्धा जुगला भ्रण्णोण्णं ते कूणति संवादं॥ 
७ ७ 2 ७ ७ 9 4 ७ ६७ ४७ vs Sas i ७% ७ 5 5 TS? Sas ॥४५१॥ 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार ) 


२ सिक्ख कूणंति ताणं पडिसुदिपहुदी कुलंकरा पंच । 
__ सिक्खणकम्मणिमित्त दंडं कब्वंति हाकारं ॥४५२॥ 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार) 
१ लोभेणाभिहदाणं सीमंकरपहुदिकुलकरा पंच ॥ | 


ताणं सिक्खण हेदू हा-मा-कारं कुणंति बडत्थं ॥४७४॥ § 
30 (तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार) 


* तत्राद्यः पञ्चभिनंणां कूलभूऱ्हिः कृतागसाम्‌ ॥ 
हाकारलक्षणो दण्डः समवस्थापितस्तंदा ॥२१४॥ 
हामाकारो च दण्डोऽन्यैःः पञ्चभिः संप्रर्वाततः ॥ 
पञ्चभिस्तु ततःशेषर्हा-मा-धिक्‌-कारलक्षणः ॥२१५॥ 


\ 


(आदि पुराण पर्व ३) 


५ उत्पादितास्त्रयोवर्णास्तदा तेनादिवेधसा । 


भा बज ००२०० ००० ॥१८३॥ र 
क्षत्रिया वणिजः शाद्रा i ठ 
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सहयोग की भावना भरते हुए उसको जीवन-संचालन के लिए यथायोग्य भ्रसि', मषि, कृषि, सेवा, शिल्प रौर वापि 
आदि कार्यो के करने की प्रेरणा की तथा दूसरी ओर लोगों की अनुचित प्रवृत्ति को रोकने के लिए धार्मिक दंड रि हि 
चालू किया। अर्थात्‌ मनुष्यों को स्वयं ही अपनी-क्रोध, मान, माया और लोभ रूप-मानसिक दुर्नेलताओं को RR 
तथा हिसा, झूठ, चोरी, व्यभिचार भ्रौर-परिग्रह स्वरूप प्रवृत्ति को अधिक-से-अधिक कम करने का उपदेश दिय | 
जैन-मान्यता के अनुसार घर्मोत्पत्ति का झादि समय यही है । 
घर्मोत्पत्ति के बारे में जैन-मान्यता के अनुसार किये गये इस विवेचन से इस निष्कर्ष पर पहुँचा जा सकत 
ह कि मानव-समाज में व्यवस्था कायम करने के लिए यद्यपि सर्वप्रथम पहिले प्रजातंत्र के रूप में और बाद में राजर 
के रूप में शासनतंत्र ही प्रकाश में ग्राया था, परन्तु इसमें अधूरेपन का अनुभव करके भगवान ऋषभदेव ने इसके साथ 
धर्मतंत्र को भी जोड़ दिया था । इस तरह शासनतंत्र भर धर्मतंत्र ये दोनों तब से एक दूसरे का वल पाकर फलते- 
फलते हुए ग्राज तक जीवित हे । | | र 

यद्यपि भगवान ऋषभदेव ने तत्कालीन मानव-संमाज के सम्मुख धर्म के ऐहिक और आध्यात्मिक दो पहल 
उपस्थित किये थे और दूसरे (ग्राध्यात्मिक) पहलू को पहिले ही से स्वयं ग्रपना कर' जनता के सामने महान भ्राद्श 
उपस्थित किया था--आज भी हमें भारतवर्ष में साधुवर्ग के रूप में धर्म के इस भ्राध्यात्मिक पहल की भांकी देखने को 
मिलती €--परन्तु आज मानव-जीवन जव धर्म के ऐहिक पहलू से ही शून्य हे तो वहाँ पर उसके आध्यात्मिक पहल का 
भ्रंकु रित होना ग्रसंभव ही हे । यही कारण हे कि प्राय: सभी धमंग्रंथो में आज के समय में मुक्ति प्राप्ति की प्रसंभवता को 
स्वीकार किया गया हे । इसलिए इस लेख में हम धर्म के ऐहिक पहलू पर ही. विचार करेंगे | 


र धर्म के आध्यात्मिक पहलू का उद्देश्य जहाँ जन्म-मरण रूप संसार से मुक्ति पाकर श्रविनाशी भ्रनन्तसुख | 


प्राप्त करना हृ वहाँ उसके (घर्म के) ऐहिक पहलू का उद्देश्य ्रपने वर्तमान जीवन को सुखी वनाते हुए ग्राध्यात्मिक 


पहलू की रोर भ्रग्रसर होना है । यह तभी हो सकता है जब कि मानव-समाज में सुख भर शान्ति का साम्राज्य हो । 


कारण कि मनुष्य स्वभाव से समष्टिगत प्राणी हे । इसलिए उसका जीवन मानव-संमाज के साथ गंथ हुआ हें । 
र्यात्‌ व्यक्ति तभी सुखी हो सकता है जब कि उसका कूटुम्ब सुखी हो, कुटुम्ब भी तब सुखी हो सकेगा जब कि उसके 
मृहल्ले में अमन-चेन हो। इसी क्रम से आगे भी मुहल्ले का अमन-चैन ग्राम के ग्रमन-चैन पर, ग्राम का ग्रमन-चेन प्रान्त 
के ग्रमन-चेन पर और प्रान्त का ग्रमन-चेन देश के अमनं-चैन पर ही निर्भर हे तथा आज तो प्रत्येक देश के ऐसे अन्तर्रा- 
ट्रीय चन्‌ स्थापित हो चुके हे कि एक देश का ग्रमन-चेन दूसरे देश के भ्रमन-चैन पर निर्भर हो गया है । यही कारण 
हे कि राज दुनिया के विशेषज्ञ विश्व-संघ की स्थापना की वात करने लगे हे, लेकिन विएवसंघ तभी स्थापित एवं सार्थक 


_ हो सकता हे जब कि मानव अपनी क्रोध, मान, माया रौर लोभ रूप मानसिक दुर्बलताग्ों. को नष्ट करना अपना 





` (क) ग्रसि्मेषिः कृषिविद्या वाणिज्यं शिल्पमेव च 
कर्माणीमानि षोढा स्युः प्रजाजीवनहेतवे ॥ १७९ ॥ 
तत्र वुत्ति प्रजानां स भगवान्‌ सतिकोशलात ॥ 
उपादिशत्‌ सरागो हि.स तबासीज्जगद्गरः ॥१८०॥ 
(भ्रादि पुराण पर्व १६) 
(ख) प्रजापतिः प्रथमं जिजीविष्‌ः ज्ञास कृष्यादिषु कमसु प्रजाः॥ 


` विहाय यः सागरवारिवाससं वघूमिवेमां र ole 
: ससं वघूमिवेमां वसुधावधूँ सतीम्‌ । 
मुमुकषुरिक्वाकुकुलादिरात्मवान्‌ प्रभुः प्रवत्नाज सहिष्णुरच्युतः॥ 
' 0 (स्प्रयंभ्‌ स्तोत्र) 
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' जेन-मान्यता में घमं का श्रादि समय र उसकी मर्यादा ३६१ 


कर्तव्य समक ले । साथ ही अहिंसा, सत्य, स्तेय, ब्रह्मचयं और अपरिग्रहता को अपने जीवन में समाविष्ट कर ले । 
इसके बिना न तो विश्वसंघ की स्थापना हो सकती है और न दुनिया में सुखशान्ति का साम्राज्य ही कायम हो 
सकता है । विश्ववंद्य महात्मा गाँधी विश्व में शान्ति स्थापित करने के लिए इसी बात को याज विइव के सामने रख 
रहे हे, परन्तु यह विशव का दुर्भाग्य हे कि उसका लक्ष्य प्रभी इस ओर नहीं है । 
= इस प्रकार भगवान ऋषभदेव ने जिस धर्म को आत्मकल्याण और विश्व में व्यवस्था कायम करने के लिए 
चुना था, वह क्रोध, मान, माया, लोभ आदि विकारों से शून्य मानसिक पवित्रता तथा हिसा, सत्य, श्रस्तेय, ब्रह्मचर्यं 
ओर ्रपरिग्रहता विशिष्ट वाह्य प्रवृत्ति स्वरूप है । हम देखते हे कि अंज भी इसकी उपयोगिता नष्ट नहीं हुई है और 
भविष्य में तो मानव-समष्टि में मानवता के विकास का यही एक अद्वितीय चिह्लू माना जायगा । भगवान ऋषभदेव 
से लेकर चौवीसवें तीर्थकर भगवान महावीर पर्यन्त सव तीर्थकरों ने भगवान ऋषभदेव द्वारा प्रतिपादित इसी घर्म का 
प्रकाश एवं समुत्थान किया है । इनके अतिरिक्त ग्रागे या पीछे जिन महापुरुषों ने धर्म के वारे में कुछ शोध की हे वह 
भी इससे परे नहीं हें। अर्थात्‌ न केवल भारतवर्ष के, अपितु विव के किसी भी महापुरुष द्वारा जव कभी धर्म की आवाज 
बुलन्द की गई हो, उस धर्म की परिभाषा भगवान ऋषभदेव द्वारा प्रतिपादित धर्म की परिभाषा से भिन्न नहीं हो सकती 
है । इसका कारण यह है कि एक ही देश में रहने वाली भिन्न-भिन्न मानवं समष्टियों की तो वात ही क्या, दुनिया के 
किसी भौ कोने में रहने वाले मनुष्यों के जीवन संवंधी श्रावश्यकत/ओं में जव भेद नहीं किया जा सकता है तो उनके 
धर्म में भेद करना मानव समष्टि के साथ घोर अन्याय करना है । इसलिए धर्म के जैन, वौद्ध, वै दिक, इस्लाम, क्रिस्चियन 
इत्यादि जो भेद किये जाते हैं, ये सव किसी हालत में धमं के भेद नहीं माने जा सकते है धर्मरूप वस्तु तो इन सब के 
अन्दर एक रूप ही मिलेगी और हमें इनके अन्दर जो कुछ भेद दिखलाई देता है वह भेद या तो धर्म का प्रतिपादन 
करने या उसके प्राप्त करने के तरीकों का है या फिर वह ग्रधर्म ही कहा जायगा । 
इस तरह अपने जीवन को सुख-शान्तिमय बनाने के उद्देश्य से मानव-समष्टि में सुख-शान्ति का वाता- 
वरण लाने के लिए प्रत्येक मनुष्य को जिस प्रकार अपनी क्रोध, मान, माया, लोभ आदि मानसिक दुर्वेलताओं को कम 
करना तथा हिसा, झूठ, चोरी, व्यभिचार और परिग्रह स्वरूप प्रवृत्ति को रोकना अवश्यक है उसी प्रकार परस्पर 
सोहाद्रे, सहानुभूति और सहायता ग्रादि बातें भी आवश्यक हें । इसलिए इन सव वातों का समावेश भी घमं के ही अन्दर 
किया गया है । इसके ग्रतिरिक्‍त अपने जीवन को सुखी बनाने में शारीरिक स्वास्थ्य को भी महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त है । 
अतः शारीरिक स्वास्थ्य संपादन के लिए जो नियम-उपनियम उपयोगी सिद्ध होते हें उन्हें भी जेन-मान्यत! के अनुसार 
धर्म की कोटि में रक्खा गया हे । जैसे पानी छानकर पीना, रात्रि में भोजन नहीं करना, मद्य, माँस और मधु का सेवन 
नहीं करना, अ्सावघानी से तैयार किया हुआ भोजन नहीं करना, भोजन में ताजा और ससत्त्व आटा, चावल, साग- 
फल आदि का उपयोग करना, उपवास या एकाशन करना, उत्तम संगति करना आदि इन सव प्रवृत्तियों को धर्म रूप 
ही मान लिया गया हे तथा ऐसी प्रवृत्तियों को ग्रधमं या पाप मान लिया गया है, जिनके द्वारा साक्षात्‌ या परंपरा से 
हमारे शारीरिक स्वास्थ्य को हानि पहुँचने की संभावना हो या जो हमारे जीवन को लोकनिद्य और कष्टमय बना रही 
हों । जुवा खेलना, शिकार खेलन! और वेश्यागमन श्रादि प्रवृत्तियाँ इस भ्रधर्म की ही कोटि में झा जाती हें । जैन 
मान्यता के अनुसार ग्रभक्ष्यभक्षण को भी अधर्म कहा गया है और अभक्ष्य की परिभाषा में उन चीजों को सम्मिलित 
किया गया हे, जिनके खाने सें हमें कोई लाभ न हो अथवा जिनके तैयार करने में या खाने में हिसा का प्राधान्य हो 
अथवा जो प्रकृति विरुद्ध हों या लौकिक दृष्टि से अनुपसेव्य हों । जैन मान्यता के अनुसार अधिक खाना भी अधमं हे 
और अनिच्छापूर्वंक कम खाना भी ्रधर्म है । तात्पर्यं यह है कि मानव-जीवन की प्रत्येक प्रवृत्ति को जैन-मान्यता में 
धर्मं और ग्रधर्म की कसौटी पर कस दिया गया है । आज भले ही पचड़ा कहकर इन सब बातों के महत्व को कम करने 
की कोशिश की जाय, परन्तु इन सब बातों की उपयोगिता स्पष्ट है । पूज्य गाँधी जी का भोजन में हाथ-चवकी से पिसे 
हुए ताजे श्राटे का श्रौर हाथ से कूटे गये चावल का उपयोग करने पर जोर देना तथा प्रत्येक व्यक्ति को अपनी प्रत्येक 
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प्रवृत्ति में भ्रावरयकता, सादगी, स्वच्छता, सच्चाई श्रादि बातों पर ध्यान रखने का उपदेश देना इन वातों की उपयोगिता 
का ही दिग्दशंक हे । 

इस प्रकार जैन समाज जहाँ इस बात पर गर्वं कर सकती हैं कि उसकी मान्यता में मानव-जीवन की 
छोटी-से-छोटी और बड़ी-से-बड़ी प्रत्येक प्रवृत्ति को धर्म और ग्रधर्म की मर्यादा में वांधकर विश्व को सुपथ पर चलने 
के लिए सुगमता पैदा की गई हे, वहाँ उसके लिए यह बड़े संताप की बात हं कि इन सव वातों का जेन समाज के जीवन 
में प्राय: ग्रमाव सा हो गया हे श्रोर दिन प्रतिदिन होता जा रहा हृ तथा जेन समाज की क्रोधादि कपायरूप परिणति 
और हिसादि पापमय प्रवृत्ति भ्राज शायद ही दुसरे समाजों की अपेक्षा कम हो । जो कुछ भी घामिक प्रवत्ति आज जेन 
समाज में मौजद हे वह इतनी ग्रव्यवस्थित' एवं अज्ञानमूलक हो गई हे कि उस प्रवृत्ति को धर्म का रूप देने में संकोच 
होता ह । 

जैन समाज में पूर्वोक्त धर्म को अपेने जीवन में न उतारने की यह एक बुराई तो वर्तमान है ही, इसके भ्रति रिक्त 
दूसरी बुराई जो जेन समाज में पाई जाती ह, वह हं खाने-पीने इत्यादि में छुग्रा-छुत के भेद की । जैन समाज में वह 
व्यक्ति अपने को सबसे ग्रधिक धामिक समझता ह, जो खाने-पीने श्रादि में प्रधिक-से-ग्रधिक छश्मा-छत का विचार रखता 
हो, परन्तु भगवान ऋषभदेव द्वारा स्थापित और शेष तीर्थकरों द्वारा पुनरुज्जीवित धर्म में इस प्रकार के छुञ्राछूत को 
कतई स्थान प्राप्त नहीं ह । कारण कि धर्म मानव-मानव मं भेद करना नहीं सिखलाता हे और यदि किसी धर्म से ऐसी 
शिक्षा मिलती हो तो उसके बराबर अधर्म दुनिया में दूसरा कोई नहीं हो सकता । हम गर्वंपूर्वक कह सकते हे कि 


जैन तीर्थकरों द्वारा प्रोक्त धर्म केवल राष्ट्रधर्म ही हो सकता है, अपितु वह विश्वधर्म कहलाने के योग्य है । परन्तु 


छुप्नाछत के इस संकूचित दायरे में पड़कर वह एक व्यक्ति का भी धर्म कहलाने योग्य नहीं रह गया है, क्योंकि यह भेद 
न केवल राष्ट्रीयता का ही विरोधी हं, वल्कि मानवता का भी विरोधी है भ्ौर जहाँ मानवता को स्थान नहीं, वहाँ धर्म 
को स्थान मिलना असंभव ही हं। 
यद्यपि ये सव दोष जैन समाज के समान अन्य धार्मिक समष्टियों में भी पाये जाते हं, परन्तु प्रस्तुत लेख 
केवल जन मान्यता के अनुसार प्रतिपादित धर्म के बारे में लिखा गया है । इसलिए दूसरी धार्मिक समष्टियों की रोर 
विशेष ध्यान नहीं दिया गया हे। हमें ग्राइचर्य होता हे कि क्या जैन समष्टि और क्या दूसरी धामिक संमष्टियाँ, सभी 
अपने द्वारा मान्य धमं को ही राष्ट्रधर्म तथा विइवधर्म कहने का साहस करती हे, परन्तु उनका धर्म किस ढंग से राष्ट्र 
का उत्थान एवं विइव का कल्याण करने में सहायक हो सकता है और हमें इसके लिए अ्रपनी वर्तमान दुष्प्रवृत्तियों 
के कितने वलिदान की जरूरत हे, इसकी योर किसी का भी लक्ष्य नही है । 
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सुमित्रा पञ्चदशी 


श्री बहादुरचंद्र छाबड़ा एम० ए०, पी-एच० डी० 


[ मेलापुर, मदरास की संस्कृत एकेडेमी ने ठ अप्रेल १९४३ को वाल्मीकि-दिवस मनाया था और घोषणा 
की थी कि सुमित्रा पर पन्द्रह अथवा उससे कम पदों की संस्कृत की सर्वोत्तम मौलिक रचना पर पुरस्कार दिया जायगा । 
उसी के लिए श्री बहादुरचंद्र जी छाबड़ा ने सुमित्रा पंचदशी” शीर्षक पन्द्रह श्‍लोक भेजे थे, जो पुरस्कार के योग्य निर्धारित 


हुए थे ।--संपादक ] 


जयति सुमित्रा साध्वी पुत्रवतीनां ललामभूता सा । 
लक्ष्मण . सदृशं वीर जितेन्द्रियं या सुतं सुषुवे ॥१॥ 
रामं दशरथं विद्धि मां विद्धि जनकात्मजाम्‌ । 
इत्यादि यादिशत्पृत्रं सा सुमित्रा महीयते॥२॥ 
यमौ सुमित्रा तनया वजीजनत्प्रशस्तवीयो भुवि यौ मनस्विनौ । 
निजाग्रजादेशवशंवदो स्वकं कूलं कूलीनौ प्रथयास्बभूवतुः ॥३॥ 
लक्ष्मणशत्रुष्नो तो क्रमशो बाल्याद्धि रामभरताभ्याम्‌ । 
प्रायः सोमित्रगुणेरास्तां नखमांसवत्‌ स्यूतो ॥४॥ 
रामाय लक्ष्मणं दत्त्वा झात्रुघ्नं भरताय च। 
कोसल्यामिव कंकेयीं सुमित्रारञ्जयत्सती ॥५॥ 
कंकेयीं प्रति मत्सरं न भेजे कौसल्यां प्रति नाति पक्षपातम्‌ । 
दुष्टादुष्टमचिन्वती सपत्म्योः सौमित्रं समदर्शयत्सुमित्रा ॥६॥ 
हन्त सुमित्रा व्याञ्जीदुदारतायाः परां काष्ठाम्‌ । 
परकीयेषु निजेभ्यः प्रकाशयन्ती गरीयसीं ममताम्‌ ॥७॥ 
घन्यासि त्वं सुमित्रे कृतमतिकठिनं कमं धम्यं त्वया वे 
दास्ये सूनोः सपत्न्याइिचिरवनवसतिं यास्यतो राघवस्य । 
ज्यायांसं यच्ययुङ्कथाः प्रमुदितमनसा लक्ष्मणं कृक्षिजं स्वं 
यत्सोप्याज्ञां यथावत्तव खलु कृतवांस्तेन भूयोसि धन्या ॥८॥ 
पिता राममेवादिशद्वानवासं स्वतन्त्रोपि यल्लक्ष्मणस्तेन साकम्‌ । 
गतोभुङ्क्त दुःखानि भूयांसि साधुः सुमित्रोपवेशस्तु तत्राग्रयहेतः ॥&॥। 
कथं बालोम्बायाः सरसमुपदे्ञैगुणगणं 

कथं माता कोति सुतगणमहिम्ता च लभते । 
सुमित्रा सौमित्री इदमुभयमच्छं विवृणुतः 

सरस्यस्भोजौ वा प्रतिफलितशोभो खलु मिथ: ॥ १०॥ 
रामेरण्यं यातवत्यातिमग्नां कौसल्यां यत्सर्वदासान्त्वयत्सा । 
न्यक्कुर्वाणा स्वं विषादं सुमित्रा निर्व्याज तत्सौभगिन्यं सपत्न्याम्‌ ॥११॥। 
पत्यूराजषत्वादृषिपत्त्यो दशरथस्य पत्न्यपि । 
किन्तु सुमित्रा तासामुषिपत्न्यासी द्विदोषेण ॥१२॥ 
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झनसूया तपोनिष्ठा नम्नता समदर्शिता। 

एभिराषेगुणेरासीत्‌ सुमित्रा सुतरामुषिः॥१३॥ 
श्र/त्मत्यागसुशीतलामलजला शीलाजेवोद्यत्तटा 

सत्यस्नेहसहिष्णुतोत्पलचया भक्तिप्रवाहोद्धरा । 
धुत्युत्साहं विवेकबीचिरुचिराः धेर्योरसत्त्वान्विता 

सेयं मानवपावनी विजयते चित्रा सुमित्रा नदी. ॥ १४॥ 
वाल्मीकपूर्ववरिकीतितसच्चरित्राम्‌ ग्राश्रित्य लक्ष्मणयतेजननीं सुमित्राम्‌ । 


गीर्वाणगीरभिनिवेशजुषा प्रशस्तिः केनापि शाबरवरेण कृतेयमस्ति ॥१५॥ . - 


र | | ॥ | 


७ 0-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 











विक्रमसिंह रचित पारसी-संस्कृत कोष 


श्री बनारसीदास जेन एम्‌० ए०, पी-एच० डी० 


जब भारतवष म॑ मुसलमानों का राज्य स्थापित हो गया तो यहाँ के सरकारी दफ्तरों में भारतीय भाषा 
के साथ-साथ फ़ारसी का प्रयोग भी होने लगा । अत: दफ्तरों में काम करने वाले हिन्दू लोग फ़ारसी से कछ-कछ परिचित 
हो गये होंगे; लेकिन सम्राट्‌ अ्रकवर के मंत्री राजा टोडरमल ने केवल फ़ारसी को ही दफ्तरी भाषा वना दिया। ग्रत 
अब सरकारी नौकरी पाने के लिए फ़ारसी का ज्ञान अनिवाय हो गया । इस कारण हिन्दुओं में अब इसका प्रचार 
अधिक होने लगा । धीरे-धीरे उनकी प्रवृत्ति फ़ारसी साहित्य में हो गई और उन्होंने अपनी विविध रचनाझ्रों से इस 
साहित्य की उल्लेखनीय वृद्धि की ।' मुसलमानों को भी यहाँ की प्रचलित भाषाएँ सीखनी पड़ीं, क्योंकि इनके विना 
सीखे जीवन का काम नहीं चल सकता था । इन्होंने हिन्दी साहित्य की काफी वृद्धि की ।* पंजाबी साहित्य की तो 
नींव ही इन्होंने डाली प्रारंभ में इन्होंने संस्कृत को नहीं सीखा । संभव है कि पंडितों ने इनको संस्कृत सिखाने से 
संकोच किया हो श्र इन्होंने उसे सीखने से । लेकिन अकवर ने संस्कृत का बड़ा आदर किया । उसकी प्रेरणा से 
अबुल फ़ज्जल, फ़ेज़ी आदि ने संस्कृत सीखकर उसके अनेक ग्रंथों का फारसी में श्रन॒वाद किया ।' अकबर के दरवार 
में जन साधुओं का बड़ा सम्मान था । जन साहित्य में इस विषय पर प्रचर सामग्री मिलती सिद्धिचन्द्र तो महल 
म जाकर जहाँगीर (कंवर सलीम या शेखू वावा) के साथ फ़ारसी सीखा करता था ।* यद्यपि तत्कालीन देशी भाषाओं 
ओर साहित्य पर फ़ारसी का पयोप्त प्रभाव पड़ा, तथापि कतिपय संज्ञाओं के प्रयोग को छोड़कर संस्कृत पर इसका 
कुछ प्रभाव दृष्टिगोचर नहीं होता । अभी तक किसी भी फ़ारसी ग्रंथ का संस्कृत अनुवाद उपलब्ध नहीं हुआ । हाँ, 
ज्योतिष के ताजिक ग्रंथों का मूल विदेशी जान पड़ता है, क्योंकि उनकी बहुत सी परिभाषाएं अरबी की हे, जो संभवतः 
हिंदुओं ने फ़ारसी द्वारा सीखी हों ।' 

नानाविध-भाषा-ज्ञान जेनाचार्यो का एक प्रधान गुण रहा है। वे संस्कृत के अतिरिक्त प्राकृत, ग्रपश्नंश 
और एक-दो देशी भाषाएं जाना ही करते थे ग्रवसर मिलने पर विदेशी भाषा भो सीख लेते थे। जैनाचायों द्वारा 


° देखिये--संयद अब्दुल्ला कृत अद्बियाते फ़ारसी में हिन्दुओं का हिस्सा”, देहली, सन्‌ १६४२ । 
` देखिये--“हिन्दी के मुसलमान कवि” । 
` 'पञ्चास्तिकाय' ग्रोर 'कमकाण्ड' नामक दो जेन ग्रन्थों का भी मुंशी दिलाराम कृत फ़ारसी अनुवाद 
मिलता हे । सेयद भ्रब्डुल्ला, पु० १२५। 
* विद्याविजय कृत “स्रोइवर अने सम्राट, भावनगर, सं० १६७६। 
* भयो भूयस्त मित्याह प्रसन्नवदनः प्रभुः । 
'त्वया मत्सूनुभिः साद्धं स्थेयमत्रैव नित्यशः'॥८६॥ 
ग्रध्येषट सर्वशास्त्राणि स्तोकंरेव दिनेस्ततः। 
शाहिना प्रेरितोऽत्यन्तं सत्वरं पारसीमपि ॥६०॥ 
पठन्तः (पठतः ? ) पारसी ग्रन्थांस्तत्तन्‌जाङ्गजेः समम्‌ । 
प्रातः पूर्वदिनाभ्यस्तं पुरः श्रावयतः प्रभोः ॥१०४॥ 
भानुचन्द्रगणिचरित, चतुर्थ प्रकाश । सिद्धिचन्द्र विरचित, मोहनलाल दलीचंद देशाई द्वारा संपादित सिघी 
जेन ग्रन्थमाला--१५ । 
' म्लेच्छेषु विस्तृतं लग्नं कलिकाल प्रभावतः । प्रभुप्रसादमासाद्य जेने धर्मवतायंते ॥६॥ 
हेमप्रभसूरि रचित 'त्रेलोक्यप्रकाश' । 'जेन सत्य प्रकाश' वर्ष &, झंक ६, पु० ४०६ । 
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विविध भाषाझों में रचे हुए अनेक स्तोत्र मिलते है। जिन प्रभरचित पारसी का ऋषभस्तोत्र प्रसिद्ध है ।' इसी प्रकार 
महं० विक्रमसिंह विरचित 'पारसी भाषानुशासन' नाम का फ़ारसी-संस्कृत कोष हं । इसकी एक प्रति अम्बाला शहर 
के इवेताम्बर भंडार में विद्यमान है । प्रस्तुत लेखक ने इस पर एक नोट प्रकाशित किया था,' जिसे पढ़कर गायकवाड 
झोरियंटल इन्स्टिच्यूट, बड़ौदा के डाइरेक्टर महोदय ने इस प्रति को मंगवा कर इसके फोटो वनवा लिये। इससे इस 
प्रति के महत्त्व का अनुमान लग सकता है। यहाँ उसी प्रति के ग्राधार पर इस कोष का परिचय कराया जाता है । 
अम्बाले के भंडार की सूची में इस प्रति का नंवर २५८(ख) है । इसके ग्राठ पत्र हे, जो १०१ इंच लंबे 
झौर ४१ इंच चौड़े हें | प्रत्येक पृष्ठ पर पंद्रह पंक्तियाँ हें और प्रति पंक्ति में पचास के लगभग अक्षर हुं । इसके अक्षर 
साधारण इवेताम्बर लिपि के ह । यद्यपि इसमें लिपिकाल का निर्देश नहीं हे, तथापि काग़ज़ भौर अक्षरों की आकृति से 
तीन सौ वर्षं पुरानी प्रतीत होती है । जैन ग्रंथावली ग्रौर मोहनलाल दलीचंद देसाई कृत जैन सहित्य नो संक्षिप्त 
इतिहास में इस कोष का उल्लेख नहीं, परन्तु प्रो) एच० डी० वेलंकर ने अपने 'जिनरत्न समुच्चय' में इसी प्रति के 
आधार पर इस कोष का नाम निर्देश किया है।.. प. 

, प्रशस्ति के ग्रनुसार कोष के रचयिता का नाम महं० विक्रमसिंह हे, जो मदनपाल का पुत्र और ठक्कर 
जागज का पौत्र था । यह जागज प्राग्वाट वंश रूपी ग्राकाश में पूर्ण चन्द्र के समान था तथा बर्मात्मा भ्रौर वुद्धिमान 
था । उसका बेटा मदनपाल ग्रपनो सुजनता, नीति और नम्रता ग्रादि गुणों के लिए प्रसिद्ध था । स्वयं विक्रमसिंह 
आनन्दसूरि का अनन्य भक्त था । पारसी भाषा का शुद्ध प्रयोग सीखकर उसने इस कोष को रचा।' खेद है कि 
विक्रमसिह ने कोष का रचना-काल और रचना-स्थान नहीं बतलाया । इसके श्रपने तथा पिता और पितामह के 
नाम का उल्लेख भी कहीं नहीं मिला ग्रौर न ग्रानन्दसूरि का नाम ही इस विषय में कुछ सहायता कर सकता हे, क्योंकि 
इस नाम के कई आचार हो चुके हे' और विक्रमसिंह ने अपने ग्रानन्दसूरि की गुरु-परंपरा नहीं वतलाई। हाँ, 





` ¦ जेत साहित्य संशोधक, खंड ३, पु० २१-२९ । 
* वूल्नर कमेमोरेशन वाल्युम्‌, लाहौर सन्‌ १६४०, पु० ११६९-२२ । 
' कंटालॉग ग्राव मन्यस्क्रिप्ट्स इन दि पंजाब जेन भंडार, लाहोर, सन्‌ १९३९, नं० १६४९ । 
* इति महं० विक्र्मासह विरचिते पारसी भाषानुशासने सामान्यप्रकरणं पञ्चमं समाप्तम्‌ । 
प्राग्वाट बंशगगनाङ्कण पूर्णचन्द्रः ` 
सद्ध॑मबुद्धिरिह ठक्कुरजागजोस्ति । 
तन्नन्दनो मदनपाल इति प्रसिद्धः 
सौजन्य नीतिविनयादि गुणेकगेहः ॥ १॥ 
झानन्द सूरिपद पझयुगेक भृज्धा-- 
स्तत्सनरेष नन्‌ वित्र्मासह नामा । 
ग्राम्नाय शुद्धमवबुध्य स पारसीक-- 
भाषानशासनमिदं रचयांचकार ॥२॥ 
“ (१) इस नाम के एक याचाय सं २३० में हुए । पूरणचन्द्र नाहर--जेन लेख संग्रह, ` नं० ८७२, 
८७३ । 
(२) जिनेशवरसुरि के शिष्य । जैन प्रन्थावली, पु० १२९ । 
(३) नागेनद्रगच्छीय शान्ति सुरि के शिष्य । पीटरसन, रि० ३, परिशिष्ट पु० १७। 
(४) बृहद्गच्छ के । पीटसँन, रि० ३, परिशिष्ट पु० ८०। 
(५) एक और श्राचार्यं। पीटसँन, रि० ३, परिशिष्ट पु० ८७। 
(६) श्रमरप्रभसूरि के गुरु (सं १३४४) पीटसँन रि० ५, परिशिष्ट पु० ११० । 
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कोष के प्रथम प्रकरण के इलोक २६ से, जहाँ नगर शब्द का फ़ारसी पर्याय देकर अणहिल्लपाटक (पाटण) का फ़ारसी 

'निहरवल' दिया हे,' यह अनुमान किया जा सकता है कि विक्रमसिंह पाटण का रहने वाला था, क्योंकि फ़ारसी 
में कई नगरों के विशेष नाम हे--प्रयाग- का श्रलाहावाद, राजनगर का अहमदाबाद; परन्तु विक्रमसिंह ने पाटण 
को ही लिया हूँ। कोषकर्ता की उपाधि महं० महंतो (गुजराती==महेतो) भी इस वात की सूचक है कि वह 
गुजराती था । 


यह कोष जनों में काफ़ी प्रचलित रहा होगा । इसके दो पद्य जिनप्रभसरि विरचित पारसी भाषा के ऋष- 
भस्तव को टीका म उद्धृत किये गये हें।' यह टीका शायद लावण्यसमद्र गणी की रचना है, जिसे उनके शिष्य 
उदयसंमुद्र ने लिपिबद्ध किया। यदि ये उदयसंमुद्र खरतर गच्छीय हें तो इनका संत्ताकाल सं० १७२८ के आसपास है । 
ग्रतः इस' कोष की रचना तीन सौ बरस से पहिले की होनी चाहिए । 

इस कोष में अनुभानतः १,००० फ़ारसी शब्दों के संस्कृत पर्याय दिये हं । कर्ता के कथनानसं।र इसका परि- 
माण ३६० ग्रंथ (३२ अ्रक्षर का इलोक) है । यह पाँच प्रकरणों में विभक्त ह--(१) जाति प्रकरण (२) द्रव्य 
प्रकरण, (३) गुण प्रकरण, (४) क्रिया प्रकरण और (५) सामान्य प्रकरण, जिन में क्रम से १११, ६६, १५, ३१ 
ग्रीर ३५ इलोक हं । 

इस. कोष में सन्धि-नियमों का प्रयोग वेकल्पिक रूप से किया.गया है । कभी-कभी फ़ारसी शब्द के साथ 
प्रथमा विभक्ति लगा कर सन्धि कर दी गई हे । इसमें प्रायः पहिले फ़ारसी शब्द देकर फिर संस्कत पर्याय दिया हे, 
लेकिन कहीं-कहीं इस क्रम का व्यत्यय हो गया है । फ़ारसी में लिंग के कारण शब्दों में भेद नहीं पड़त।, और न इसमें 
तीन वचन ही होते ह।' हम यह तो निर्णय नहीं कर सकते कि फारसी भाषा के इतिहास मं इसका कितना उपयोग 
लेकिन कई अन्य दाष्टियो से इस कोष का वड़ा महत्त्व हे । जेसे-- 


' बसुन्धरा दुनीए स्यात्‌ पत्तनं सहरु स्मृतम्‌ 

ग्रासो दिहस्तथा देश उलातु परिकीतितिः ॥२५॥ 

तस्मिन्‌ निहरवलो श्रीमदणहिल्लपाटकम्‌ 

लोकः कसस्तथा प्रोक्तो बुधखानां सुरालयः ॥२६॥ 
° 'जेनसत्यप्रकाश', खंड ९, अंक ८, पु० ३८८-६० । 
१ मोहनलाल दलीचंद देशाई कृत जैन साहित्यनो संक्षिप्त इतिहास, पैरा० ६७६ । 
* प्रत्यक्षरगणनातः शतानि त्रीण्यनुष्ट्भाम्‌ । 

षष्ट्यधिकानि घिज्ञेयं प्रमाणं तस्य निदिचितस्‌ ॥३॥ (कोष-प्रशस्ति) 
* शाब्दस्य भेदाइचस्वारो जातिद्रव्यगुणक्रिमाः । 
- ततस्तदनुसारेण वच्मि किचिद्‌ यथामति॥३॥ 

प्रायो दुरवबोधत्वात्‌ संधिकार्यं कृतं न हि । 

अन्यथा स्यादपञ्रंशः कष्टं संस्कृतयोजितुः ॥४॥ 

संस्कृतोक्लिः क्वचित्‌ पूर्व ततः स्यादनु पारसी । 

पारस्यपि क्वचित्‌ पूवं संस्कृतोक्तिस्ततः कृता॥५॥ 
पुं्त्रीनपुंसकत्वाद्यैलङ्कभेंदो न दुश्यते। 

एक हि बहुरूपेक्च वचनेरत्र न निश्चितम्‌ ॥६॥ 

४७ 
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१--फ़ारसी-संस्कृत कोषों की संख्या भ्रति अल्प हे । इस समये इसके भ्रतिरिक्त केवल चार कोष ज्ञात 

हे ।' अतः एक नये कोष की उपलब्धि हर्ष का विषय हे । 
> २--संस्कृत-प्राकृत मिश्रण का अद्भुत उदाहरण । इस कोष का मंगलाचरण संस्क्ृत-प्राकृत में रचा हुआ 

है, अर्थात्‌ इसका प्रथम पाद संस्कृत में, द्वितोय महाराष्ट्री में, तृतीय शौरसेनी में और चतुर्थ मागधी में ।' 

एक ही पद्य में विभिन्न भाषाओं का प्रयोग ग्रन्य भाषाझरों में भी हुआ हे । जैसे--हिन्दवी और फ़ारसी का 
रेखता, जिसमें प्रमीर खुसरो ने रचना की। संस्कृत और द्राविडी भाषाश्रों (कण्णड, मलयालम आदि ) का मिश्रण, जिसे 
'मणि प्रवालम्‌' कहते हे । इस शैलो में जैनाचार्यों ने अनेक स्तोत्र रचे हे । भीमकुमार कथा तो सारी ही संस्कृत 
महाराष्ट्री मिश्रण में हे ।' लेकिन चारों पदों में विभिन्न भाषाओं के उदाहरण बहुत थोड़े हे । 

३--इस कोष का दूसरा पद्य फारसी भाषा और शादूल विक्रीड़ित छन्द में हे । अ्रम्वाला वाली प्रति 
के अन्तिम पृष्ठ पर इस पद्य की संस्कृत व्याख्या दी है, जो शायद किसी अन्य लेखक की कृति हे । इस व्याख्या में 
'रहमाण' शब्द को संस्कृत प्रकृति प्रत्यय से सिद्ध करके इसका अर्थ 'वीतराग' किया हे । इसमें किसी क्रानकार 





१ (१) पारसी-नाममाला या --शब्दविलास । सं० १४२२ में सलक्षसंत्री द्वारा रचित । परिमाण 
६०० ग्रन्थ । जेन ग्रत्यावली पु० ३११। 
(२) पारसी प्रकाश । अकबर के समय में कृष्णदास हारा रचित । इसने संस्कृत सूत्रों में पारसी 
व्याकरण भी रचा । ए० वेबर द्वारा संपादित, कोष १८८७, व्याकरण १८८९ (जर्मनी) । 
(३) पारसी प्रकाश । सं० १७०० में वेदाद्भराय द्वारा रचित) ` , 
(४) पारसी विनोद । सं० १७१६ में रघुनाथ-सूनु ब्रजभूषण द्वारा रचित । 
' य्रद्गौरद्युतिदेह सुन्दररदज्योत्स्माजलौघे मुदा 
दट्ठ्णासण सेयपंकयमिणं नूणं सरं माणसं । 
एयं चितिय भत्ति एस करदे न्हाणंमि हंसो माद 
सा पक्‍्खालदु भालदी भयवदी जड्डाणुलित्तं मणं ॥ १॥ 
अर्थ--जिस (भारती) की गौरवर्ण देह और सुन्दर दन्त (पंक्ति) की ज्योत्स्ता रूपी जलसमूह में 
(उसके) रासन रूपी वेत कमल को देख कर और ऐसा विचार कर कि 'सचमुच यह मानसरोवर हे', (उसका वाहन) 
हंस स्नान करने की सोचता हे, वह भगवती भारती (हमारे) जड़ता से लिप्त मन का प्रक्षालन करे । 
१ जेन सत्य प्रकाश--वषं ८, भ्रंक १२, पु० ३६२-६४ । 
" दोस्ती ष्वादं तुरा न वासय कुया हामाचुनीं द्रोग हसि, 
चीजे झामद पेसि तो दिलुसुरा बूदी चुनीं कीम्बरः। 
त॒ बाला रहमाण वासइ चिरा दोस्ती निसस्ती इरा, 
ग्रल्लाल्लाहि तुरा सलाम्‌, बुजिरुक्‌ रोजी मरा मे देहि ॥ ड 
अर्थ-हे स्वामिन्‌ ! तेरा किसी में अनुराग नहीं हे, यह सब झूठ है। जो कोई तेरे सामने भक्तिभान 
से प्राता हं, चाहे वह किकर ही हो, हे वीतरागः! त्‌ उससे क्यों अनुराग करता है ? इसलिए हे अल्लाह उर 
नमस्कार हो । मुझे भी महती विभूति दे। 
* रहमाण शब्दस्य कृता ययुत्पत्तिर्यया-रह त्यागे इति चौरादिको विकस्पेनन्तो धातुः । रहयति स 
कामक्रोधादिकान्‌ परित्यजतीत्येवं शक्त इति विग्रहे शक्तिवयस्ताच्छील्य इति शानड्‌ श्रान्मोन्तः आने इति मोन्तः 
रवुवर्णभ्योर्नोगत्यादिना णत्वम्‌ इति रहमाण:। कोर्थः रागददेषविनिर्मुक्तः श्रीमान्‌ वीतरागो रहमाणः। नान्यः कि 
तस्य सम्बोधनम्‌ । । 
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का उद्धरण हे जो संभवतः फ़ारसी का व्याकरण था। यह उद्धरण ऋषभस्तोत्र को टीका में भी 
मिलता हे ।' 

४--कोष के दूसरे पद्य की भाषा शुद्ध साहित्यिक फ़ारसी नहीं है । इस कारण से इसका सन्तोषजनक 
समन्वय नहीं किया जा सकता । कई शब्द ऐसे हें जिनका प्रयोग फ़ारसी में नहीं मिलता । स्वाभाविक वात हे कि 
फ़ारसी को देवनागरी में लिखते समय और संस्कृत-छन्द मे इसकी रचना करते समय उसके शब्दों के असली रूप में 
कछ-न-कूछ परिवर्तन अवश्य हो गया होगा; लेकिन वह इतना नहीं हो सकता कि उनके असली रूप का ग्रनमान भी 
न किया जा सके । संभव हूं कि कोष की भाषा फ़ारसी का कोई ख्पान्तर हो । इस वात का निर्णय तो कोष का सक्ष्म 
रीति से निरीक्षण करने पर ही हो सकता हुं कि जिस प्रदेश और काल में इसकी रचना हुई थी.वहाँ उस समय किस 
प्रकार की फ़ारसी प्रचलित थी । 

५--कोष के रचयिता अथवा उसके लिपिकार ने फ़ारसी उच्चारण की विशेषताओं को देवनागरी में प्रकट 
करने का प्रयत्न किया हे । फ़ारसी के खे' को नागरी 'क' के ऊपर जिह्वामूलीय लिखकर और 'फ़े को 'फ' के पूर्व 
उपध्मानीय लगाकर जाहिर किया हे । लेकिन कहीं-कहीं खे' के लिए 'क', ख' या 'ष' भी लिखा हं । इसी तरह 
'फ़े' के लिए केवल 'फ' लिखा हे । 'जे' के लिए.'ज' या 'य' आया हे । कभी 'जीम' के लिए भी 'य' का प्रयोग हुआ 
है । 'ज्वाद' को 'द' से और 'से' को 'थ' से प्रकट किया है । कभी ते' के लिए भी 'थ' आया हे 
लाहोर | 


ऋ 





१ “तुरा! 'मरा इति सर्वत्र संबन्धे संप्रदाने च ज्ञातव्यम्‌ । तथा च कुरानकार--- 
अज इत्यन्वयादानं . संबन्धसंप्रदानेयोः । 
. रा सवंत्र प्रयुज्येतान्यत्र वाच्यं सु रूपतः ॥ 
आनि मानि भ्रस्मदीयं किचित्‌ कियच्चंदिरी दृशम्‌ । 
चुनी हमचनीं तादुक चंदिनं इयदेव च ॥ 
चीजे किमपि इत्यादि कुरानोक्तं लक्षणम्‌ । 
सर्वत्र विज्ञेयं संप्रदायाच्च ` ` ` ` ` ` ` ` \ 
जैन सत्यप्रकाश, वर्ष &, अंक ८, पू० २८९ | 
लेखक के एक सहाध्यापक मराको (अफ्रिका) के रहने वाल हू । उनकी अपनी भाषा के ते का उच्चारण 
हिन्दी 'थ' से मिलता है । वे रबी शब्द 'तरतीब को थरथीब' कहते हं । 
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पाणिनि के समय का संस्कृत-साहित्य 


श्री बलदेव उपाध्याय एम० ए०, साहित्याचार्य 


महषि पाणिनि की झष्टाध्यायी मुख्यतः व्याकरण का सर्वश्रेष्ठ ग्रंथ है । उसका संवंध प्रधानतया संस्कृत- 
भाषा तथा उसकी सूक्ष्मभाषा संबंधी वारीकियों से हे । संस्कृत-साहित्य का इतिहासं इसका विषय न होते हुए भी 
भाषा की खूबियों को अच्छी तरह से दिखलाने में विद्या के अन्य विभागों का स्थान-स्थान पर उल्लेख करना पड़ा है । 
वह इतने महत्व का ह॑ कि संस्कृत-साहित्य के अनेक अज्ञात ग्रंथरत्नों का इससे परिचय मिल जाता ह । प्राचीनकाल से 
लेकर पाणिनि के समय तक के सहित्य पर इसमें थोड़ा ही प्रकाश डाला गया है । इन ग्रंथों के उल्लेख से पाणिनि के 
विशाल साहित्यिक ज्ञान पर आइचय होता हे । प्राचीन 'दुष्ट' श्रुतियों से लेकर ऋषि प्रणीत भिन्न-भिन्न विषयों पर 
अनेक ग्रंथों तक का पता इससे भलीभांति लग जाता हे । 
पाणिनि के समय में . केवल श्रूतियों का ही अध्ययन नहीं होता था, बल्कि ब्राह्मणग्रंयों का पठनपाठन भी अच्छे 
ढंग से प्रचलित था । उस समय संस्कृत-साहित्य विशाल होने के श्रतिरिक्त विभिन्न विषयों के ग्रंथों से सुशोभित था । 
केवल एक ही विषय--धामिक साहित्य--का ही अभ्युदय न था, प्रत्यूत अन्य ऐहलौकिक विषयों पर भौ रचनाएँ 
थीं । इससे तत्कालीन साहित्य का महत्त्व सहज में ही समभा जा सकता हे । 
पाणिनि ने तत्कालीन साहित्य के जो विभाग किये हे उससे उनकी वैज्ञानिक बुद्धि का यथेष्ट परिचय मिलता 
हे । यह विभागीकरण इतना वैज्ञानिक हे कि यदि इसका प्रयोग साहित्य के इतिहास ग्रंथों में किया जाय तो उससे 
अनेक लाभ होने की संभावना है । पाणिनि की प्रखर प्रतिभा ने साहित्य के निम्नलिखित विभागों का निर्देश किया 
है: 
(१) दुष्ट साहित्य--अर्थात्‌ वे ग्रंथ, जिन्हें ‘अपौरुषेय' कहा जा सकता हे । ये ईश्वर प्रदत्त हे, किसी मनुष्य 
की रचनाएँ नहीं हे । इन ग्रंथों का ज्ञान पहिलेपहिल 'मंत्रदुष्टा' ऋषियों को हुआ था । 
सूत्रों में वेदिक नियमों के निर्देश से पाणिनि का वेदसंवंधी ज्ञान भ्रत्यन्त विस्तृत प्रतीत होता हे । यदि 
उनका वेदिक अध्ययन अत्यन्त गंभीर न होता तो उन्हें इतने सूक्ष्म नियमों को कल्पना ही नहीं हो सकती थो । 


पाणिनि ने दृष्ट साहित्य के उदाहरण में तीनों वेदों का विना नाम के (४, ३, १२६) साधारण रूप से उल्लेख _ 


किया हे तथा अलग-अलग ऋग्वेद (६, ३, ५५; ५, ४, ७७ आदि), सामवेद (५, ४, ७७; ५, २, ५६) तथा 
यजुर्वेद (२. ४. ४; ५, ४, ७७; ६. १. ११७) का ग्रध्वर्य्‌ वेद के नाम से (४. २.६०) उल्लेख किया गया है । 
एकश्रुति के विषय में लिखते हुए पाणिनि ने स्पष्ट ही लिखा है कि साम में इस नियम का निषेध होता है (१. २. ३४), 
जिससे उनके सामगायन-संबंधी सूक्ष्म ज्ञान का परिचय मिलता है । 
ऋग्वेद की शाखी के विषम में पाणिनि को शाकलशाखा (४. ३. १२८), उसके पदपाठ (६. १. ११५, 
७. १. ५७) और क्रमपाठ (४. २. ६१) का ज्ञान भलीभांति था। उन्हें वेद के कई विभागों, सूक्त अध्याय तथा अनु- 
वाक (५, २. ६०), का भी यथेष्ट परिचय था । वेदों के 'प्रगाथ' का उल्लेख (४. २. ५५) पाया जाता है। जहाँ दो 
ऋचाएं ग्रथित होकर तीन बन जाती हें वहाँ प्रगाथ' होता है (यत्र द्वे ऋचौ प्रग्रथनेन तिस्रः: क्रियन्ते स प्रगाथनात्‌ 
प्रकर्षगानाद्वा प्रगाथ इत्यूच्यते' पूर्वसूत्र की काशिकावृत्ति) । | 
वेदों के कुछ खास भागों का भी स्पष्ट उल्लेख हैं । न्‍्यूंख” सोलह श्रोकारों का सम्मिलित नाम है, जिन्हें 
भिन्न-भिन्न श्रुतियों से उच्चारण करना पड़ता था (१, २. ३४न्यूखा श्रोकाराः षोडश तेषु केचिदुदात्ताः केचिदनुदात्ताः, 
काशिका) । 'सुब्रह्मण्या ' नामक कतिपय मंत्रों में भी एकश्रुति का निषेव किया गया है (१, २, ३७) । 
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पाणिनि के ससय का संस्कृत-साहित्य ३७३ 


मंत्रद्रष्टा ऋषियों के नाम निर्देश भी यत्रतत्र पाये जाते हे । साममंत्र के द्रष्टा ऋषियों में 'वामदेव' 
(४. २. ६) तथा कलि' का नाम पाया जाता है (४. २. ८) । इसी सूत्र के वातिक में 'अग्नि' तथा 'उशनस्‌' के उल्लेख 
सामद्रष्टा ऋषि के रूप में पाये जाते हे । 

वहुतों का कहना है कि अथवं” केवल गण में ही पाया जाता हं, सत्र मं नहीं । ग्रतएव गोल्डस्टकर नें 
पाणिनि को वेदत्रयी से ही.परिचित वतलाकर ग्रथवंवेद की रचना से पर्ववर्ती बतलाया परन्तु हमारी सम्मति में 
पाणिनि को इस वेद तथा इसके वशीकरण मंत्रों का परिचय परी तरह से था। श्राथर्वणिकस्येक्‌ लोपश्च (४.३.१३३) 
में पाणिनि ने 'ग्राथवेण' की व्यत्पत्ति वतलोई है । 

उक्तसूत्र की काशिका में “्राथर्वणिकस्यायम्‌ आथर्वणो धर्म आम्नायो वा । चरणाद्धर्माम्नाययोः' लिखा 
हुआ है, जिससे अथर्वण के द्रष्टा ऋषि तथा उनके खास ाम्नाय अर्थात्‌ अथवंण वेद के नाम उल्लिखित हृ । ईस 
संशयरहित उल्लेख से इस चतुर्थ वेद को पाणिनि के ग्रनन्तेर का मानना सर्वथा भूल है । एक अन्य सूत्र से अवशिष्ट 
सन्देह भी दूर हो जाता है । पाणिनि ने (४, ४. &६ में) पुरुषों के हृदय को वश में करने वाले मंत्रों का उल्लेख किया 
हे तथा उन्हें हृद्य' संज्ञा दी है । काशिका के श्रनुसार पाणिनि को वशीकरण मंत्र से पूरा परिचय था । (ऋषिवेंदो 
गृह्मते। हृदयस्य वन्धनमृषिः हृद्य: । परहृदयं येन वद्धचते वशीक्रियते स वशीकरण मंत्रो हृद्य इत्युच्यते) । 
४. ३. ७२ में न केवल पुरश्चरण' नामक क्रिया का उल्लेख है, अपितु उसके व्याख्यान ग्रंथों अर्थात्‌ उसकी टीका-िप्पणी 
का भी परिचय पाया जाता हे । जहाँ तक हमारा विचार हे, वशीकरण मंत्र तथा प्र्‌श्चरण आदि मारणोच्चाटन क्रियाओं 
का वर्णन पहिले-पहल ग्रथवंवेद में ही पाया जाता है । अतएव पाणिनि को इस वेद से अनभिज्ञ मानना भयंकर 
एतिहासिक भूल के सिवाय और क्या कहा जा सकता है ? पूर्वोक्त सूत्रों के प्रमाण पर पाणिनि केवल ग्रथवं से परिचित 
ही नहीं जान पड़ते, बल्कि अन्य वेदों की भांति उनका ग्रथवं संबंधी ज्ञान तथा अध्ययन भी उन्नत कोटि का था । 

इन पवित्र श्रुतियों के अतिरिक्त पाणिनि ने इनके ममंज्ञों का भी उल्लेख किया है , जिन्हें यज्ञों में भिन्न-भिन्न 
कार्य समर्पित किये जाते थे । जान पड़ता है कि पाणिनि के समय में ऐसे बहुत से नाना प्रकार के चरण तथा संप्रदाय 
विद्यमान थे, जो अपनी शाखा के अध्ययन तथा रक्षा में दत्तचित्त थे विभिन्न वेदिको का एक साथ पाणिनि ने वर्णन 
किया हं । वे थे छन्दोग, ञ्ौविथक, याज्ञिक तथा बह्वच्‌ (४।३।१२६) 'छन्दोग” विद्वान्‌ तो यज्ञ के समय छत्दो को 
गाते थे । 'उक्थ' साम का ही एक विशेष प्रकार हे, जो केवल लगातार सुना दिया जाता था। साम की भांति न तो 
यह स्वर में गाया जाता था और न यजुष्‌ की तरह केवल धीरे से उच्चरित होता था। इस विशिष्ट साम को जानने 
वालों की संज्ञा 'श्रोक्थिक' थी । 'याज्ञिक' विद्वानों का संबंध यजुर्वेद से था और यज्ञ के काम कराने वाले वे ही होते थे । 
'बहवृच' यज्ञ के समय ऋग्वेद की ऋचाएँ सुनाते थे । इससे स्पष्ट है कि उस समय इन वेदों के विभिन्न सम्प्रदायो तथा 
शाखाओं की उन्नति यथेष्ट थी । 

(२) प्रोक्त--अ™र्थात्‌ वह साहित्य, जो ऋषियों द्वारा पहिले-पहल कहा गया हो या वर्णित हो, परन्तु जो 
'दुष्ट' न हो। (४. ३. १०१) । 

(क) छन्दस्‌ ग्रंथ जो तित्तिरि, वरतन्तु, खण्डिक तथा उख से कहे गये हे (४. ३. १०२), काश्यप तथा 
कौशिक ऋषि से प्रोक्त ग्रंथ (४. ३. १०३), कलापि ऋषि तथा वेशम्पायन के 'ग्रन्तेवासी' शिष्यों द्वारा प्रोक्त ग्रंथ 
(४. ३. १०४)। काशिका में कलापि के चार शिष्यों के (हरिद्र, छगलो, तुम्बुरु तथा उलप) तथा वैशम्पायन के नव 
शिष्यों के (श्रालम्वि, पलङ्ग, कमल, ऋचाभ, आरुणि, ताण्डथ, इयामायन, कठ तथा कलापी ) नाम स्पष्टतः उल्लिखित 
हैं। न केवल इन ऋषियों के शिष्यों द्वारा ही ग्रंथों की रचना की गई थी, बल्कि इन आचायों के लिखे हुए ग्रंथों का पता 
पाणिनि ने स्वयं ही दिया हे । बात ठोक भी हे । जब इनके शिष्यों ने अनेक ग्रंथों की रचना की तब इन आचार्यों ने 
अवश्य ही कूछ-न-कुछ लिखा होगा । कलापी (४. ३. १०८) तथा चरक (वैशम्पायन) (४. ३. १०७) (चरक इति 
वैशम्पायनस्य आख्या, इति काशिका) के प्रोक्त ग्रंथ का उल्लेख हे । इनके शिष्यों में से कठ तथा छगली (४. ३. १०९) 
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द्वारा रचित ग्रंथों का वर्णन पाणिनि ने स्वयं किया हे । शाकल द्वारा प्रोक्त ग्रंथ का उल्लेख ४. ३. १०६ में किया गया । 

(ख) ब्राह्मग--यह ध्यान में रखना चाहिए कि पाणिनि ने ब्राह्मणग्रंथों को वैदिक संहिताओं की भांति 
दृष्ट' नहीं माना हे, बल्कि उन्हें प्रोक्तग्रंथों' की सूची में अन्तर्भुक्त किया हे । आजकल तो ब्राह्मण श्रुति के अन्तर्गत 
माने जाते हे तथा वेद की भांति उनकी अपौरुषेयता भी प्रामाणिक मानी जाती है, परन्तु यह वर्णन साहित्य की दृष्टि 
से महत्त्वपूर्ण हे । ब्राह्मणग्रंथों को पाणिनि ने 'छन्दस्‌' से भिन्न वतलाया है । पाणिनि ने ब्राह्मणों के विषय में केवल 
इसी वात का उल्लेख किया हे कि कुछ एक प्राचीन मुनियों द्वारा प्रोक्त थे । इसके भ्रतिरिक्त किसी का व्यक्तिगत नाम 
नहीं दिया गया हे (४. ३।१०५) । काशिका ने 'पुराणमुनियों से पाणिनि का झाशय 'भल्लव? 'शाटयायन' तथा 
'ऐतरेय' से बतलाया हे । अवश्य ही पाणिनि ने तीस या चालीस अध्याय वाले ब्राह्मणों की संज्ञा 'त्रेंश' तथा 'चत्वा रिश? 
दी है (५. १. ६२) । ब्राह्मणों के अन्‌करण पर बनने वाले 'रनूब्राह्मण' ग्रंथों का भी उल्लेख किया गया है (४।२।६३) । 
मंत्रों की किसी प्रकार की अनुक्रमणिका का पता भी (४. ४. १२५-२७) लगता है, जो यज्ञों की सुविधाओं के लिए 
बनाई गई थी । उदाहरणार्थ जिनमें 'वयस्यान्‌' शब्द (४।४।१२७) तथा '्रहिवमान' शब्द पाये जाते हे (४।४।१२६) 
उन मंत्रों की एक पृथक सूची थो । पूर्वोक्त बातों से तत्कालीन ब्राह्मण ग्रंथों के विषय में बहुत कुछ जानकारी की वातों 
का पता चलता हे । पाणिनि के समकालीन ग्रंथकारों में वातिककार तथा उसके आधार पर काशिकाकार ने 
'याज्ञवएक्य' का नामोल्लेख किया है । ; 


(ग) उपनिषद्‌-यद्यपि पाणिनि ने ग्रंथ के अर्थ में 'उपनिषद्‌' शब्द का व्यवहार नहीं किया है, तथापि . 


१. ४. ७९ से ज्ञात होता हे कि उनका परिचय इन ग्रंथों से अवद्य था । पूर्वोक्त सूत्र का श्रर्थ है कि जीविका तथा 
उपनिषद्‌ शब्द को औपम्य (सादृद्य) के अर्थ में गतिसंज्ञा होती है । यदि ग्रंथकार को शब्दों के मूल अर्थ का पता नहीं 
होता तो उसे उनके उपमासूचक अर्थ में व्यवहार करना उचित नहीं था । जीविका के मूल अर्थ को जाने विना 'जीविका 
के तुल्य' का अर्थ स्पष्ट नहीं होता । इससे मेरी: सम्मति में उक्त सूत्र में 'उपनिषद्‌' शब्द को श्रौपम्यार्थ-- (रहस्यभूत 
के गर्थे में प्रयुक्त होने से पाणिनि को इन दार्शनिक ग्रंथों से अभिज्ञता का पूरा पता चलता हे । 

(घ) कल्पसूत्र-यज्ञ के ग्रंगभूत इन आवश्यक ग्रंथों का उल्लेख केवल साधारणतया ही (४. ३. १०५) किया 
गया हुं । इनमें प्राचीन मुनियों से प्रोक्त कल्पग्नंथो का ही हाल दिया गया है, यद्यपि ग्रंथों के व्यक्तिगत नाम नहीं दिये 
गये हँ। काझिका ने “पिङ्ग” तथा 'ग्ररुणपराज” नामक प्राचीन कल्पग्रंथों के रचयिताश्रों के नाम दिये हें जिनके द्वारा 
रचित'कल्पसूत्र क्रमशः 'पैज्धी तथा 'भ्ररुणपराजी' कहे जाते हे । आधुनिक कल्प के कर्ता मुनियों में ग्ररमरथ' का 
उल्लेख काशिकाकार ने किया है (सू० ४।३।१०५ ) । 

(ङ) सूत्रग्रन्य--पाणिनि के समय में सूत्रग्रंथो की रचना का प्रचार खूब हो चला था । अनेक स्थानों पर 
सूत्रों का उल्लेख पाया जाता है। इनमें 'पराशय॑” तथा 'कर्मन्द' के द्वारा प्रोक्त भिक्षु सूत्रों का नाम दिया गया हे । 
'मिकषुसूत्र'संन्यासिंयों के आचार के द्योतक--उनके जीवन दिशा को बतलाने वाले तथा उनके ध्यान मनन को बतलाने 
वाले--प्रंथ थे । इन सूत्रों का नाम पाणिनि को छोड़ कर और कहीं नहीं मिलता । भामतीकार वाचस्पति मिश्र की 
सम्मति में पूर्वोक्त पराशयं' भिक्षुसूत्र से बादरायण व्यास रचित ब्रह्मसुत्र' से श्राशय हे । 

उस काल में नाटककला की उत्पत्ति ही नहीं हुई थी वरन्‌ विशेष उन्नति भी हो चुकी थी । नाटक करने 

वाले नट तथा उनके काथं का उल्लेख स्पष्ट वतला रहा है कि जन साधारण में इसका प्रचार खूब था। 'दिलालि' 

तथा कृशादव' द्वारा प्रोक्त नटसूत्रो के उल्लेख से भी नाटकीय कला की विशेष उन्नति तथा प्रचार का अनुमान सहज 

में ही लगाया जा सकता है (४. ३. ११०-१११ ) । संभवतः भरत-नाटयशास्त्र के बहुल प्रचार के कारण इन 
सूत्रों का लोप ही हो गया श्रौर ग्राज तो बे ग्रतीत काल के गर्भ में सदा के लिए घंस' गये हें । 

(३) उपज्ञात--(४. ३. ११५)--नये उपजवाले ग्रंथों के लिए यह शब्द प्रयुक्त किया जाता था। जो 

ग्रन्थ विलकूल ही मौलिक हों, जिसकी विना किसी के उपदेश से रचना की गई हो (विनोपदेशेन ज्ञातमुपज्ञातं स्वयमभि- 
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पाणिनि के समय का संस्कृत साहित्य ३७५ 


सम्बद्धमित्यर्थः--का०) तथा नवीनता लिये हों उन्हें उपज्ञा या 'उपज्ञात' कहते थे । पाणिनि ने उपज्ञात ग्रन्थों का 
नाम निर्देश नहीं किया है, परन्तु काशिकाकार ने ही काशकृस्न, आपशलि तथा पाणिनि के व्याकरण को इसके अन्तर्गत 
माना हूँ । जिस प्रकार मान तथा तौल के नाप पहिले-पहल नन्द (राजा) ने चलाये थे' उसी प्रकार पाणिनि ने भी 
'अकालक व्याकरण की रचना की ।' पाणिनि के पहिले काल सूचित करने के लिए “भवन्ती' (लट्‌), परोक्षा (लिट), 
. ह्यस्तनी (लङ), श्रद्य॒तनी (लुङ्‌) आदि नाम पाये जाते थे। पाणिनि ने सबसे पहिले इन्हें हटाकर लकार के 
वारहखड़ी के साथ 'ट' या 'इ” जोड़कर ग्रपनी मौलिक वृद्धि का परिचय दिया । इसीलिए पाणिनि का व्याकरण 
अकालक कहा गया ह्‌ँ । पाणिनि के फुफेरे भाई 'संग्रहकार' व्याडिने भी दस लकारों के 'ङ' 'ट्‌' के स्थान पर “हुप 
जोड़कर नई पद्धति चलाई थी। ग्रतएव इस नवीनता के कारण काशिका ने व्याडयूपज्ञं हुष्करणम्‌ (दुष्करणम्‌ नहीं) 
लिखा हें । [ 

(४) कृत--(४. ३. ८७)--किसी ग्रन्थकार द्वारा बनाए गये ग्रन्थ के अर्थ में इस शब्द का प्रयोग पाणिनि 
ने किया हे । इस विभाग में झनेक ग्रन्थों का नाम पाया जाता हेः-- 

(१) शिशुक्रन्दीय श्रर्थात्‌ बच्चों के रोने के विषय में लिखे गये ग्रन्थ । 

(२) यमसभीय--यमराज की सभा विषयक रचना। 

(३) इन्द्रजननीय--इन्द्र की उत्पत्ति के वारे में रचा ग्रन्थ ४)३।८८ | 

(४) इलोक--(इसके कर्ता को इलोककार' कहते थे) ३. २. २३। 

(५) गाथा । | 

(६) सूत्र । ; 

(७) पद। 

(८) “महाभारत” शब्द का निर्देश ६. २. ३८ में किया गया हे । सूत्रों से जान पड़ता हे कि पाणिनि को 
महाभारत युद्ध के प्रधानःप्रधान पात्रों से पूरा परिचय था । पाणिनि ने ५।३।९५ में ज्येष्ठ पाण्डव युधिष्ठिर के 
नाम की व्युत्पत्ति बतलाई है और ४. ३. ९८ में न केवल वासुदेव भ्रौर अर्जुन के ही नाम पाये जाते हे वरन्‌ इनकी 
भक्ति करने वाले लोगों की भी चर्चा पाई जाती है । ग्रतः पाणिनि 'महाभारत' को भलीभांति जानते थे । 

(९) ऋतुओं के विषय में लिखे गये ग्रन्थ ४. २. ६३ में वसन्त विषयक ग्रन्थ के पढ्ने वाले का नाम 

वासन्तिक' कहा गया ह । 

(४. ४. १०२) में 'कथा' तथा 'कथा' में प्रवीण 'काथिक' लोगों का उल्लेख पाया जाता हे, परन्तु सूत्र 
से यह नहीं जान पड़ता कि 'कथा' रचित ग्रन्थ थे वरन्‌ यह केवल कहानियाँ थीं, जो साधारणतया लोगों में प्रसिद्ध रहती 
है। ४. ४. ११६ में 'कृतग्रन्थ' का उल्लेख है । काशिका वृत्ति में वररुचि कृत श्लोक, हेकूपाद तथा भेकुराट ग्रन्थों 
के नाम दिये गये हे । “वाररुच काव्य' (४।३।१०१ का भाष्य) क्रा नाम महाभाष्य में भी पाया जाता हं । सुभाषिता- 
वलि आदि सक्तिग्रन्थों में भी 'वररुचि' के नाम से श्‍लोक उद्धत किये गये हें । काशिका में भी वररुचि के कवि होने 
की बात सत्य प्रमाणित होती हे । राजशेखर ने वररुचि के काव्य का नाम कण्ठाभरण दिया हें। बहुत सभव 
है कि महाभाष्य में उल्लिखित वाररुच काव्य यही हो :-- 


यथार्थता कथं नाम्नि मा भूद्‌ वररुचेरिह । 
व्यधत्त कण्ठाभरणं यः सदारोहण प्रियः ॥ 


नन्दोपक्रमाणि समानानि । 


पाणिनीयमकालक व्याकरणन ।--क़ाशिका। तेन तत्प्रथसतः प्रणीतम्‌। स स्वस्मिन्‌ व्याकरणे कालाधि- 
कारं न कृतवान--न्यास । 
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___ प्रेसी-अभिनंदन-प्रंथ 


(५) व्याख्यानग्रन्थ-- (४. ३. ६६) इन रचनाओं में ग्रन्थों की व्याख्या या टीका होती थी । 
(क) सोमयाग तथा अनेक यज्ञों की व्याख्या (४. ३. ६८) । । 
(ख) ऋषि के द्वारा व्याख्यात अध्याय (४. ३. ६९) काशिकाकार ने वसिष्ठ तथा विद्वामित्र द्वारा 
व्याख्यात ग्रध्यायों के नाम दिये हे । 
(ग) पौरोडाश तथा पुरोडाश विषयक व्याख्यान (४. ३. ७०) । 
(च) छन्दस्‌ की व्याख्या जिन्हें 'छन्दस्यः' तथा 'छान्दसः' कहते थे (४. ३. ७१) । 
(ङ) ब्राह्मण, प्रथम, अध्वर, ऋच्‌, पुरश्चरण, नाम तथा आख्यात के व्याख्यान ग्रन्थ (४. ३. ७२ ) । 
(च) “ऋगयन' नामक ग्रन्थ की व्याख्या जिसे 'आ्रार्गायन' कहा गया है (४. ३. ७३) । इस गण में 
काशिकाकार ने न्याय, उपनिषद्‌, शिक्षा श्रादि भ्रनेक ग्रन्थों का उल्लेख किया है । 
इन ग्रन्थों के नामोल्लेख के भ्रतिरिक्त पाणिनि ने अपने पूर्ववर्ती व्याकरण रचयिताओं के नाम तथा मत 
स्थान स्थान पर उल्लिखित किये हें । पाणिनि की अष्टाध्यायी में ग्रापिशलि (६. १. ९२ ); काश्यप (१, २, २५), 
गाग्यं (८. ३. २०) , गालव (७. १. ७४), चाक्रवर्मण (६।१।१३०), भारद्वाज (७।२. ६७) , शाकटायन (३. ४. १११) 
शाकल्य (१।१।१६), सेनक (५।४।११२), स्फोटायन (६।१।१२३ )--इन दस॑' वेयाकरणों की संम्मतियाँ 
उल्लिखित हे। 'यास्कादिभ्यो गोत्रे” में निरुक्तकार 'यास्क' का भी नाम दिया गया हे । इनमें ऋग्वेद प्रतिशाख्य के 
रचयिता शाकल्य का नाम अति प्रसिद्ध है । अन्य ग्रन्थकारो के बारे में हमें कुछ भी ज्ञात नहीं हे । 
वातिककार कात्यायन ने भी 'पौष्करसादि' नामक व्याकरण के आचार्य का उल्लेख किया हे (चयो द्वितीयाः 
शरि पौष्करसादेरिति,वाच्यम्‌) । पतञ्जलि ने भी अपने महाभाष्य में भारद्वाजीय (३. १. ८९), शौनग, कृणरवादव, 
सोयंभागवत तथा कुणि का उल्लेख किया है, परन्तु इन सबसे श्रधिक महत्त्व की बातों का पता काशिका से लगता हे । 
४. २. ६५ के ऊपर काशिका वृत्ति से “व्याघ्रपद' तथा 'कादाकृत्स्न' नामक व्याकरण के आचार्यों का पता लगता है 
व्याघ्रपद ने सूत्रों में ही अपना ग्रन्थ लिखा था, जो दस ग्रध्यायों का था। काशकृत्स्न का नाम (४. ३. ११५) की वृत्ति 
में उपज्ञात के उदाहरण में उल्लिखित है । इन्होंने भी सूत्र में ही व्याकरणग्रन्थ रचा था, जो तीन ग्रध्यायों में समाप्त 
हुआ था। (पाणिनीयमष्टक' सूत्रं तदधीते भ्रष्टका: प/णिनीया:, दशका वेयाप्रपदीया: त्रिकाः काशकृत्स्ना:) । 
छत्द/शास्त्र की भी विशेष उन्नति का पता सूत्रों से लगता है। (३. ३. ३४ ) में 'विष्टार' शब्द की सिद्धि 
छन्द के नाम के भ्रर्थ में की गई है । काशिकाकार ने स्पष्ट लिखा हे कि सूत्र के छन्दोनाम से मंत्र--ब्राह्मण का अर्थ 
नहीं है, बल्कि गायत्री भ्रादि विशेष छन्दो से ह! । उन्होंने विष्टार पंक्ति तथा विष्टार बहती का नाम उदाहरण के 
लिए दिया है । न 
हि अष्टाध्यायी तथा उसके व्याख्याग्रन्थों के ्रध्ययन करने से प्राचीन संस्कृत-साहित्य के विषय में भ्रनेक ज्ञातव्य 
वात जानी जा सकती हे । यहाँ केवल पाणिनि के द्वारा निर्दिष्ट साहित्य का सामान्य--परिचय मात्र दिया गया हे । 
काशी | च्छ 4 





३ उद र्‌ >> पी श्र < त्र रो बे र यों ७ ~ ७ 
ख इस उदाहरण म अष्टक सूत्रम्‌' से ग्राहय ग्राठ सूत्रं का नहीं हे बल्कि श्राठ श्रध्यायों में रचे गये सूत्रों से 
हृ । भट्टोजिदीक्षित द्वारा की गई 'अव्टो ग्रध्यायाः परिभाणमस्य तदष्टकं पाणिनेः सूत्रम्‌’ अष्टक शब्द की व्यत्पत्ति 
से उक्त सिद्धान्त की पुष्टि होतो ह । संख्प्रायाः संज्ञा संघसूत्राध्ययनेषु (५।१।५८) के भ्रधिकार में संख्याया 
ग्रतिशदन्तायाः कन्‌ (५।१।२२) से भ्रष्ट शब्द से कन्‌ प्रत्यय करने पर 'भ्रष्टक' निष्पन्न हुआ है । ग्रतएव काशिका 
के उदाहरण से यही जान पड़ता हे कि व्याघ्रपद का सूत्रप्रन्थ दस श्रध्यायों में तथा 'काशकृत्स्न' का तीन श्रध्यायों 
में था। इनसे सूत्रों की संख्या समझना भूल ह । 
२ त्तमत्र गुह्य 
वृत्तमत्र छन्दो गृह्यते, यत्र गायत्र्यादयो विशेषा:। न मन्त्र-ब्राह्मणेनास ग्रहणात्‌ । कादिका । 
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प्रतिभा-मूति सिडसेन दिवाकर 


पं० सुखलाल संघवी 


भारतीय दर्शन श्रध्यात्मलक्षी हैँ । पश्चिमीय दर्शनों की तरह वे मात्र बुद्धिप्रधान नहीं हैं । उनका उद्‌गम 
ही भात्मशुद्धि की दृष्टि से हुआ हे । वे आत्मतत्त्व को और उसकी शुद्धि को लक्ष्य में रखकर ही वाह्य जगत्‌ का विचार 
करते हं । । इसलिए सभो ग्रास्तिक भारतीय दर्शनों के मौलिक तत्त्व एक से हें । 
अनदशन का स्रोत भगवान्‌ महावीर रौर पाइवंनाथ के पहले से ही किसी-न-किसी रूप में चला ग्रा रहा 
यह वस्तु इतिहासं सिद्ध है । जैन दर्शन कौ दिशा चारित्र-प्रधान हे, जो कि मूल ग्राधार ग्रात्मशुद्धि की दृष्टि से विशेष 
संगत ह । उसमें ज्ञान, भक्ति आदि तत्त्वों का स्थान वश्य है, पर वे सभी तत्त्व चारित्र-पर्यंवसायी हों तभी जैनत्व के 
साथ संगत हे । केवल जेन परम्परा में ही नहीं, बल्कि वैदिक, बौद्ध आदि सभी परम्पराओं में जव तक आध्यात्मिकता 
का प्राधान्य रहा या वस्तुत: उनमें ग्राध्यात्मिकत[ जीवित रही तब तक उन दशंनों में तकं और वाद का स्थान होते हुए 
भी उसका प्राधान्य न रहा । इसलिए हम संव परम्पराशों के प्राचीन ग्रन्थों में उतना तकं और वाद-ताण्डव नहीं पाते 
हैं, जितना उत्तरकालीन ग्रन्थों में । 
आध्यात्मिकता और त्याग की सवसाधारण में निःसीम प्रतिष्ठा जम चुकी थी । ग्रतएव आध्यात्मिक 
पुरुषों के श्रासपास सम्प्रदाय भी अपने प्राप जमने लगते थे । जहाँ सम्प्रदाय बने कि फिर उनमें मूलतत्त्व में भेद न रहने 
पर भी छोटी-छोटी बातों मे ग्रौर अवान्तर प्रश्नों में मतभेद और तज्जन्य ग्रवान्तर विवादों का होते रहना स्वाभाविक 
है । जेसे-जेसे सम्प्रदायों की नींव गहरी होती गई और वे फैलने लगे, उनमें परस्पर संघर्ष भी बढ़ता चला, जैसे ग्रनेक 
छोटे-वड़े राज्यों के वीच चढ़ा-उतरी का संघषं होता रहता हे राजकीय संघर्षो ने लोकजीवन में जितना क्षोभ उत्पन्न 
किया हे, उतना ही क्षोभ, बल्कि उससे भी अधिक साम्प्रदायिक संघर्ष ने किया हे । इस॑ संघर्ष में पड़ने के कारण 
संभी आध्यात्मिक दर्शन तकप्रधान वनने लगे । कोई आगे तो कोई पोछे, पर सभी दशंनों में तक और न्याय का बल 
बढ़ना शुरू हुआ । प्राचीन समय में ग्रान्वीक्षिकी एक संवंसांधारण खास विद्या थी, उसका आाधार लेकर धीरे-धीरे 
संव संप्रदायों ने श्रपने दर्शन के अनुकूल आन्वीक्षिकी की रचना कौ । मूल आन्वीक्षिकी विद्या वैशेषिक दशन के साथ 
घुल मिल गई। पर उसके आधार से कभी बौद्ध परम्परा ने तो कभी मीमांसकों न, कभी सांख्य ने तो कभी 
जनों ने, कभी अद्वेत वेदान्त ने तो कभी अन्य वेदान्त परम्पराश्रों ने अपनी स्वतन्त्र आन्वीक्षिकी की रचना शुरू कर 
दी । इस प्रकार इस देश में प्रत्येक प्रधान दरशन के साथ एक या दूसरे रूप में तकविद्या का संबंध निवाय 
हो गया । 
जव प्राचीन ग्रान्वोक्षिकी का विशेष वल देखा तब बौद्धों ने संभवतः संवेप्रथम अलग स्वानुकूल आन्वीक्षिकी 
का खाका तैयार करना शुरू किया, संभवतः उसके बाद ही मीमांसकों ने । जेनसम्प्रदाय अपनी मूल प्रकृति के अनुसार 
अधिकतर संयम, त्याग, तपस्या आदि पर विशेष जोर देता ग्रा रहा था, पर आसपास के वातावरण ने उसे भी 
तर्कविद्या की शोर झुकाया । जहाँ तक हम जान पाये हें, उससे मालूम पड़ता हे कि विक्रम की पाँचवीं शताब्दी तक 
जेनदशंन का स्वतन्त्र तर्कविद्या की ओर खास झुकाव न था । उसमें जैसे-जैसे संस्कृत भाषा का अध्ययन प्रबल होता 
गया वैसे-वैसे तकं-विद्या का ग्राकर्षण भी वढ़ता गया । पाँचवीं शताब्दी के पहले के जैन वाङ्मय और इसके वाद के 
जैन वाङ्मय में हम स्पष्ट भेद देखते हे । अब देखना यह है कि जैन वाङमय के इस परिवतंन का आदि सूत्रधार कौन 
हैं? और उसका स्थान भारतीय विद्वानों में कंसा है ? : 
४८ 
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आदि जेन तार्किक 


जहाँ तक में जानता हे, जैन परम्परा में तकविद्या का और तकंप्रधान संस्कृत वाङ्मय का आदि प्रणेता है 
सिद्धसेन दिवाकर । मेंने दिवाकर के जीवन और कार्यों के सम्बन्ध में अन्यत्र' विस्तृत ऊहापोह किया है । यहाँ तो 
यथासंभव संक्षेप में उनके व्यक्तित्व का सोदाहरण परिचय कराना हे । 

सिद्धसेन का सम्बन्ध उनके जीवन-कथानकों के अनुसार उज्जेनी और उसके अधिपति विक्रम के साथ 
अवद्य रहा है; पर वह विक्रम कौन सा था, यह एक विचारणीय प्रश्‍न है । अभी तक के निश्चित प्रमाणों से जो सिद्ध- 
सेन का समय विक्रम की पंचम शताब्दी का उत्तरार्धे और बहुत हुआ तो छठी का कुछ प्रारम्भिक अंश जान पड़ता 
है, उसे देखते हुए ग्रधिक संभव यह है कि उज्जेनी का वह राजा चन्द्रगुप्त द्वितीय या उसका पौत्र स्कन्दगृप्त होगा, जो 
कि विक्रमादित्य के नाम से प्रसिद्ध हुए थे। 

सभी नये-पुराने उल्लेख यही कहते हें कि सिद्धसेन जन्म से ब्राह्मण थे । यह कथन बिलकुल सत्य जान 
पड़ता है, क्यों कि उन्होंने प्राक्त जेन वाड्मय को संस्कृत में रूपान्तरित करने का जो विचार निर्भयता से सर्वप्रथम किया 
वह ब्राह्मण-सुलभ शक्ति भ्रोर रुचि का ही द्योतक है । उन्होंने उस युग में जैन दर्शन तथा दूसरे दर्शनों को लक्ष्य करके 
जो अत्यन्त चमत्कारपूर्ण संस्कृत पद्यबद्ध कृतियाँ दी हे, वह भी जन्मसिद्ध ब्राह्मणत्व को ही द्योतक हैं उनकी जो कुछ 
थोड़ी-बहुत कृतियाँ प्राप्त हे, उनका एक-एक पद और वाक्य उनकी कवित्वविषयक, तकंविषयक, ग्रौर समग्र भारतीय- 
दर्शन विषयक तलस्पर्शी प्रतिभा को व्यक्त करता हे । 


आदि जेन कवि और आदि जैन स्तुतिकार 


हम जब उनका कवित्व देखते हें तव अश्वघोष, कालिदास' आदि याद आ जाते हे । ब्राह्मणधर्म में प्रतिष्ठित 
आश्रम व्यवस्था के अनुगामी कालिदास ने विवाह भावना का औचित्य वतलाने के लिए विवाह-कालीन नगर- 
प्रवेश का प्रसङ्ग लेकर उस प्रसङ्ग से हर्षोत्सुक स्त्रियों के अवलोकन-कौतुक का जैसा मामिक शब्द-चित्र खींचा है वैसा 
चित्र ग्ररवघोष के काव्य मे प्रौर सिद्धसेन की स्तुति में भी है । अन्तर केवल इतना ही है कि अदवघोष और. सिद्धरे 
दोनों श्रमणध्मं में प्रतिष्ठित एकमात्र त्यागाश्रम के ग्रनुगामी हे । इसलिए उनका वह चित्र वैराग्य श्रौर गहत्याग के 
साथ मेल खाता हे । ग्रतः उसमे वद्ध और महावीर के ग॒हत्याग से खिन्न ग्रौर उदास स्त्रियों की शोकजनित चेष्टाग्रों का 
वर्णन ह, न कि हर्षोत्सुक स्त्रियों की चेष्टाओं का । तुलना के लिए नीचे के पद्यों को देखिए-- 
““अ्रपूवेशोकोपनतक्लमानि नेत्रोदकक्लिन्नविशेषकाणि । 
विविक्तशोभान्यबलानतानि विलापदाक्षिण्यपरायणानि ॥ 
मुरघोन्मुखाक्षाण्युपदिष्टवाक्यसंदिरघजल्पानि पुरःसराणि । 
बालानि मार्गाचरणक्रिपाणि प्रलंबवस्त्रान्तचिकर्षणानि ॥ 
ग्रकृत्रिमस्नेहमयप्रदीघंदीनेक्षणाः साधुमुखाद्च पौराः। ' 
संसारसात्म्यज्ञजनेकबन्धो न भावशुद्धं जगहुमनस्ते ॥” 
(सिद्ध० ५-१०, ११, १२) 
“ग्रतिप्रहर्षादथ शोकमछिताः कुमारसंदर्शनलोललोचनाः । 


गुहाद्विनिइचक्रमुरावाया स्त्रियः शरत्पयोदादिव विद्युतरचला: ॥ 


' देखिए भारतीय विद्या, बा० श्री बहाडुरसिहजी सिंधी स्मृतिग्रन्थ पु० १५२-१५४। तथा सन्मतितर्कप्रकरण 
भाग ६ । 
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प्रतिभा-मूति सिद्धसेन दिवाकर ३७९ 


` निलम्बकेश्यो सलिनांशुकाम्बरा निरञ्जनेर्बाष्पहतेक्षणेमुखेः । 
स्त्रियो न रेजुमृंजया बिना कृता दिवीव तारा रजनीक्षयारुणाः ॥ 
अरक्तताञ्रेशचरणेरनूपुरैहक्ण्डलैराजंवकन्षरेमुखैः । 
स्वभावपीनेजंघनेरमेखलैरहारयोक्त्रर्मुषितेरिव स्तनैः ॥” 
(श्रश्‍व० बुद्ध० सर्गं 5-२०, २१, २२) 
“तस्मिन्मुहुते पुरसुन्दरीणाभीञ्ञानसंदर्ञनलालसानाम्‌ । 
प्रासादमालासु बभूवुरित्थं त्यक्तान्यकार्याणि विचेष्टितानि ॥ ५६॥। 
विलोचनं दक्षिणमञ्जनेन संभाव्य तद्दञ्ितवामनेत्रा । 
तथैव वातायनसंनिकर्षं ययौ झलाकामपरा वहन्ती ॥५९॥ 
तासां मुखरासवगन्धगभे्पाप्तान्तराः साग्द्रकुत्‌हलानाम्‌ । 
विलोलनेत्र ्रमरर्गेवाक्षाः सहस्रपत्राभरणा इवासन्‌ ॥६३॥।” 
(कालि० कुमार० सर्ग० ७) | 
सिद्धसेन ने गद्य में कुछ लिखा हो तो पता नहीं हे । उन्होंने संस्कृत में बत्तीस वत्तीसियाँ रची थीं, जिनमें 
से इक्कीस॑ अभी लभ्य हे । उनका प्राकृत में रचा “सम्मति प्रकरण” जैनदृष्टि और जैनमन्तव्यों को तकंचषैली से स्पष्ट 
करने तथा स्थापित करने वाला जेनवाड्मय में सर्व प्रथम ग्रन्थ हे, जिसका ग्राश्रय उत्तरवर्ती सभी इवेताम्बर 
दिगम्वर विद्वानों ने किया हे । 
संस्कृत वत्तीसियों में शुरू की पाँच और ग्यारहवीं स्तुतिरूप हे । प्रथम की पाँच में महावीर स्तुति है, जब 
कि ग्यारहवीं में किसी पराक्रमी और विजेता राजा की स्तुति है । ये स्तुतियाँ ग्रश्‍वघोष-समकालीन बौद्ध-स्तुतिकार 
मातृचेट के अध्यर्धशतक' तथा पदचाद्वर्ती आरयंदेव के चतुःशतक की शैली की याद दिलाती हें । सिद्धसेन ही 
जन-परम्परा का आद्य संस्कृत स्तुतिकार है। आचार्य हेमचन्द्र ने जो कहा है “क्व सिद्धसेनस्तुतयो महार्था ग्रशि- 
क्षितालापकला क्न चेषा” वह विलकुल सही है । स्वामी समन्तभद्र की 'स्वयंभूस्तोत्र' और “युक्त्यनुशासन' नामक 
दो दार्शनिक स्तुतियाँ , सिद्धसेन की कृतियों का अनुकरण जान पड़ती हें। हेमचन्द्र ने भी उन दोनों का अपनी दो 
वत्तीसियों के द्वारा अनुकरण किया हे । 
वारहवीं शताव्दी के ग्राचाये हेमचन्द्र ने ग्रपने व्याकरण में उदाहरण रूप से लिखा है कि 'अनुसिद्धसेनं कवयः'। 
इसका भाव यदि यह हो कि जैन-परम्परा के संस्कृत कवियों में सिद्धसेन का स्थान सर्वप्रथम है (समय की दृष्टि से 
और गुणवत्ता की दृष्टि से अन्य सभी जेनकवियों का स्थान सिद्धसेन के वाद आता है) तो यह कथन आज तक के जैन- 
वाङ्मय की दृष्टि से ग्रक्षरशः सत्य हे । उनकी स्तुति और कविता के कुछ नमूने देखिये । 
“स्वयंभुवं भूतसहस्ननेत्रमनेकमेकाक्षरभावलिङ्कम्‌ । 
अ्व्यक्तमव्याहत विइवलोकमना दिमध्यान्तमपुण्यपापम्‌ ॥ 
समन्तमर्वाक्षगणं निरक्षं स्वयंप्रभं सवंगतावभासम्‌ । 
' अ्तीतसंख्यानमनन्तकल्पम चिन्त्यमाहात्म्यमलोकलोकम्‌ ॥ 
क्‌हेतुतर्कोपरतप्रपञ्चस<द्भावशुद्धाप्रतिवादवादम्‌ । 
प्रणम्य सच्छासनवर्घमानं स्तोष्ये यतीन्ब्रं जिनवर्धमानम्‌ ॥'—सिद्ध० १, १-३ 


स्तुति का यह आरम्भ उपनिषद्‌ की भाषा और परिभाषा में विरोधालंकार गर्भित हे । 


“एकान्तनिर्गूणभावन्तमुपेत्य सन्तो यत्नाजितानपि गुणान्‌ जहति क्षणेन । 
क्लीबादरस्त्वयि पुनवर्यंसनोल्बणानि भुंक्ते चिरं गुणफलानि हितापनष्टः ॥ --सिद्ध २.२३ 
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३८० = प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
` इसमें सांख्य परिभाषा के द्वारा विरोधाभास गभित स्तुति हे । 
''कवचिन्षियतिपक्षपातगुरु गम्यते ते वचः, 
स्वभावनियताः प्रजाः समयतंत्रवृत्ताः क्वचित्‌ । 
स्वयं कृतभुजः क्वचित्‌ परकृतोपभोगाः पुन- 
नवा विषदवाददोषमलिनोऽस्यहो विस्मयः ॥” सिद्ध० ३.५. 
इसमें इवेताइवतर उपनिषद्‌ के भिन्न-भिन्न कारणवाद के समन्वय द्वारा वीर के लोकोत्तरत्व का सूचन है । 
“कलिशेन सहस्रलोचनः सविता चांशुसहस्रलोचनः । 
न विदारयित्‌, यदीइवरो जगतस्तऱडूवता हतं तमः ७” सिद्ध ४.३ 
इसमें इन्द्र और सूय से उत्कृष्टत्व दिखा कर वीर के लोकोत्तरत्व का व्यंजन किया हे । 
“न॒ सदःसु वदल्नशिक्षितों लभते वक्‍तृविद्येषगौरवम्‌ । 
अनुपास्य गुरु त्वया पुनर्जगदाचार्यकमेव निजितम्‌ ॥ सिद्ध ०४.७ 
इसमें व्यतिरेक के द्वारा स्तुति की हे कि हे भगवन्‌ ! श्राप ने गुरु सेवा के विना किये भी जगत का ग्राचायं 
पद पाया हे जो दूसरों के लिए सम्भव नहीं । 
“उदधाविव सर्वेसिन्धवः समुदीणस्त्वियि सवंदृष्टयः । 
न च तासु भवानुदीक्ष्यते प्रविभक्तासु सरित्स्विवोदधिः ॥” सिद्ध० ४.१५. 
इसमें सरिता और समुद्र की उपमा के द्वारा भगवान्‌ में सव दृष्टियों के अस्तित्व का कथन है जो ग्रनेकान्तवाद 
की जड़ है । | 
“गतिसानथ चाक्रियः पुमान्‌ कुरुते कर्म फलैनं युज्यते । 


¢ 


फलभुक्‌ च न चार्जनक्षमो विदितो येविदितोऽसि तेर्मुने ॥” सिद्ध० ४.२६ 


इसमें विभावना-विशेषोक्ति के द्वारा ्रात्म-विषयक जैन-मन्तव्य प्रकट किया है । 
किसी विजेता और पराक्रमी नपति के गुणों की समग्र स्तुति लोकोत्तर कवित्व पूर्ण है। एक ही उदाहरण 
देखिए-- 
“एकां दिदां ब्रजति यर्दतिमद्गतं च तत्रस्थमेव च विभाति दिगन्तरेषु । 
यातं कथं दशदिगन्तविभक्तमति युज्येत वक्तुंमुत वा न गतं यशस्ते ॥ ”सिद्ध० ११.३ 


आद्य जैन वादी 


दिवाकर ग्राद्य जेनवादी हैँ । वे वादविद्या के सम्पूणं विशारद जान पड़ते हे, क्योंकि एक ओर उन्होंने सातवीं 
वादोपनिषद्‌ बत्तीसी में वादकालीन सव नियमोपनियमों का वर्णन करके केसे विजय पाना यह बतलाया हे तो दूसरी 
ओर आठवीं वत्तीसी में वाद का पूरा परिहास भी किया है । 
दिवाकर ग्राध्यात्मिक-पथ के त्यागी पथिक थे और वादकथा के भी रसिक थे । इसलिए उन्हें अपने अनुभव 
से जो ग्राध्यात्मिकता ्रौर वाद-विवाद में ग्रसंगति दीख पड़ी, उसका मार्मिक चित्रण किया हे । वे एक मांस-पिण्ड 
में लुब्ध और लड़ने वाले दो कूत्तों में तो कभी मैत्री की सम्भावना कहते हैं, पर दो सहोदर वादियों में कभी सख्य 
सम्भव नहीं देखते । इस भाव का उनका चमत्कारी उद्गार देखिये -- : ह 
“'ग्रामान्तरोपगतयोरेकामिषसंगजातमत्सरयोः । 
स्यात्सौल्यमपि शुनो त्रोरपि वादिनोन स्यात्‌ ॥”८; १ 
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प्रतिभा-म॒ति सिद्धसेन दिवाकर ३८१ 


च स्पष्ट कहते हुँ कि कल्याण का मार्ग अन्य है और वादी का मागं अन्य ; क्योंकि किसी मुनि ने वाग्यद्ध को 
शिव का उपाय नहीं कहा हे । ड 


अन्यत एव श्रथांस्यन्यत एव विचरन्ति वादिदषाः 
चाक्सरभ क्वचिदपि न जगाद मुनिः शिवोपायम्‌ 0” ८.७. 


आद जेन दाशंनिक व आद्य सर्वदर्शनसंग्राहक 


दिवाकर श्राद्य जेनदाशंनिक तो हैं ही, पर साथ ही वे ्राद्य सवं भारतीय दर्शनों के संग्राहक भी हें। सिद्धसेन 
के पहले किसी भी अन्य भारतीय विद्वान्‌ ने संक्षेप में सभी भारतीय दर्शनों का वास्तविक निरूपण यदि किया होतो 
उसका पता ग्रभी तक इतिहास को नहीं है । एक वार सिद्धसेन के द्वारा सव दर्शनों के वर्णन की प्रथा प्रारम्भ हुई कि 
फिर आगे उसका अनुकरण किया जाने लगा । आठवीं सदी के हरिभद्र ने 'बडदर्शनसमच्चय लिखा, चौदहवीं 
सदी के माधवाचार्य ने 'सवंदर्शन-संग्रह' लिखा; जो सिद्धसेन के द्वारा प्रारम्भ की हुई प्रथा का ही विकास है । जान 
पड़ता हू, सिद्धसेन ने चार्वाक, मीमांसक आदि प्रत्येक दर्शन का वर्णन किया होगा । परन्तु अभी जो वत्तीसियाँ लभ्य 
` हे, उनमें न्याय, वेशेषिक, सांख्य, बौद्ध, आजीवक और जैनदर्शन की निरूपक वत्तीसियाँ ही हें । जैनदर्शन का निरूपण 
तो एकाधिक वत्तीसियों में हुआ हुँ । पर किसी भी जेन-जेनेतर विद्वान्‌ को आश्‍चर्यचकित करने वाली सिद्धसेन की 
प्रतिभा का स्पष्ट दर्शन तव होता हे जब हम उनकी पुरातनत्व संमालोचना विषयक और वेदवाद विषयक दो वत्तीसियों 
को पढ़ते हे । में नहीं जानता कि भारत में ऐसा कोई विद्वान्‌ हुआ हो जिसने पुरातनत्व और नवीनत्व की इतनी 
कान्तिकारिणी तथा हृदयहारिणी एवं तलर्स्याशनी निर्भय समालोचना की हो। में ऐसे विद्वान्‌ को भी नहीं जानता 
कि जिस अकेले ने एक वत्तीसी में प्राचीन सब उपनिषदों तथा गीता का सार वैदिक और भ्रोपनिषद भाषा में ही 
शाब्दिक ग्रौर आशिक श्रलंकार युक्त चमत्कारिणी सरणी से वणित किया हो जैनपरम्परा में तो सिद्धसेन के पहले 
और पीछे भ्राज तक ऐसा कोई विद्वान्‌ हुआ ही नहीं हे जो इतना गहरा उपनिषदों का श्रभ्यासी रहा हो और श्रौपनिषद = 
भाषा में ही तत्त्व का वर्णन कर सके । पर जिस परम्परा में संदा एकमात्र उपनिषदों की तथा गीता की प्रतिष्ठा है, 
उस ग्रौपनिषद वेदिक परम्परा के विद्वान्‌ भी यदि सिद्धसेन की उक्त बत्तीसी को देखेंगे तो उनकी प्रतिभा के करायल 
होकर यही कह उठेंगे कि आज तक यह ग्रन्थरत्न दूष्टिपथ में आने से क्यों रह गया। मेरा विश्वास हे कि प्रस्तुत 
वत्तीसी की ओर किसी भी तीक्ष्ण-प्रज्ञ वैदिक विद्वान्‌ का ध्यान जाता तो वह उस पर क्छ-न-कूछ विना लिखे न रहता। 
मेरा यह भी विइवास हे कि यदि कोई मूल उपनिवदों का साम्नाय ्रध्यंता जेन विद्वान्‌ होता तो भी उस पर कछ-न-कछ 
लिखता । जो कछ हो, में यहाँ सिद्धसेन की प्रतिभा के निदशंकरूप से उस पुरातनत्व समालोचना विषयक द्रात्रिशिका 
में से कुछ ही पद्य भावसहित देता हूं भ्रौरः सविवेचन समूची वेदवादद्व।त्रिशिका स्वतन्त्र रूप से अलग दूंगा, जिसके 
प्रारम्भ में उसमें प्रवेश करने के लिए समुचित प्रास्ताविक वक्‍तव्य भी 

कभी-कभी सम्प्रदायाभिनिवेश वश ग्रपढ़ व्यक्ति भी, आज ही की तरह उस समय भी विद्वानों के सम्मुख 
चर्चा करने की धृष्टता करते होंगे । इस स्थिति का मजाक करते हुए सिद्धसेन कहते हैँ कि बिना ही पढ़े पण्डितंमन्य 
व्यक्ति विद्वानों के सामने बोलने की इच्छा करता हे फिर भी उसी क्षण वह नहीं फट पड़ता तो प्रश्‍न होता हे कि क्या 
कोई देवत। दुनिया पर शासन करने वाले हे ? अर्थात्‌ यदि कोई न्यायकारी देव होता तो ऐसे व्यक्ति को तत्क्षण ही 
सीधा क्यों नहीं करता ? , 

“यदशिक्षितपण्डितो जनो विदुषामिच्छति वक्तुमग्रतः ? _ 
न च तत्क्षणमेव शीर्यते जगतः कि प्रभवन्ति देवताः” (६. १) 


विरोधी बढ़ जाने के भय से सच्ची बात भी कहने में बहुत से समालोचक हिचकिचाते हें । इस भीरु मनोदशा 
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का जवाब देते हुए दिवाकर कहते हे कि पुराने पुरुषों ने जो व्यवस्था स्थिर की हे, क्या वह सोचने पर वेसी ही सिद्ध 
होगी ? अर्थात्‌ सोचने पर उसमे भी त्रुटि दिखेगी तव केवल उन मृत पुरुखों की जमी प्रतिष्ठा के कारण हाँ में हाँ 
. मिलाने के लिए मेरा जन्म नहीं हुआ हे । यदि विद्वेषी बढ़ते हों तो वढे । 
| “युरातनेर्या नियता व्यवस्थितिस्तत्रेव सा कि परिचिन्त्य सेत्स्यति । | 
तथेति वक्त्‌ मृतर्ढगौरवादहन्न जातः प्रथयन्तु विद्विषः ॥” (६. २) | 
, हमेशा पुरातन प्रेमी, परस्पर विरुद्ध अनेक व्यवहारो को देखते हुए भी अपने इष्ट किसी एक को यथार्थ और 
बाक़ी को अयथार्थ करार देते हे । इस दशा से ऊब कर दिवाकर कहते हें कि सिद्धान्त और व्यवहार अनेक प्रकार 
के हे, वे परस्पर विरुद्ध भी देखे जाते हें फिर उनमें से किसी एक की सिंद्धि का निर्णय जल्दी कसे हो सकता है ? 
तथापि यही मर्यादा हे, दूसरी नहीं, ऐसा एक तरफ़ निर्णय कर लेना यह तो पुरातन प्रेम से जड़ वने हुए व्यक्तियों | 
को ही शोमा देता है, मुझ जैसे को नहीं-- 
. “बहुप्रकारा स्थितयः परस्परं विरोधयुक्ताः कथमाशु निइचयः । 
विशेषसिद्धावियमेव नेति वा पुरातनप्रेमजड्स्य युज्यते ॥” (६. ४) 
जब कोई नई चीज़ श्राई तो चट से सनातन संस्कारी कह देते हें कि, यह्‌ तो पुराना नहीं है । इसी तरह 
किसी पुरातन वात की कोई योग्य समीक्षा करे तव भी वे कह देते हें कि यह तो बहुत पुराना है। इसकी टीका न 
कीजिये । इस अविवेकी मानस को देख कर मालविकाग्निमित्र में कालिदास को कहना पड़ा है कि-- 


“पुराणमित्येब न साधु सवं न चापि काव्यं नवमित्यवद्यम्‌ । | 
सन्तः परीक्ष्यान्यतरद्‌ भजन्ते मूढः परप्रत्ययनेयबृद्धिः ॥” 
| 


क 
वि नि णा m= >>> ~ =-= 


ठीक इसी तरह दिवाकर ने भी भाष्यरूप से कहा है कि यह जीवित वर्तमान व्यक्ति भी मरने पर श्रागे की 
पीढ़ी की दृष्टि से पुराना होगा, तब वह भी पुरातनों की ही गिनती में आ जायगा । जव इस तरह पुरातंनता अनवस्थित 
ह अर्थात्‌ नवीन भी कभी पुरातन हे और पुराने भी कभी नवीन रहे; तव फिर अ्मुक वचन पुरातन कथित है ऐसा 
मान कर परीक्षा बिना किये उस' पर कौन विश्‍वास करेगा ? 


“जनोऽयमन्यस्य मृतः पुरातनः पुरातनेरेव समो भविष्यति । 
पुरातनेष्वित्यनवस्थितेषु कः पुरातनोक्तान्यपरीक्ष्य रोचयेत्‌ ॥” (६. ५) 
पुरातन प्रेम के कारण परीक्षा करने में ग्रालसी वन कर कई लोग ज्यों-ज्यों सम्यग्‌ निश्‍चय कर नहीं पाते हे, 
त्यों-त्यों वे उलटे मानों सम्यग्‌ निश्चय कर लिया हो इतने प्रसन्न होते हें और कहते हें कि पुराने गुरुजन मिथ्याभाषी 
थोड़े हो सकते हे? में मन्दमति हूँ । उनका आशय नहीं समझता तो क्या हुआ ? एसा सोचने वालों को लक्ष्य 
में रख कर दिवाकर कहते हे कि वैसे लोग आत्मनाश की ओर ही दौड़ते हे-- 
“विनिइचयं नेति यथा यथालसस्तथा तथा निदिचितवत्प्रसीदति । 
अवन्ध्यवाक्या गुरवोऽहमल्पधी रिति व्यवस्यन्‌ स्वचधाय धावति ॥” (६. ६) 


शास्त्र और पुराणों में देवी चमत्कारों और भ्रसम्वद्ध घटनाओं को देख कर जब कोई उनकी समीक्षा करता 
है तव अन्धश्रद्धालु कह देते हें कि भाई ! हम ठहरे मनुष्य और शास्त्र तो देवरचित हें। फिर उनमें हमारी गति 
ही क्या ! इस सर्व सम्प्रदाय-साधारण अनुभव को लक्ष्य में रख कर दिवाकर कहते हे कि हम जैसे मनुष्यरूपधारियों 
न ही, मनुष्यों के ही चरित, मनुष्य श्रधिकारी के ही निमित्त ग्रथित किये हे । वे परीक्षा में असमर्थ परुषों के लिए 
अपार और गहन भले ही हों, पर कोई हृदयवान्‌ विद्वान्‌ उन्हें अगाध मान कर कैसे मान लेगा ? यह तो परीक्षा- 
पूर्वक ही उनका स्वीकार-भ्रस्वीकार करेगा-- 
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प्रतिभा-मूति सिद्धसेन दिवाकर ३८३ 
“मनुष्यवृतानि मनुष्यलक्षणेमंनुष्यहेतोनियतानि तैः स्वयम्‌ । 
अलब्धवाराण्यलसेबु कर्णवानगाधपाराणि कथं ग्रहीष्यति॥” (६. ७) 


हम सभी का यह अनुभव है कि कोई सुसंगत अद्यतन मानवकृति हुई तो उसे पुराणप्रेमी नहीं छते जव कि वे 
ही किसी अस्त-व्यस्त और असंवद्ध तथा समझ में न ग्रा सके, ऐसे विचार वाले शास्त्र के प्राचीनों के द्वारा कहे जाने 
के कारण प्रशंसा करते नहीं अघाते। इस अनुभव के लिए दिवाकर इतना ही कहते हे कि वह मात्र स्मृति मोह हे, 
उसमें कोई विवेकपटता नहीं-- | 
यदेव किचिद्दिबमप्रकल्पितं प्रातनेरुक्तमिति प्रदास्यते । 
विनिश्चिताध्प्यद्य मनुष्यवाक्कृतिनं पठ्यते यत्स्मृतिमोह एव सः ॥” (६.८) 
हम अन्त में इस परीक्षाप्रधान वत्तीसी का एक ही पद्य भावसहित देते हे-- 
“न गोरवाक्रान्तमर्तिविगाहते किमत्र युक्तं किमयुक्‍तमर्थतः । 
गुणावबोधप्रभवं हि गौरवं कुलांगनावृत्तमतो$न्यया भवेत्‌ ॥” (६. २८) 
भाव यह हे कि लोग किसी-न-किसी प्रकार के बड़प्पन के आवेश से, प्रस्तुत में क्या युक्त है और क्या अयुक्त 


है इसे तत्त्वतः नहीं देखते । परन्तु सत्य बात तो यह हे कि वड़प्पन गुणदृष्टि में ही हे । इसके अतिरिक्त और जो 


वड़प्पन हे वह निरा कलांगना चरित हे । कोई अ्रंगन। मात्र अपने खानदान के नाम पर सद्वत्त सिद्ध नहीं हो सकती । 
उपसंहार में सिद्धसेन का.एक पद्य उद्धृत करता हूँ, जिसमें उन्होंने धाष्टंयपूर्ण वक्तृत्व या पाण्डित्य का 
पहास किया ह-- 
दवखातं च वदनं ग्रात्सायत्त च वाङ्मयम्‌ । 
श्रोतारः सन्ति चोक्तस्य निलंज्जः को न पण्डितः ॥” (२२. १) 
सारांश यह हे कि मुख का गड़ढा तो दैव ने ही खोद रक्खा है । प्रयत्न यह अपने हाथ की वात हं और सुनने 
वाले सर्वत्र सुलभ हें इसलिए वक्ता या पंडित बनने के लिए यदि ज़रूरत ह तो केवल निलंज्जता की ह। एक बार 
धृष्ट बन कर बोलिए फिर सब कुछ सरल हे । 
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. सिड्सेन दिवाकरकृत वेदवाददांत्रिशिका 


पं० सुखलाल संघवी 
प्रास्ताविक 


यहाँ जिस वत्तीसी का विवेचन करना इष्ट हे, वह बत्तीसी अपने नाम के अनुसार वेदिक परम्परा के तत्त्वज्ञान 
से सम्बन्ध रखती हे । सिद्धसेन दिवाकर ने जेन-परम्परा के साथ ख़ास सम्वन्ध रखने वाले विषयों के ऊपर जिन- 
जिन कृतियों की रचना की हे सम्भावना यह हे कि वे सव उन्होंने जन-दीक्षा स्वीकार करने के वाद ही लिखी होंगी । 
क्योंकि वे जन्म से और संस्कार से ब्राह्मण-परम्परा के थे इसलिए जेनसंघ में प्रविष्ट होने के पहले जेन-परम्परा से 
सम्बन्ध रखने वाली गम्भीर और प्रभावक कृति निर्माण कर सके ऐसा ज्ञान तो शायद ही प्राप्त कर सकते । 
परन्तु उनकी जो-जो संस्कृत कृतियाँ जेनेतर विषयों के ऊपर या सर्वसामान्य विषयों के ऊपर हं, उनकी रचना उन्होंने 
जन-दीक्षा स्वीकार करने के पहले भी को होंगी ऐसा सम्भव हे । चाहे जो हो, फिर भी ब्राह्मण-परम्परा के अनुसार 
सिद्धसेन का छोटी अवस्था से ही वेदों, उपनिषदों, गीता और पुराणों का बलवद्‌ अध्ययन और परिशीलन था-- 
इस बात को साक्षी तो प्रस्तुत बेदवादद्वात्रिशिका ही भ्रकेली दे संकती है । सिंद्धसेन में कवित्व और प्रतिभा के चाहे 
जेसे स्फूट बीज जन्मसिद्ध होते; परन्तु यदि उनका मानस वेद-वेदान्त्‌ आदि ब्राह्मण ग्रन्थों का अध्ययन और 
परिझीलनजन्य संस्कारों से परिपूर्णं न होता तो वे कभी वैदिक भाषा, वैदिक. छन्द, वैदिक शैली और वैदिक रूपकों 
तथा कल्पनाझओं के द्वारा वेद तथा उपनिषद्गत मान्यता या तत्त्वज्ञान को इस एक ही बत्तीसी में इतनी सफलता से 
ग्रथित नहीं कर सकते । Mo 
प्रस्तुत बत्तीसी का विवेचन करन के पहले यह जानना आवश्यक हे कि इसमें सिद्धसेन ने स।मान्यरूप से 
किस विषय का प्रतिपादन किया है । यद्यपि बत्तीसी के ऊपर कोई टीका या संक्षिप्त टिप्पणी भी नहीं है, इसलिए 
सिद्धसेन के विवक्षित ग्रथं को जानने का साधन केवल मूल बत्तोसी ही है । परन्तु इस बत्तीसी की तुलना जव वेद के 
मन्त्र, ब्राह्मण और उपनिषद्भाग के साथ तथा गीता आदि इतर वैदिक माने जाने वाले ग्रन्थों के साथ करते हे तव 
इसका सामान्य भाव क्या हे, वह स्पष्ट हुए बिना नहीं रहता । 
प्रस्तुत बत्तीसी का हृदय समभने के लिए उपर्युक्त ग्रन्थों के साथ उसकी पुनः-पुनः तुलना और विचारणा करते 
समय मेरे मन पर ऐसी छाप पड़ी है कि सिद्धसेन ने प्रस्तुत वत्तीसी में मुख्यरूप से सांख्य-योग के तत्त्वज्ञान का उपयोग 
करके ब्रह्म अथवा ्रौपनिषद' पुरुष का वर्णन किया है । प्रस्तुत बत्तीसी का प्रत्येक पद, प्रत्येक पाद या तद्गत प्रत्येक 


ब्रह्म शब्द के अनेक श्रर्था को तरह पुरुष शब्द के भी अनेक ग्रथ हे । उनमें से शवेताइवतर में प्रयुक्त 
'त्रिविधं ब्रह्ममेतत्‌ (१, १२) यह पद ध्यान में लेने जैसा हे । प्रधानात्मक भोग्य ब्रह्म जीवात्मक भोक्त्‌ ब्रह्म और 
ईदवररूप प्रेरक ब्रह्म--यह त्रिविधि ब्रह्म हें र यही त्रिविध ब्रह्म गोता (१५. १६, १७ ) का क्षर पुरुष, अक्षर 
पुरुष और पुरुषोत्तम यह त्रिविधि ब्रह्म हे । उनमें से जो पुरुषोत्तमरूप भ्रंतिम ब्रह्म है, जिसको सेइवर सांख्य में पुरुष- 
विशेष कहा हँ उसका ही बत्तीसी में मुख्यरूप से वर्णन है । यह वस्तु ३१ वें पद्य के "तेनेदं पूर्ण पुरुषेण सर्वम्‌? इस पाद से 
स्पष्ट सूचित होती हूँ । यही पुरुष ्रौपनिषद हे । उपनिषद्काल के समग्र चितन के परिणामरूप से. जो एक स्वतन्त्र 
चेतन तत्त्व सिद्ध हुआ हे बही भ्रोपनिषद पुरुष है। इस तत्त्व के लिए औपुनिबद विशेषण बृहदारण्यक (३. ६. २६) में 
दिया हुआ्ना हे वह यह सूचित करता है कि उपनिषद्के चितन के पहिले ऐसा चेतनतत्त्व सुनिड्चितरूप से सिद्ध नहीं हुआ 
था और इस तत्त्व की मान्यता उपनिषद्‌ की ही ग्राभारी हे । 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


के 
>~ आवक वीक नाक लव नमन पर के क्क “ oe eS 
sep A) ~ 5 Sms ~ ? ०... 





= 


oS किम 


सिद्धसेन दिवाकरकृत वेदवादद्वात्रिद्िका [ ३८५ 


विचार देखने पर ऐसा प्रतीत होता है कि सिद्धसेन के कविमानस में कोई एक ही ग्रन्थ रममाण नहीं था, फिर भी 
यह प्रतीत होता है कि तत्त्वज्ञान से सम्बन्ध रखने वाले जो प्राचीन उपनिषद्‌ हं भ्रोर मन्त्र-त्राह्मण में तत्त्वज्ञान 
से सम्वन्ध रखने वाले जो प्रसिद्ध सूक्त हे उन सव में से इवेताइवतर उपनिषद्‌ का प्रभाव कविमानस के ऊपर 
अधिक प्रमाण में पड़ा है । यह सत्य है कि ₹वेताइवतर उपनिषद्‌ की रचना केवल पाशुपत सम्प्रदाय का अनुसरण 


करके हुई है जव कि बत्तीसी केवल पाशुपत सम्प्रदाय में बद्ध न रह कर पौराणिक त्रिमूतिवाद का भी आश्रय 
लेती हे । : [ 


सांख्य के विकास की भूमिकाएँ . 


इस वत्तीसी में औपनिषद पुरुष का सांख्य-योग तत्त्वज्ञान की प्रक्रिया और परिभाषा द्वारा पौराणिक 
त्रिमूति रूप से वर्णन हुआ है । इसलिए वत्तीसी और उसका विवेचन सरलता से समका जा सके तदर्थ 
प्रास्ताविक रूप में सांख्य-प्रोग तत्त्वज्ञान का विशिष्ट स्वरूप उसके विकासक्रम के अनुसार यहाँ दिखलाना 
आवश्यक हे । 
सांख्य-परम्परा के प्रवाह से सम्वन्ध रखने वाले विचार के भिन्न-भिन्न स्तरों का सुनिश्चित कालक्रम दिखलाना 
किसी के लिए शक्य नहीं है । फिर भी मानववुद्धि के विकास की भूमिकाओं के विचार से और भिन्न-भिन्न साहित्यिक 
प्रमाणों के उपर से हम उस परम्परा के तत्त्वज्ञान कौ भूमिकाओं का पौर्वापर्यं ठीक-ठीक निश्‍चित कर सकते हृ। 
बिशाल श्रर्थ में सांख्य परम्परा दूसरी किसी भी भारतीय तत्त्वज्ञान की परम्परा की अपेक्षा अधिक प्राचीन और 
व्यापक हे । प्राचीनता तो इससे भी सिद्ध है कि उसके जितने स्तर प्राचीन भारतीय वाङ्मय में प्राप्त होते हे उतने 
स्तर दूसरी किसी एक भी परम्परा के प्राप्त नहीं होते। उसकी व्यापकता का ख्याल तो इससे ही ग्रा सकता हे 
कि वेद, उपनिषद्‌, महाभारत, गीता, पुराण, वैद्यक, काव्य-नाटक आदि संस्कृत वाड्मय तथा सन्त साहित्य 
और जैन-वौद्ध परम्परा के प्राचीन ग्रन्थ, इन सब में एक अथवा दूसरे रूप से अल्प या अधिक प्रमाण में सांख्य 
परिभाषा और सांख्य तत्त्वज्ञान दुष्टिगोचर हुए विना नहीं रहता । इतना ही नहीं, प्राचीन औपनिषद चिन्तन 
य! दर्शन और वौद्ध दर्शन की भूमिका तथा वेष्णब-शैव झादि झागमावलम्बी परम्पराएँ और उत्तरकालीन 
वेदान्त की सभी परम्परां की मूल भूमिका सांख्य परिभाषा, सांख्य प्रक्रिया और सांख्य विचार से ही 
वनी है । न 

ऐसा प्रतीत होता हे कि सांख्यविचार के प्रथम स्तर का निर्माण भौतिक जगत अथवा प्रकृति के स्थूल भाग 
का आश्रय लेकर हुआ होगा; जो एक अथवा दूसरे रूप से चार्वाक के नाम से अथवा भौतिकवाद के नाम से आज तक 
साहित्य में सुरक्षित रहा हे । इस स्तर में प्रकृति का चिन्तन सूक्ष्म या अव्यक्त रूप में प्रारम्भ नहीं हुआ था; परन्तु 
वह पृथ्वी, जल ग्रादि स्थूल ग्रौर व्यक्त रूप का अ्रवलम्बन लेकर ही चलता था । पुरुष या आत्मा की कल्पना इस स्तर 
में विनश्वर स्थूल भूतों के मिश्रण जन्य एक प्रकार से आगे नहीं बड़ी थी । दूसरा स्तर इस स्थूल भूत के कारणविषयक 
चिन्तन में से उत्पन्न हुआ हो ऐसा प्रतीत होता हे । स्थूल श्रौर व्यक्त दिखाई देने वाले तत्त्वों का कारण क्या है ?. 
उसका कुछ कारण तो होना ही चाहिए---इस प्रश्‍न के उत्तररूप से सूक्ष्म भौतिक तत्त्व की कल्पना अव्यक्त---प्रकृति- 
रूप में स्थिर हुई और इस कल्पना के साथ ही पुरुष का अर्थ स्थूल और क्षर भौतिक परिणाम में बद्ध न रह करके वह 
व्यक्त--प्रक्कति पर्यन्त विस्तृत हुआ और जो व्यक्त जगत्‌ का अव्यक्त या ग्रदृद्य कारण हे, वही पुरुषरूप में माना 
जाने लगा । व्यक्त या स्थूल भौतिक जगत्‌ क्षर, चर या विनश्वर हे तो क्या उसके कारण अव्यक्त को भी वैसा ही 
मानना चाहिए ? यदि वह भी वैसा ही क्षर हो तो पुनः उसका मूल कारण दूसरा माननां पड़ेगा और इस प्रकार 
से तो किसी वस्तु का अन्त नहीं वेगा । इस विचार में से व्यक्त झर क्षर जगत्‌ के कारणरूप से माना गया अव्यक्त 
तत्त्व अक्षर, नित्य, ग्रविनरवर कल्पित हुआ । और यही पुरुष या आत्मा या जीव तत्त्व हे ऐसी विचार सरणी 
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में से परुष तत्त्व भी क्षर में से ग्रक्षर बना । लो० तिलक जो व्याख्या करते हें उसको मान्य रक्‍खे' तो ऊपर सचित 
क्षरपुरुषवाद और ग्रक्षरपुरुषवाद ये दोनों स्तर गोता के क्षरः सर्वाणि भूतानि कूटस्थोऽक्षर उच्यते' इस पद्य में सूचित 
किये गये हें । अव्यक्त प्रकृति यही ग्रन्तिम तत्त्व पुरुष है और उंससे आगे दूसरा कुछ भी नहीं ह, एसी २४ तत्त्व वाली 
_ सांख्यतत्त्वज्ञानकी दूसरी भूमिका महाभारत में, उसके वाद की २५ और २६ तत्त्व वाली दो भूमिकाओं की तरह 
वर्णित प्राप्त होती है ।' परन्तु इस २४ तत्त्व वाली भूमिका का सांख्यदर्शन उसके सच्चे भाव में चरक नामक 
झायवेदग्रन्थ में विस्तृत वणित' हे । उसंमें भ्रव्यकत--प्रकृति का ही श्रात्मा, पुरुष, चेतन, परमात्मा, कर्ता, भोक्ता, 
ब्रह्म आदि रूप से वर्णन है। और उसका ही आश्रय लेकर पुनर्जन्म घटा करके निरात्मवाद का निरसन किया गया 
हे.। यह निरात्मवाद ही स्थूल और क्षर भूतराशिविशेष को परुष मानने वाली पहली भूमिका हं । दूसरी भूमिका में 
अविनदवर प्रकृति तत्त्व के प्रविष्ट होते ही उसमें पुनर्जन्म की प्रक्रिया घटाई गई और उसके साथ ही पहली भूमिका 
के क्षरपुरुषवाद को नास्तिक कह करके निन्दा की गई। यह कहने की तो शायद ही जरूरत होगी कि व्यक्त क्षर तत्त्वमय 
प्रुष और प्रव्यक्त अक्षर प्रकृतिमय पुरुष इन दोनों मान्यता्रों के समय पुरुष या आत्मा में अमुभव किये जाने वाले 
ज्ञान सुख-दु:ख ग्रादि गुण व्यक्त क्षर तत्व के तथा अव्यक्त-प्रकृति तत्त्व के ही हें ऐसा माना जाता था और यह 
मान्यता भी सांख्य विचार का आगे चाहे जितना-विकास हुआ हो फिर भी वह उसके तत्त्वज्ञान में स्पष्ट रूप से 


सुरक्षित है । सांख्यतत्वज्ञान ने जब प्रकृति से पृथक और स्वतन्त्र पुरुष का अस्तित्व स्वीकार किया तव भी वह 


अपची इस प्राचीन मान्यता को तो पकड़े ही रहा कि ज्ञान, सुख-दुःख, धर्माधर्म आदि गुण या धर्म ये पुरुष के गुण 
नहीं हे परन्तु वे तो अव्यक्त या प्रकृति के कार्यंप्रपंच में ही आ जाते हे । क्योंकि वे प्राकृत अन्तःकरण के ही धमं है । 
अ्प्राकृत चेतनावाद की भूमिका का अवलम्बन लेकर विचार करने वाले दर्शनों में से जैन और न्याय-वैशेषिक दर्शन 
ने ज्ञान, सुख-दुःख, धर्म-अधर्म आदि गुणों को प्राकृत भूमिका से बाहर निकाल करके श्रप्राकृत स्वतन्त्र चेतन 
तत्त्व मे स्थान दिया । फिर भी अप्राकृत चेतनवाद की भूमिका का स्पशं करके विचार करने वाले सांख्यदर्शन ने तो 


उन गुणों को प्राकृत ही माना और भ्रप्राकृत चेतन में उनके भ्रस्तित्व का सर्वथा निषेध किया । इस मौलिक मतभेद . 


का बीज मेरी कल्पनानुझ्चार सांख्य तत्त्वज्ञान की ऊपर वर्णित व्यक्त तत्त्वमय और ग्रव्यक्त प्रकृतिमय प्रुष की दो 
क्रमिक भूमिकाओं में समाविष्ट है, क्योंकि यदि जैन, न्याय-वेशेषिक आदि दर्शन की तरह सांख्यदर्शन में श्रप्राकृत 
आत्मतत्त्व की भूमिका पहली ही होती तो उसमें भी ज्ञान, सुख-दुःखादि ये गुण आत्मा के ही माने जाते और उसी 


प्रकार से प्राकृत भाग से अप्राकृत ग्रात्मा का विलक्षणत्व बताया जाता तथा उन गुणों को प्राकृत अन्तःकरण के मानने 


की आवश्यकता नहीं रहती । 

व्यक्त प्रकृति यही पुरुष या चेतन हे ऐसा जव माना जाने लगा तब उस भूमिका के सामने भी प्रइन हुआ 
कि चाहे व्यक्त की अपेक्षा ्रव्यक्त का स्थान ऊँचा हो, परन्तु भरन्त में तो वह भी व्यक्त का कारण होने से व्यक्त कोटि 
का अर्थात्‌ भौतिक या जड़ ही है और यदि ऐसा हो तो पुरुष, ग्रात्मा या चेतन भी भौतिक या जड़ ही सिद्ध होता है । 


"सेरा भ्रभिप्राय यह हे कि लो० तिलक के द्वारा की हुई व्याख्या ठीक नहीं है । 'क्टस्थोऽक्षर उच्यते! इसमें 
कूटस्थ श्रक्षररूप से सांख्य संमत जीवात्मा ही लेना चाहिए, न कि प्रकृति, क्योंकि प्रकृति कूटस्थ नहीं मानी जाती है, 
और पुरुष ही कूटस्थ माना जाता है। प्रकृति का समावेश क्षरः सर्वाणि भूतानि' इस क्षर भाग में होता है, क्योंकि 
वह भ्रक्षर होने पर भी कार्यरूप से क्षर भी है। ऐसा ग्रथ करने पर गोता के प्रस्तुत (१५. १६, १७) त्रिविधि पुरुष 
वर्णन में सेदवर सांख्य की चारों भूमिकाओं का समावेश हो जाता है। जब कि तिलक की व्याख्या मानने पर जीवात्मा 
का संग्रह उस वणन म रह जाता हं। गोताकार प्रकृति का संग्रह करे और जीवात्मा को छोड़ दे, यह नहीं बन सकता । 

‘History of Indian philosophy, P. 277. महाभारत; ज्ञांतिपर्व, अध्याय ३१८ 

शारीरस्थानम्‌ । प्रथम ग्रध्याय । 
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सिद्धसेन दिवाकरकुत वेदवादद्वान्निंशिका ३८७ 


इसलिए इस जड़ शात्मा में चतन्य का कैसे सम्भव है ? और यदि भ्रव्यक्‍त प्रकृति में चैतन्य का सम्भव माना जाता हुँ 
तो उसके प्रपंचरूप व्यक्त भूतो में भी चैतन्य मानना पड़ेगा । और यदि यह स्वीकार किया जाय तो अन्त में भौतिक 


` चेतनवाद ही फलित होता हे । वैसी स्थिति में अव्यक्त प्रकृतिमय पुरु की कल्पना व्यर्थ क्यों न गिनी जाय? 


इस प्रश्‍न के स्पष्टोकरण को विचारणा में से स्वतन्त्र चेतनवाद की नत्रीन भूमिका सांख्य तत्त्वज्ञान में आईं हो 
ऐसा प्रतीत होता हे । उसके बाद तो सांख्य विचारकों ने अव्यक्त प्रकृति से आगे वढ करके एक दूसरा तत्त्व स्वीकार 
किया, जो प्रकृति की तरह अव्यक्त तो माना गया; परन्तु उसे प्रकृति की अपेक्षा विकसित और विलक्षण मानां 
गया । वह तत्त्व स्वतन्त्र ग्रोर प्रकृति से पृथक्‌ ऐसा चेतन तत्त्व है। यह सांख्य तत्त्वज्ञान को तीसरी भूमिका है, जो 
आज तक सांख्यद्शंन और तदनुसारी दूसरे सव दर्शनों में प्रधानरूप से रही हे । इस भूमिका में यह कल्पना की गई 
हे कि चेतना प्रकृति या उसके व्यक्त कार्यों में नहीं हो सकती हे वे संव तो जड़ और भौतिक कोटि के हे । चैतन्य 
उसके वाहर की वस्तु हे। और वह जिस तत्त्व में होता है वही चेतन, पुरुष या आत्मा हो सकता हे । अव्यक्त प्रकृति 
और उसके व्यक्‍त कार्य चाहे जितने क्रिपाशील और परिणामजनक हों, फिर भी उन सव को तटस्थ ग्रौर ग्रलिप्त 
भाव से मौन प्रेरणा देने वाला चेतन तत्त्व तो बिलकूल स्वतन्त्र और भिन्न ही हैं । और वही तत्त्व वास्तविक रूप 
से पुरुष या आत्मा नाम के योग्य है । इस प्रकार कभी व्यक्त कभी अव्मक्त-प्रकृति और कभी उससे पर चेतन तत्त्व, 
इन तीन भूमिकाओं में पुरुष की कल्पना उत्तरोत्तर आगे बढ़ती गई। सांख्य तत्त्वज्ञान ने जव अव्यक्त-प्रकृति की कल्पना 
की थो तव उसने उसे परिणमनशील होने पर भी ग्रज--अ्रजन्मा, अनादि या नित्य माना था। परन्तु अव जव उसने 
पुरुष तत्त्व विलकूल भिन्न स्वीकार किया तव उसके कसा मानना, यह प्रश्‍न उद्भूत हुआ और उसके उत्तर रूप से यह ` 
माना जाने लगा कि स्वतन्त्र चेतन तत्त्व केवल प्रकृति के जैसा अजन्मा, श्रनादि या नित्य ही नहीं है परन्तु वह तो 
कटस्थ भी है । अर्थात्‌ जैसे वह उत्पन्न नहीं होता है वैसे उसमें से किसो का आविर्भाव भी नहीं होता है । प्रकृति 
नित्य होने पर भो प्रसवशील होने से अजा है, जब कि स्वतन्त्र कल्पित चेतन प्रसवधर्मा नहीं है; परन्तु तटस्थ रूप 
से प्रकृति के प्रसव का निमित्त या उसके प्रसव का साक्षी होने से वह सच्चे अथे में पुरुष--प्रेरक और अज भी हैं । 
जव इस तीसरी भूमिका में स्वतन्त्र पुरुष तत्त्व की कल्पना हुई तब मानसिक भूमिका के अनुसार प्रत्येक देह में 
प्रत्येक भिन्न पुरुष ऐसा पुरुषवहुत्ववाद हो था। उस समय अद्वैत या एक पुरुष को कल्पना अवतीर्ण ही नहीं हुई थी 
दूसरी ओर अनेक भुंडों में विभक्त मनुष्य जाति में अपने अपने वर्तूल को पसन्द हो ऐसी विभिन्न देव-देवियों 
को कल्पना ने गहरी जड़ जमा रक्‍खी थो । कोई भो तत्त्वज्ञ सरलता से इन देव-देवियों का स्थान मिटा सके ऐसा नहीं 
था। इसलिए तत्त्वज्ञो के लिए भी अपने चिन्तनक्षेत्र में इन देव देवियों का स्थान रखना झनिवाय था । प्रत्येक मुंड 
अपने ही इष्ट और मान्य देव या देवो को ही सर्वेसर्वा मानता था । जो झुंड प्रभावशाली बनता था उसका Ll 
भी वैसा ही प्रभावशालो. बनता था । परिवर्तेन की यह क्रिया दीर्घकाल से चेली आती थी और इसलिए तत्त्वज्ञ भी 
एक प्रकार से ग्रसमंजस में पड़ता जाता था । तत्त्वज्ञ उस समय यह कहने का तो साहस नहीं कर सकता था कि कोई 
सर्वेसर्वा नहीं है । परन्तु तत्त्वज्ञ की प्रतिभा में एक तत्त्व प्रकाशित होने का अवसर पक गया था। ह 
किसी ग्रप्रतिम प्रतिभाशील अर साहसी-चिन्तक ने विचार प्रकट किया कि अनेक देव और देवियां ह तो व 
परिमित शक्ति वाली ही हो सकती हें. जैसे कि उनके अनुयायीगण । और जो सर्वनियामक, सर्वशक्तिमान्‌ 


नहीं हू हीं हे ; करने वाला ऐसा 
नहीं होता है वह सच्चा या महान्‌ देव तो नहं हो सकता है इसलिए सव का नियन्त्रण क ए 


एक ही महान देव या देवाधिप है कि जिसके नियमन के अनुसार ही सारा विश्वचक्र चलता हुँ । इस महेश्‍वर की 
कल्पना सांख्य तत्त्वज्ञान ने खद उत्पन्न की हो या फिर उसने दूसरे के पास से ली हो परन्तु वह्‌ सांख्य तत्त्वज्ञान 
को मुख्य चौयो और अन्तिम भूमिका है । ईशवररूप से जो तत्त्व स्वीकार किया गया वह की हर हो यह 
तो स्वाभाविक था। परन्तु दूसरे चेतनों की अपेक्षा ईश्वर चेतन की विशेषता स्वीकार न ग जाय तं क. मान्यता 
का कुछ अर्थ ही नहीं रहता । इसलिए सांख्य चिन्तकों ने ईश्वर को चेतन मानने पर भी सके स्थान क॑ मा 
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दूसरे चेतनों की अपेक्षा ऊंची की । दूसरे चेतन कूटस्थ होने पर भी प्रकृति के पाश में आते हे और कभी 
उस पाश से मुक्‍त भी होते हैं; परन्तु ईश्‍वर चेतन तो कभी इस पाश के स्पशं का अनुभव करता ही नहीं है इसलिए, 


उसके लिए उस पाश से युक्‍त होने का प्रसंग भी नहीं रहता हे । यह विशिष्ट पुरुष या ईश्वर ही गीता.में' वणित . 


पुरुषोत्तम ग्रौर परब्रह्म हे ग्रौर वही योग सूत्र' में प्रतिपादित पुरुष विशेष हे । इस प्रकार सांख्य तत्त्वज्ञान की 
चार भूमिकाएँ फलित हुई । (१) व्यक्त क्षर पुरुष (२) अव्यक्त प्रकृत्यात्मक पुरुष (३) प्रकृतिभिन्न स्वतन्त्र 
पुरुष (४) स्वतन्त्र पुरुषों में भी मूर्धन्य ऐसा एक पुरुषोत्तम ईश्वर, महेश्वर शिव या पशुपति । 

जिसमें विशिष्ट पूरुषरूप से ईश्वर की मान्यता स्थिर हुई वह ऊपर वर्णित सांख्यतत्त्वज्ञान की चतुर्थे भूमिका 
हे । यही भूमिका सांख्य-योग दर्शन के रूप में पहले से ाज तक दार्शनिक साहित्य में सुविदित हैं निरीश्वर सांख्य- 
दर्शन परस्पर भिन्न ऐसे प्रकृति.और र्‌रुष सहित पच्चीस तत्त्व स्वीकार करता हे । जब कि सेश्वर माना जाने वाला 
सांख्य-योगदर्शन इसमें ईश्वर तत्त्व का प्रवेश करके छब्बीस तत्त्व स्वीकार करता हे । सिद्धसेन ने इसी सांख्य-योग- 
दर्शन की भूमिका का अवलम्वन लेकर के उसके ऊपर कवित्व के कलामय छीटे छिइक करके प्रस्तुत कृति की रचना 
की है । यह सत्य हे कि सिद्धसेन ने प्रस्तुत बत्तीसी मे चौबीस, पच्चीस या छब्बीस में से एक भी तत्त्वसंख्या का निर्देश 
नहीं किया है । फिर भी यह वात इतनी सत्य है कि सांख्य-योग के छब्बीस तत्त्वों का संक्षेप में जिन चार विभागों में 
वर्गीकरण होता हे वे चार विभाग प्रस्तुत वत्तीसी में एक अथवा दूसरे रूप में गभित हें, इसलिए वे स्पष्टरूप से सूचित 
होते ह । वे चार विभाग इस प्रकार हे--(१) व्यक्त-_क्षर या दुष्य चराचर भौतिक विश्व, (२) ग्रव्यक्त-- 
अक्षर भौतिक मूल कारण सर्वान्तिम सूक्ष्म द्रव्य या प्रकृति, (३)कटस्थ--अ्परिणामी नित्य एवं निर्गुण चेतन 
पुरुषगण, (४) पहले से ही सदा क्लेश-कर्मादि बन्धन के प्रभाव से विहीन ऐसा एक ईइवर या विशिष्ट पुरुष । 


प्राप्त व्याख्याओं की समीक्षा 


ग्राज तक के ग्रध्ययन और चितन के परिणाम स्वरूप जो एक वात मेरे ध्यान में सविशेष श्राती है उसका 

` यहाँ निदेश करना योग्य है, जिससे दूसरे अ्रभ्यासी उसके ऊपर विचार कर सके ग्रौर उस मुद्दे को परीक्षक की दृष्टि से 
कसौटी पर कस के देख संक । इस समय लगभग सभी तत्त्वचितक उपलब्ध व्याख्याओं के भ्राधार से ऋग्वेद के तत्त्व- 
विषयक कुछ सूक्तों और वैसे ही न्य वेद के सूक्तों तथा अति प्राचीन कहे जा सके ऐसे उपनिषदों के भागों को 
ब्रह्मपरक समते हे और उसके अनुसार ही ग्रथे करते हे । श्रर्थात्‌ संभी चितक और व्याख्याकार चौबीस तत्त्ववाली 
सांख्यदर्शन को भूमिका के बाद की श्रव्यक्त से भिन्न ऐसे चेतन भौर परब्रह्म मानने वाली भूमिका का अवलम्बन लेकर 
ही उन-उन सूक्तों भ्रौर उपनिषदों का ग्रथ घटाते हैं । परन्तु मुझे प्रतीत होता है कि यदि वे भाग अति प्राचीन हे तो 
उनमें परब्रह्म का वर्णन नहीं है; लेकिन चोवीस तत्त्व वाली भूमिका में अंतिम तत्त्वरूप से-स्वीकृत रौर उस समय 
अत्यन्त प्रतिष्ठा प्राप्त ऐसे मूल कारणरूप ग्रव्यक्त का ही श्रनेक प्रकार से वर्णन है । ऋग्वेद में सत्‌ रूप से हिरण्यगर्भ 
रूप से, पुरुष रूप से या अनिवंचनीय रूप से, इसी अव्यक्त की महिमा गाई गई है और उपनिषदों के प्राचीन स्तरों में 
भी ग्रसत्‌, संत, ब्रह्म या पुरुष रूप से यही अव्यक्त गाया गया है । फिर भी व्याख्याकार और भाष्यकार इन सभी स्थलों 
में परब्रह्म ऐसा अर्थ करते हे उसका क्या कारण है ? इस प्रदन का उत्तर यह है कि वे सब उपलब्ध व्याख्याएँ और 
भाष्य जब लिखे गए तव परब्रह्म को प्रतिष्ठा बिलकूल सुस्थापित हो चुक्रो थो । इसलिए व्याख्याकारों का अध्ययन 
तथा चितन संस्कार एक मात्र पर्रह्मलक्षो था । उस समय इतिहास और क्रम विकास को दृष्टि से व्याख्या लिखने 


` “उत्तमः पुरुशस्त्वन्यः परमात्मेत्युदाहृतः । | 
यो लोकत्रयमाविइय वबिभत्येव्यय ईइवरः ॥? `: “गीता १५, १७ 


' योगसूत्र १. २४ । 
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की प्रथा ही नहीं थी । इसलिए व्याख्याकारों और भाष्यकारो ने प्रामाणिक रूप से उनको प्राप्त संस्कारों के ग्रनसार 
उन उन स्थलों की व्याख्या की। ्रव्यक्त--प्रकृतिपरक वाक्यों का परब्रह्मपरक ग्रथ करन में भल होने का खास कारण यह 
भी था कि प्रारम्भ में अव्यक्त को श्रंतिम तत्त्व के रूप में प्रतिष्ठा देने वाले समय में उसके लिए जिन-जिन अक्षर, 
स्वयभू, आत्मा, परमात्मा, चतन, विभू, ब्रह्म आदि विशेषणों का प्रयोग किया जाता था उन्हीं विशेषणों का प्रयोग 
अव्यक्त से भिन्न स्वीकृत चेतन या ईदवर के लिए भो किया जाता था । इसलिए परब्रह्म की मान्यता के यग में हुए 
व्याख्याकार अव्यक्त की मान्यता वाले युग के वणंनों का परब्रह्मपरक वर्णन करें यह विलकल स्वाभाविक था । 
परब्रह्म अथवा चतनतत्त्व के स्त्रोकार वाली छव्बीस या पच्चोस तत्त्व मानने वाली भमिकाएँ प्रथम प्रतिष्ठित हुई 
होंगी, और अव्यक्त को अंतिम तत्त्व मानने वालो चौबीस तत्त्व की भमिका उसके वाद भारतीय दर ुनों में आई हो 
एसा नहा कह सकते है । आगे जाकर जिसका अनात्मवाद या जड़वाद के रूप से वर्णन किया गया हे वह चौबोस तत्त्व 
की भूमिका पहले की ही हे इप्त विषय में शंका के लिए कोई स्थान नहीं है । महाभारत और गाता में' इत भमिका के 
अवशेष जहाँ-तहाँ दृष्टिगोचर होते हे और मूल चरक में तो इसका स्पष्टरूप से स्व्रोकार है । फिर भो यह हुआ है कि 
पिछले व्याख्याकारों ने मूल चरक के इस प्राचीन भाग को अपने संस्कार के अनसार भिन्न ग्रात्मपरक मान लिथा और 
तदनुसार व्याख्या को ह्‌ । इसलिए मूल और व्याख्या के बीच में वहत सो असंगतियां भो दिखाई देती है । पथकर 
चेतन और परश्रह्म को मान्यता के युग में रचे गये और संकलित हुए उपनियदों, महाभारत तया गोता आदि में इस 
अव्यक्त प्रकृति को ही अंतिम तत्त्व मानने वाली भूमिका का एक मतान्तर के रूप में या पूर्वपक्ष के रूप से उल्लेख हुम्ना है। 
आग जाकर केवलादइत, विशिष्टाद्वेत, हेत या शुद्धाद्वेत के साम्प्रदायिक विचार प्रकट होने लगे तव उन-उन परस्कर्ताम्रों 
ने जसे उपनिषदों और गोता आदि का अपनो दृष्टि से ऐकान्तिक व्याख्यान किया, और इन ग्रन्थों में दूसरे कौन कौन 
से विरोधी मन्तव्य स्पष्ट हें इसका विचार तक न किया वेसे ही परब्रह्म या पृथक चेतनतत्व को स्थापना और प्रतिष्ठा 
होने के वाद के व्याख्याकारों ने प्राचीन ग्रथवा चाहे जिस भाग को एकमात्र परब्रह्म या पृथक्‌ चेतनपरक मान लिया । 
में यह मानता हूँ कि ऋग्वेद और उपनिषदों के कुछ भागों में वहुत प्राचोन तत्त्वचतन समाविष्ट इँ जिस समय कि 
पृथक्‌ चेतन और परब्रह्म की कल्पना उदय में नहीं आई थी । इस दृष्टि से उन-उन प्राचीन भागों के उपर विचार 
करने पर विचारकों के लिए मूल और पोछे को व्याख्या के वोच में यत्र तत्र दृष्टिगोचर होने वालो असंगतियां न 


* रहेंगी यह में मानता हूँ । 


प्राचीन उपनिषदों श्रौर गोता में ग्रद्वेत--परत्रह्मगामी चितन की श्रोर स्पष्ट झुक्राव है। परन्तु प्रारम्भ से लगाकर 
अंत पर्यन्त उन उपनिषदों ग्रौर गोत में से मध्वाचाय के ऐकान्तिक दत मत को फलित करना यह जितने भ्रंश में खींच,त;नो 
की अपेक्षा रखता है उतने ही अंश में उनमें से अथेति शंकराचाय के मायावाद या केवलाद्वेत को फलित करने का काम 
भी खींचातानी वाला हे । यह मुद्दा प्राचीन उपनिषदों ग्रौर गोता को मूल रूप से पढ़ते समय तुरत दृष्टिगोचर होता है । 
इसीलिए तत्त्वचिंतक श्री नर्मदाशंकर मेहता उपनिषद्विचारणा में और सर राधाकृष्णन्‌ जे से भो इंडियन फिलोसोफ 
इस बात की साक्षी देते हे । प्राचोन उपनिषदों ग्रोर गोत[ के वहुत से भग विशिष्टाहेत, द्वताद्वेत और शुद्धाद्वैत को ओर 
जायें, ऐसे हें । परन्तु इवेत।इवतर स्पष्टरूप से द्वेतवादो है क्योंकि, उसमें प्रकृति, पुरुष और महेदवर इस त्रिविध ब्रह्म 
का स्पष्टरूप से स्वीकार है । और इसी ईहवर, महेश्वर य। परमपुरुष को पशुपति रूप से वर्णना या स्तुति को गई है । 


१ उदाहरणार्थ गीता २. २८ 'अव्यक्तादीनि भूतानि' यह विचार भ्रव्यक्तप्रकृति को ही चरम तत्त्व मानने वाली . 
भूमिका का है, न कि पृथक्‌ चेतन मानने वालो भूमिका का । इसो प्रकार छांदोग्य का असदेवेदमग्न आसोत्‌ तत्‌ 
सदासीत्‌ तत्‌ समभवत्‌' (३. १९. १) इत्यादि भाग प्रकृतिचेतनाभेदवाद को सांख्य तत्त्वज्ञान को भूमिका का सूचक है, 
न कि अतिरिक्त ब्रह्मवाद की मान्यता की भूमिका का सूचक । जब कि 'तद्धेक आहुरसदेवेदमग्र आ्सीत्‌' (६. २. १) 
इत्यादि छान्दोग्य का भाग श्रतिरिक्‍त ब्रह्मवाद की मान्यता की भूमिका का सूचक ह । 
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. प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 
सिद्धसेन का भुकाव 


सिद्धसेन मुख्यरूप से इवेताइवतर का उपजीवन करते हों ऐसा प्रतीत होताह, फिर भी इवेताइवतर की अपेक्षा 
सिद्धसेन की स्तुति में अद्वैत या समन्वय की छांट कुछ भ्रधिक हे । यद्यपि वह भी प्रकृति, पुरुष और परम पुरुष इन तीनों 
को स्वीकार करते हों, ऐसा प्रतीत होता है । दोनों के बीच के इस अन्तर का कारण यह हे कि एक तो सिद्धसेन के 
समय तक अनेक प्रकार के ग्रह्वैत मत स्थिर हो गये थे और दू सरा कारण यह भी हो सकता हे कि सिद्धसेन ने इवेताइवत- 
` रीय केवल पाशपत सम्प्रदाय में बद्ध नहीं रह करके उपनिषदों, गीता और पुराणों कौ समन्वय पद्धति का ही अनुसरण 
किया हो । 
सिद्धसेन के वर्णन की एक खास विशेषता की ओर वाचकवृन्द का. ध्यान पहले ही श्राकषित कर देना श्रावश्यक 
है । वह यह हे कि पुरुषतत्त्व की ग्रव्यक्‍त से भिन्न कल्पना होने के वाद किसी निपुण संसारानुभवी रसिक भ्ोर तत्त्वज्ञ 
घ्रतिभासम्पन्न कविने पच्चीस तत्त्ववाले सांख्य की भूमिका में अव्यक्त और पुरुष की भिन्न-भिन्न कल्पना होने के वाद 
मूल कारण व्यक्त को प्रकृति और कूटस्थ चेतन तत्त्व को पुरुष नाम प्रदान किया और जीवसुष्टि के उत्पादक दो 
_ विजातीय (स्त्री-पुरुष) तत्त्वों के युगल का रूपक लेकर चराचर जगत्‌ के उत्पादक दो विजातीय तत्त्वों को स्वीकार 
करके उस युगल का प्रकृति-पुरुष रूप से वर्णन किया, जव कि इवेताइवतर ऋषि ने इस प्रकृति-पुरुष स्वरूप दो तत्त्वों 
का विजातीयत्व कायम रख करके उस युगल का अजा' और अ्रज” के रूपक से वर्णन किया । इस रूपक में खूवी 
यह है कि संतति के जन्म और संवर्धन क्रिया मे ग्रनुभवसिद्ध पुरुष के तटस्थपने की छाया, सांख्य विचार सरणी के 
अनुसार चेतन तत्त्व में थी उसको, भ्रौर मातृसुलभ संपूर्ण जन-संवर्धन की जवाबदारी और चिता की जो छाया प्रकृति 
में थी, उसका क्रमशः श्रज' और 'अजा' के रूपक में वर्णन किया । जब कि सिद्धसेन ने वत्तीसी में केवल 'अज' का 
ही उल्लेख किया है श्रौर 'ग्रजा' का उल्लेख छोड़ दिया है । इतना ही नहीं, परन्तु उसने ऋग्वेद और शुक्लयजुर्वेद 
तथा मनस्मृति आदि की तरह गर्भ के ग्राधान स्थान का निर्देश किये बिना ही श्रज----ईहवर या चेतन--का गर्भ के जनक 
रूप से वर्णन किया हुं । 


३६० 


व्याख्यान पद्धति 


किस पद्धति से वत्तीसी का अर्थ किया जाय, यह एक समस्या थी। फिलहाल मेने इसका जो निराकरण किया है 
उसका सूचन यहाँ करना योग्य है, जिससे भ्यासी अथवा दूसरे व्याख्याकारों को उससे कुछ आगे बढ़ने का ख्याल ग्रावे 
और इसमे रह गई त्रुटियाँ क्रमशः दूर हों । मेरी व्याख्यान पद्धति मुख्य रूप से तीन भागों में विभाजित हो जाती हे 
(१) वत्तीसीगत पद, वाक्य, पाद, सारा का सारा पद्य, रूपक, कल्पना आदि वेदों, उपनिषदों ग्रौर गीता में से 
जैसे के तैसे या कुछ परिवर्तन के साथ मिलें उनका संग्रह करके अर्थ और विवेचन में उपयोग करना; (२) उन-उन 
संग्रहीत भागों के मूल द्वारा या टीकाश्रों द्वारा जो ग्रथं होता हो और जो अधिक योग्य प्रतीत होता हो उसका प्रस्तुत 
विवेचन में उपयोग करना; (३) वेद रादि प्राचीन ग्रन्थों मे से एकत्रित तुलनात्मक भाग भर उसका अर्थ इन दोनों 
का विवेचन में यथासंभव तुलना रूप से उपयोग करने पर भी जहाँ संगति ठोक नहीं बैठी वहाँ स्वाधीन बुद्धि से र्थ 
ओर विवेचन करना । | 
० प्रस्तुत वत्तीसी अन्य वत्तीसियों के साथ विक्रम सं० १९६५ में भावनगर से प्रकाशित हुई है । वही मुद्रित 
प्रति ग्राज मेरे सामने हे । इनमें ग्रनेक स्थलों में भ्रान्त पाठ हे । प्रस्तुत वत्तीसी में ऐसे अशुद्ध पाठों के स्थान में मुझको 
जो पाठ कल्पना से ठीक जेचे, उन्हीं को उस-उ स्थान पर रख कर विवेचन में गुहीत किया है और जो पाठभेद मुद्रित 
प्रति में हुं वह उस स्थान में पाद टिप्पण में मेने दिया है । मैने ग्रपनी दृष्टि के भ्रनुस।र जिन-जिन पाठभेदों की कल्पना 
की हं वे ग्रन्तिम ही हे यह निश्‍्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता । परन्तु भाषा, अर्थ, छन्द, भौर अन्य ग्रन्थों में प्राप्त 
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सिद्धसेन दिवाकरकृत वेदबादष्टात्रिशिका ३६१ 


समान भागों के आधार पर मुझे जो जो पाठ सुधारने योग्य प्रतीत हुए उनको मैने सुधारा ह । फिर भी दो एक स्थल 


ऐसे ३ कि जिनके सुधार के विषय में मुझे अंतिम संतोष नहीं है । यद्यपि इन स्थलों के लिए मैने अनेक बैदिक 
ग्रन्थों को पढ़ा हे । 


सविवेचन वेदवादद्वात्रिशिका 


अज: पतंगः शबलो विइवमयो धत्ते गर्भेमचर चरं च। 
योऽस्याध्यक्षमकलं सवंधान्यं. वेदातीतं वेद वेद्यं स वेद॥१॥ 


अर्थ--पतंग, शबल और विशवमय ऐसा भ्रज (चेतन या सगुण ब्रह्म) अचर तथा चर गर्भ का श्राधान करता 
हें । इसका--गर्भे का या उसके ग्राधायक का अध्यक्ष--नियामक (निर्गुण ब्रह्म) अकल, सब का बीज तथा वेदातीत 


और फिर भी जो वेद्य है, उसको जो जानता हे वही जानता हैं । 


भावार्थ--यहाँ सांख्य-पोग की भेद दृष्टि से विचार करने पर ग्रज रूप से जीवात्मा ग्रौर अध्यक्षरूप से 
परमेश्वर को ले सकते हे तथा वेदान्त की अभेद दृष्टि से विचार करने पर भ्रज रूप से सगुणब्रह्म और श्रध्यक्षूप से 
निर्गृणब्रह्म को ले सकते हे । चाहे जिस दृष्टि से विचार करने पर इतना तत्त्व तो समान ही हे कि चराचर विश्व का धारण, 
पोषण और संवर्धन चेतन तत्त्व के कारण ही है । इसलिए कवि ने चराचर विश्‍व का ग्रज के गर्भ रूप से वर्णन किया 
है । चराचरभूतरूप हेमाण्ड में ब्रह्मदेव प्रकट हुए और वे ब्रह्मदेव ब्रह्मजन्य हैं, महाभारत का यह वर्णन सामने रख 
कर यहाँ ऐसा अर्थ कर सकते हें कि ग्रज स्वयं चराचर गर्भे में अवतीर्ण होता हे अर्थात्‌ ब्रह्मरूप अकल निर्गणतत्त्व से 
अज रूप ब्रह्मदेव का चराचर विश्‍व में जन्म होता 

अज को पतङ्ग कहा है, क्योंकि वह सूय की तरह र प्रकाशमान हे । उसके सांथ शबल और विरवमय विशेषणों 
का प्रयोग करके यह सचित किया है कि जव चेतन तत्त्व प्राकृत गुणों के प्रभाव से या माया के स्फुरण से चित्ररूप बनता 
है और नानारूप का सर्जन करने के लिए अभिमुख बनता है तभी वह चराचर प्राकृतिक सूष्टि का जनक बनता हूं अथवा 
वह सृष्टि में प्रकट होता 

सेइवर सांख्य की या वेदान्त की दृष्टि से भोक्ता और भोग्य दोनों का कोई नियामक तत्त्व होना ही चाहिए, 
ऐसा सिद्धान्त है । इसीलिए कवि ने इस नियामक तत्त्व का ही भोग्य-विश्‍व और भोक्ता-पुरुष के ग्रध्यक्षरूप से वर्णन 
किया है । अध्यक्ष परमात्मा भ्रकल श्र्थात्‌ प्रकृति तत्त्व की क्लेशकर्मादि या प्राण आदि कला के स्पश से सर्वथा मुक्त 
होने पर भी सवं भोग्य-भोक्तूवगं का बीज हे । चितकों ने परमात्मा का वाणी तथा मन के अगोचर रूप से वर्णन किया 
हे, इसलिए कवि भी उसे वेदातीत कहता है । वेदों में वैसे परमात्मा का वर्णन नहीं हे इससे भी वह वेदातीत क 


` जाता है । “मंत्रों का पाठमात्र होता था और ग्र्थेचितन नहीं --- कौत्स' के इस मत को स्वीकार करे तो भी परमात्मा 


को वेदातीत कहा जा सकता है, और वेद वर्णन करें तो भी वह अन्त में शब्दात्मक होने से सम्पूणरूप से परमात्मा का 
वर्णन नहीं कर सकता है । इस दृष्टि से भी वे वेदातीत कहे जाते हैं । कवि का कहना यह है कि परमात्मा शब्दगम्य 
नहीं है फिर भी वे ज्ञेय तो हैं । इसलिए जो ऐसे परमात्मा को ध्यान या स्वानुभव से जानता ह वही जानता हे । 
ऊपर सेइवर सांख्य और भद्गैत वेदान्त की दृष्टि से ग्रथ किया गया है । उसी प्रकार जैन दृष्टि से भी प्रस्तुत 
पद्य का अर्थ बराबर घटता है । क्‍योंकि जैनदूष्टि प्रत्येक चेतन की दो अवस्था स्वीकार करती है । ता त्त्विकरूप से-- 
निरचयदृष्टि से वह ग्रात्मा को ग्रध्यक्ष--साक्षीरूप कर्तृत्व-भोक्तृत्व की कला से विहीन और शब्दागम्य मानती हे । 





१ निरुक्त १. ५ । 
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३६२ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 

जब कि व्यावहारिक दृष्टि से वह ग्रात्मा को कमं के सम्बन्ध से शवल तथा नानारूपधारी मानती हे । ग्रह्वैत, परब्रह्मा, 
आर जीवभेद इन दोनो के सम्बन्ध का जो स्पष्टीकरण वेदान्त करता है वही स्पष्टीकरण जेनदृष्टि से प्रत्येक स्वतन्त्र 
चेतन के तात्त्विक ग्रौर व्यावहारिक स्वरूप के सम्बन्ध के विषय में हे. 

ऋग्वेद मण्डल १ सूक्त १६४ के मंत्र २० में सेश्वर सांख्य का बीज प्रतीत होता हे । उसमें एक ही वृक्ष के ऊपर 

रहे हुए दो पक्षियों का रूपक करके विदवगत जीवात्मा ग्रौर परमात्मा का वर्णन किया गया हे । दो समान स्वभाव 
सहचारी मित्र जैसे पक्षी एक ही वृक्ष को श्राश्चय बना कर रहते हे । उनमें से एक--जीवात्मा स्वादुफल (कर्मफल) 
वाले को चखता हे, जब कि दूसरा पक्षी--परमात्मा ऐसे फल को बिना चखे ही प्रकाशित होता हे । इसके वाद के दो ग्रगले 
मंत्रों में भी वृक्ष और पक्षियों का रूपक विस्तृत करके सहज भंगीभेद से पुनः जीवात्माश्रों का वर्णन किया हे । यह 
रूपक इतना अधिक संचोट और आकर्षक हे कि उसकी रचना हुए हजारों वर्ष व्यतीत हो गये फिर भी वह चितकगण 
और सामान्य लोगों के विचारप्रदेश में से हटने के बजाय तत्त्वज्ञान के विकास के साथ अर्थ से विकसित होता गया। 
अथर्ववेद काण्ड & सूक्त € में ऋग्वेद के ये ही तीनों मंत्र हें जव कि मुण्डक उपनिषद मु० ३ ख० १ में दो पक्षियों के 
रूपक का मंत्र तो यही हे; परन्तु उसके बाद दूसरे मंत्र में यह कहा गया है कि वृक्ष के एक होने पर भी उसमें लुब्ध 
पुरुष दीनता के कारण मोह को प्राप्त करके हर्ष-विषाद का अनुभव करता है । परन्तु वह लुब्ध पुरुष जव उसी वृक्ष 
पर रहे हुए दूसरे समर्थ-अलुब्ध भौर निर्मोह पुरुष का दर्शन करता है तब वह स्वयं भी निर्मोह वनतां हैं । एक ही वृक्ष 
पर आश्चित दो पक्षियों के रूपक द्वारा ऋग्वेद या अथर्ववेद में जो ग्रथ विवक्षित था उसको ही मुण्डककार ने दूसरे मंत्रों 
में स्पष्ट किया हो ऐसा प्रतीत होता हे । क्योंकि वह कहता है कि जो पुरुष वृक्ष में लुब्ध हे वह मोह से दुखी होता हे, 
दुसरा पुरुष समथ होने से उसमें लुब्ध नहीं है । इसलिए लुब्ध को अलुब्ध के स्वरूप का दर्षन होते ही वह भी निर्मोह 
बनता हे । ३वेतारवतर ने (झ० ४) मुण्डक के इन दोनों मंत्रों को लेकर जीवात्मा और परमात्मा के स्वरूप का तथा 
उनके पारस्परिक सम्बन्ध का वर्णन तो किया ही है, परन्तु इसके सिवाय भी उसने एक नवीन श्राकर्षक रूपक की योजना 
करके बद्ध और मुक्त ऐसे दो पुरुषों का वर्णन किया है । उसने ग्रज--वकरे का रूपक करके कहा है कि एक ग्रज--वद्ध 
जीव भोगाभिमुख प्रकृति रूप अजा के ऊपर प्रीति करने से दुःखी होता है जव कि दुसरा ग्रज--मुक्‍त जीव भोगपराइ- 
मुख ग्रजा को छोड़ देता हे । इस प्रकार ऋग्वेद से इवेतादवतर तक के रूपकों द्वारा किया हुआ वर्णन इतना सूचित 


करता है कि प्रकृति, वद्धपुरुष, मुक्तपुरुष और परमात्मा ये चार तत्त्व विचारप्रदेश में स्थिर हो गये हें जो कि 
` सेदवरसांख्य या सांख्य-योग की भूमिका स्वरूप हे । - 


सिद्धसेन ने प्रस्तुत पद्य में पुराने रूपकों का त्याग करके थोड़े से परिवर्तन के साथ दूसरी रोति से इसी वस्तु 
का वर्णन किया हे । वह बद्ध और मुक्त दो पुरुषों में से केवल बद्धपुरुष का ही एक भ्रज रूप से वर्णन करता है और 
उत एुरष का अज रूपक तथा परमात्मा का पक्षी रूपक छोड़ करके परमात्मा का सृष्टि ञ्रौर जीवात्मा के अ्रध्यक्षरूप 
से 'योऽस्याध्यक्षं भ्रकलं सवंधान्यं वेदातीतं वेद वेद्यंस वेद? यह कह करके वर्णन करता है। इसके इस कथन में 
ऋग्वेद के नासदीयसूक्तगत मंत्र ७ के 'योऽस्याध्यक्षः परमे व्योमन्‌ सो अरङ्ग वेद यदि वा न न वेद” इस पद की ध्वनि 
गुंजित होती हे । 
सिद्धसेन के पीछे लगभग हजार वर्ष के वाद हुए ग्रानंदघन नामक जैनसंत ने हिदी भाषा में इस वैदिक और 
ओपनिषद रूपक का बहुत खूबी से वर्णन किया है । वह कहता ह॑' कि एक वृक्ष के ऊपर दो पक्षी बैठे हुए है । उनमें 
एक गुरु और दूसरा शिष्य है । शिष्य चुन चुन करके फल खाता हे; पर गुरु तो सदां मस्त होने से हमेशा ग्रात्मतुष्ट 
है । आनंदघन ने इस रूपक के द्वारा जैनपरम्परासम्मत बद्ध और मुक्त जोव का वर्णन किया हे जो सांख्यपरम्परा- 





'तरुबर एक पंछी दोउ बेठे, एक गुरू एक चेला । 
चेले ने जग चुण चुण खाया, गुरू निरंतर खेला ॥पद० €८॥ 
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सिद्धसेन दिवाकरकृत वेदवादद्वान्निंशिका ३९३ 


सम्मत वद्ध और मुक्त दो भज के वर्णन जैसा ही है ्रथवा वैदिक रूपक अनुसार जीवात्मा और परमात्मा के वर्णन 
जैसा ही है । गीता में 'मयाध्यक्षण प्रकृति: सूयते सचराचरम्‌ (६-१०) । इस पद्य में परमात्मारूप से कृष्ण को अध्यक्ष 
कह करके चराचर सृष्टि की जन्मदात्री रूप से स्त्रीलिंग प्रकृति का निर्देश है । स्त्री ही गर्भ धारण करतो है और परुष 
तो केवल निमित्त हे--इस व्यावहारिक भ्रनुभव को सांख्य-परम्परा के अनुसार यथावत्‌ व्यक्त करने के लिए गौताकार 
ने स्त्रीलिंग प्रकृति का प्रसवकर्त्री रूप से वर्णन किया है और इवेत/श्वतर ने इसी प्रकृति का स्त्रोलिगी अजा--वकरी 
रूप से वर्णन किया हे (इवे० अ० ४) । पर सिद्धसेन तो चराचर गर्भ के धारक रूप से पुरुष ग्रज का वर्णन करता है, 
यह प्रत्यक्ष विरोध हे । इसका परिहार दो प्रकार से संभव है एक तो यह कि सिद्धसेन गर्भधत्ते' इस शब्द के द्वारा 
गर्भ को आधान करने वाले पुरुष का ही वर्णन करता है नहीं कि उसको धारण करने वाली स्त्री का। दूसरा सिद्धसेन 
का आशय कदाचित्‌ इस विरोधाभासी वर्णन के द्वारा सांख्यपरम्परा से भिन्न होकर यह सूचित करना हो कि सांख्य 
प्रकृति को कर्ता और पुरुष को अकर्ता होने पर भी भोक्ता मानता है, परन्तु वस्तुतः कर्ता और भोक्ता भिन्न-भिन्न 
नहीं होते ह । इसलिए पुरुष को ही भोक्ता की तरह कर्ता मानना चाहिए चाहे वह कतुंत्व में अन्य तत्त्व का सहकार 
ले। पुरुष में सर्वथा अकर्तृत्व मानने वाली सांख्य परम्परा के विरूद्ध न्याय-वैशेषिक, जैन आदि बहुत सी परम्पराएँ 
हैं। इतना ही नहीं परन्तु वेदान्त को प्रत्येक शाखा ब्रह्म का ही कर्तृत्व स्थापित करके सांख्यसम्मत प्रकृति के तत्त्व 
को विलकूल गौण वना देतो है । इसी भाव को सिद्धसेन कहना चाहते हों यह भी संभव है । क्योंकि सिद्धसेन ने आगे 
के पद्यो में भी बहुत से स्थलों पर सांख्य की प्राचीन प्रणालिकाशओं से भिन्न रूप में वर्णन किया है । 

अज शब्द का रूढ़ग्रर्थ हे वकरा ग्रौर यौगिक ग्रथे हे अजन्मा । ऐसा प्रतीत होता हे कि ग्रति प्राचीन समय 
में वकरों के झुंड से श्रतिपरिचित और उनके बीच में रहने वाले ऋषि कवियों ने रूपकरूप से अज का प्रयोग किया 
होगा । पर धीरे-धीरे वह उपमेय देव, आत्मा, परमात्मा आदि में व्यवहृत होने लगा और तव उसका अर्थ अजन्मा 
ऐसा यौगिक किया गया, जो कि उपनिषदों और गीत आदि में सवंत्र अजो नित्यः शारवतोऽयं पुराण: (गो० २-२०) 
इत्यादि उक्ति में दृष्टिगोचर होता हे ।. . 

प्रस्तुत पद्य का पूर्वार्धं पढ़ते समय श्वेताइवतर का नीलः पतङ्गो हरितो लोहिताक्षः (४-४) इत्यादि पाद 
का स्मरण होता हे । 


स॒एवेतद्विइवमधितिष्ठत्येकस्तमेवेतं विश्वमधितिष्ठत्येकम्‌ । 
स एवैतद्वेद यदिहास्ति वेद्यं तमेवेतद्वेद यदिहास्ति वेद्यम्‌ ॥२॥। 
अर्य--त्रही एक--परमात्मा इस विश्‍व का अधिव्ठान करता हे । यह एक विश्‍व उसका--परमात्मा का 
अधिष्ठान करता है । वही--परमात्मा यहाँ जो कुछ वेद्य हे उसको जानता हृ । यहाँ जो वेद्य हें वह उसको-- 
परमात्मा को ही जानता हें । 
भावार्थ--इस पद्य में चराचर विश्व और परमात्मा इन दोतों के पारस्परिक अधिष्ठातृत्व का वर्णन हैं, 
जो वैदिक, ग्रौपनिषद और गीता आदि के वर्णन से भिन्न हे । क्योंकि 'तस्मिन्ना तस्युर्भुवनानि विश्वा' यह ऋग्वेद 
(१. १. ६४. १३) में तथा 'यः कारणानि निखिलानि तानि कालातत्मयुक्त।न्यघितिष्ठत्येकः' (१. ३), यो योनि 
योनिमधितिष्ठत्येकः' (४. ११) इत्यादि शवेताइवतर में और गीता में प्रकृति स्वामधिष्ठाय संभवाम्यात्ममायया 
(गीता ४. ६) मात्र परमात्मा का ही विश्व के अधिष्ठान रूप से वर्णन किया गया हुँ नहीं कि विश्व का भी परमात्मा 
के अधिष्ठान रूप से वर्णन है। प्राचीन शैली के विरुद्ध दिखाई देने वाली शैली का अवलम्बन लेने के पोछे सिद्धसेन का 
दृष्टिबिदु यह प्रतीत होता हे कि जो दो तत्त्व अनंत हैं, उनमें से एक को ही दूसरे का ग्राधार कैसे कहा जा सकता है ? 
'यदि एक को दूसरे का आधार माना जाय तो दूरा पहले का ग्राधार क्यों नहीं माना जाय ? इसलिए दोनों को एक 
दूसरे का आधार मानना यही युक्तिशंगत है । 
५०१. 
कह के: 


CC-0; Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


३९४ प्रेमी-अभिनंदन-प्रथ 


यदि अगम्य तथा अमेय तत्त्वों का वर्णन शक्‍य हो तो वह अधिक ठीक तरह से विरोधाभास के द्वारा ही हो 
सकता है । ऐसी विरोधाभास शैली का आश्रय वैदिक ऋषियों से प्रारम्भ करके ग्रंत तक के सभी तत्त्वज्ञ कवियों ने 
लिया है । इसीलिए सिद्धसेन परमात्मा ग्रौर विश्व दोनों का परस्पर के ज्ञाता ग्रौर ज्ञेय रूप से वर्णन करता है । 
` परमेश्वर विश्व को जानता है, यह सत्य है, परन्तु विश्व जो कि ज्ञेय माना जाता हैं और जिसमेंजीवात्मा का भी समावेश 
होता हं; वह परमात्मा को नहीं जाने तो दूसरा कौन जाने ? इसीलिए गीता में श्रर्जुन--जीवात्मा कृष्ण--परमात्मा 
को कहता है कि ज्ञाता भी तू है भौर ज्ञेय ऐसा अंतिम घाम भी तू ही हे (गीता ११-३८) । 
स एवैतद्भूवनं सृजति विश्वरूपः तमेवेतत्सृजति भुवनं विश्वरूम्‌ । 
न चेवेनं सृजति कर्चिन्नित्यजांतं न चासौसृजति भुवनं नित्यजातम्‌ ॥ ३॥ 
ग्रं्थे--वहो नानारूप परमात्मा इस विइवका सर्जन करता है और यही नानारूप विव उसको--परमात्मा 
को सरजता हें । और इस नित्यजात परमात्मा को कोई सरजता नहीं हे तथा यह परमात्मा नित्यजात भुवन को 
सरजता नहीं हे । 
भावार्थ-इसं पद्य में नानारूप भुवन और परमात्मा का एक दूसरे के सर्जकरूप से वर्णन किया गया हे । 
और भूवन तथा परमात्मा को नित्यजात--सदोत्पन्न कह करके कोई किसी का सर्जन नहीं करता है यह भो कहा 
इस प्रत्यक्ष विरोध का परिहार दुष्टिभेद से हो जाता है । जैन परम्परा में द्रव्याथिक और पर्यायार्थिक ये दो दृष्टियाँ 
प्रसिद्ध हे और वे सब तत्त्वों को लागू होती हें । उसके अनुसार यह कह सकते. हें कि चेतन या अचेतन प्रत्येक तत्त्व 
अपने मूल स्वरूप में शाइवत और ग्नृत्पन्न है अतएव उनमें से कोई एक दूसरे का सर्जन नहीं करता है । जव यह 
प्रत्येक तत्त्व स्व-स्व-रूप से नित्य होने पर भी ग्रवस्थाभेद का अनुभव करता है और वह अवस्थाभेद पारस्परिक 
संयोग सापेक्ष हे इसलिए दोनों चेतन-ग्रचेतन तत्त्व एक दूसरे का सर्जन भी करते हे । 
सांख्य-योग या वेदान्त की दृष्टि से भी कवि का वर्णन असंगत नहीं हे । परमेश्वर नानारूप विश्व का सर्जन 
करता हे । यह मन्तव्य तो इवेताइवतर की 'भ्रस्मान्मायी सृजते विश्वमेतत्‌’ इस उक्ति में स्पष्ट हे ।' और प्रभु 
लोक के कर्तृत्व आदि किसी का सर्जन नहीं करता है स्वभाव ही स्वयमेव प्रवृत्त होता है । इस गीतावचन' में परमात्मा 
का ग्रसंजंकत्व भी स्पष्ट है तथा नानारूप विश्व परमेश्वर का आभारी है भ्रतएव वह जिस प्रकार उसका--विश्वका 
सर्जक कहा जाता है उसी प्रकार परमेश्वर के नानारूप भी प्राकृत या मायिक नानारूप विश्व के आभारो हे अतएव विइव 
को भी परमात्मा का सर्जक कहा जा सकता हे । केवल प्रकृति ही नहीं परन्तु चेतन परमात्मा भी नित्यजात--संनातन 
हे । इसलिए दोनों में से कोई एक दूसरे का सर्जन नहीं करता है ऐसा कह सकते हं । सर्जन-असर्जन यह सब ग्रापेक्षिक 
अथवा मायिक ह यह कह कर कवि ग्रंत में तत्त्व की अगम्यता का ही सूचन करता हूं । 


एकायनरतात्मानमेक विश्वात्मानममृतं जायमानम्‌ । 
यस्तं न वेद किमृचा करिष्यति यस्तं च ` वेद किमृचा करिष्यति ॥४॥ 


ग्रथ--एक आश्रयरूप एव शतात्मरूप तथा एक एवं विरवात्मरूप तथा भ्रमृत एवं जन्म लेनेवाले ऐसे उसको-- 
परमात्मा को जो नहीं जानता है वह ऋचा से क्या करने वाला है और जो उस परमात्मा को जानता है वह भी ऋचा से 
क्या करने वाला हं? 


चळ 





' ठवेतादइवतर ४. € । 
*न कतृत्वं न कर्माणि लोकस्य सजति प्रभुः । 

न कर्मफलसंयोगं स्वभावस्तु प्रवर्तते ॥गीता ५, १४. 
* यस्तं न वेद-मु० 
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भावार्थ---इस पद्य में परमात्मा के परस्पर विरुद्ध अनेक स्वरूपढंदोों का वर्णन है। कवि परमात्मा को एका- 
यन कह करके उसका सबके एकमात्र आधाररूप से वर्णन करता है । जब कि साथ में ही वह उसे शतात्मा कहकर 
उसका अनेक आधाररूप से सूचन करता है । वह परमात्मा को एक कहता है और फिर नानारूप कहता ह । तदनन्तर 
वह परमात्मा को अमर कहता है और फिर जन्म लेने वाला भी कहता है । ये कथन विरुद्ध जैसे दिखाई देते हृ! परन्तु 
वस्तुत: वे सवंशक्तिसम्पन्न परमात्मा की अलौकिकता ही सूचित करते हे । ऐसे वर्णन क्या वेद, क्या उपनिषद, झार 
कया गीता में जहाँ देखो वहाँ सवंत्र दृष्टिगोचर होते हे । कवि ने भी उसका अनुसरण किया ह। - 

परन्तु कवि की प्रतिभा की सच्ची कसौटी तो इस पद्य के उत्तरार्धे में व्यक्त होती हे । इबेतादवतर “ऋचो5क्षर 

परमे व्योमन्यस्मिन्देवा ञ्धिविशवे निषेदुः। यस्तं न वेद किमृचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इमे समासते॥”” (ष्वे० ४-८) 
इस पद्य के द्वारा ऋचाग्रों की महत्ता और उपयोगिता स्वीकार करते हुए इतना ही कहता ह कि परमात्मा को जो नहीं 
जानता हे उसके लिए ऋचाएँ--वेद व्यर्थ हैं और जो परमात्मा को जानता हें वह शान्त समाहित बनता हें। परन्तू 
सिद्धसेन इवेताश्‍वतर से तार्किक दृष्टि द्वारा आगे बढ़कर तकंसुलभ दोनों विकल्पों का अवलम्वन करके ऋग्मंत्रों का 
निरथंकत्व सूचित करता हे । उसका वक्तव्य यह हे कि श्रद्धालु लोग ऋचाश्रों भर वेदों को सववस्व मान करके उनका 
पाठ करते हें श्रौर उनके आसपास चक्कर मारते रहते हें । परन्तु यदि सच्चे ज्ञेय ऐसे परमात्मा को नहीं जाना 
हो तो वेदमन्त्र किस काम के ? ऐसा पाठ तो तोता भी करता हे । और यदि परमात्मा का ज्ञान हो गया तो वेदमंत्रों 
का सार मिल ही गया, इसलिए परमात्मा के ज्ञान के बाद वेदमंत्र भो व्यर्थ ही हं । इवेताइवतर परमात्मा के ज्ञान 
के ्रभाव में ही वेदपाठ का महत्त्वपूर्ण इनकार करता है जब कि सिद्धसेन परमात्मा के अज्ञान और ज्ञान दोनों में वेद- 
पाठ का महत्त्वपूर्ण इनकार करता हूँ । 


सर्वद्वारा निभृता' मृत्युपाशैः स्वयंप्रभानेकसहस्रपवों । 
यस्यां वेदाः शेरते यज्ञगर्भाः संषा गुहा गृहते सवेमेतत्‌ ॥५॥। 
अर्थ--जिपमें यज्ञलक्षो वेद शयन करते हे ऐसी म॒त्युपाश से व्याप्त सर्वक्षार वाली स्वयंप्रकाशवाली, अनेक 
हजार पर्वा वाली यह गुहा इन सबको ढकती हे । 


भावार्थ--इस' पद्य में कवि ने गुहारूप से अविद्या या माया का वर्णन किया हे । सांख्य ग्रौर ग्रौपनिषद परम्परा 
के अनुसार प्रकृति, वुद्धि, भविद्या या माया यही सवं प्रपञ्च को आवृत करती हे क्योंकि सम्पूर्ण जगत इस मूल कारण 
से ही श्रावृत है । इसलिए वह सबं जगत के लिए लीन होने का स्थान होने से गुहा तुल्य ह्‌ । 

सांख्य और वेदान्त की दृष्टि से आत्मज्ञान ही मुख्य पुरुषार्थ है और यज्ञयाग।दि कर्म भवहेतु होने से ग्रविद्यारूप 
है तथा यज्ञयागादि में उपयोगी वेद भी अविद्या की कोटि में ग्रा जाते हे इसलिए कवि ने वेदों को अविद्या में शयन करने 
वाला कहा हे । | 

कवि ने ग्रविद्या का जिस प्रकार वर्णन किया हे वह उसका लौकिक गुहा से विलक्षणत्व सूचित करता ह ! 
पर्वत की गफा के एक या अधिक-से-अधिक दो द्वार होते हें जब कि अविद्या के सब श्रोर द्वार ही द्वार हें । पवंतीय गुफा 
भयसे रक्षण करती है या ध्यान का स्थान होने से मृत्यु का निवारण करती है जब कि अविद्या मृत्यु के अनेक पाशों 
से व्याप्त है । उसमें रक्षण या अमृतत्व जैसा कुछ भी नहीं है । पवंतीय गुफा अन्धकारमय होने से दीपादि प्रकाश 
की अपेक्षा रखती है जब कि अविद्या सत्वगुण के कारण स्वयंप्रकाश होने से सबको चकाचौंध कर डालती हे । भ्र 
तीय गुफा में चाहे जितने खण्ड या भाग हों फिर भी वे परिमित ही होते हे, जब कि अविद्या में हजारों और लाखों 
पव॑---प्रन्थियाँ होती हे जिनमें से वासना और रागद्वेष आदि की अनेक शाखाएँ फूटती हे । पवंतीय गुफा इने-गिन 





१ निभ॒तम्‌“--मु ० 
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व्यक्तियों को ही आवृत करती हे जव कि ्रविद्या तो समग्र विश्व को आवृत करती हे; क्योंकि सम्पूर्ण जगत का प्रभव 
और प्रलय स्थान यही हैं । पवंतीय गुफा में वेदों के लिए स्थान ही नहीं हं जब कि यज्ञ समर्थक सभी वेद वासनापोषक 
होने के कारण म्रंत में ग्रविद्या में ही पर्यवसित होते हे । 

'भावोऽभावो निःस्वतत्त्वः [सतत्त्वो] निरंजनो[रंजनो]य: प्रकार: । 

गुणात्मको निर्गृणो निष्प्रभावों विद्वेश्वर: .सर्वमयो न सर्वः ॥६॥ 


अ्रथं--जो प्रकार भावरूप है और ग्रभावरूप हे, स्वतत्त्वरहित है और सतत्त्व हे, निरञ्जन है और रञ्जन 
हे, गुणात्मक है और निर्गुण है, प्रभावरहित है और विइव का ईइवर--प्रभु है, सर्वमय है और सर्व नहीं है । 
भावार्थ--उपनिषदों में “तदेजति तन्नेजति तद्दूरे तद्न्तिके। तदन्तरस्य सर्वस्य तदृ सवंस्यास्य वाह्यतः 
(ईशा० ५), अणोरणीयान्महतो महीयान्‌ । (कठ० १ अ० २ व० २० इलो० ) इत्यादि जिस प्रकार परमात्मा का 
विरोधाभासी वर्णन है । और गीता में जिस प्रकार सर्वन्द्रिगगुणाभासं सर्थेन्द्रियविवजितम्‌। श्रसक्तं सर्वभृच्चैव 
निगुणं गुणभोक्त च ॥ (१३. १४) इत्यादि विरोधाभासी वर्णन हे उसी प्रकार कवि ने यहाँ परमात्मा का एक अलौ- 
किक प्रकार सूचित करने के लिए वर्णन किया हे जो अपेक्षा और दृष्टिभेद से युक्तिसंगत है । भावरूप इसलिए है 
कि वह्‌ एक पारमार्थिक तत्त्व हे, भावरूप इसलिए हे कि वह सर्व सांसारिक भावों से पर है, निःस्वतत्त्व इसलिए है 
कि उसका स्वतत्त्व सवेगम्य नहीं है और फिर भी वह वस्तुतः स्वतत्त्व रखता है । वह मलमुक्त होने से निरञ्जन है 
और फिर भी वह तत्वज्ञं भ्रौर ध्यानियों का रञ्जन भी करता है । वह सर्वे स्वाभाविक गुणों की मूर्ति है, परन्तु प्राक्त 
गुणों से रहित है । वह भयप्रद प्रभाव से मुक्त हे और इसीलिए विश्व का प्रभु हे । वह सर्वव्यापो होने से सर्वमय हे 
आर फिर भी वह अकेला होने से बहुत्वगभित है सबं नहीं है । 
सृष्ट्वा सृष्ट्वा स्वयमेवोपभुंक्ते सर्वष्चायं भूतसर्गो यतश्च । 
न चास्यान्यत्कारणं सर्गेसिद्धो न चात्मानं सृजते नापि चान्यान्‌ ॥७॥ ` 
अर्थ--जिससे यह सर्वभूत सृष्टि प्रवृत्त है वह स्वयं ही सर्जन कर करके उसका उपभोग करता हें। सृष्टि की 
रचना करने में इसका दुसरा कोई सहकारी कारण नहीं है और वह खुद को, दूसरे को, या श्रन्य को नहीं सरजता हे । 
भावार्थ-यहाँ पर कवि न लौकिक कर्ता और भोक्ता की अपेक्षा विलक्षण रूप से परमात्मा का भूतसगं के 
कर्ता और उपभोक्ता के रूप से वर्णेन किया हे । कोई भी लौकिक कर्ता किसी वस्तु का सर्जन करता हे तो उसको 
सहकारी कारण की ग्रवश्य भ्रपेक्षा रहती है जव कि कवि कहता है परमात्मा के लिए सर्गसिद्धि में अन्य किसी कारण 
की अपेक्षा नहीं है । इससे आगे बढ़कर कवि कहता है कि दरअसल में परमात्मा न तो भ्रपना ही सर्जन करता हे और 
न दूसरों का ही सर्जन करता हे । यह सारा विरोधाभास श्रपेक्षाभेद से समाधेय है । कवि के इस सारे पद्य में 
इवेताइवतर का 'न तस्य कार्य करणं च विद्यते' (६.८) इत्यादि मन्त्र का सार भाष्यरूप से रम रहा है । | 
निरिस्रियरचक्षुषा वेत्ति शब्दान्‌ श्रोत्रेण रूपं जिघ्रति जिह्वया च । 
पादेब्रवीति शिरसा याति तिष्ठन्‌ सर्वेण सर्वं कुरुते मन्यते च ॥८॥ 
अर्थ--जो निरिन्द्रिय होने पर भी नेत्र से शब्दों को जानता है, कान से रूप को जानता हे और जीभ से सूंघता 
है । पाँव से बोलता है, मस्तक से खड़ा रहने पर भी चलता है, सबं से सर्व करता है और जानता हे । ल्‍ 
भावार्थ---यहाँ कवि परमात्मा को निरिन्द्रिय कहता है और फिर इन्द्रियों द्वारा उस उस विषय को वह जानता 
हे ऐसा भी कहता है, यह एक विरोध हैं । उससे विशेष विरोध तो इसके इस कथन में है कि नेत्र आदि ज्ञानेन्द्रियाँ कर्ण 


' भावाभावो निःसतत्त्वो (वितत्त्वो) निरंजनो रंजनो यः प्रकारः--मु० । 
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सिद्धसेन दिवाकरकृत वेदवादद्वान्निंशिका | ३९७ 


आदि अन्य इन्द्रियों के नियत विषय शब्द आदि को जानती हैं और पाँव इत्या दि कर्मे न्द्रियाँ भी वाक्‌ आदि अन्य कर्मेन्द्रियं 
का कार्य करती हैं। परमात्मा मस्तक से खड़े रहने और चलने का पाँव का कार्य करता है । यह कह कर कवि अंत में 
वहाँ तक जाता है कि परमात्मा के लिए कोई ग्रमुक साधन किसी श्रमुक कार्य के लिए ही नहीं है परन्तु उसके लिए 
तो सर्व साधन सवं कार्यकारी हे । इस प्रकार के अत्यन्त विरुद्ध दिखाई देने वाले वर्णन का तात्पर्य इतना ही है कि पर- 
मात्मा का स्वरूप लौकिक वस्तुओं से निराला है और उसकी विभूति भी लौकिक विभूति से भिन्न हे । योगशास्त्र के 
विभूतिपाद में जिन विभूतियों का वर्णन है वे विभूतियाँ योगी की होने पर भी अद्भुत हे । गीता के ग्यारहवें ध्याय 
में कृष्ण ने अर्जुन को अपना घोर विश्वरूप बताया हैं यह भी योग की महिमा हे । यहाँ तो कवि योगी से भी भिन्न 
परमात्मा कौ स्तुति करता ह्‌ । इसीलिए उसने चमत्कारी विरुद्धाभास वर्णन द्वारा अलौकिकत्व सूचित किया 
हँ। | 
सिद्धसेन का प्रस्तुत वर्णन बहुत पुराकाल से चली आने वाली कविप्रथा के कितने ही सोपानों का अतिक्रमण 
करके आगे वढ़ा है । ऋग्वेद के कवि गण इन्द्र या श्रग्नि आदि देवों की स्तुति करते हे तव सहस्नाक्ष जैसे विशेषण का 
उपयोग करके अपने अपने इष्टदेव को हजार आँखवाले के रूप से महत्त्व अपित करते हें । परन्तु पुरुषसूक्त का ऋषि 
पुरुष का वर्णन करते समय उसके साथ में केवल सहस्राक्ष विशेषण का प्रयोग करके ही संतुष्ट नहीं होता, वह तो पुरुष 
को सहस्रशीषा और सहस्रपाद भी कहता हे । विश्‍वकर्मा सूक्त का प्रणेता हजार नेत्र, हजार पाँव, या हजार मस्तक 
से संतुष्ट नहीं होता; वह तो विश्वसुष्टा देव को विश्वतर्चक्षुरुत विदवतो मुखो विइवतो बाहुरुत विश्वतः यात्‌ 
(ऋ० १०.८१.३) कहकर हजार या उससे भी किसी बड़ी संख्या की अवगणना करता है । ऋग्वेद के विशेषण विकास 
में कालक्रम की गन्ध आती है । उसके बाद यजुर्वेद और ग्रथवेवेद आदि ग्रन्थों में इसी ऋग्वेद के विशेषण यत्र-तत्र 
प्राप्त होते हैं । इन विशेषणों का कालक्रम सूचक विकास चाहे जितना हुआ हो या विस्तृत हुआ हो फिर भी वेदों की 
स्तुतियाँ सगुण भूमिका से झागे नहीं वढ़ी थीं ऐसा कह सकते हें । $ 
परन्तु धीरे-धीरे चिंतक सगुण रूप से भ्रागे बढ़ करके निर्गुण चितन की ओर अग्रसर होते जाते थे। इसके 
लक्षण प्राचीन उपनिषदों और गीता में दृष्टिगोचर होते हं । जब परब्रह्म की स्थापना हुई तव निर्गुण स्वरूप का चितन 
पराकाष्ठा को पहुँच चुका था । फिर भी तत्त्वचितकों और कवियों ने पुरानी सगुण वर्णन की प्रथा को भी चालू रखी 
है । इसीलिए इवेतादवतर और गौताकार ने निर्गुण वर्णन करने पर भी सह्नशीर्षा पुरुषः सहस्राक्षः सहत्नपात्‌ । | 
(इवे० ३-१४) इत्यादि रूप से भर सवतः पाणिपाद तत्‌ सवंतो5क्षिशिरोमुखम्‌” (इवे० ३.१६) इत्यादि रूप से सगुण 
वर्णन भी किया है । छांदोग्य आदि के अशरीरत्व वर्णन का (छांदो ८-१२-१) अनुकरण करके मुण्डक परब्रह्म का 
यत्तददृश्यमग्रा ह्ममगोत्रमवर्णमचक्षुः श्रोत्रं तदपाणिपादम्‌ । (मु० १-६) आदि रूप से वर्णन करता हे । जब कि इवेता- 
इबतर उसका “अपाणिपादो जवनो ग्रहीता पश्यत्यचक्षुः स शृणोत्यकर्णः’ (इवें ३-१९) ्रादि रूप से विरोधाभासी 
सगणस्वरूप वर्णन करता हे । | र इ 
सिद्धसेन भी प्रस्तुत स्तुति में परमात्मा का निर्गुण और सगुण स्वरूप से स्तव करता हं । इस पद्य मे तो इन 
उभय स्वरूपों के वर्णन के अतिरिक्त एक ऐसा प्रतिभाजनित चमत्कार दृष्टिगोचर होता हे कि जो उसके पूर्व के वेद, 
उपनिषद्‌ और गोता आदि में नहीं दिखाई देता है । यह चमत्कार केवल विरोधाभास ही नहीं है परन्तु विरोधाभास 
कौ पराकाष्ठा भी है । सिद्धसेन जहाँ तक परमात्मा को निरिन्द्रिय होने पर भी इन्द्रियो के कार्यकर्ता कहता हे वहाँ 
तक तो वह मुण्डक रौर इवेताइवतर से आगे नहीं बढ़ता है, परन्तु जब वह यह कहता हे कि निरिन्द्रिय परमात्मा इन्द्रियों 
के कार्य तो करता ही है, परन्तु इसके अतिरिक्त भी वह कान का काम आँख से, आँख का काम कान से, नाक का जोभ से, 
वाणी का काम पाँव से और पाँव का काम मस्तक से करता है, किबहुना उसके लिए कोई एक काम किसी एक साधन 





के ऋग्वेद १ २३. २ । 
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के द्वारा ही करन का बन्धन नहीं हूँ, तब वह श्रोताओं के मन के ऊपर चमत्कारिक प्रभाव पेदा करके उसे परमात्मा 
की लोकोत्तर चमत्कारिता मे श्रद्धालु बना करके कविकृत्य सिद्ध करता ह्‌ँ । 
शब्दातीत: कथ्यते वावदूकैज्ञानातीतो ज्ञायते ज्ञानवस्द्रि: । 
वन्धातीतो बध्यते क्लेशपाश्मोक्षातीतो मुच्यते निर्विकल्पः ।।९॥ 


ग्र्थ--शब्द से ग्रतीत होने पर भी वह वादियों के वाद का विषय बनता हे, ज्ञान से अतीत होने पर भी वह 
ज्ञानियों क॑ ज्ञान का विषय बनता है । बंधन से ग्रतीत होने पर भी क्लेश पाढा से बंधता है भौर मोक्षातीत होने पर भी 
तिवंकल्प होकर मुक्‍त होता ह । 
भावार्थ--तैत्तिरीय आदि उपनिषदों में “यतो वाचो निवतंन्ते भ्रप्राप्य मनसा सह ।” (ते० २-९) जैसे वर्णन 
हैँ उनमें आत्मा का शब्दातीतत्व और मनोऽगम्यत्व रूप से प्रतिपादन किया गया है । दूसरी ओर ये ही उपनिषद्‌ 
पुनः आत्मा का निरूपण करते हे और ज्ञानियों को आत्मज्ञान के लिए प्रोत्साहित करते हें । जैसे कि श्रोतव्यो मन्तव्यो 
निदिध्यासितव्यः’ (बु० २. ४. ५) इत्यादि । श्रात्मब्रह्म को कूटस्थ मानकर बंधमोक्ष से ग्रतीत कहा गया हे भौर 
“सोऽकामयत बहु स्यां प्रजायेयेति ।' (तै० २. ६) तथा 'तत्सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌ । (तै० २. ६) इत्यादि द्वारा 
आत्मब्रह्म को सृष्टिवद्ध भी कहा है। उपनिषदों झौर दूसरे सभी ग्रध्यात्मशास्त्रों का कथन यही हे कि निविकल्पसमाथि 
प्राप्त करने वाला आत्मा मुक्‍त होता है ऐसे परस्पर विरुद्ध दिखाई देने वाले उपदेशवाक्यों का श्रवलम्वन लेकर 
कै कवि ने आत्मा की पारस्परिक विरुद्ध भ्रवस्थाओं का आलंकारिक भाषा में वर्णन किया है; परन्तु उसका तात्पय॑ 
तो यह है कि ये विविध वर्णन परस्पर भ्रसंगत नहीं हैं कितु दृष्टिभेद से प्रवृत्त हुए हें । इसी वस्तु को जैन परिभाषा में 
कहना हो तो इस प्रकार कह सकते हे कि पारमाथिक--कर्मनिरपेक्ष स्वाभाविक--दृष्टि से आत्मा न तो वाच्य हे 
न तक्यं हूँ, न बद्ध है आर न न मुक्‍त हे परन्तु व्यावहारिक और कर्मसापेक्ष वेभाविक दृष्टि से आत्मा शब्दगम्य 
ज्ञानध्यानगम्य, बद्ध और मुक्त भी हे । र 
प्राचीन जनश्रुत में अति महत्त्व रखने वाले आचारांग सूत्र में आत्मा की स्वाभाविक स्थिति का जो वर्णन हे 
वह उपनिषदों में वर्णित निर्गृणब्रह्म की याद दिलाता है । वह कहता है कि--“सव्वे सरा नियट्टन्ति, तक्का तत्थ न 
विज्जइ, मई तत्थ न गहिया, से न दोहे, न हस्से, न कोण्हे, न नीले न लोहिए, न सुरभिगन्ये न दुरभिगन्ये, न तित्ते, न 
कडए, न गए न लहूए, न इत्थी न पुरिसे न अ्रन्नहा परिन्ने सन्ने उवमा न विज्जए ।” (५. ६. १७०) । . 
चायं ब्रह्मा न कपर्दी न विष्णुब्रेद्या चायं शंकरशचाच्युतरच । 
अस्मि मढाः प्रतिमाः कल्प यन्ते ज्ञातरचायं न च भूयो नमोऽस्ति ॥१०॥ 


ग्रये--यपह परमात्मा न ब्रह्म! हू, न शंकर ह, ग्रोर न विष्णु है; और फिर भी यह ब्रह्मा, शंकर और विष्णु 
भो है । मूढ़ मनुष्य हो परमात्मा के विषय.मे विविध प्रकार को प्रतिमाओं को कल्पना करते हे, जब यह श्रात्मा ज्ञात 
हो जाता हूँ तब फिर. नमस्कार करना शेष नहीं रहता हे । 

भावार्थ--लोक परम्परा और पौराणिक मान्यताद्रों में ब्रह्म, विष्णु और महेश्वर की त्रिर्मात पूजी तथा माती 
जाती है और उपासक अपनी रुचि या संस्कार के भ्रनुसार परमात्मा को ही ब्रह्मा, शंकर या विषण रूप से भजता है । 
लोक और वहुत वार शास्त्र भी इस त्रिमूति को परस्पर विरुद्ध मानते हे तया मनवाते हे । इस वस्तुस्थिति को ध्यान 
में लेकर के कवि परमात्मा का यथाथं--निर्गण वर्णन करने के लिए और लोक तथा शास्त्र में रूह विरोधो भावना को 
निर्मल करके उसके स्थान पर समन्वयदृष्टि से सगुण वर्णन करते समय कहता है कि परमात्मा न तो ब्रह्मा है, न शंकर 
है और न विष्णु है फिर भी वह तीनों रूप है--कोई एक रूप तो नहीं है । 


' ज्ञानविज्धि--मु० । ` कल्पयन्तो--मु० । 
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लोग परमात्मा की उपासना करने के लिए अनेक प्रकार के प्रतीकों की कल्पना करते हैँ, ग्रनेक नाम से अनेक 
प्रकार की मूर्तियों की रचना करते हे भर पीछे उसी में डूब कर मूल ध्येय को भूल जाते हैं। ऐसे लोगों की ओर संकेत 
करके कवि 'न तस्य प्रतिमा अस्ति।' (इवे० ४-१९) इवेताइवतर के इस कथन का मानों भाष्य करके सच दी 
कहत है कि जो मूढ़ होते हे वे ही परमात्मा की ग्रनेक प्रतिमाओं की कल्पना करते हें। वस्तुस्थिति तो यह हे 
कि जिनको परमात्मा का स्वरूप अवगत होता हे उनके लिए परमात्मा पुन: अधिक नमस्कार करने के योग्य नहीं 


च्य 


रहता हे । वे स्वयं परमात्मारूप बनते हैं और उनके ऊपर का तम निःशेष हो जाता है 


आपो वक्लिर्मातरिश्वा हुताशः सत्यं मिथ्या वसुधा मेघयानम्‌ । 
ब्रह्मा कीट: शंकरस्ताक्ष्यंकेतुः सवंः सर्वं सर्वथा सवंतोञ्यम्‌ ॥ १ १॥ 
अर्गे--परमात्मा हो पानी और वह्नि है, पवन भौर हुताशन है, सत्य और मिथ्या है, पृथ्वी और झाकाश है, 


चे 


ब्रह्मा और कोटक हे शंकर और गरुडध्वज--विष्णु हे । यह सर्व--परमात्मा प्रत्येक प्रकार से प्रत्येक स्थल पर 
सर्वेरूप से हू । ॒ 
भावार्थ--कितने ही वैदिक मंत्रों, उपनिषदों और गोता में यह भावना सुप्रसिद्ध है कि एक ही परमात्मा नाना- 
रूप धारण करत। हे और नानारूप से विलसित होता है । यहाँ पर कवि ने इसी भावना को परस्पर विरुद्ध दिखाई देने- 
वाले श्राधिभौतिक ग्रौर आधिदेविक इन्द्रों से भ्रभिन्नरूप में परमात्मा का वर्णन करके व्यक्त किया है । इवेताइवतर 
के 'तदेव।ग्निस्तदा दित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमाः । तदेव शुक्रं तद्ब्रह्म तदापस्तत्प्रजापतिः ॥' (४. २) इस मंत्र की तुलना 
प्रस्तुत पद्य के साथ कर सकते हे । तैत्तिरीय (२. ६) में ब्रह्म के नानारूप धारण करने का वर्णन हे उसमें अनेक 
विरोधो दृंद्दो के साथ में सत्यं चानृतं चाभवत्‌' इस वाक्य के द्वारा जिस सत्यानृत द्वंद्व का उल्लेख है उसे ही कवि ने 
यहाँ सत्य-मृषा कहा है । शुक्ल यजुर्वेद (१६. ७७) के 'दृष्ट्वा रूपे व्याकरोत्सत्यानृते प्रजापतिः ।' इस मंत्र में प्रजा- 
पति ने संत्य और भ्रनृत इन दो रूपों का व्याकरण किया था इस बात का प्राचीन प्रघात हे । 

यहाँ वह्नि और हुताश इन दो पदों के समानार्थक होने से पुनरुक्ति का भास होता है; परन्तु वस्तुत: वेसा नहीं 
हे । वह्नि से जिस अग्नि को समझना चाहिए वह जल विरोधी सामान्य अग्नि लेना चाहिए और हुताश पद से आहुति 
द्रव्य को ग्रहण करने वाले यज्ञीय विशिष्ट वह्नि को लेना चाहिए जिसको कि मातरिश्वा से विरोधो कहा गया हे । 
मातरिद्वा का अर्थ वैदिक मंत्रों में मॉनसून किया है । चतुर्मास का तूफानी पवन या उससे सूचित होने वाला चतुर्मास 
यह हुताशन विरोधी इसलिए माना गया होगा कि सामान्य रूप से चतुर्मास में यज्ञप्रथा नहीं होती हे । 


स एवायं विभृता येन सत्त्वाः शब्वद्दुःखा दुःखमेवापियन्ति । 
स एवायमृषयो यं विदित्वा व्यतीत्य नाकममृतं स्वादयन्ति ॥१२॥ 


अ्र्थ--यह वही परमात्मा है जिसके द्वारा भरे हुए और व्याप्त प्राणी सतत दुःखी होकर दुःख ही प्राप्त करते 
रहते हे। यह वही परमात्मा हे जिसको जान कर ऋषिगण स्वर्ग का अतिक्रमण करके अमुत का आस्वाद लेते हें । 

भावार्थ--प्तभी प्राणी परमात्मभाव से भरे हुए हें तथा व्याप्त ३। फिर भी वे निरन्तर दुःखी रह करके दुःख 
ही प्राप्त करते रहते हे यह कथन विरुद्ध है, क्योंकि प्राणी परमात्मरूप हों तो उनको दुःख का स्पशे ही कंसे हो सकता 
है ? इस विरोध का परिहार प्रसिद्ध है । तात्त्विक दृष्टि से सभी जीवात्मा परमात्मा रूप हें परन्तु अपने सच्चे स्वरूप 
का भान नहीं होने से वे दुःख प्राप्त करते हें । इसी वस्तु को कवि ने उत्तरां में व्यतिरेक के द्वारा कही हे कि जिन 
ऋषियों को आत्मज्ञान है वे अमृत ही बनते हैं । स्वगे का अतिक्रमण करके अमृत का आस्वादन करते हे इस वर्णन में 
स्पष्ट विरोध है क्योंकि स्वगं में ही अमृत के अस्तित्व की मान्यता हूँ तो फिर स्वर्ग को अतिक्रमण करने वाला. 
उसका आस्वाद कैसे ले सकता है? इसका समाधान यह है कि स्वर्गीय अमृत वास्तविक अमूत नहीं है वास्तविक अमृत 
तो आत्मा का स्वाभाविक स्वरूप है जो स्वगं को अतिक्रमण करने वाले को ही प्राप्त होता हे । 
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प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
इस पञ्च मे संनिविष्ट भाव इवेताइवतर के 'ततो यदुत्तरतरं तदरूपमनामयम्‌ । त एतद्विदुरमृतास्ते भवन्त्यथेतरे 
दुःखमे वापियन्ति ।' (३-१०) मन्त्र में स्पष्ट हूँ । 
विद्याविद्ये यत्र नो संभवेते यन्नासन्नं नो दवीयो न गम्यम्‌ । 
यस्मन्मृत्युर्नेहते नो तु कामः' स सोऽक्षरः परमं ब्रह्म वेद्यम्‌ ॥१३॥ 
अ्र्य--जिसमें विद्या और ग्रविद्या का संभव नहीं है, जो न समीप, न दूरतर ग्रौर न गम्य है, जिसमें न तो 
मृत्यु प्रवृत्त होता हे प्रौर न काम प्रवृत्त होता हं वह ग्रौर वही भ्रक्षर--भ्रविनाशी हे और ज्ञेय ऐसा परब्रह्म है । 
भावार्थ--कवि ने यहाँ परमात्मा के निर्गुण स्वरूप का वर्णन किया है । इसीलिए वह ग्रविद्या श्रर्थात्‌ कमं- 
मार्ग और विद्या अर्थात्‌ आत्मलक्षी शास्त्र इन दोनों के संभव से परमात्मा को पर कहता हे। परमात्मा न तो दूर है 
और न आसन्न यह वर्णन ईशावास्य के 'तदेजति तन्नेजति तद्दूरे तद्वन्तिके’ (५) इस वर्णन की याद दिलाता है। प्रस्तुत 
पद्य में ₹वेताइवतर के द अक्षरे ब्रह्मपरे त्वनन्ते विद्याविद्ये निहिते यत्र गूढं । क्षरं त्वविद्या ह्यमृतं तु विद्या विद्याविद्ये 
ईशते यस्तुं सोऽन्यः ।' (५. १) इस मंत्र का भाव रममाण हो रहा हे । 
. ओतप्रोताः पशवो येन सर्वे ओतः प्रोतः पशुभिर्चेष सर्वे: । 
सरवे चेमे पशवस्तस्य होम्यं तेषां चायमीश्वरः संवरेण्यः ।। १४।। 
अथ्‌--जिसके द्वारा ये सब पशु--जीवात्माएं ग्रोतप्रोत हें श्रौर यह स्वयं सभी पशुओं--जीवात्माओं द्वारा 
झोत-प्रोत है । ये सभी पशु उसका हव्य हें और इन सभी पशुओं के लिए यह वरने योग्य ईदवर है । 
भावार्थ--कवि यहाँ पाशुपत परम्परा का अनुसरण करके 'पशु' पद का जीवात्मा के ग्रर्थ में प्रयोग करता हे 
झौर उस जोवात्मापरमात्मा के सम्वन्ध को यहाँ आलंकारिक रीति से व्यक्त करता हे । कवि जीवात्मा और परं- 


मात्मा को एक दूसरे से ग्रोतभ्रोत कह करके उन दोनों के बीच में ग्रभेद सम्बन्ध दिखलाता है और वह अभेद विशिष्टा- 


देत कोटि का हो ऐसा रूपक से प्रतीत होता है । 

-यज्च में पशु होमे जाते थे इसलिए वे उद्दिष्ट देवता के होम्य--हव्य द्रव्य कहलाते थे और वह उहिष्ट देवता होम्य 
प॒झुओं का आराध्य माना जाता हे । इस वस्तु को कवि ने जीवात्मा ग्रौर परमात्मा के वीच का आध्यात्मिक सम्वन्ध 
स्पष्ट करते समय रूपक में कहा हे कि जीवात्माएं परमात्मा के होम्य हैं अर्थात्‌ परमात्मभाव को प्राप्त करने के ध्येय 
रखने वाले जीवात्माश्नों को अपने आपका--जीवभाव का बलिदान करना ही चाहिए। 


तस्यैवेता र₹मयः कामधेनोर्याः पाप्मानमदुहानः क्षरन्ति । 
येनाध्याताः पंच जनाः स्वपन्ति प्रोद्बुद्धास्ते स्वं परिवर्तमानाः ॥१५॥ 
ग्रथं--जिसके हारा ग्राध्यात--जिसके संकल्प के विषय बने हुए पंचजन--निषाद मौर चार वर्ण मिल कर 


पाँच जन या पाँच इन्द्रियां सोती हे और जिसके द्वारा उद्बोध प्राप्त करके वे पाँच जन स्वयं भ्रपने प्रति पनः प्रवत्त होते 
हृ । उस्तो परमात्मा रूप कामधेन्‌ की ये रदिमयां हें जो श्रपने श्राप पाप को नहीं दूती हुई झरती हे । 


भावार्थ--यहाँ कवि ने दो विरोधाभासों द्वारा चमत्कारिक रीति से परमात्मा की विभति का. वर्णन किया है । 
वह कहता हं कि परमात्मा की ग्रभिमुखता रूप आध्यान कां स्पशं होते ही मनुष्यमात्र तथा इन्द्रियां स्वप्नवश बनती हे 


्र्थात्‌ वे परमात्मस्पशंरूप निद्रामंत्र के प्रभाव से भान भूल कर निद्रावश बनती हैं और जव वे जगती हें तब वे अपने ' 


' कार्यप्रदेश के प्रति पुनः फिरती हूँ । 
शाम म८ भा JAGADGURU ॥फि॥॥0॥॥॥ 
> JINANA SIMHASAN JNANAMANDIR 
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-0. Jangamwadi OT 
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यह स्पष्ट विरोध है, क्योंकि परमात्मा का स्पश तो चाहे जिसको जागृत करता है इसके विपरीत वह मनुष्य 
को प्रवृत्तिक्षेत्र से दूर करके निद्रावश और भानरहित कैसे वनावेगा । यदि वह ऐसा करता है तो फिर परमात्मस्प्श के 
स्थान पर उसको चोरों के द्वारा प्रयोजित निद्रामंत्र का स्पर्श ही कहना चाहिए ? इस प्रापड्चिक विरोध का परिहार 
आध्यात्मिक दृष्टि के विचार में है। आध्यात्मिक दृष्टि यह कहती है कि जब मनुष्य और उसकी इन्द्रियाँ अपने अपने 
प्रवृत्तिक्षेत्र में रममाण होते हे तभी वह तात्त्विक दृष्टि से निद्रावश होते हें । हृदय में परमात्मा का स्पंदन होते ही 
मनुष्य और इन्द्रियों की यह दक्षा चली जाती है भौर वह प्रवृत्तिक्षेत्र के स्थूलरस की निद्रा छोड़ कर किसी नव जागरण 
का अनुभव करते हें। ऐसे जागरण का ही परमात्मस्पशंजनित निद्रारूप से यहाँ वर्णन किया गया है। और जब 
ऐसी निद्रा से मनुष्य और उसकी इन्द्रियाँ जागते हे तब वे पीछे अपने अपने विषय की ओर झुक कर भोगाभिमख 
बनते हे । | | के 
उक्त निद्रा और जागरण समभने के लिए या निशा सवंभूतानां तस्यां जागति संयमी' (गीता २. ६६) 
गीता का यह इलोक और उसका झाचायं हेमचन्द्र के द्वारा काव्यानुशासन में किया हुआ विवरण (पृ० ७०) 
उपयोगी हे । 
कवि परमात्मा की कामधेनु के रूप से कल्पना करके और उसके चारों ओर फेली हुई विभूतियों को स्तन' का 
रूपक देकर कहता हे कि वे स्वयं भरती तो हे, किन्तु अपने आप पाप को नहीं दूकती हें । यहाँ यह विरोध हे कि 
परमात्मा की विभूतियों को यदि स्वयं भरने दिया जाय अर्थात्‌ उनको स्वयं अपना अपना काम करने दिया जाय तो 
वे सदेव भला करतो हैं; परन्तु यदि उनको प्रयत्न से दुहना शुरू करो वा उन्हं प्रयत्न से निचोड़ना शुरू करो तो 
उसमें से पाप ही भरता हे बुराई ही प्रकट होती है । यह स्पष्ट विरोध हे । कामधेनु के स्तनों को हाथ से निचोग्नो या 
उनको दूध स्वयं भरने दो तो भी उनमें से एक समान ही दूध-भरता हे । जव कि यहाँ पर तो प्रयत्न से निचोड़ने 
पर बुराई प्रकट होती है ऐसा कहा गया हे । 
इस विरोध का परिहार. इस प्रकार हो सकताहे कि आधिभोतिक, आधिदेविक और अध्यात्मिक सभी 
परमात्मा की विभूतियों को जब मनुष्य अपने आहंकारिक प्रयत्न से भोगदृष्टि से निचोता है ग्र्थात्‌ उनके साहजिक 
प्रवाह को श्रपने लोभ से कुंठित करता हे तब वह विभूतियों में से कल्याण सिद्ध करने के बदले ग्रकल्याण सिद्ध करता 
है । यदि कोई सूर्य के साहजिक प्रकाश प्रवाह को रोकने के लिए प्रयत्न करता हे या वरसते मेघ को रोकता हे तो 
उसमें उसका और दूसरों का अहित ही होने वाला है । कवि का तात्पर्य यह प्रतीत होता हे कि जगत्‌ में जो-जो 
विभूतिरूप है उसमें से प्रयत्न के बिना ही सवका कल्याण सिद्ध होता हे । परन्तु यदि इन विभूतियो को निचोना 
शुरू करो तो उनमें से अकल्याण ही प्रकट होता है । कामधेनु के स्तन अपने आप दूध को वर्षा करते हे परन्तु 
अधिक लालच से उनको निचोना शुरू करो तो उनमें से रुधिर ही करता हे । यही न्याय परमात्मा की सहज विभूतियों 
को भी लागू पड़ता हे । 
तमेवाइवत्थमुषयो वामनन्ति हिरण्मयं व्यस्तसहरशीषंम्‌ । 
मनःशयं शतद्याखप्रशयाखं यस्मिन्‌ बीजं विश्वमोतं प्रजानाम्‌ ॥१६॥ _ 
भ्र्थ--जिसमे प्रजाओं का संपूर्ण बीज रहा हुआ है उसी का ऋषि लोग श्रश्‍वत्य वृक्ष रूप से वर्णन करते 
हे, उसी का विस्तृत हजार मस्तकधारी ब्रह्मारूप से वर्णन करते हें झौर उसी का सैकड़ों शाखा और प्रशाखा वाले 
कामरूप से वर्णन करते हें । 


म हड नहे स य्कंअसंग समानता की कल्पना 
' मूल में रदिम शन्कहेजसल्ल.सीम्म अ स्तहु उत्क फळूरसंग देखकर किरण कौस 
करके वह अर्थ किया गया है; 0५५०20 मण्यात चात गम्य: - 
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भावार्थ--सांख्यपरम्परा के अनुसार सृष्टिमात्र या प्राणीवर्ग का जन्मबीज अव्यक्त प्रकृति में समाविष्ट है 
जब कि ब्रह्मवादी परम्परानुसार यह जज़नबीजशक्ति परब्रह्म परमेश्वर में निहित हे । यहाँ कवि ईइवरवादी परम्परा 
को लक्ष्य करके परमात्मा का ही समग्र प्राणीवर्ग की जननशक्ति के आधाररूप से निर्देश करता है । और साथ-साथ 
में वह कहता है कि ऋषि लोग इसी परमात्मा का वेद, उपनिषद्‌, महाभारत, गीता आदि में ग्रइवत्थ रूप से, हिरण्य- 
गर्भ रूप से तथा कामरूप से वर्णन करते हें । 
ऋग्वेद के सूक्त में (१.२४.७) वरुण के वृक्ष का वर्णन हे । ग्थर्वेवेद में (५.४.३) अरद्वत्थवुक्ष का वर्णन 
है, कठ में (६.१) और गीता में (१५.१) इसी अश्वत्थवृक्ष का ऊध्वंमूलमधःशाखं' इत्यादि रूप से सविशेष वर्णन 
है और गीता में तो कठ से भी अधिक 'ग्रघश्चोध्वं प्रसृतास्तस्य शाखा गुणप्रवृद्धा विषयप्रवाला:' (१५.२) इत्यादि 
रूप से वर्णन हे । इवेताइवतर (६.६) ग्रश्‍वत्थ नाम नहीं दे करके केवल वृक्ष शब्द से इसका निर्देश करता हे । 
ऋषियों ने दृद्यसंसार के विस्तार का ही इस वृक्ष या अश्वत्थ के रूपक में वर्णन किया है कवि उस रूपक को उद्देश 
करके ही कहता है कि ऋषि लोग परमात्मा का ही ग्रश्‍वत्थरूप से वर्णन करते हे । यहाँ कवि संसार और परमात्मा 
का अभेद वर्णन करता हे । जब ब्रह्म ही जगत का कारण माना गया तब ब्रह्मवादियों ने इस ब्रह्म का ही अद्वत्थरूप 
से वर्णन किया । i 
पुरुषसूक्त में (१०-६०-१) सह्नशीषं रूप.से पुरुष का वर्णन है । वह पुरुष अर्थात्‌ लोकपुरुष या ब्रह्मा, 
प्रजापति अथवा हिरण्यगर्भ । इसी ऋषिङ्कत वर्णन को लक्ष्य में रख कर कवि कहता है कि वही हिरण्यगर्भ परमात्मा 
हे । प्राचीनकाल में प्रजा का मूल हिरण्यगमं या ब्रह्मा में माना जाता था। ब्रह्मवाद की प्रतिष्ठा के समय में यह 
मूल परमात्मा में माना गया । कवि इस प्राचीन और नवीन विचारधारा का एकीकरण करके कहता है कि हिरण्यगर्भ 
ही पूरमात्मा हे । 
काम-तुष्णा-संकल्प या वासना यही संसार का बीज है । उसमें से ही सृष्टि की छोटी बड़ी सैकड़ों शाखाएं 
प्रवृत्त होती हैं । इस वस्तु का सोऽकामयत बहु स्यां प्रजायेयेति’ (तै० २-६) इत्यादि रूप से ऋषियों ने वर्शन किया 
है । उसको लक्ष्य करके कवि कहता है कि यह काम दूसरा भर कोई नहीं है परन्तु परमात्मा ही है । “कामोऽस्मि 
भरतषंभ' .(गी० ७-११) की तरह काम और परमात्मा का अभेद दिखलाने में कवि का तात्पर्य इतना ही हे कि सवके 
प्रभवरूप से जो जो माना जाता हे वह परमात्मा ही हे । इस प्रकार प्राचीन ऋषियों के द्वारा नाना रूप से गाई 
हुई महिमा -परमात्मा की ही है, ऐसा कवि सूचित करता हे । | | 


स गीयते वीयते चाध्वरेषु मन्त्रान्तरात्मा ऋग्यजु:सामशाखः । 
अघःशयो विततांगो गुहाध्यक्षः स विश्वयोनिः पुरुषो नैकवर्णः ।। १७॥ 


श्र--ऋग्‌, यजु और सामरूप शाखावाला ऐसा मंत्रों का भ्रन्तरात्मा ही यज्ञों में गाया जाता है ओर 
स्तुतिपात्र बनता है । गुहा का अ्रध्यक्ष ग्रघःशायी और विस्तृतांग ऐसा वही श्रनेकवर्ण विइवयोनि पुरुष हे । 


भावार्थ--यहाँ कर्मकाण्ड में प्रयुक्त मन्त्रों ्रौर विधिश्रों के हार्दरूप में तथा ज्ञानकाण्ड के चिन्तन में सिद्ध 
हुए आध्यात्मिक तत्त्वरूप में परमात्मा का एकीकरण किया गया है । यज्ञों में वैदिक मन्त्र विधिपर्वक उच्चरित होते 
` थेश्रौर विभिन्न देवों की स्तुति द्वारा प्रार्थना होती थी । स्तुति किये जाने वाले इन अनेक देवों में से एक देव का विचार 
फलित होता गया तब ऐसा माना जाने लगा कि सभी मन्त्र फिर वे ऋग्वेद, यजुर्वेद या सामवेद रूप में विभक्त हुए 
हों श्रौर उनकी भिन्न-भिन्न शाखाऐ पड़ी हों फिर भी उनका परमार्थ या उनमें रहा हृग्ना अन्तगंत सार तत्त्व तो एक 
ही है भ्ौर वही अनेक यज्ञों में गाया जाता है तथा उसीकी विनय की जाती ह्‌ँ । 

कर्मकाण्ड के वाद की दुसरी भूमिका ज्ञानकाण्ड की है । उसमें तत्त्वचितक और सन्त मुख्यरूप से जगत्‌ के 
मूलतत्त्व के पीछे पड़े हुए थे । इसके परिणाम स्वरूप उनको एक ऐसा ग्राध्यात्मिक' तत्त्व प्राप्त हुआ जिसको उन्होंने 
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विश्वयोनि के रूप में माना तथा वर्णन किया । उन तत्त्वचिन्तक सन्तों ने इस तत्त्व का अनेक प्रकार के विरोधाभासी 
वर्णनों द्वारा अलौकिक प्रकार से वर्णन किया है । इन दोनों भूमिकाओं के फलितार्थ का एकीकरण करके कवि यहाँ 
कहता हे कि यज्ञं में भिन्न-भिन्न शाखाओं के द्वारा गाया जाने वाला, स्तुति किया जाने वाला पुरुष और तत्त्वज्ञ सन्तों 
में गुहाध्यक्ष तथा विश्वयोनि रूप में प्रसिद्ध पुरुष यह एक ही है । 
कोई योगी पुरुष गुफावासी और गुहा-गअध्यक्ष हो वह हाथ पाँव इत्यादि अंग विस्तृत करके पड़ा रहता है, 
परन्तु वैसा पुरुष विश्वयोनि और अनेकवणं कंसे हो सकता है ? यह एक प्रकार का विरोध है, पर उसका परिहार 
आध्यात्मिक दृष्टि में है । आध्यात्मिक दृष्टि से परमात्मा ही मुख्य पुरुष है, वह दृश्य जगत्‌ के नीचे उसके उस छोर 
पर रहने के कारण अधःशायी भी हे । और वह अपने शक्तिरूप अंग प्रकृति के पट के ऊपर चारों ओर फैलने के 
कारण वितताङ्क भी है । वह बुद्धिरूप गुफा में स्फुरित होता हे श्रौर हृदय गुफा का नियन्त्रण करता है इसलिए 
वह गुफा अध्यक्ष कहलाता है । और फिर भो वह विदवयोनि तो है ही । वह पुरुष मूल में अवर्ण या एकवर्ण होने 
पर भी विइव में अनेक रूप से विलसता है इसलिए वह अनेकवर्ण भी है । 
प्रस्तुत पद्य के उत्तरार्धं के साथ में स्वेताइवतर के नीचे के दो मन्त्र तुलना करने योग्य हें “यच्च स्वभावं 
पचति विश्वयोनिः पाच्यांदच सर्वान्परिणामयेद्यः'' (५.५), “य एकोऽवर्णो वहुधा शक्तियोगाद्वर्णाननेकान्निहितार्थो 
दघाति'' (४.१) । 
तेनैवेतद्विततं ब्रह्मजाल दुराचरं दृष्टयुपसगंपाशम्‌' । 
अस्मिन्मगना मानवा. मानदाल्येविंवेष्यन्ते पशवो जायमानाः ॥१८॥। 
ग्र्य--उसके द्वारा ही यह ब्रह्मजाल विस्तृत है जो कि दुष्प्रवेश हे और दृष्टि को उपसगे करने वाला है । इस 
ब्रह्मजाल में मग्न पुरुष पशु बन करके मानरूपी शल्य से बिघे जाते हें । 
भावार्थ--यहाँ कवि ने ब्रह्माण्ड की जालरूप से कल्पना करके उसको फेलांने वाले के रूप में परमात्मा का 
निर्देश करके सूचित किया है कि ब्रह्मजाल को फैलाने वाला जो जाली, धीवर या पारधी हे वह परमात्मा ही हें । 
जाल और ब्रह्माण्ड का साम्य स्पष्ट है । जाल में फेस जाने के बाद उसमें चलना, फिरना तथा उसमें से निकलना 
कठिन हो जाता है । ब्रह्माण्ड भी ऐसा ही है । जाल में फॅसने वाले को दृष्टि बन्द हो जातो हे उसे कुछ भो दिखाई नहीं 
देता है । ब्रह्माण्ड में पड़े हुए की दशा भी ऐसी ही होती है । जाल में लुब्ध हो करके फंसे हुए मृग इत्यादि पशु उसके 
कण्टकों और वन्धनों से घिरे जाकर विद्ध होते हे । ब्रह्माण्ड में भी आसक्त होकर गकं हुए पुरुष पशु को तरह से 
लाचार-बन करके मानापमान के शल्यो से बिघे जाते हें । 
तुलना--प्रस्तुत पद्य में जाली के रूप में परमात्मा का जैसा वर्णन हे वेस[ इवेताइवतर में भी हूँ । जेसे कि 
“य एको जालवानीशत ईशनीभिः सर्वाल्लोकानीशत ईशनीभिः।' (२-१) “एकेकं जालं वहुधा विकूर्वेलस्मिन्क्षेत्रे 
संचरत्येष देवः ।' (५.३) | परन्तु यहाँ कवि ने 'दुराचरं दुष्ट्युपसगंपाशम्‌ ।' जैसे विशेषणों से जाल का स्पष्टोकरण 
विशेष किया है । और इसमें फंसने वाले मनुष्य पशु की तरह से किस प्रकार जकड़े जाते हें उसका सूचन किया हे । 
यहाँ ब्रह्म जाल सूत्र (दीघनिकाय) याद ग्रता हे जिसमें ६२ मिथ्यादृष्टियों के जाल का वर्णन है । 
अयमेवान्तरचरति देवतानामस्मिन्देवा अधिविश्वे निषेदुः । 
अयमुइण्डः प्राणभुक प्रेतयांनैरेष त्रिधा बद्धो वृषभो रोरवीति ॥१९॥ 


्र्थे--पही देवताओं के अन्दर विचरण करता है, और सभी देव इसी के अन्दर रहे हुए हें, यही दण्ड धारण 
करके प्रेतयानों से प्राणमोजी बनता है और यही तीन प्रकार से बद्ध होकर के वूषभरूप से बूम भारता हूं । 





' पासम्‌--मु० १ माननामा (नं) दाल्ये:--मु० 
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४०४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


भावार्थ--मन्त्र, ब्राह्मण और उपनिषद्‌ आदि में जो चमत्कारी वर्णन हे उनमें से कुछ ले करके यहाँ कवि 
उनको परमात्मा की स्तुति के रूप में गूंथता है । ऋग्वेद में 'चत्वारि शङ्गा त्रयो अस्य पादा । द्वे शीर्ष सप्तहस्तासो 
अस्य । त्रिधा बद्धो वृषभो रोरवीति।' (४.५८.३). यह मन्त्र हे ।. उसका सायण ने यास्क निरुक्तभाष्य का अनु- 
सरण करके यज्ञाग्नि और सूर्यपरक व्याख्यान किया है । शाब्दिक पतंजलि ने महाभाष्य में इस मन्त्र की शब्दपरक 
व्याख्या की है जब कि सिद्धसेन यहाँ उसका केवल एक पाद लेकर परमात्मा रूप से उसकी योजना करता हे । उसका 
तात्पर्य यहाँ परमात्मा के सगुणरूप वर्णन का हो ऐसा प्रतीत होता है । परमात्मा है तो वृषभ अर्थात्‌ उत्तम अथवा 
कल्याणगणवर्षण करने वाला--स्वतन्त्र, परन्तु जब वह सत्त्व, रजस और तम इन तीन गुणों से बंधता हूं अथवा राग- 
दवेष-मोह के बन्धन में पड़ता है तव वह नासिका, ग्रीवा और पाँव में त्रिधा बंधे हुए सांड की तरह से वूमावूम मचा करके 
परेशान कर डालता हे । 

“ग्रदचायमादित्ये तेजोमयोऽमृतमयः' (बुह० २.२.५) इत्यादि रूप से उपनिषदों में परमात्मा का वर्णन 
है । वैसे वणंनों को लक्ष्य में रख करके कवि ने यहाँ परमात्मा का देवताओं के भ्रन्तर्चारी के रूप में वर्णन किया हे। 
सभी देव परमात्मा में रहे इए हे इस अथं का प्रस्तुत पद्य का द्वितीय पाद तो जैसा का तैसा इवेताइवतर में 'ग्रस्मिन्देवा 
अधिविदवे निषेदु:। (४.८) है। प्राणियों को प्रेतलोक में ले जाने का काम दण्डघर यम के अधीन है ऐसा पौराणिक 
वर्णन है । यम प्रेतलोक में जाने वाले प्राणियों का शासन करता हे इसलिए वह दण्डधर और भयानक गिना जाता 
हे । वेसे यम के रूप में भी परमात्मा का निर्देश करके कवि सूचित करता है कि परमात्मा पुण्यशाली के प्रति जितना 
कोमल हे उतना ही पापियों के प्रति कठोर हं । 


अपां गर्भ: सविता वह्मिरेष हिरण्मयर्चान्तरात्मा देवयानः । 
एतेन स्तंभिता सुभगा योनेभरच गुर्वी चोर्वी सप्तच भीमयादसः ।।२०॥ 


गर्थ--चन्द्र+ सूर्य, वह्ति, हिरण्मय, अ्रन्तरात्मा ओर देवयान यही हे । इसी के द्वारा सुन्दरं स्वर्ग, आकाश, 
महती अथवा वजनदार पृथ्वी और सात समुद्र स्थित हं । 


भावार्थ-- तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदढु चन्द्रमाः । तदेव शुक्रं तद्ब्रह्म तदापस्तत्प्रजापतिः ॥” (४.२) 
इस मन्त्र में सवेताइवतर ने ब्रह्म का जेसे भ्रनेक देवों के रूप में वर्णन किया हे वैसे ही कवि ने यहाँ पूर्वार्धं में अनेक देवों 
के रूप में परमात्मा का वर्णेन किया है और उसके वाद जिस प्रकार ऋग्वेद तथा यजुर्वेद के “येन यीरुग्रा पृथ्वी च दुढा 
येन स्वः स्तभितं येन नाकः। योऽन्तरिक्षे रजसो मिमानः कस्मै देवाय हविषा विधेम ।” (ऋ० १०-१२१-५, 
शु० य°.३२-६) इस मन्त्र में हिरण्यगर्भ प्रजापति का सबके श्राधारस्तम्भ के रूप में वर्णन है और जैसे बृहदारण्यक 
में एतस्य वे ग्रक्षरस्य प्रशासने गागि सूर्याचन्द्रमसौ विधृतौ तिष्ठत एतस्य वै भ्रक्षरस्य प्रशासने गार्गि द्यावापृथिव्यौ 
विघृतौ तिष्ठतः" (३.८.६) इत्यादि द्वारा सूयं, चन्द्र आदि की नियमित स्थिति के नियामक रूप में अक्षर परमात्मा 
का वर्णेन हे और जैसे मुण्डक में “ग्रतः समुद्रा गिरयश्च सर्वेऽस्मात्स्यन्दन्ते सिन्धवः सर्वरूपाः” (२.१.६) समुद्र, पवत, 

नदी इत्यादि के नियमित कार्य के कारण के रूप में वर्णन है वैसे ही यहाँ उत्तरार्थ में कवि ने स्वर्ग, आकाश, पथ्वी और 
सात समुद्र की स्थिति परमात्मा के कारण है, ऐसा वर्णन किया है । जो शाब्दिक दृष्टि से ऋग्वेद के ऊपर निर्दिष्ट 
मन्त्र का प्रतिविम्ब मात्र हे । 


पुराणों और लोकों में समुद्र की सात संख्या प्रसिद्ध है इसलिए सप्तद्वीप-समुद्रा वसुमती कहलाती है । 


यहाँ पूर्वार्धे में तो सब कुछ परमात्मारूप है ऐसा कारण भेद वर्णन है जब कि उत्तरार्घ में सारा जगत परमात्मा 
के कारण ही स्थित हे ऐसा माहात्म्य वर्णन हे । जिस लोक में जाने के वाद पुनरावृत्ति नहीं होती है ब्रह देवयान कह- 
लाता हैं । पितृयान लोक इससे भिन्न हे क्योंकि वहाँ से पुनरावृत्ति होती है । 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


Sm 
> IN i, ss fs - ०. 


सिद्धसेन दिवाकरकृत वेदवादद्वात्रिशिका ४०५ 


मनः सोमः सविता चक्षुरस्य घ्राणं प्राणो 'मुखमस्याज्यपिव: । 
दिशः श्रोत्रं नाभिरन्ध्रमन्दयानं पादाविला सुरसा: सर्वमापः ॥२१॥ 


अर्थ--चन्द्र इसका--परमात्मा का मुख है, सूर्य नेत्र हें, प्राणवायु घराण--नासिका हें, घृतपायी--आर्नि 
इसका मुख हुं, दिशाएं धोत्र हे, आकाश नाभि है, पृथ्बी पांव है और सरस जल सब कुछ हे । 

भावार्थ-ऋग्वेद जैसे प्राचीन ग्रन्थों में लोकपुरुष का वर्णन करते समय ऋषि ने विवक्षित पुरुष के उन-उन 
झवयवों में से आधिभौतिक और आधिदैविक विभूतियों की उत्पत्ति का वर्णन करके लोकपुरुष का महत्त्व गाया हे ।' 
जैसे कि मन से चन्द्र उत्पन्न हुआ, चक्ष्‌ से सूर्य, मुख से इन्द्र और अग्नि, प्राण से वायु, नामि से अन्तरिक्ष, मस्तक से 
स्वर्ग और पाँव से पृथ्वी हुई इत्यादि (ऋ०:१०.६०.१३.१४) । शुक्लयजुर्वेद में इसो वर्णन का थोड़ा विकास हुआ है । 
आगे जाकर भिन्न-भिन्न उपनिषदों में यह प्रकिया अनेक प्रकार से वतलाई गई है । उदाहरण के रूप में बृहदारण्यक 
में (१.१.१) मेध्य अश्व के सिर आदि अनेक अंगों के रूप में उषा आदि प्राकृतिक वस्तुओं को कल्पना की गई है और 
फिर इसी उपनिषद्‌ में विभिन्न स्थलों पर यही वस्तु भिन्न-भिन्न रूपको में थोड़े बहुत फेरफार के साथ आतो हे । 
ऐतरेय में (१.१.४) मुख से वाणो को, वाणो से अग्नि और नासिका को, नासिका से प्राण को, प्राण से वायु और नेत्र 
की इत्यादि रूप से उत्पत्ति वर्णित है । आगे जाकर भागवत में (२.१.२६-३६) तो इतना भ्रधिक विकास हुआ हू 
कि प्रकृतिगत छोटी बड़ी संख्यावद्ध वस्तुओं का प्रभुशरीर के अंग प्रत्यंग के रूप में वर्णन है । इस प्रथा का उपयोग 
करके कवि यहाँ आधिभौतिक या आधिदैविक वस्तुओं का परमात्मा के अंग-प्रत्यंग के रूप में वर्णन करता हे भोर 
इस प्रकार दृश्यमान समग्र जगत को परमात्मा का शरोर कह करके उसकी सवेव्यापकता को महिमा गाता है । 

कवि ने चन्दर, सूये, प्राण, अग्नि, दिशा, आकाश, पृथ्वी और पानी का परमात्मा के उन-उन आवयवों के रूप 
में वर्णन किया है जो वरावर वेद और उपनिषदों को कल्पना का अनुकरण हे । कवि सुरस पानी को सब कुछ कहता 
है यह रूपक कवि का अपना ही हो ऐसा प्रतीत होता हे । 


विष्णुर्बीजमंभोजगर्भः शम्भुर्चायं कारणं लोकसृष्टो । 
नैनं देवा विद्रते नो मनुष्या देवाश्चेनं विदुरितरेतराश्च ॥२२॥ 


ग्र्थ्‌--पह परमात्मा विष्णु हे रौर फिर भी लोक के सर्जन में ब्रह्मारूप बीज हे । यह शंकर हे ओर फिर भी 
लोकसृष्टि का कारण है । इसको न तो देव जानते हें झर न मनुष्य जानते हे और इसको अन्यान्य देव जानते भो हे । 


भावार्थ--एक ही परमात्मा की ब्रह्मा, विष्णु और महेश्वर रूप त्रिमूर्ति प्रसिद्ध है, परन्तु उस त्रिमूति की 
पौराणिक कल्पना क्रमशः रजस्‌, सत्त्व और तमस्‌ इन गुणों को प्रधानता को आभारी हे । रजोगुण का अवलम्बन 
लेकर के सृष्टि की रचना करने वाला ब्रह्मा, सत्त्वगुण का अवलम्बन लेकर के उसका पालन करने वाला विष्णु और 
तमोगण का अवलम्वन लेकर के उसका संहार करने वाला शंकर है । इस प्रकार तीनों मूर्तियों का भिन्न-भिन्न कार्ये- 
प्रदेश है । फिर भी कवि यहाँ इस त्रिमूति का अभिन्नरूप में वर्णन करता हे जो पौराणिक कल्पना सै विरुद्ध है । 
कवि परमात्मा का विष्णु और शंकर कह करके ब्रह्मा को तरह सृष्टि के कारण के रूप में वर्णन करता है । इस विरोध 


' मुखमस्याद्यपिबं दिशः । ओत्रनाभिरन्ध्राभादयान पादाविला:--मु० 
२ चन्द्रमा मनसो जातरचक्षोः सूर्या अजायत । 
श्रोत्राद्वायुद्च प्राणच मुखादग्निरजायत ॥ 
नाभ्या आसीदन्तरिक्षं शीष्णों द्यौः ससवतंत .। 
पद्भ्यां भूमिदिशः शओत्रात्तया लोकां झकल्पयन्‌ ॥३१. १२: १३ २० १९ 
. ! बुहुदा० २, ५ १-१४३. १३५ २. १३ 
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का परिहार स्पष्ट है, वह यह कि त्रिमूति के कायंप्रदेश की कल्पना पुराणों में चाहे भिन्न-भिन्न रूप से की गई हो फिर 
भी वस्तुतः यह त्रिमूर्ति परमात्मा ही है और इसलिए तीनों मूर्तियाँ सृष्टि की कारण भी हें । 

इस प्रकारं विरोधाभासी सगुण वर्णन करने के बाद कवि परमात्मा की अज्ञेयता सूचित करने के लिए कहता 
है कि उसे देवता या मनुष्य नहीं जानते हें । और साथ ही ज्ञेयता सूचित करने के लिए कहता हे कि अन्यान्य देव 
जानते हें । परमात्मा या मूलतत्त्व को कोई जानता है या नहीं इस प्रश्‍न की चर्चा ऋग्वेद के समय से होती रही हे । 
नासदीयसूक्त में कहा गया है कि देव' इसको जानते होंगे। पर ऋषि कहता है कि देव तो पीछे हुए वे अपने पूर्ववर्ती 
मूलतत्त्व को किस प्रकार जान सकेंगे ? यह उत्तर आगे जाकर परमात्मा के ज्ञेय-ग्रज्ञेय स्वरूप में परिणत हुआ उसीका 


. कवि ने यहाँ वर्णन किया हें। 


अस्मिन्नुदेत सविता लोकचक्षुरमिन्नस्तं गच्छति चांशुगर्भ: । 
एषोऽजस्रं वर्तते कालचक्रमेतेनायं जीवते जीवलोकः ॥२३॥। 
अ्र्थ--इस परमात्मा में ही सूर्य जो कि नेत्र की तरह लोक को प्रकाशदायक होने से -लोकचक्षु कहलाता है 
वह उदय होता हे और इसी परमात्मा में वह सूर्य फिर झंशुगरभ--किरणों को अपने अंदर गर्भ की तरह संकुचित करके 
ग्रस्त होता है । यही परमात्मा सतत कालचक्र के रूप में प्रवृत्त होता हे । श्रौर इसी के द्वारा यह जीवलोक जी 
रहा हू । 
भावार्थ--बृहदारण्यक (३.८.९) में याज्ञवल्क्य ने वाचकूनवी गार्गी को उत्तर देते हुए कहा है कि “एतस्य 
वा अक्षरस्य प्रशासने गागि सूर्याचन्द्रमसौ विधुतौ” अर्थात्‌ सूये-चन्द्र ये परमात्मा को महिमा से ही हें और नियमित 
रूप से अपना-अपना काम करते हें। इस कथन का मानों भाष्य करके ऋषि कठोपनिषद्‌ में कहता है कि 
‘यतश्चोदेति सूर्योऽस्तं यत्र च गच्छति।' (४.६) इसी वस्तु को यहाँ पूर्वार्ध में कह करके सिद्धसेन परमात्मा को महिमा 
गाता हे । उत्तराधं में वह परमात्मा का निरन्तर फिरने वाले कालचक्र के रूप में वर्णन करता हे । कालकारणवादी 
समग्र विश्व के कारण के रूप से काल को ही मानते थे । इस मत का उल्लेख ग्रथवंवेद के ( काण्ड १९ सूक्त ५ ३-५४) 
कालसूक्त में स्पष्ट हे । कवि यहाँ परमात्मा को ही विश्व का कारण मानता है इसलिए वह परमात्मा ग्रौर काल 
दोनों के ग्रभेद की कल्पना करके कहता है कि जिस कालचक्र की निरन्तर प्रवर्तमान होने की मान्यता हे वह कालचक्र 
वस्तुतः परमात्मा ही हे । काल को जो चक्र कहा गया है वह यह सूचित करने के लिए कि जैसे चक्र सदैव फिरता 
रहता हे वैसे काल भी सदैव गति करता रहता है। काल के चक्र कहने में यह भी आशय है कि चन्द्र के छ: या वारह 
ग्नारों को तरह काल के भी छः ऋतु भ्रौर बारह महीनारूप आरे हे । जैनपरम्परा में भी कालचक्र को कल्पना हे परन्तु 
उसमें ऋतु या मास के स्थान में दुसरे ही प्रकार के छः भौर बारह विभागों की कल्पना करके उनको आरा कहा गया 
हैं । वं छः या बारह कालविभाग ब्रह्म के दिवस और रात की पौराणिक कल्पना से भी आगे वढ जाते हे । चढती 
के क्रम को सूचित करने वाले छ: गारे उत्सपिणी और ह्लास के क्रम को सूचित करने वाले छः आरे अवसपिणी कहलाते 
हे । यह ऋलुचक्र रौर मासचक्र नियमित रूप से एक भो क्षण ठहरे विना पुनः-पुनः आता जाता रहता है । इसकी 
गति वरावर चत्र जैसी ही है, इसलिए काल के लिए चक्र की उपमा बराबर लाग होती हे । अरन्त में कवि कहता हे 
कि समग्र जीवलोक का जीवन परमात्मा का ही ग्राभारी है । कवि का यह कथन कठ के “न प्राणेन नापानेन मर्त्यो 
जीवति कश्चन । इतरेण तु जीवन्ति यस्मिन्नेतावुपाश्ितौ |” (५.५) इस विचार का प्रतिविम्ब हे । 





को श्रद्धा वेद क इह प्रवोचत्‌ कृत झाजाता कूत इयं विसृष्टिः । 
ग्रवग्दिवा श्रस्य विसर्जनेनाऽथा को बेद यत झाबभूव ॥६॥ 
इयं विसृष्टिर्यत श्रावभूव यदि वा दधे यदि वा न। 
यो ्रस्याध्यक्षः परमे व्योमन्‌ सो श्रद्ध वेद यदि वा न वेद ॥७॥ 
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अस्मिंन्‌ प्राणाः प्रतिबद्धा: प्रजानाम्‌ अस्मिन्नस्ता रथनाभाविवाराः । - 
अस्मिन्‌ प्रीते शीणंमूलाः पतन्ति प्राणाशंसाः` फलमिव मुक्तवृन्तम्‌ ।।२४॥ 


ग्र्थ--इस परमात्मा में ही प्रजा के प्राण प्रतिबद्ध हें इसी में ही वे प्राण रथ को नाभि में झारे की तरह 
पित हुए हे। जब यह परमात्मा प्रसन्न होता हे तभी प्राण की एषणा डंठल से छुटे हुए फल को तरह शिथिलमूल बन 
" करके खिर जाती हे । | Fe 

भावार्थ--शुक्लयजुरवंद में जैसे मन के विषय में कहा गया है “यस्मिन्नुचः साम यजूंषि यस्मिन्‌ प्रतिष्ठिता 
रथनाभाविवाराः । यस्मिरिचत्तं सवंमोतं प्रजानाम्‌ ॥” (३४.५) वैसे ही कवि यहाँ परमात्मा को लक्ष्य में रख कर 
कहता है कि प्रजा के प्राण परमात्मा में ही वद्ध हें और वे नाभि में ग्रारे की तरह व्यवस्थित हें अर्थात्‌ प्राणोजोवन 
परमात्मा के साथ ही संकलित हे उससे भिन्न नहीं है । फिर भी जव परमात्मा का अनुग्रह होता हे तब यह प्राण 
धारण करने को वृत्ति, इसके मूल अविद्या के नष्ट होते ही अपने आप बन्द हो जातो है.। इस कथन में विरोध भासित 
होता है, क्योंकि यदि प्रजाप्राण परमात्मा के साथ में ग्रथित हो तो वह परमात्मा के प्रसन्न होने से खिर केसे जाता हे ? 
परन्तु इसका परिहार इस प्रकार करना चाहिए कि प्राणियों को जिजीविषा अज्ञान के कारण हे । जब तक प्राणो 
अपने परमात्मारूप को नहीं जानते हे तभो तक वह जिजोविषा स्थिर रहतो है और तभी तक परमात्मा में प्राण संकलित 
रहते हे । परमात्मास्वरूप का भान होते ही इस भ्रज्ञान का मूल शिथिल होने से जिजोविषा श्रपने आप चली जातो हे । 

नाभि में आरों को जमाने की उपमा वेद'काल से प्रसिद्ध हे और वह बृहदारण्यक, मुण्डक, कोषीतको ग्रादि 
उपनिषदों में भो बहुत प्रचारित हुई हे । 
मुण्डकोपनिषद्‌ के 'तस्मिन्‌ दुष्टे परावरे’ (२.२.८) इस पद्य में ज्ञानयाग की महिमा हे जव कि यहाँ अस्मिन्‌ 
प्रीते' इस उत्तरार्ध में भक्तियोग का माहात्म्य है, जिस प्रकार “यमेवैष वृणृते तेन लभ्यः।' (कठ २.२२) इत्यादि में 
है । पके फल को डंठल से छुट जाने को उपमा भो बहुत प्राचोन हँ--- उवारुकमिव बन्धनात्‌ --शुक्ल यजुर्वेद ३.६० | 
कालिदास ने भी इसका उपयोग किया हे । * 


अस्मिन्नेकशतं निहितं मस्त॒कानामस्मिन्‌ सर्वा भूतयश्चेतयश्च । 
महान्तमेनं पुरुष वेद वेद्यं आदित्यवर्णं तमसः परस्तात्‌ ॥२५॥ 
अर्थ--इसमें सो मस्तक रहे हुए हें, इसमें सभी सम्पत्तियां झौर विपत्तियाँ हैं । अन्धकार से पर सूर्य जैसे 
प्रकाशमान वर्ण वाले इस ज्ञेय महान्‌ पुरुष को में जानता हूं । 
भावार्थ--पुरुषसूकत में (ऋ० १०-६०-१) पुरुष का वर्णन करते समय 'सहस्रशोर्षा पद से हज़ार मस्तक 
का निर्देश है जिसका भ्रनुकरण शुक्लयजूवेंद (३१.१) तथा श्वेताश्वतर (३.१४) आदि में है। यहाँ तो कवि ने 
पुरुषरूप से वर्णन करते समय सो मस्तक का निर्देश किया हे । सो या हज़ार यह केवल संख्याभेद हे । इसका तात्पर्य 
तो इतना ही है कि लोक पुरुषरूप परमात्मा के अनेक मुख हैं, जब कि मनुष्य पुरुष या किसी भी प्राणी पुरुष को केवल 
| एक ही मुख होता हे । परमात्मा की विशेषता यह हे कि तमाम प्राणियों के मुख इसके ही मुख हें। शुक्लयजुवद में 
(२५.१३) मृत्यु भौर प्रमरत्व दोनों का परमात्मा की छाया के रूप में वर्णन हे । इसी तत्त्व को कवि यहाँ भिन्न प्रकार 
से कहता है कि सभी विभूतियाँ लोकपुरुषरूप परमात्मा में ही है । ऐसे परमात्मपुरुष का वर्णन वेदाहमेतं पुरुष 





! रथनाभा विचारा:--सु० । ` शंसाफ--सू० । 
* शक्ल यजुवद ३४. ५ । प 

* बुहदा० २. ५. १५।. मुण्डक० २. २: ६। कोषी ३. ६ । 

५ पुरुषवे ०--मु ० \ 
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वह्म्द प्रमी-प्रभितदत-ग्रंथ ` 
महान्तमा दित्यवर्ण तमसः परस्तात्‌ ।' इत्यादि रूप से शुक्लयजुर्वद (३१.१८) और श्वेताइवतर (३.८) में है । 
उसी को ही थोड़े परिवतंन के साथ कवि यहाँ ग्रथित करता हे । 

सारे पद्य का तात्पर्यं परमात्मा की लोकोत्तरता सूचित करना है । सामान्य लौकिक पुरुष के एक मुख होता 
है, जब कि परमात्मपुरुष के अनेक मुख होते हे । लौकिक पुरुष के पास सम्पत्ति या विपत्ति होती है, पर वह सब प्रकार 
को नहीं। जब कि परमात्मा पुरुष में-सब प्रकार की सम्पत्ति विपत्तियों का समास हो जाता हं । लौकिक पुरुष 
अज्ञानान्धकार से ग्रावृत होता हे जब कि.परमात्म पुरुष इससे पर हे । त 


- विद्वानज्ञण्चेतनोऽचेतनो वा स्रष्टा निरीहः स हृ पुमानात्मतन्त्रः । 
क्षराकार्‌ः सततं चाक्षरात्मा विशीर्यन्ते वाचो युक्तयोऽस्मिन्‌ ।॥२६॥। 
अर्थ--वह आत्मतन्त्र पुरुष विद्वन्‌ हे ग्रौर ग्ज्ञ हे, चेतन हे और भ्रचेतन है, कर्ता हे और भ्रकता है, परिवर्तिष्णु 
है और अर्पारवर्तिष्णु हे । एसे इस परमात्मा के विषय में सब वाणीविलास विराम ले लेते हें । 
भावार्थ--इस पद्य में ग्रनेक परस्पर विरोधी विशेषणद्वन्दों के द्वारा परमात्मा का अ्रनेकरूपत्व तथा लोकोत्तरत्व 
सूचित किया गया हे । कवि अन्त में ऐसे विरोधी इन्द्रों के वर्णन से थक कर कहता है कि सत्य बात तो यह है कि कोई 
भी वाग्युक्ति परमात्मा का निरूपण करने में असमर्थ हैं विरोधी विशेषणों के द्वारा परमात्मा के सगुण स्वरूप का 
वर्णन करके कवि अन्त में उसके निर्गुण स्वरूप को ओर ही भुकता है । 
विज्येषणगत विरोधाभास का परिहार अपेक्षा विशेष से हो जाता है । यहाँ परमात्मा सर्वात्मकरूप से विवक्षित 
है अतएव अज्ञानी-ज्ञानी, जड़-चेतन, कर्ता-अकर्ता, विनशवर-अविनइवर जो कुछ है वह सब परमात्मरूप होने से उसमें 
सभी विरोधी विशेषण घट सकते हं । विशिष्टाद्वेतवाद में परमात्मा का शरीर चिद्‌-अचिद्‌ उभय रूप से कल्पित 
है, इसलिए उसमें जैसे परमात्मा चित्‌ शरीर और चित्‌ शरीर कहा जा सकता है उसी तरह यहाँ भी कह सकते हे । 
शुद्धाद्देत के अविक्ृत परिणामवाद में जो कुछ जड़ चेतन जगत में है वह सव परमात्मा का परिणामरूप माना जाता 
हे इसलिए उस मत के भ्रनुसार जड़ या चेतन जो कुछ है वह सब परमात्मारूप ही है । उन विचारों को छाया इस 
पद्य में हे । फिर भी कवि 'यतो वाचो निवतंन्ते' इस तैत्तिरीयोपनिषद्‌ (२.४) के वाक्य का अनसरण करके अन्त 
में परमात्मा के निर्गुण स्वरूप को सूचित करता हे । 


बुद्धिबोद्धा बोधनीयोऽन्तरात्मा बाह्यइचायं स परात्मा दुरात्मा । 
नासावेक नापृथगू नाभि' नोभौ सर्वं चैतत्‌ पशवो यं द्विषन्ति ॥२७॥ 


र्थे यह परमात्मा बुद्धि का बोद्धा और बुद्धि का विषय हे । वह भ्रन्दर हे और बाह्य हे, यह श्रेष्ठ आत्मा 
और कनिष्ठ आत्मा हे, यह नहीं तो एक हे और नहीं अनेक है झौर फिर भी वह उभयरूप नहीं है ऐसा भी नहीं है तथा 
यह सर्वरूप हे जिसका कि पशु--जीवात्माएँ द्वेष करते हे । 

भावाथ-सांख्यतत्त्वज्ञान का ग्रनुसरण करके आत्मा और परमात्मा को लाग हो ऐसे जो विरोधाभासी 
विचार वेद, उपनिषद्‌ और गीता भ्रादि में अनेक प्रकार से प्रकट हुए हें उन्हीं विचारों में से कुछ विचारों को कवि ने 
इस पद्य मे विरोधाभासी विशेषण दन्द्ररूप से ग्रथित किये हे और उनके द्वारा परमात्मा को लोकोत्तरता सूचित का ह । 
साख्यददांन भ्रात्मा-परमात्मा को वुद्धि-अन्त:करण का साक्षी मान करके तथा वुद्धिगत बोध को छायावाला कल्पित 
करके कूटस्थ होने पर भी उसको बोद्धा कहता है, और साथ ही वह 'आ्रात्मा वा भ्ररे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्प्रो 
निदिघ्यासितव्यः' (बृहृदा० ४.५.६) इत्यादि शब्दों के द्वारा आत्मा को बुद्धिवृत्ति का विषय भी कहता है । इस विचार 
युगल को कवि ने वोद्धा श्रौर वोधनीय कह करके प्रकट किया है । "तदन्तरस्य सर्वस्य तदु सवंस्यास्य बाह्यतः’ (ईशा० 
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५), स वाह्माभ्यन्तरो ह्यजः' (मुण्ड० २.१.२) जैसे शब्दों में जो विचार उपनिषदों ने व्यक्त किये हैं उसको ही यहाँ 
कवि अन्तरात्मा' और बाह्य! शब्द से व्यक्त करता हे । सवंतत्त्वो में आत्मा ही मुख्य तत्त्व हे इसलिए वह पर या 
परम आत्मा के रूप में सुविदित है । परन्तु कवि यहाँ उसको दुरात्मा भी कहता है जो विलकूल विरोधी वाजू हे । 
इस परात्मा और दुरात्मा का विरोधाभास गीता के विभूतियोग भ्रध्याय (१०) में स्पष्ट है। जब कृष्ण अपने 
को "सिद्धानां कपिलो मुनिः’ (१०-२६), “सर्पाणामस्मि वासुकिः (१०-२८) , ग्रनन्तर्चास्मि नागानाम्‌’ (१०-२६). 
इस प्रकार कहता है तब वह भ्रपने में परात्मा और दुरात्मापने का इन्द्र घटा करके अन्त में तो लोकोत्तरत्व ही सूचित 
करता है । कवि ने यहाँ यही मार्ग लिया है । 

ऋग्वेद के नासदीय सूक्त में मूलतत्त्व का स्वरूप बताता हुआ ऋषि कहता है. कि वह न तो सत्‌ है और न 
असत्‌ और न सदसद्‌ इत्यादि है । उसी प्रकार से यहाँ कवि आत्मा का स्वरूप वतला करके उसे एक मानना, पृथक्‌ 
मानना या उभयरूप मानना इत्यादि विकल्पों का निषेध करता हे और अन्त में कहता हे कि वह तो सर्वात्मक है । 

कवि आत्मा का ऐसा विरुद्ध दिखाई देने वाला वर्णन करके अन्त में कहता है कि परमात्मा का स्वरूप ही 
एसा हे कि जो अज्ञान और क्लेश वासना से ग्रस्त मनुष्यों से नहीं समझा जा सकता । इसके विपरीत वे परमात्मा 
का ऐसा स्वरूप सुन करके उसके प्रति द्वेष रखते हें । जीवात्मा का कवि पशु शब्द से वर्णन करता है, वह यह सूचित 
करने के लिए कि वस्तुतः मनुष्य जाति भी अज्ञानपाश से वद्ध है इसलिए वह पशु जैसी दीन और पराघोन ही है और 
इसीलिए वह पशुपति--परमात्मा के स्वरूप से चौंकती हे । 


सर्वात्मकं सरवेगतं परीतमनादिमध्यान्तमपुण्यपापम्‌'। 
बाळ कुमारमजर च वृद्ध य एनं विदुरमृतास्ते भवन्ति ॥२८॥ 
अ्र्थे--सर्वरूप ओर फिर भी सवं में व्याप्त; आदि, मध्य और अंत से रहित; पृण्य-पाप से रहित; बाल 
होने पर भी कुमार; वृद्धत्व रहित होने पर भी वृद्ध ऐसे इस परमात्मा को जो जानता हे वह भ्रमर होता हे । 
भावार्थ--यहाँ भी विरोधाभासी वर्णन है । परमात्मा सर्वव्यापक और सर्वरूप है इसलिए ऐसा वर्णन वस्तुतः 
विरोघरहित ही है । कवि का मुख्य तात्पर्य तो यह हे कि जो सर्वत्र परमात्मदशंन करते हें वे ही मृत्यु के उस पार जाते इ । 
इस पद्य का प्रथम पाद इवेताइवतर (३-२१) के सर्वात्मानं सर्वगतं विभूत्वात्‌ । इस वचन का प्रतिविम्ब 
है । द्वितीय पाद में '्रनादिमध्यान्तमनन्तवोयंम्‌' गोता (११-१९) की तथा 'य आत्मा अपहतपाप्मा' छान्दोग्य : 
(८.७.१) की प्रतिध्वनि हे । तृतीय पाद में तत्वं स्त्री त्वं पुमानसि त्वं कुमार उत वा कमारी त्वं जोर्णो दण्डेन वञ्चसि 
(४.३) तथा 'वेदाहमेतमजरं पुराणम्‌ (३.२१) इस इवेताइवतर का संक्षेप हे । चतुर्थं पाद भो इवेताइवतर को 
'य एतद्विदुरमृतास्ते भवन्ति’ (३.१ तथा १०) वचन की ग्रनुकृति मात्र हे । 
नास्मिन्‌ ज्ञाते ब्रह्मणि ब्रह्मचर्यं नेज्या जापः स्वस्तयो नो पवित्रम्‌ । 
नाहं नाच्यो नो महान्नो कनियान्‌ निःसामान्यो जायते निविशेषः ।॥२९॥ 
ग्रर्थ--इस ब्रह्म--परमात्मा का ज्ञान होने पर ब्रह्मचर्य, यज्ञ, जाप, स्वस्तिवाचन यां पवित्र--दर्भ अथवा 
यज्ञोपवीत--यह कोई कर्तव्य नहीं रहता हे । फिर तो श्ात्मा में नहीं, अन्य नहीं, बड़ा नहीं, छोटा नहीं, ऐसा 
नि:सामान्य ग्रोर निविशेष हो जाता हे । > के 
भावार्थ--प्राचीन काल से ब्रह्मचयं, गाहंस्थ्य आदि आश्रमों को और तत्सम्बन्धी कतंव्यपालन को प्रथा चलती 
आई है । ब्रह्मचयं धारण करके पहले आश्रम में शास्त्राध्ययन कराया जाता था, दूसरे गाहंस्थ्य आश्रम में अनेकविध 
यज्ञो के करने का बंधन था, त्यागाभिमुख वानप्रस्थ ग्राश्रम में जप, स्वस्तिवाचन तथा पवित्र गिने जाने वाले दर्भासन 
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आदि के उपयोग की प्रथा थो । कवि यहाँ संन्यासाश्रम के ब्रह्मज्ञान को सर्वेश्रेष्ठता और सर्वोच्च कतंव्यता बतलाने 
के लिए कहता है कि जब ब्रह्मज्ञान होता हे तो पहिले के तीनों ग्राश्रमो के कर्तव्य और विधान स्वयमेव अ्रनृपयोगो बन 
करके छट जाते हे । ब्रह्मज्ञान होने के बाद को ग्रात्मदक्षा का वर्णन करता हुआ कवि कहता हे कि उस समय आत्मा मे-- 
प्रथम पुरुष या ग्रन्य--तृतीय पुरुष नहीं रहता है, तथा उसमें महत्ता और कनिष्ठता का भाव भो नहीं रहता है, वह सामान्य 
और विशेष दोतों प्रकारो से पर हो जाता हे । ब्रह्मज्ञान जनित ग्रात्मस्थिति का यह वर्णन निर्गुण ग्रौर दृंद्रातोत 
भूमिका सूचित करता है । ज्ञानप्रधान उपनिषदों में और ज्ञानयोगप्रधान गोता के वचनों में इसी प्रकार आत्मज्ञान का 
माहात्म्य वणित है । 
नेनं मत्वा शोचते नाभ्युपेति नाप्याशास्ते म्रियते जायते वा.। 
नास्मिल्लोके गृह्यते नो परस्मिन्‌ लोकातीतो वतते लोक एव ॥३०॥। 
अर्थ--परमात्मा को जानने के बाद ज्ञाता न तो शोक करता है और न कछ प्राप्त करता हे; वह ग्राशा का भी 
सेवन नहीं करता है, नहीं मरता हे और नहीं जन्म लेता हे; वह इस लोक या परलोक में पकड़ा नहीं जाता हे । बह 
लोकातीत होने पर भी लोक में ही रहता हुं । 
भावार्थ-कवि ने यहाँ जोवनमुक्त ब्रह्मज्ञानी को दशा का वर्णन किया हे । वह ज्ञानी, लोगों के वीच में 
रहता है फिर भी वह साधारण लोगों के शोक, हषं, आशा, जन्म, मृत्यु और ऐहिक-पारलौकिक वन्धन से पर होकर 
लोकातीत बन जाता है । ऐसी स्थिति प्राप्त करने के मुख्य साधन के रूप में यहाँ ्रात्मज्ञान का ही निर्देश किया है । 
गोता में ऐसे जोवनमुक्त पुरुष को दशा का ब्रनेक प्रकार से वर्णन हे । कठ के “मत्वा धीरो न शोचति' (४. ४) तथा 
'न जायते ख्रियते वा विपदिचित्‌' (३. १८) इन शब्दों का तो प्रस्तुत पद्य में पुनरवतार हुआ हो ऐसा भासित होता है । 
यस्मात्‌ परं नापरमस्ति किञ्चिद्‌ यस्मान्नाणीयो न ज्यायोऽस्ति करिचित्‌ । 
वृक्ष इव स्तब्धो दिवि तिष्ठत्येकः तेनेदं पूर्णं पुरुषेण सर्व॑म्‌ ॥३१॥ 
अर्थ--जिससे पर या अपर कोई नहीं हे; जिससे कोई छोटा या बड़ा नहीं है, जो भ्रकला चूलोक में वृक्ष की तरह 
निइचल स्थित हे उस पुरुष से यह सब परिपुर्ण हे । 
भावार्थ-यहाँ लौकिक वस्तुओं से परमात्म.पुरुष को विलक्षणता ही विरोधाभासी वर्णन द्वारा व्यक्त हुई 
हं । ईशावास्य में तद्दुर तद्वन्तिके. (५) शब्द से और कठ में 'ग्रणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌? (२. २०) तथा छांदोग्य 
म एष म ग्रात्मऽन्तहू दयेऽणोयान्‌ . . . .ज्यायान्‌' (३. १४. ३) शब्द से विधिमुख द्वारा जो भाव प्रतिपादित हुम्रा 
हृ वही भाव यहाँ कवि ने इवेताइवतर का (३. ९) सारा पद्य जैसा का तैसा लेकर के व्यतिरेक मख से पर्वाध में सचित 
किया ह्‌ । अंतिम पाद 'येन सर्वमिदं ततम्‌’ (गीताः ८. २२) की प्रतिध्वनि है । 
चानाकल्पं पश्यतो जीवलोकं नित्यासक्ता व्याधयरचाधंयरच । 
यस्मिन्नेवं सवत: सवेतत्त्वे दृष्टे देवे न पुनस्तापर्मात ॥३२॥ 
अथ्‌--जोवलोक का नानारूप से दर्शनकरने वाले को श्राधियाँ और व्याधियाँ सदेव लगी रहती हं। परन्तु 
पूर्वोक्त प्रकार से सब रोर सर्वतत्त्वरूप जो देव है उसका दर्शन होते हो द्रष्टा फिर संताप को प्राप्त नहीं होता है । 
भावार्थ-यहाँ कवि ने पहले के सभी पद्यो में समूचे रूप से परमात्मा के अद्वैत स्वरूप का वर्णन किया है । 
इसलिए वह उपनिषदों ग्रौर गीता की तरह इत और ग्रद्वैत ज्ञान को फलश्रति रूप से भेदज्ञान से संताप और भ्रभेदज्ञान 
से संताप का ग्रभाव वर्णन करता है । छांदोग्य के 'तरति शोकमात्मविद (७. १. ३) इस संक्षिप्त वाक्य में ग्रात्मज्ञान 
को फलश्रुति श्रौर भ्रर्थापत्ति से भेदज्ञानजन्य संताप का सूचन हे । उसी भाव का कवि ने यहाँ अधिक स्पष्टता से 
वर्णन किया है । 


बंबई ] [ गुजराती से श्रनूवित 
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नयचंद्र ओर उनका ग्रंथ रंभामंजरी' 
श्री आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्ये एम्‌० ए०, डी० लिटर 


ग्रात्म-परिचय संबंधो कुछ रलोकों से, जो हम्मीर महाकाव्य'' (१४, ४६, ४६+ १, ४६*३, ६४*४) तथा 'रंभा- 
मंजरी'' (१, १५-१८) दोनों ग्रंथों में एक से पाये जाते हे, प्रकट होता हे कि ये दोनों ग्रंथ एक ही नयचंद्र की रच- 
नाएँ ह । इनमें लेखक ने अ्रपने धार्मिक पूर्वजों का कुछ वर्णन किया है--- प्रसिद्ध कृष्णगच्छ में उत्पन्न जयसिहसूरि ने 
शास्त्रार्थं में सारंग नामक एक बड़े प्रतिभाशाली कवि को परास्त किया, जो छः भाषाओं में रचना करने वालों में से 
एक था, जो वड़ा प्रामाणिक (प्रमाण शास्त्र का ज्ञात) था, और जिसने न्यायसारटीका, एक नवीन व्याकरण तथा 
कमार नृपति संबंधी एक काव्य की रचना की थो।' यह सारंग कौन था, यह अनिश्‍चित है। जर्यासह के लिखे हुए तोनों 
ग्रंथों में पहला भासवंज्ञ के न्यायसार (६०० ई०) को टीका हे और तीसरा ग्रंथ कुमारपालचरित है, जो १० सगां में 
है तथा जो सं १४२२ (१३६४-६५ ई०) में समाप्त हुआ था।' जयसिंह का शिष्य प्रसन्नचंद्र था, जो राजाओं 
से सम्मान पाता था । 'रंभामंजरी' का लेखक हमारा ग्रंथकर्ता नयचंद्र यद्यपि प्रसन्नचंद्र का शिष्य था, तथापि वह 
अपने को काव्य-प्रतिभा में जयसिंह का ही सर्वथा उत्तराधिकारी लिखता हे । उसने काव्य के क्षेत्र में अपने परिश्रम 
का उल्लेख किया है और सरस्वतो की अपने ऊपर विशेष कृपा का वर्णन किया है । उसने पहले 'के कवियों--कक्कोक, 
श्रोहषं (नैषथीयकर्ता) , वात्सायन, (वेणोकृपाण-) अमर अर्थात्‌ अमरचंद्र आदि का भो उल्लेख किया हे । वह कविता 
में अपने को द्वितीय अ्रमरचंद्र घोषित करता है । यह श्रमरचंद्र' पद्मानंद महाकाव्य का लेखक हे । इसकी अनकृति 
से हम्मीर महाकाव्य भी वीरांक हे । और उसका समय लगभग तेरहवीं शताब्दी का मध्यभाग हे। 

हम्मीरकाव्य में ऐतिहासिक घटनाओं का मनोरंजक वर्णन है । उसमें हम्मीर (तथा साथ ही उसके पूर्वजों) 
की वीरताओं का कथन है, जिसने अलाउद्दीन से डटकर लोहा लिया और १३०१ ई० में समरभूमि पर अपने प्राण 
गवाँये । काव्यप्रकार आदि ग्रंथों में कविता के जो लक्षण निर्धारित किये गये हैं वे सव नयचंद्र को विदित थे। उसने 
लिखा है कि किस प्रकार अपने काव्य में उसने कथावस्तु के साथ रोचकता लाने को चेष्टा को । झालोचकों को उसके 
वर्णन-दोषों पर ध्यान न देना चाहिए (जिनके लिए उसने क्षमायाचना करली हुँ) । ये दोष कुछ ऐसे हें, जिनसे कालिदास 
जैसे लेखक भो सर्वथा मुक्त नहीं हो सके । नयचंद्र ने इस काव्य में श्रृंगार, वोर तथा अद्भुत रसों का समावेश करके 





१ कीर्तने का संस्करण बंबई, १८७६। 
२ रामचन्द्र दोनानाथ द्वारा संपादित (बंबई, १८५९) रंभामंजरी कौ एक सुन्दर संस्कृत टिप्पणियों के सहित 
_ हस्तलिखित प्रति भंडारकर ग्रोरियंटल रिसर्च इन्स्टीच्यूट, पूना (१८८४-८६ की संख्या ३३५) में हे । विशेष 
जानकारी के लिए पी० के० गोडे कृत पुस्तक सूची का चोदहवाँ भाग (नाटक, पूना, १६३७) पु० २४६-७ देखिए । 
यह संस्करण संभवतः इसी प्रति पर भ्राधारित है । इस नाटक पर कुछ विवेचना श्रो चक्रवर्तो ने पने एक निबंध 
‘Characteristic Features of the Sattaka form of Drama? (इंडियन हिस्टारिकल क्वार्टर्ली 
भाग ७, पृ० १६६९-७३) में की हें । 

१ एच० डी० वेलंकर द्वारा संपादित 'जिनरत्नकोष पूना, १९४४ । 

* एम्‌० डो० देसाई--जेन साहित्यनो संक्षिप्त इतिहास, बंबई, १९३३, पु० ३७८-२८१; एम्‌० बी० 
भवेरी; Comparative and Critical study of Mantsa$a9tra, भूमिका, पु० २२२-२३, 


झहमदाबाद, १९४४ । 
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४१२ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
तोमर वीरम के दरबारियों को चुनौती दो है, जो यह कहते थे कि तत्कालोन कवियों में किसी में इतनी प्रतिभा न थो 
जो पहिले के कवियों जैसी उत्कृष्ट रचना कर सके । नयचंद्र उद्घोषित करता हे कि उसके काव्य में अमरचंद्र का 
लालित्य तथा श्रीहर्षं की वक्रिमा, ये दोनों गुण हे । नयचंद्र के समय के संबंध में यह कहा जा सकता हे कि वह ई०१३६५ 
ई० १४७८ के बीच में हुआ होगा । पहली तिथि उसके गुरु के शिक्षक जयसिहसूरि रचित कुमारपालचरित को है 
तथा दुसरो तिथि पूना से प्राप्त रंभामंजरी की हस्तलिखित प्रति में दो हुई है। तोमर वोरम राजा को पहचान निश्चित 
होने से हम अधिक निकट तिथि पर पहुँच सकते हे । हम्मीर काव्य के संपादक ने लिखा है--तोमर वोरम राजा चाहे 
जो रहा हो, उसका समय भ्रकबर से ७० वर्ष पहले प्रतीत होता हे ।” इसकी पृष्टि के लिए कोई प्रमाण नहीं दिया गया 
हे । ग्वालियर के तोमर राजाझों की वंशावली' में वीरम नाम का एक राजा है। उसके पोते डुंगरेंद्रदेव का समय १४४०- 
१४५३ ई० मिलता है । दो पीढ़ियों के लिए ५० साल के लगभग मान. लेने पर उतना घटाने से १४०० ई० वोरम 
का समय आता है । वि० सं० १४६२ में वीरम इकबालखाँ से लड़ा था। इस वीरम का क्रराज मंत्री था । 
उसी को विज्ञप्ति से पद्मनाभ कायस्थेँने यशोधर चरित्र की रचना की है (जैन-हितैषी, १५, २२३-२६) । 
अतः हम नयचंद्र का काल पन्द्रहवीं शती के प्रारंभ में मान सकते हे । जैसा कि नयचंद्र को गरु-दिष्य परंपरा सची 
से विदित होता ह, वह जन भिक्षु था, परन्तु उसके रचित मंगलइलोक, जो हम्मी रकाव्य में हे, जेन तथा हिन्दू दोनों धर्मो 
के देवताओं पर लागू हो सकते हे। रंभामंजरो के नांदीपाठ में विष्ण को स्तुति वाराह श्रवतार के रूप में को गई 
हं । नयचंद्र कृत रंभामंजरी एक सट्क ह । यहाँ हम उसमें आये हुए विषयों की छानबीन करेंगे तथा कुछ उसकी 
बातों पर आलोचनात्मक प्रकाश डालेंगे । 

१. नांदीपाठ में वाराह भगवान को प्रार्थना तथा युवतियों के हाव-भाव पूर्ण कटाक्षों के वर्णन द्वारा कामदेव . 
को ्रभ्यर्थना करने के बाद सूत्रधार मदन भगवान की स्तुति करता है तथा ईश्वर भ्रौर पार्वती का गुणगान करता है । : 
फिर वह लंबे-चौड़े ढंग से राजा जैत्रचंद्र (या जयचंद) उपनाम पंगु कां, जो मल्लदेव तथा चंद्रलेखा से उत्पन्न हआ था, 
कथन करता हैं कि उस जत्रचंद्र ने मदनवमंन्‌ के राज्य को छीना भ्रौर वह यवनों को हराकर बनारसं में राज्यारूढ़ हआ । 

इसके पश्चात्‌ सत्रधार नट से अपनी इच्छा प्रकट करता है कि ग्रोष्मऋतु की विश्वनाथ यात्रा के लिए एकत्रित भद्रजनों 
का एक श्रबन्ध नाट्यद्वारा मनोरंजन किया जाय । इसके लिए वह उस सरस कथानक को उपयुक्त वताता है, जिसमें 
राजा अन्रचंद्र नायक हँ, जो एक सट्टक प्रबंध हे रौर जिसका नाम रंभामंजरी है । यह सट्टक सूत्रधार के कथनानसार 
राजशंखर की कर्पूरमंजरी से भी एक प्रकार से श्रेष्ठतर है । इसका लेखक नयचंद्र है, जो सरस्वती देवी की कृपा के कारण 
छः भाषाझरों का सुयोग्य कवि है और जिसने अपनी काव्य-प्रतिभा की समानता अमरचंद्र तथा श्रीहषं से की है । इस 
सट्क म राजा जत्रचंद्र, जो सात रानियों का पति है, रंभा नामक आठवीं रानी से विवाह करता है, जिससे वह 
अपना भूपति नाम सार्थक कर सके। 
राजा जंत्रचंद्र चारण-भाटों के द्वारा संस्कृत, प्राकृत तथा मराठी में अपना यशोगान सुनता हुआ अपनी रानियो 
के सहित प्रवेश करता है । मंजरित रसाल की डाल पर से एक कोयल उन सब का स्वागत करती है । राजा और 
रानी एक दुसरे के प्रति सम्मान प्रकट करते हें और वसन्तऋतु के अन॒कल उनकी अभ्यर्थना वन्दोजन के द्वारा को 
जाती हें । इतने में विदूषक श्रौर कर्पूरिका के वीच में राक्रोश-मुक्त विवाद खड़ा हो जाता है। कर्पूरिका इस पर 
हसती हुं कि विदूषक को सारी विद्वत्ता उसके इवशुर आदि से प्राप्त हुई हे और यह कह कर उसको काव्यःप्रतिभा की 
हंसी उड़ाती हृ । वे दोनों ्रपनी ग्रपनी रचनाएँ राजसभा में सुनाते है । कर्परिका विजय प्राप्त करती है । विदूषक ' 
हामिन्दा होकर महल से चला जाता है । रानी चन्द्रोदय का वर्णन करती हैं । राजा नारायणदास के झाने के लिए 





सो० एम्‌० डफ़: दि क्रॉनांलॉजी. प्राव इंडिया पु० ३०६, वेस्टमिन्स्टर, १८९९; डी० आर० भंडारकर 


ए लिल्ठ ग्रॉंव इन्सक्रिप्शंस श्रॉव नांदने इंडिया, पु० ४०४। 
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नयचंद्र और उनका ग्रंथ 'रंभामंजरी' ४१३ 


चितित हो जाता है,जो रंभा के संबंध में कुछ समाचार लाने वाला था । इतने में विदूषक नारायणदास को तथा 
उसके साथ वैवाहिकनेपथ्य में रंभा को लेकर उपस्थित होता है । . 

राजा का जैत्रचंद्र' नाम इस हेतु पड़ गया था कि उसके जन्मदिवस को ही उसके पितामह ने खपेर सेना को 
परास्त किया था, जो दशार्ण देश में आई थी ।' 

नारायणदास कुछ मधुर समाचार सुनाने आया है ।: पर्दे के पीछे से राजा सुनता हे कि रंभा किम्मीरवंशी 
देवराज की पौत्री तथा लाटनरेश मदनवर्मा की पुत्री है और रूप में पावंती के समान सुन्दर है उसकी सगाई हंस नामक 
व्यक्ति के साथ हुई थी, परन्तु वह अपने मातुल शिव के द्वारा वहाँ से हटाई जाकर हाथ में वैवाहिक कंकण पहने हुए यहाँ 
ले आई गई हे । यह सुन कर राजा रंभा का, जो एक पालकी में उपस्थित होती है, स्वागत करता है । वह उसके 
सौंदर्यं पर मुग्ध होकर उसके अंगों का बखान करने लगता है । विदूषक तथा नारायणदास राजा को और अ्रधिक रंभा 
के प्रति आकर्षित करते हं, यहाँ तक कि वह बहुत प्रेमासक्त हो जाता है । राजा का चारण उस घड़ी को शुभमुहतं 
वताता है और पुरोहित लोग वैवाहिक मंत्रोच्चार करने लगते हैँ । शीघ्र हीं.विदूषक इस वात को घोषित करता है 
कि राजा जेत्र तथा रंभा का शास्त्रानुकूल परिणय-संबंघ संपन्न हो गया । उस समय ग्रानन्दमंगल होने लगते हे । 
चारण प्रातःकाल होने की सूचना देता हे । अन्य महिषियों के साथ रंभा ग्रंतःपुर भेज दी जाती है, और राजा अपने 
प्रातःकालीन नित्यकर्म में लग जाता है। 


२. रंभा से अलग हो जाने पर राजा उसके सौंदय का ध्यान करता हुआ उसके विरह में व्याकूल हो जाता 
है । प्रतिहारी उद्यान के अनेक भांति के दृश्यों का वर्णन कर राजा के मन को बहलाने का प्रयत्न करता है; परन्तु 
राजा रंभा के ही संबंध में कुछ सुनने की उत्सुकता प्रकट करता है । कर्पूरिका राजा से निवेदन करती हे कि ग्रंत:पुर में 
रंभा बड़े आनन्द से है और वहाँ रानी राजीमती उसका विशेष ध्यान रखती हूँ । कर्पूरिका इस बात का भी विश्वास 
दिलाती है कि राजा के प्रति रंभा का गहरा प्रेम हैं वह उसका प्रेमपत्र पढ़कर सुनाती है, जिसे रंभा ने गुप्तरूपेण राजा , 
के पास भेजा था । उसे सुनकर राजा अधिक काम-विह्लुल हो उठता हे । फिर विदूषक उसे अपना स्वप्न सुनाता हे 
कि किस प्रकार विदूषक ने अपने को एक भ्रमर के रूप में देखा, और उसके बाद वह भ्रमर से चंदन बन गया, जिसका - 
लेप रंभा ने अपने कूचों के ऊपर लगाया और उन कूचों का राजा के द्वारा आलिंगन किये जाने पर वह किस प्रकार 
जाग पड़ा । विदूषक इस स्वप्न का मतलब यह निकालता है कि राजा शीघ्र ही रंभा से भेंट कर सकेगा। राजा उससे 
उसी क्षण मिलने को ग्रातुर हो उठता हे । कर्पूरिका अशोक वृक्ष की एक डाल के सहारे खड़ी हो जाती हे और रंभा को 
खिड़की में से होकर नीचे उतार लेती है । राजा और रंभा मिलन का आनंद उठाते हैं । कुछ समय के वाद पटरानी 
के आ जाने से दोनों पृथक हो जाते हें । | 


३. प्रेमविह्लुल पटरानी राजा काः स्वागत करती है । यथेष्ट आमोद-श्रमोद के बाद राजा रानी से प्रार्थना 
करता है कि वह इसी प्रकार रंभा से भी मिलना चाहता है । रानी अपनी स्वीकृति देकर शयनागार में चली जाती है । 
र तदुपरान्त रंभा प्रवेश करती है । राजा प्रेमपूवंक उसका सत्कार करता हे । शंगारपूर्ण काव्य-पंक्तियों को आपस में 
गाते हुए दोनों अनेक भांति की काम-कलाओं का आनंद प्राप्त करते हें । रात शीघ्र ही व्यतीत हो जाती है और 
प्रातःकालीन वंदीगण का स्वर सुनाई देने लगता है । रंभा अंतःपुर को भेज दी जाती हे और राजा अपने 
प्रातःकालीन कृत्यों के करने में लग जाता है । 

` नयचंद्र नाटक में एक से अधिक बार इस वात की ओर संकेत करता है कि जैत्र, जय या जयंतचंद्र का प्रबंध 
दिखाया जा रहा है, ग्रतः बहुत संभव है कि उसने इस कथानक को किसी प्रबंध में से लिया हो । किसी अज्ञात लेखक 





' ज्ञातव्य पंक्तियाँ इस प्रकार हूँ: पत्तं तम्मि दसण्णगेसु पबलं जं खप्पराणं बलं, जित्तं ऋत्ति पियामहेण 
पहुणा जेत्तं ति नामं तझो। १, ४३। 
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४१४ प्रमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
का लिखा हुआ एक प्राचीन प्रबंध' उपलब्ध हुआ है, जिसमें निम्नलिखित माक की बातें मिलती हे--- 

'बिजयचंद्र का लड़का राष्ट्रकूट जैत्रचंद्र कान्यकुब्ज देश में बनारस का राजा था। उसकी रानी का नाम 
कर्प्रदेवी था तथा उसने एक शालापति की पुत्री सुहागदेवी से भी विवाह किया था। बंगाल के राजा लक्ष्मणसेन तथा 
कल्याणकटक के परमद को जैत्रचंद्र ने पददलित किया । कविचंद ने उसकी बड़ी प्रशंसा की थी । जव जंत्र ने सुहाग- 
देवी के लड़के को अपना राज्य देने से इन्कार कर दिया तब सुहागदेवी ने सुरत्राण सहाबदीन से सहायता प्राप्त की । 
पृथ्वीराज ने सहाबदीन का मुकाविला किया और योगिनीपुर में युद्ध हुआ। अपने शत्रु पृथ्वीराज की हार सुनकर 
जैत्रचंद्र प्रसन्न हुआ, परन्तु उसके मंत्री को सन्देह हो गया कि सहाबदीन उसके राज्य पर भी हमला करेगा । अपनी दूसरी 
चढ़ाई में सुरत्राण सं० १२४८. चैत्र शु० १० को बनारस ग्रा धमका श्रौर उसने जंत्रचंद्र पर विजय प्राप्त की । जैत्र 
यमुना नदी में डूब कर मर गया झौर उसका बड़ा बेटा युद्ध में काम भ्राया । सुरत्राण ने पति को धोका देने के कारण 
सुहागदेवी के प्रति भी अपमानजनक व्यवहार किया और उसके लड़के को तुरुष्क बना लिया । 

मेरुतुंगः ने अपने प्रबंध चितामणि' ग्रंथ में लिखा हे कि काशी का जयचंद्र, जो एक साम्राज्य का अधीश्वर 
प्राज्यसाम्राज्यलक्ष्मी पालयन्‌ था, पंगु कहलाता था। उसने एक शालापति की पुत्री सूहवा से विवाह किया था । 
उससे उत्पन्न पुत्र को युवराज उत्तराधिकारी न मानने पर सूहवा ने म्लेच्छों अथवा तुरुष्कों को वाराणसी पर चढ़ाई 
करने के लिए आमंत्रित किया । जब नगरी को उन लोगों ने घेर लिया तब राजा ने सूहवा के पुत्र को अपने हाथी के 
ऊपर बिठा दिया और स्वयं यमुना की धारा में डूब गया। | 

राजशेखर' ने अपने प्रबंधकोश नामक ग्रंथ में श्रीहष प्रवन्ध के ग्रन्तगंत गोविदचंद्र के पुत्र जयंतचंद्र के विषय 
में इस प्रकार लिखा हे कि वह बनारस का राजा था और पंगुल' नाम से प्रसिद्ध था। उसने सूहवदेवी नामक एक कम 
तरुण ओर सुंदरी विधवा से विवाह किया, जो पहले कुमारपाल के राज्य अणहिलपट्टन में रहने वाले शालापति की ` 
` पत्नी थी। राजा जयंतचंद्र ने जव यह तय कर लिया कि राज्य का उत्तराधिकारी सूहवा के बेटे को न बनाकर कुमार 

मेघचंद्र को बनाया जायगा तब सूहवादेवी कद्ध हो उठी ग्रौर उसने तक्षशिला से सुरत्राण को वनारस पर हमला करने 
' के लिए आमंत्रित किया । जयंत युद्ध में पूण रूप से परास्त हो गया और उसका राज्य शत्रु ने छीन लिया । 
जयचंद्र के पिता का नाम क्या था, इस पर सब प्रबंध एक मत नहीं हें और न उनमें से कोई नयचंद्र के ही 
कथन से सहमत है । ग्राधुनिक इतिहास लेखकों: ने इन राजाओं का वंशक्रम इस प्रकार खखा हे-- 
गोविदचंद्र (ल० १११४-११५५ ई०) । 
विजयचंद्र (ल० ११५५-११७० ई०) । 
जयचंद्र (ल० ११७०-११६३ ई०) । 
इस क्रम के अनुसार कहा जा सकता हे कि या तो प्रबंधकोश में जय और विजयचंद्र के नामों को एक मान कर 
गड़बड़ी पेदा कर दी गई हे या अधिक संभव है कि विजयचंद्र का नाम भूल या प्रमादवश छोड़ दिया गया हो । रंभा- 
मंजरी से हमको यह भी मानना पड़ता है कि विजयचंद्र का दूसरा नाम मल्लदेव था । उसकी सात रानियों तथा आठवीं 
रंभा की वाबत, जिनका वर्णन नयचंद्र ने किया है, प्रबंधों में कोई उल्लेख नहीं मिलता। एक प्रबंध में एक रानी का नाम 
कर्पूरदेवी मिलता हुं, परन्तु रंभामंजरी में कर्पूरिका एक दासी का नाम श्राता है । जैत्रचंद्र बनारस का प्रतापी शासक 
था और उसकी उपाधि 'पंगु' थी, ये दोनों बातें दोनों प्रबंधग्रंथों में मिलती हे । पहले प्रबंध में उपाधि नहीं दी हुई है 


' पुरातन प्रबंध संग्रह, संपा० जिनविजय जी, सिंधी जेन ग्रंथमाला, २, कलकत्ता, १९३६, पु० ८८-६०. 
"जिनविजय जी द्वारा सिंधी ग्रंथमाला में प्रकाशित, शांतिनिकेतन, १९३३, पु० ११३-११४ 

` जिनविजयजी द्वारा सिंधी ग्रंथ० में प्रका०, शांतिनिकेतन, १९३५, पु० ५४-५८ 

“ एच० सी० राय--दि डाइनेस्टिक हिस्ट्री ग्रॉव नार्दनं इन्डिया, भाग १, पू० ५४८, कलकत्ता, १६३१ 
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नयचंद्र और उनका ग्रंथ रंभामंजरी' ४१५ 


यद्यपि अन्य अनेक वाते समानरूप से पाई जाती हे । रंभामंजरी में तथा दोनों प्रबंधों में 'पंग उपाधि की व्याख्या करीव- 
करीव एक ही ढंग से की गई है । ग्रत यह वात स्पष्ट हो जाती हं कि नयचंद्र का नायक वही है, जिसका नाम प्रवंधों 
म जत्रचंद्र दिया हुआ हे । किन्तु नयचंद्र ने 'कर्प्रमंजरी' के ढंग पर अपने सट्क को सुन्दर बनाने के लिए उसके कथानक 
म कुछ अन्य वात जोड़ दी ह्‌ । रंभामंजरी का नायक, जैसा हम ऊपर संकेत कर चके हे, राजा जयचंद ही हें, जिसे 
गहड़वाल वदा का अंतिम शासक कह सकते हं, जिसने वनारस को अपना प्रधान निवास-स्थान बनाया था और जिसे 
मुहम्मद गोरी (शिहाबउद्दीन) ने परास्त किया था । इस वात का पता नहीं चलता कि लाट का मदनवर्मन' कौन 
था । सभव हूं कि नयचंद्र ने किसी चंदेल राजा का, जिसका नाम मदनवर्मन था, यहाँ उल्लेख किया है । नयचंद्र का 
यह कथन कि जैत्रचंद्र ने मदनवर्मन्‌ के राज्य पर अपना अधिकार जमाया, शायद प्रबंधों के उस वर्णन के आधार पर है 
जिसमें जयचंद को मदनवर्मन्‌ के उत्तराधिकारी परमदि को परास्त करने वाला कहा गया हें । 
नयचद्र राजशेखर की कपूरमंजरी (क० मं०) का उल्लेख करता है और इस बात का दावा करता है कि उसकी 
रभामंजरी (र॑० मं०) एक प्रकार से कर्प्रमंजरी से भी श्रेष्ठतर है । र॑० मं० में ग्रनेक वातों में क० मं० का अनकरण 
दिखाई पड़ता है । वसंत का दृश्य, जिसका वर्णन राजा, रानी तथा चारण लोग करते हं, विदूषक तथा दासी का हास्य- 
जिसमें विदूषक अपने को परंपराधिगत विद्वान लगाता है, तथा प्रकृति-वर्णन जिसके द्वारा द्वारपाल राजा के 
विरह-खिन्न चित्त को वहलाने का प्रयत्न करता है--ये सब बातें हमको क० मं० के तादश दस्‍्यों की याद दिलाती हे । 
कुछ भाव भी दोनों सट्टकों में एक से हैँ, केवल कहीं-कहीं थोड़ा अंतर हे । दोनों में विदूषक एक विलक्षण स्वप्न देखता 
। अशोक, वकूल, तथा कुरवक वृक्षों के वर्णन दोनों में राजा के कामोद्वेग को बढ़ाने के लिए किये गये हं। दोनों 
ग्रंथो म॑ प्रेम-पत्रों की लेखन-प्रणाली भी एक जैसी है । यहाँ तक कि दोनों में कई जगह एक से ही वाक्यों का प्रयोग 
मिलता हू (मिलाइये क० मं० २, ११, और रं० मं० १, ४०; क० मं० १, ३२-३४, तथा रं० मं० १, ४६) । 
क० मं० में कथानक बहुत संक्षिप्त हैँ, परन्तु रं० मं० में तो नहीं सरीखा ही है । नयचंद्र के प्राकृत 
छंदों में वह प्रवाह नहीं हे, जो राजशेखर के छंदों में है। संस्कृत भाषा पर नयचंद्र का अच्छा अधिकार 
हे और उनके संस्कृत के कुछ सुन्दर छंद (३, ३-४) वास्तव में उनकी काव्य-कृशलता को सूचित करते 
हैं । नाटक की दृष्टि से रं० मं० को सफल नहीं कहा जा सकता । एक सभ्य-दशेक-समुदाय के सामने रंगमंच 
पर किसी राजा के द्वारा अपनी दो रानियों के सहित एक के बाद दूसरी के साथ काम-क्रीड़ा का दुष्य दिखाना कहाँ 
तक संगत हो सकता है ! प्रेमोल्लास के कथनों में गंभीरता और संयम का विचार नहीं रक्खा गया । ये कथन 
संकेतमात्र होने की अपेक्षा भावों का खुल्लमखुल्ला प्रदर्शन करने वाले हें यह देख कर श्रारचयं होता है कि कहीं-कहीं 
नाट्यकार पात्रों के द्वारा कथनोपकथन आदि न करा कर रंगमंच के बाहर उन पात्रों के चरित्र की विवेचना करने 
लगता हूँ (२, १८-२०, ३, ७, २१) । 
पूना की हस्तलिखित प्रति में शायद और उसी के आधार पर रंभामंजरी की छपी हुई प्रति में उसे नाटिका 
लिखा गया हे (समाप्ता रम्भामंजरी नाम नाटिका) । नयचंद्र ने रं० मं० को सट्ट या सट्टक कहा है (१, १६) । तीन 
यवनिकान्तरों में नाटक समाप्त हो जाता हे, किन्तु राजा की यह महत्त्वाकांक्षा कि वह चक्रवर्ती सम्राट होगा पंत में 
पूर्ण नहीं मिलती, यद्यपि पहले यवनिकान्तर में राजा और रंभा का परिणय तथा दूसरे ग्रौर तीसरे में दोनों की प्रेम- 
क्रोडाओं का वर्णन पूणं मिलता ह । अतः या तो नाटक अधूरा रह गया हे या नाटककार ने प्रारंभ में सत्रधार के मख से 
कहलाये हुए इस कथन को कि राजा चक्रवर्ती होगा, यों ही छोड़ दिया है नाटक का तीन यवनिकान्तरों के वाद एक 
दम से ठप हो जाना तथा भरत-वाक्य का न होना भी इसी बात को सूचित करते हे कि नाटक अधूरा रह 
गया हे । 





१ यह नाम 'विद्धालभंजिका' में प्रयुक्त लाट के राजा चंद्रवर्मन की याद दिलाता हे । 
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४१६ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
नयचंद्र ने अपने इस नाटक में संस्कृत भ्रौर प्राकृत दोनों का प्रयोग किया है और उसके विभिन्न पात्रों द्वारा 
यथानकल भाषा का व्यवहार विचारणीय है । नट, वसंतसेना और रंभा, प्रतिहारी, विदूषक तथा चेटी प्राकृत 
में बोलते हे, ग्रौर उनके कहे हुए छंद भी प्राकृत में हें। केवल एक छंद (२, १४) जो चेंटी के मुख से ('संस्कृत- 
माश्रित्य) कहलाया गया है, संस्कृत में है । सूत्रधार, राजा, नारायणदास तथा मंगल-पाठक सस्कृत म बोलते हे, किन्तु 
उनके छंद संस्कृत रौर प्राकृत दोनों में होते हे । एक भाट के द्वारा प्रशंसात्मक कथन प्राकृत गद्य म कहलाया गया 
दूसरे भाट अपने गीत संस्कृत और प्राकृत दोनों में कहते हूँ । नान्दी इलोक भी दोनों भाषाओं में कहे गये हं । 
दशरूपक के अनसार नाटिका में विविध संख्या में अंक होने चाहिए। इसी के आधार पर पिछले सट्टकों की 
रचनाएं हुईं । किन्तु यवनिकान्तरों की संख्या हर जगह चार ही कही गई है । इस नियम से रंभामंजरी में सट्टक के 
लिए आवश्यक लक्षण पूरे नहीं मिलते । भाषाओं के प्रयोग की दृष्टि से भी इसमें सट्क के कथित लक्षण नहीं मिलते | 
हे, क्योंकि इसकी रचना पूर्णतया प्राकृत में नहीं हुई है । भावप्रकाशन तथा नाटकलक्षणकोष में यह मत दिया हुआ है 
कि सट्टक में राजा के द्वारा संस्कृत का प्रयोग कराया जा सकता हे; परंतु रंभामंजरी मं न केवल राजा, अपितु अन्य कई 
पात्र संस्कृत में ही बोलते हे । दूसरी ध्यान देने की वात यह हे कि नयचंद्र ने संस्कृत बोलने वाले पात्रों के मख से भी 
प्राकृत का प्रयोग करवाया हे । जब' प्राकृत बोलने वाली चेटी संस्कृत का छंद उच्चारण करती ह तव नाटककार 
दोबष-प्रक्षालनाथ 'संस्कृतमाश्रित्य' वाक्य लिख देता हे । जब तक रंभामंजरी के ढंग के अन्य कोई सट्टक नहीं मिलते 
तब तक हमको इसका सन्तोषजनक उत्तर नहीं प्राप्त हो सकता कि सट्टक में संस्कृत ग्रौर प्राकृत का सम्मिलित प्रयोग 
कहाँ तक युक्तिसंगत है, क्योंकि अब तक के उपलब्ध काव्य-लक्षण-प्रंथों में कहीं ऐसा नियम नहीं मिलता ।' 


कोल्हापुर ]. 


ड 


























हम कुछ भ्रन्य सट्टकों का भ्रध्ययन कर रहे हे, उदाहरणार्थ, विइवेशवर (१८वीं श०) की श्वृंगारमंजरी 
घनद्याम (१८वीं ह०) कृत 'श्रानंदसुंदरी! इत्यादि। रुद्रदास (१७वीं श०) लिखित चन्द्रलेखा सट्टक की, जिसका 
श्रालोचनात्मक ग्रध्ययन हम तेयार कर रहे हे, भूमिका में उपर्युक्त सट्ठको की भी विवेचना अंग्रेजी में दी जायगी । 
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प्राकृत ओर संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका आधार द 
श्रौ होरालाल जेन सिद्धान्तञास्त्री 


वर्तमान जैन साहित्य में पंचसंग्रह' नाम के तीन ग्रन्थ उपलब्ध हे, जिनंमें दो दिगम्वर ग्रंथ हें और एक उवेताम्बर। 

इवेताम्वर पंचसंग्रह चन्द्रषि महत्तर ने पूर्वाचायो द्वारा रचे गये शतक, सप्ततिका, कषायभ्राभृत, सत्कमंप्राभृत और कर्म- 
प्रकृति नामक पाँच ग्रन्थों के आधार पर प्राकृत गाथाओं में रचा है और उसकी एक संस्कृत टीका भी स्वयं रची है, जो 
कि मुक्तावाई ज्ञानमंदिर डभोइ (गुजरात) से प्रकाशित हो चुकी हूं । दोनों दिगम्बर पंचसंग्रहों में से संस्कृत पंच- 
संग्रह अमितगति ग्राचायंकृत है और 'माणिकचंद ग्रन्थमाला” से प्रकाशित हो चुका हे । प्राकृत पंचसंग्रह किसी अज्ञात 
आचार्ये की रचना हे और यह ग्रन्थ ्रभी तक अप्रकाशित हं । इन दोनों दिगम्वर पंचसंग्रहों के मिलान करने पर यह वात 
स्पष्ट रूप से ज्ञात हो जाती है कि प्राकृत पंचसंग्रह को सामने रखकर ही आचाय अमितगति ने संस्कृत पंचसंग्रह को 
` रचना की हें । दोनों ही पंचसंग्रहों में १ जीवसमास, २ प्रकृतिसमुत्कीर्तन, ३ कमंवन्धस्तव, ४ शतक और ५ सप्ततिका 
नाम के पाँच प्रकरण है । प्रथम के तीन प्रकरणों में अपने नामों के अनुरूप विषयों की चर्चा की गईहै। चौथे और पाँचवें 
प्रकरणों के नाम दोनों ही प॑चसंग्रहकारों ने किस दृष्टि से रखे हे, यह्‌ वात सहसा ज्ञात नहीं होती--विशेषकर उस दशा 
में जब कि दोनों ही पंचसंग्रहों में उक्त प्रकरणों की पद्यसंख्या क्रमशः ३७५ ; ५१८ और ४५०; ५०२ हे । आगे चल 
कर उनके नामकरण पर विशेष प्रकाश डाला जायगा । न 


( १) संस्कृत पंचसंग्रह का आधार क्या हे ! 


सर्वप्रथम यहाँ कुछ ऐसे अवतरण दिये जाते है, जिनसे दोनों दिगम्बर पंचसंग्रहों का अधाराघेयपना निविवाद 
माना जा सके । 
दिगम्बर प्राकृत और संस्कृत पंचसंग्रह की तुलना 


प्रथम जीव-समास प्रकरण में से-- - 


१ 


छद्दव्व णव पयत्थे दव्वाइ चउव्विहेण जाणंते । 
वंदित्ता भ्ररहंते जीवस्स परूवणं वोच्छं ॥१॥ प्राकृतपंचसं० 
ये षद्‌ ब्रव्याणि बुध्यन्ते द्रव्यक्षत्रादिभेदतः । 
जिनेश्ञांस्तांस्त्रिधां नत्वा करिष्ये जीवरूपणम्‌ ॥३॥ संस्कृतपंचसं० 


२ 


सिक्खा किरिओोवएसा ्ालावगाही मणोवलंबेण । 

जो जीवो सो सण्णी तब्विवरीझो ग्रसण्णी य ॥१७३॥ प्राकृतपंच 

शिक्षालापोपदेशानां ग्राहको यः समानसः। 

सः संज्ञी कथितोऽसंज्ञी हेयादेयाविवेचकः॥३१९॥ संस्कृतपंच० 
५३ 
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प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
द्वितीय प्रकृति समुत्कीर्तन प्रकरण में से-- 
१ 


४१८ 


पयडिविबंधणमुक्‍्क॑ पयडिसरूवं विसेसदेसयरं । 
पणविय वीररजिणदं पयडिसमुक्कित्तणं वृच्छं ॥१॥प्राकृतपंच० 


यो ज्ञात्वा प्रकृतीदेंबो दग्धवान्‌ ध्यानवह्लिना । 
तं प्रणम्य महावीर क्रियते प्रकृतिस्तवः ॥१॥संस्कृतपंच ० 
| | २ 
साइयर' वेदा वि य हस्सादि चउक्क पंच जाईओ । 
सठाणं संघडणं छ छक्क चउक्क आणपुच्वी य ॥११॥ 
गइचउ दो य सरीर गोयं च य दोण्ण ग्रंगवंगा य । 
दह जुदलाणि तसाई गयणगइदुगं विसिट्टपरिवत्ता ॥१२॥ प्राकृतपंच० 
द्वे वेडे गतयो हास्यचतुष्कं हे नभोगती । 
बट्के संस्थान--संहत्योरगोत्रे वेक्रियिकद्ृयस्‌ ॥४५॥ 
चतुष्कमानुपूर्वीणां दश॒ युग्मानि जातयः। 
ग्रौदारिकद्रयं वेदा एताः सपरिवृत्तयः॥४६॥ संस्कृतपंच० 





_ तृतीय.कमंबन्धस्तव प्रकरण में से-- . 
९ 

कंचणरूप्पदवाणं एयत्तं जेम श्रणुपवेसो त्ति । 
ग्रण्णोण्यपवेसाणं तह बंध जीवकम्माणं ॥२॥ प्राकृतपंच० 
परस्परप्रदेशानां प्रवेशो जीवकर्मणोः। 
एकत्वकारको बंधो रक्म-कांचनयोरिव ॥६॥ संस्कृतपंच० 
_ २ 
छिज्जइ पढमं बंधो कि उदो किच दो वि जुगवं कि। 
कि सोदएण बंधो कि वा भ्रण्णोदएण उभएणं ॥६६॥ 
सांतरणिरंतरो वा कि वा बंधो हवेज्ज उभयं वा । 
एवं णवविहपण्हं कमसो वोच्छामि एयं तु ॥६७॥ प्राकृतपंच० 
कि प्राक्‌ विच्छिद्यते बन्धः कि पाकः किमुभो समम्‌ । 
कि स्वपाकेन बंधोऽच्यपाकेनोभयथापि किम्‌ ॥७८॥ 


सान्तरोऽनंतरः कि कि बंधो द्वेधा प्रवतंते । 
इत्पेंबं नवधा प्रइनक्रमेणास्त्येतदुत्तरम्‌ ॥७९॥ संस्कृतपंच० 
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प्राकृत और संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका झाघार 
चतुर्थ शतक प्रकरण में से-- 
१ 


सुणह इह जीवगुणसण्णिएसु ठाणेसु सारजत्ताओ । 
वोच्छं कदिवइपाग्रो गाहाओो दिट्टिवादाग्रो ॥३॥ प्राकृतपंच० 
दुष्टबादादपोद्धृत्य वक्ष्यन्ते सारयोगिनः। 
इलोका जोवगुणस्थानगोचराः कतिचिन्मया॥२॥ संस्कृतपंच० 


२ 


तिरियगईए चोहस हवंति सेसासु जाण दो दो दु । 
सग्गणठाणस्सेवं णेयाणि समासठाणाणि ॥६॥ प्राकृतपंच० 


तिरयग्गतावशेषाणि हे संज्ञिस्थे गतित्रये। 
जीवस्थानानि नेयानि सन्त्येवं मार्गणास्वपि ॥५॥ संस्कृतपंच० 


३ 
उम्मग्गदेस्ओो सम्मग्गणासञ्रो गुढहिययमाइल्लो । 
सढसीलो य ससल्लो तिरियाउ णिबंधए जीवो ॥२०७॥ प्राकृतपंच० 
उन्मागदेशको मायी सशल्यो मार्गदूषकः । 
ग्रायुरजेति तेरञ्चं दाठो मूढो दुराशयः ॥७८॥ संस्कृतपंच० 


पयडी एत्य सहावो तस्स ग्रणासो ठिदी होज्ज । 
तस्स य रसोऽणुभाञ्ो एत्तियमेत्तो पदेसो दु ॥५१०॥ प्राकृतपंच० 
स्वभावः प्रकृतिशेया स्वभावादच्यृतिः स्थितिः । 
अनुभागो रसस्तासां प्रदेशोऽशावधारणम्‌ ॥३६६॥ संस्कृतपंच० 


र 


एसो बंघसमासो पिडक्खेबेण वण्णि्रो कि चि । 

कम्मप्पवादसुयसायरस्स णिस्संदमेत्तो ढु ॥५१६॥ 

बंधविहाणसमासो रइओ्नो अप्पसुयमंदमदिणा हु । 

तं बंब-मोक्लकसला पुरेदूणं परिकहेंतु ॥५१७॥ प्राकृतपंच० 
कसंप्रवादास्बुधिबिन्दुकल्परचर्तुवधो बंधविधिः स्वशक्त्या । 

संक्षेपतो यः कथितो मयाऽसौ विस्तारणीयो महनीयबोधेः ॥३७३॥ संस्कृतपंच० 


पंचम सप्ततिका प्रकरण में से-- 


१ 


णसिक्रण जिणिदाण वरकेवललद्धिसुकखपत्ताणं । 
बोच्छ सत्तरिभंगं उवइद्र वौरणाहेण ॥१॥ 
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४२० ! प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रथं 
सिद्धपदेहि महत्य बंधोदयसंतपयडिठाणाणि । 

बोच्छं सुण संखेवेण णिस्सदं दिट्टिवादादो ॥२॥ प्राकृतपंच० 
नंत्वाः्हमहतो ` भक्त्या घांतिकल्मषंघातिनः । 

स्वशक्त्या सर्प्तात वक्ष्ये बंघभेदावबुद्धये ॥१॥ 
बन्धोदयसत्त्वानां सिद्धपदंदष्टिवादपाथोधेः । 

स्थानानि प्रकृतीनामद॒धत्य समासतो वक्ष्य ॥२॥ संस्कृतपंच० 


>] 


२ 


इगिवीसं पणुवीस सत्तावीसट्ुवीसमुगुतीसं । _ 

एए उदयट्टाणा देवगइसंजुया पंच ॥१८१॥ 
२१।२५।२७।२८।२९ प्राकृतपंच ० 

अरस्त्येकपंचसप्ताष्टनवाग्रा विशेतिः क्रमात्‌ । 

' नाम्नो दिवौकसां रीतावुदये स्थानपंचकम्‌ ॥२०९॥ 
२१॥२५॥२७२८॥२९) संस्कृतपंच० 


३ 


ग्रह सुठिय सयलजयसिहर श्ररयणिरुंबमसहावसिद्धिसुखं । 

अणिहमव्वाबाहं तिरयणसारं ` गणुहबंति ॥५००॥ प्राकृतप्रंच० 
रत्नत्रयफलं प्राप्ता निर्वाधं कमंवर्जिताः। 

विशंति सुखं सिद्धास्त्रिलोकशिखरस्थिताः ॥४७७॥ संस्कृतपंच० ` 


उपरिलिखित ग्रवतरणों से यह बात तो पूर्ण रूप से निश्चित हो जाती है कि ग्रमितगति के पंचसंग्रह का आधार 
प्राकृत पंचसंग्रह है । यद्यपि यहाँ यह भ्राशंका की जा सकती है कि संभव है कि संस्कृत पंचसंग्रह को सामने रखकर 
प्राकृत पंचसंग्रह की रचना की गई हो, तथापि इसके विरुद्ध कितने ही. प्रमाण हे, जिनसे प्राकृत पंचसंग्रह ही पर्वकालीन 
सिद्ध होता हे । उनमें से सबसे बड़ा प्रमाण धवला टीका में इस ग्रंथ की गाथाओ्रों का 'उक्तं च? के रूप में पाया जाता 
हं । इतना ही नहीं, एक स्थल'पर तो घवलाकार ने तह जीवसमासए वि उत्तं' कह कर 'छुप्पंचणव विहाणं' इत्यादि 
गाथा उद्धृत की हु, जो कि स्पष्टतः अपनी अन्य गाथाओं के समान प्राकृत पंचसंग्रह के जीवसमासनामक प्रथम 
प्रकरण की १५९वीं गाथा है । 


( २ ) शतक ओर सक्षतिका नाम क्यों ? 


संस्कृत पंचसंग्रह की रचना प्राकृत पंचसंग्रह के ्राधार पर हुई है, इतना स्पष्टतः ज्ञात हो जाने पर भी यह सन्देह 
तो ग्रवसिष्ट रह ही जात! हे कि पंचसंग्रह के चौथे प्रकरण का नाम दतक और पाँचवें का नाम सप्ततिका क्यों रक्खा गया? 
भारतीयसाहित्य में पद्यसंख्या के ग्राधार पर ग्रन्थ के नाम रखने की प्राचीन परिपाटी श्रव्य रही है मगर पंचसंग्रह 
के इन दोनों ही प्रकरणों की पद्यसंख्या इतनी ग्रधिक है कि सहसा.वेसी कल्पना करने का विचार मन में नहीं उठता । 


` 'देखो षट्खंडागम, पुस्तक ४, पृष्ठ ३१५, उक्त पृष्ठ पंर 'जीवसमासाए' पाठ ग्रशद्ध छपा है, 'जीव- 
समासए पाठ ही वहां होना चाहिए ।--लेखक 
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प्राकृत और संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका श्राप्रार ४२१ 


पर श्रात पंचसंग्रह का गंभीरता के साथ सूक्ष्म दृष्टि से ग्रध्ययन करने पर कुछ गाथाएं ऐसी ग्रवद्य प्रतीत हुईं, जो अर्थ 
का पिष्ट-पेषण या सामान्यत: निरूपित वस्तु का विशेष निरूपण करने वाली थीं । इन दोनों कारणों से हमने यह 
कल्पना की हे कि संभव हे कि इन दोनों प्रकरणों की मूल गाथाएं क्रमश: १०० और ७० रही हों, और इसी कारण उन 
प्रकरणों के क्रमश: 'शतक' और 'सप्ततिका' नाम पड़े हों । इस कल्पना को सामने रखकर जव हंमने इवेताम्वर संस्थाओं 
से मुद्रित सतक' और 'सत्तरी' नामके दो प्रकरणों से मिलान किया तो इस वात में कोई सन्देह नहीं रह गया कि उक्त 
प्रकरणों की क्रमश: १०० और ७० गाथाओं को आधार बनाकर रचे गये होने. के कारण ही पंचसंग्रहकार ने कृतज्ञता 
प्रकाशनाथं उन दोनों प्रकरणों के वे ही नाम रख दिये हे । 

यहाँ उक्त दोनों प्रकरणों में से कुछ अवतरण दिये जाते हं, जिनसे उक्त कल्पना असंदिग्ध सिद्ध होती हे । 
प्राकृत पंचसंग्रहकार ने उक्त दोनों प्रकरणों को ज्यों-का-त्यों अपना लिया है और दोनों ही प्रकरणों की समस्त गाथाओं 
पर भाष्यगाथाएं रची ह, जिसका विशद ज्ञान तो मूलग्नन्थ के प्रकाश में आने पर ही हो संकेगा । यहाँ 'दातक' और 
सप्ततिका' प्रकरण को गाथाओं को मूलगाथा और पंचसंग्रहकार द्वारा रचित गाथाओं को भाष्यगाथा नाम देकर 


उल्लेख किया जाता है:-- 
१ शतक प्रकरण में से-- 


९ 


मूलगाथा--एयारसेसु ति त्ति य दोसु चउक्कं च वारमेक्कम्मि । है 
___ जीवसमासस्सेदे उवझोगविही मुणेयव्वा ॥२०॥ 
इस गाथा का पंचसंग्रह के इस प्रकरण में २०वाँ स्थान है और शतक प्रकरण में ६वाँ । इसके अर्थ- 
स्पष्टीकरण के लिए प्राकृत पंचसंग्रहकार ने १९ भाष्यगाथाएं रची हें, जिनमें से प्रारंभिक दो गाथाएँ यहाँ दी 
जाती हें:-- 
भाष्यगाथा--मइसुश्र अण्णाणाइ श्रचक्खु एयारसेसु तिण्णेव । 
चक्खूसहिया तेच्चिय चउरक्खे असण्णिपज्जत्ते ॥२१॥ 


मइ सुय झोहिदुगाईं सण्णि ग्रपज्जत्तएसु उवश्नोगा । 
सव्वे वि सण्णिपुण्णे उवश्नोगा जीवठाणेसु ॥२२॥ 


विषय के जानकार पाठक जान सकेंगे कि इन दो गाथाओं में मूलगाथा के 'एयारसेसु तित्तिय दोसु चउक्कं च' 
इतने अंश का ही अर्थ व्याख्यात हुआ है । | 
| FR 


सूलगाथा--अ्रविरय-ग्रंता दसयं विरयाविरयंतिया दु चत्तारि । 

छच्चेव पमत्तंता एया पुण भ्रप्पमत्तंता ॥३०६॥ 
भाष्यगाथा--विदियकसायचउक्क मणुयाऊ सणयदुग य उराल । 

तस्स य श्रंगोवंगं संघयणाई अ्रविरयस्स ॥३१०॥ 
तइयकसायचउक्कं विरयाविरयम्मि बंधवोच्छिण्णो । 

साइयरमरइ सोयं तह चेव य भ्रथिरमसुहं च ॥३११॥ 
अज्जसकित्ती य तहा पमत्तविरयम्हि बंघवोच्छेदो । 

` देवाउयं च एयं पसत्त-इयरम्हि णायव्वो॥३१२॥ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 
भाष्यगाथा द्वारा मूलगाथा के प्रथम चरण का, दूसरी गाथा के पूर्वार्ध से 
गाथा के पूर्वार्धे से तीसरे चरण का, तथा तीसरी गाथा के ही उत्तराद्धं 
किया गया है । इस प्रकार एक मूल गाथा का तीन भाष्यगाथाश्रों से 
आं में मूल गाथाग्रों भौर भाष्यगाथाओं का भेद स्पष्ट दृष्टिगोचर हो 


४२२ 


इन तीन भाष्यगाथाग्रों में से प्रथम 
द्वितीय चरण का; और उत्तराघं तथा तीसरी 
से मूल गाथा के चौथे चरण का अर्थ-व्याख्यान 
अर्थं स्पष्ट किया गया हे । इस तरह उक्त गाथा 
जाता है । 


€ 


२ सत्तरी प्रकरण में से-- 
१ 


मूलगाथा--वावीसमेक्कबीसं सत्तारस तेरसेव णव पंच । 
चउ तिय दुयं च एयं बंधट्टाणाण मोहस्स ॥२५॥ 
भाष्यगाथा-मिच्छस्मि या वावीसा मिच्छा सोलह कसाय बेदो य । 
हस्सा जयलेक्काणदा भएण विदिए दु मिच्छसंदूणा ॥२६॥ 
पढमचउक्केणित्यीरहिया मिस्से ग्रविरयसम्मे य - 
विदिएणुणा देसे छदूठे तइऊण सत्तमट्ठे य ॥२७॥ 
अरइ-सोएण्णा परम्सि पुंबेय-संजलणा । 
एगेगूणा एवं दह ट्वाणा मोहबंघम्मि॥२८॥ 


२ 


मलगाथा--अट्टसु पंचसु एगे एय दुय दस य मोहबंधगये । 
तिय चड णव उदयगदे तिय तिय पण्णरस संतम्सि ॥२६२॥ 

भाष्यगाथा-सत्त ग्रपज्जत्तेसु य पज्जत्ते सुहुम तह य अट्टुसु य । 
वावीसं बंघोदय संता पुण तिण्णि पढमिल्ला ॥२६३॥ 

पंचसु पज्जत्तेसु पज्जत्तयसण्णिणामगं वज्ज । 
हेट्टिम दो चउ तिण्णि य बंघोदयसंतठाणाणि॥२६४॥ 

: दस णव पण्णरसाई बंघोदयसंतपयडिठाणाणि । 
सण्णिपज्जत्तयाणं संपुण्णा इत्ति . बोहव्वा ॥२६५॥ 


विषय से परिचित पाठक भलीभांति जान सकेंगे कि एक-एक मूलगाथा के अर्थ को किस प्रकार तीन-तीन 
भाष्यगाथाओ्रों द्वारा स्पष्ट किया गया हे । 
[ इस प्रकार यह मानने में कोई भी संदेह नहीं रह जाता है कि प्राकृत पंचसंग्रहकार ने मूल प्रकरणों के नाम को 
ग्रक्षणण रखने के सिए ही वही के वही नाम दे दिये हें भौर ये दोनों प्रकरण-ग्रन्य ही पंचसंग्रह के चौथे-पाँचवें संग्रह 
के आधार हे । ४ 


(३ ) शेष अधिकारों के आधारों की छानचीन 


प्राकृत पंचसंग्रह के प्रकृतिसमुत्कीतंन नामक द्वितीय प्रकरण का ग्राधार स्पष्टतः षट्खंडागम की प्रकृति- 
समुत्कीर्तन नाम की चूलिका है, जो कि मुद्रित षट्खंडागम के छठवें भाग में सलिहित हे । इस चूलिका के समस्त 
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प्राकृत और संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका ग्राधार ४२३ 


सूत्रों को यहाँ ज्यों-का-त्यों उठाकर रख दिया गया है । केवल जहाँ-कहीं कहने मात्र को 'जं' या 'तं' में से कोई एक 
शब्द को छोड़ दिया गया हे । इस विषय में यहाँ इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि जिन्हें इसमें लेशमात्र भी संदेह हो, 
वे मूल से मिलान करके देख सकते हे 

प्राकृत पंचसंग्रह के प्रथम जीवसमास और तृतीय कमंप्रकृतिस्तव नामक प्रकरणों का आधार क्या है, यह अभी 
तक स्पष्टतः ज्ञात नहीं हो सका । संभव हे कि ये दोनों प्रकरण प्राकृत पंचसंग्रह के कर्ता ने स्वतंत्र ही रचे हों और यह 
भी संभव हो सकता है कि इन दोनों प्रकरणों को बहुत सी गाथाएँ ग्राचार्य-परंपरा से चली ग्रा रही हों और प्राकृतपंच- 
सग्रहकार न उन्हं सुव्यवस्थित रूप से इस ग्रन्थ में निबद्ध या संग्रह कर दिया हो; क्योंकि 'पंच संग्रह' इस नाम से उक्त 
बात की ध्वनि निकलती है । फिर भी इतना तो निविवाद कहा ही जा सकता है कि 'वंघस्वामित्व' और 'वंघविघान 
ये दोनों खंड षट्खंडागम में ग्राज भी उपलब्ध हें और बहुत संभव है कि. पंचसंग्रहकार ने इन दोनों के आधार पर 
इन दोनों प्रकरणों की स्वतंत्र पद्य-रचना की हो । इन दोनों प्रकरणों का सीधा संबंध किस-किस ग्रंथ से रहा है, यह 
वात अद्यापि अन्वेषणीय ही हे । 


(४) प्राकृत पंचसंग्रह का कर्ता कोन ! 


प्रस्तुत ग्रन्थ के आधार-संबंधी इतनी छानबीन कर चुकने के वाद अब प्रश्‍न. उठता हे कि प्राकृत पंचसंग्रह का 
रचयिता या संग्रहकार कौन है ? 

पर्याप्त अन्वेषण करने के बाद भी अभी तक उक्त ग्रन्थ के रचयिता के विषय में कछ भी निर्णय नहीं किया जा 
सका, हालांकि दो-एक आचार्यों के अनुमान के लिए कछ प्रमाण झ्रवद्य मिले हे; पर जब तक इस विषय के काफी 
स्पष्ट और पृष्ट प्रमाण नहीं मिल जाते तब तक उनके नाम का उल्लेख करना उचित नहीं । 


(४) प्राकृत पंचसंग्रह का निर्माण-काल 


यद्यपि जब तक ग्रन्थकार के नाम का निर्णय नहीं हो जातां है तब तक उसके रचना-काल का निर्णय करना 
भी कठिन कार्यं ही है, तथापि एक बात तो सुनिश्चित ही है कि यह ग्रन्थ मूल शतक' प्रकरण के पीछे रचा गया है । 
मूल 'शतक' प्रकरण के रचयिता आचायं “शिवशर्म' हे, जैसा कि इस ग्रन्थ की चूणि बनानेवालें भ्रज्ञात नामधेय भ्राचायं 
ने अपनी चणि का प्रारंभ करते हुए लिखा ह: 

केण कयं सतग पगरणं ति? ाब्द-तरक-न्यायप्रक रण-कमंप्रकृतिसिद्धान्तविजाणएण . अ्रणंगवायसमालद्ध- 
विजएण शिवसम्मायरियणामधेज्जेण कयं ति। कि परिमाणं ? गाहापरिमाणेण सयमेत्तं । 

आचाय॑ शिवशमं का समय यद्यपि ग्रद्यावधि सुनिश्चित नहीं हो सका हे, तथापि विद्वानों ने विक्रम की पांचवीं 
शताब्दी में होने का अनुमान किया है। इसलिए शिवम ग्राचाय के परचात्‌ और धवला टोका के कर्ता आचार्य वीरसेन 
के पर्व किसी मध्यवर्ती काल में प्राकृतपंचसंग्रह का निर्माण हुआ है, इतना अवश्य सुनिश्चित हो जाताहु। 


धवला टीका की समाप्ति का काल शक सं० ७३८ ह । 
चोरासी, (मथ्रा) ] 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


आचार्य श्री हरिभद्र सूरि ओर उनकी 
समरमयङ्का कहा 


मुनि पुण्यविजय 


जो इच्छइ भवविरहं, भवविरहं को न बंधए सुयणो । 
समयसयसत्यकुसंलो, समरमियङ्का कहा जस्स॥ 
दाक्षिप्याङ्क ग्राचायं श्री उद्योतनसूरि महाराज ने अपनी प्राकृत कवलयमाला कथा के प्रारम्भिक प्रस्तावना- 
ग्रन्थ में झनेक प्राचीन मान्य झाचार्य और उनकी कृतियों का स्मरण किया है और इस प्रसंग में उन्होंने आचाय श्री 
हरिभद्रसूरि, (जिनको, विरह्‌ अंक होने से विरहांक आचाय॑ माना जाता है ) और उनकी समरमयडूग कहा का भी 
स्मरण: किया है । यही उल्लेख मैंने इस लेख के प्रारम्भ में दिया । ॒ 
इस उल्लेख को देखते हुए पता चलता है कि ग्ाचार्य श्री हरिभद्रसूरि महाराज ने समरमयङ्का कहा नाम 
का कोई कथाग्रन्थ बनाया था। झाचायं श्री हरिभंद्रसूरि की कृतिरूप प्राकृत कथाग्रन्थ सभराइच्च कहा मिलता हे, 
परन्तु समरमयङ्का कहा ग्रन्थ तो ग्राज तक कहीं देखने या सुनने में नहीं आया-है । अतः यह ग्रन्थ वास्तव में कौन ग्रन्थ 
हं, इस विषय की परीक्षा इस अंतिलघ्‌ लेख में करना है । 
मुझे पूरा विदवास हो गया हँ कि झाचायं श्री उद्योतनसूरि जी ने समराइच्च कहा को ही समरमयङ्का कहा 
नाम से उल्लिखित किया हूँ। प्रश्‍न यह उपस्थित होगा कि--समराइच्चकहा इस नाम में समर--ग्राइच्च शब्द हे 
तव समरमियंका नाम में समर-|-मियंका शब्द हे । श्राइच्च का मर्थ सूर्य हे तब मियंक--(सं० मृगाङ्कः) का अर्थ 
प्रचलित परिभाषा के रूप में चन्द्र होता हे श्रत: समराइच्च और समरमियंक ये दो नाम एक रूप कसे हो सकते 
हैं ? और इसी प्रकार समराइच्चकहा एवं समरमियंका कहा ये दो ग्रन्थ एक कैसे हो सकेंगे ? इस विवादास्पद 
प्रन का उत्तर इसे प्रकार हे-- bo; 
` जन प्रतिष्ठाविधि के ग्रन्थों को देखने से पता चलता है कि एक ज़माने में चन्द्र की तरह ग्रादित्य--सूर्य को 
भी शशांक, मृगांक दि नाम से पहचानते थे । जैन प्रतिष्ठाविधान आदि के प्रसंग में नव ग्रहों का पूजन किया जाता 
है। इसमें नव ग्रहों के नाम से अलग-अलग मन्त्रोच्चार होता हं । इन मन्त्रों में सूये का मन्त्र आता है वह इस प्रकार है-- 
“३ ह्ली शशाङ्क सूर्याय सहस्नकिरणाय नमो नमः स्वाहा।” | 
इस भाचीनतम मन्त्र में सूये या आदित्य को 'शज्ञाङ्कु' विशेषण दिया गया है । इससे पता चलता हैँ कि 
एक जमाने में चन्द्र की तरह सूर्य को भी शशाङ्क, मृगाडू आदि नाम से पहचानते थे। अधिक सम्भव हे कि इसी 
परिपाटी का अनुसरण करके ही झाचायं श्री उद्योतनसूरि ने अपने कुवलयमाला कहा ग्रन्थ की प्रस्तावना में 


समराइच्च कहा ग्रन्थ को ही समरमयङ्का कहा नाम से उल्लिखित किया हुँ । 
इस प्रकार मुझे पूर्ण विशवास हे कि समराइच्च कहा ग्रौर समरमयङ्का कहा ये दोनों एक ही ग्रन्थ के नाम हे । 


अहमदाबाद ] 
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'भगवती आराधना' के कर्त्ता शिवाय 


श्री ज्योतिप्रसाद जेन एम० ए०, एल-एल० बी० 


आराधना, मूलाराधना ग्रथवा भगवती आराधना नामक ग्रन्थ मुनियों के आचार का एक प्रसिद्ध लब्धप्रतिष्ठ 
प्राचीन प्राकृत ग्रन्थ हे । इसके मूल रचयिता ग्राचार्य शिवाय थे । अनेक प्राकृत एवं संस्कृत टीकाएँ इस ग्रन्थ पर 
रची गई, जिनमे से कितनी ही आज भी उपलब्ध हे । भ्रनन्तकीति ग्रन्थमाला बम्बई से प्रकाशित “भगवती आाराधना' 
को श्रद्धेय पं० नाथूराम जी प्रेमी कृत भूमिका तथा प्रेमी जी के तत्सम्बन्धी अन्य लेखों तथा आराधना और उसकी 
टीकाएँ',' 'यापनीय साहित्य की खोज” इत्यादि से उक्त ग्रन्थ के ग्न्तःकरण, उसकी विभिन्न टीकाग्रों एवं टोकाकारों 
के सम्वन्ध में पर्याप्त जानकारी प्राप्त हो जाती है, किन्तु मूल लेखक के विषय में, जितना किं वे भ्रपने ग्रन्थ में स्वयं 
प्रकट करते हे, उससे अधिक विशेष ज्ञान नहीं होता । | | 

ग्रन्थ के अन्त में २१६१ से २१६६ पर्यन्त गाथाओं में ग्रन्थकार आचार्य ने अपना जो निजी परिचय दिया 
है, वह इस प्रकार है--“झ्रायं जिननन्दिगणि, भ्राय॑सवंगुप्तगणि, आये मित्रनन्दिगणि के चरणों के निकट जल सूत्रों और 
और उनके भ्र्थं को भ्रच्छी तरह समझ कर पूर्वाचायों द्वारा निवद्ध की हुई रचना के आधार से पाणितलभोजी शिवायं 
ने यह आराधना स्वशक्त्यनुसार रची हे । अपनी छद्मावस्था ग्रथवा ज्ञान की अपूर्णता के कारण इसमें जो कुछ 
प्रवचन-विरुद्ध लिखा गया हो, उस पदार्थं को भली प्रकार समझने वाले प्रवचन वात्सल्य के भाव से शुद्ध करले । 
इस प्रकार भक्तिपूर्वक वर्णित भगवती आराधना संघ तथा शिवार्य को उत्तम समाधि प्रदान करें। इत्यादि | 

उपर्युक्त गाथाओं से इतना ही स्पष्ट ह कि “भगवती आराधना" के कर्ता पाणितलभोजी---भ्रतः एक दिगम्बर 
जैनाचायें--शिवाय थे । उनके शिक्षागुरु श्रायंजिननन्दिगणि, श्रायंसवंगुप्तमणि तथा श्राय मित्रनन्दिगणि थे। इनके 
दीक्षागुरु इन्हीं तीन आचार्यों में से कोई एक थे ग्रथवा अन्य कोई आचार्ये थे, यह निश्चित नहीं हे । ग्रन्थ का आधार 
तद्विषयक मूलसूत्र एव पूर्वाचार्यो द्वारा निबद्ध कतिपय रचनाएं थीं । [ 

ग्रन्थ की अनेक प्राकृत-संस्कृत टीकाओं में अपराजितसूरि कृत 'विजयोदया', दूसरी अमितः गत्याचायं कृत 
(११वीं शताब्दी) तथा तीसरी पं० आशाधर जी कृत (१३वीं शताब्दी) विशेष प्रसिद्ध हे । इनमें से अपराजित _ 
सूरि की विजयोदया टीका सबसे प्राचीन है । श्रद्धेय प्रेमी जो के भ्रनुमानानुसार वह आठवीं शताब्दी विक्रम के पूर्व 
की ही है, किन्तु अपराजितसूरिके सम्मुख भी इस ग्रन्थकी अन्य प्राक्ृत-सस्कृत टीकाएँ मौजूद थीं और प्राकृत टीकाओं 
का समय छठी शताब्दी के लगभग समाप्त हो जाता हे । अतः ग्रन्थ की सर्वे प्राचीन प्राक्त टीका कम-से-कम छठी 
शताब्दी की अवश्य रही होगी और इस प्रकार मूल ग्रन्थ का रचना काल भी ईस्वी सन्‌ पांचवीं, छठी शताब्दी के 
पूर्वं का ही होना चाहिए । | 

` वास्तव में कूछ प्रमाण इस र संकेत करते हें कि यह रचना सम्भवतः ईस्वी पूर्व प्रथम शताब्दी की होनी 

चाहिए । ह - का 
यह ग्रन्थ दिगम्बर सम्प्रदाय में प्रारम्भ से ही बहुमात्य रहा हैं और इसकी प्राय: सब उपलब्ध र्ट 
दिगम्बराचार्यो द्वारा ही रची हुई हैं लेखक का 'पाणितलमोजी विशेषण भी उनका इवेताम्बर साधु न होकर 
दिगम्बर मुनि होना ही सूचित करता है; परन्तु प्रचालित दिगम्बर मान्यताओं के कृछ विरोधी विचार भी उसमें 





' जेन साहित्य और इतिहास, पू० २३ तथा भ्नेकान्त वर्षे १, पु० १४५, २०६ 
१ झनेकान्त वषं ३, पु० ५६ 5 
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४२६ नवड प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


मिलते हे । वास्तव में शिवार्य की विचारधारा न इवेताम्बर ही थी और न पूर्णतः दिगम्बर ही, वरन्‌ वह एक तीसरे 
ही जेनसम्प्रदाय---यापनीय संघ'-की ही मान्यताओों के अनुकूल एवं अधिक निकट प्रतीत होती हे । पूज्य प्रेमी जो 
ने यह भलीभति सिद्ध कर दिया हे कि आराधना' के प्रसिद्ध प्राचीन टीकाकार ग्रपराजितसूरि यापनीय' ही थे और 
सातवीं शताब्दी ई० के वेयाकरण शाकटायन भी, जिन्होंने शिवाय के गुरु संवंगुप्तका ससम्मान उल्लेख किया है, 
यापनीय थे । ऐसी दशा में शिवाय का स्वयं का भी यापनीय संघ से सम्बन्ध होना कोई आइचये की वात नहीं । 
देवसेनाचायं कृत 'दर्शनसार' के अनुसार यापनीय संघ की स्थापना विक्रम संवत्‌ १४८ (सन्‌ ९१ ई० ) में 
श्री कलश नामक आचाये ने की थी । इसके दस-ग्यारह वर्ष पूर्वं सन्‌ ७९ अथवा ८१ ई० में, दिगम्वर-इवेताम्वर दोनों 
ही सम्प्रदायों की अनृश्रुति के अनुसार, उक्त दोनों सम्प्रदायों के बीच का भेद पुष्ट हो चुका था और उनकी एक 
दूसरे से पृथक स्वतन्त्र सत्ता स्थापित हो चुकी थी । यापनीय संघ के प्राथमिक आचार्य इन दोनों ही सम्प्रदायों में 
मान्य थे। भ्रतः इसमें कोई सन्देह नहीं रह जाता कि ईस्वी पूर्व की अन्तिम शताब्दियों में, जहाँ एक झर दिगम्बर- 
इवेताम्बर मतभेद चल रहे थे, वहाँ दूसरी ओर एक स्वतन्त्र विचारधारा इन दोनों के समन्वय में प्रयत्नशील थी, किन्तु 
जव प्रथम शताब्दी के उत्तराधं में वह मतभेद स्थायी रूप से प्रकट हो गया और इस प्रकार समन्वय का प्रयत्न 
” विफल हो गया तो वह तीसरी विचारधारा भी एक स्वतन्त्र आम्नाय के रूप में परिणत हो गई । 
भगवती आराधना के कर्ता शिवायं, समन्वय में प्रयत्नशील इस तोसरी विचारधारा के ही प्रतीक थे, किन्तु 
उनकी रचना में यद्यपि यापनीय संघ की मान्यताओं के बीज मौजूद हे, फिर भी वह स्वयं उक्त संघ की वि० सं० १४८ 
में स्थापना के पूवं ही हो गये प्रतीत होते हैं । जैसा कि ऊपर कहा जा चुका हे, आराधना में ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ के 
पश्चात्‌ होने वाले किसी ग्राचायं का कोई उल्लेख नहीं.है, किन्तु उसमें ग्रन्थकर्ता ने अपने उपरिवणित तीन गुरुओं 
के अतिरिक्त भद्रवाहु ग्राचायं का स्मरण किया हँ,' भर इन भद्गवाहु के 'घोर भ्रवमौदय॑ से संक्लेश रहित उत्तम 
पद प्राप्ति का ऐसा वर्णन है, जो शिवाये और भड़रबाहु की सामयिक निकटता को सूचित करता प्रतीत होता है । 
यह भद्रबाहु चौथी शताब्दी ईस्वी पूर्व में होने वाले भद्रबाहु (प्रथम ) श्रुतकेवलि तो हो ही नहीं सकते, 
क्योंकि उनके सम्बन्ध में ऐसी कोई बात उनके विषय में रचे गये चारित्र ग्रन्थों, अन्य साहित्य, उल्लेखों, शिलालेख 
आदि में कहीं भी उपलब्ध नहीं होती । दूसरे चौथी शताब्दी ईस्वी पूर्व में जेन ग्रन्थ-रचना के भी कोई प्रमाण अभी 
तक उपलब्ध नहीं हुए हें और इन भद्रबाहु के पश्चात्‌ ही दिगम्बर-शवेताम्वर मतभेद का सर्वप्रथम बीजारोपण हुमा 
था । समन्वय का प्रयत्न इतना शीघ रम्भ हुआ प्रतीत नहीं होता । दूसरे भद्रवाहु ईस्वी पूर्व प्रथम शताब्दी के 
मध्य में हुए हे । उनके पट्टकाल का प्रारम्भ वि० सं० ४ (ई० पू० ५३) में हुआ था।' ये भगवान्‌ महावीर के पश्चात्‌ 
्रज्भमूर्वघारियों की परम्परा के अन्त के निकट हुए थे और स्वयं आआचाराङ्गधारी थे। अ्रतः ये ही वह भद्रवाह थे, 
जिनका उल्लेख शिवाय ने किया है । 
साथ ही ईस्वी सन्‌ की प्रथम शताब्दी में होने वाले कुन्दकुन्दाचायं ने एक शिवभूति' नामक आचार्य का 
तथा अन्यत्र एक शिवकुमार ' नामक भावश्रमण का ससम्मान उल्लेख किया हे । यह भी सम्भव है कि कृन्दकृन्दाचयं 
के ये दोनों उल्लेख केवल पौराणिक उदाहरण ही हों; किन्तु इस ( शिवभूति) नाम के एक आचार्य का क्न्दकन्द के 
समकालीन होना और उनका दिगम्बर सम्प्रदाय (बोटिक संघ) से भी सम्बन्ध होना इवेताम्बर ग्रन्थ मूलभाषा 





* जैन साहित्य श्रौर इतिहास, पृ० ४०, ४१ । 

` भगवती ग्राराधना गाथा १५४४ । श्रोमोदारिए घोराए भद्दबाहश्रसंकिलिट्ुमदी । 
घोराए विगिछाए पडिबण्णो उत्तमं ठाणं ॥ 

' चक्रवर्ती --पञ्चास्तिकाय भूमिका । 

“ भावपाहुडु--गाथा ५३ । ः * भावपाहुड--गाथा ५१ । 
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भगवती आराधना' के कर्ता शिवाय ४२७ 


(गाथा १४८) तथा कल्प सूत्र स्थविरावली (गाथा २०) से भी सिद्ध होता है और प्रो० हीरालाल जी ने नागपुर 

यूनिवर्सिटो जनेल नं० & में प्रकाशित अपने 'शिवभूति और शिवायं' शीर्षक लेख में भगवती आराधना के कर्ता 
शिवाय तथा इवेताम्वर ग्रन्थों में उल्लिखित शिवभूति आचाय॑ को अभिन्न सिद्ध करने का प्रयत्न भी किया हे । यवीं 
शताब्दी के जिनसेनाचार्य ने भगवती आराधना के कर्ता का शिवकोटि नाम से स्मरण किया हे । 

इन सव से यही निष्कषं निकलता है कि उक्त आचार्य का मूल नाम 'शिव' था, जिसके साथ भूति, कोटि, 
कमार आदि शब्द उल्लेखकर्ताओं ने स्वरुचि अनुसार अथवा किसी भ्रमवश जोड़ दिये हें भ्रौर यह कि ये शिवाय भद्रवाहु 
द्वितीय के पश्चात्‌ तथा कुन्दकृभ्दाचार्य से पूर्व, सन्‌ ईस्वी के प्रारम्भ के लगभग हुए है । 

ठीक इसी समय एक 'शिवदत्त' नामक आरातीय यति के होने का पता श्रुतावतार आदि ग्रन्थों से चलता हुँ।' 
श्रुताङ्कूघारियों की परम्परा भद्रबाहु (द्वितीय) तथा लोहाचाये के साथ समाप्त हो जाती हे । उसी समय तथा 
कून्दकन्दादि आचायोँ से पूवं ग्रहंदत्त, विनयदत्त, श्रीदत्त तथा शिवदत्त--इन चार आरातीय यतियों का होना पाया 
जाता है । चौथी-पाँचवीं शताब्दी के पूज्यपादाचाये ने आरातीयों को सवंज्ञ तीर्थङ्कर तथा श्रुतकेवलियों के समान ही 
प्रामाणिक वक्ता माना हे' भ्रौर उसी समय के कुछ पीछे लिखी गई आराधना की टीका विजयोदया के कर्ता अपरा- 
जित सूरि ने अपने गुरुओं तथा अपने आपको श्रारातीयसूरि चूडामणि कहा हँ । 

इस प्रकार आराधना के कर्ता शिवायं ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ काल के लगभग होने वाले झारातीय आचाये 
शिवदत्त ही थे, इसमें विशेष सन्देह नहीं रह जाता । | 

शिवाये ने अपने ग्रन्थ में अपने गुरुओं--जिननन्दि, सवंगुप्त, मित्रनन्दि--का जिस प्रकार आये पहले 
तथा 'गणी? शब्द पीछे लगा कर उल्लेख किया है, वह बिलकूल वैसा ही हे जैसा कि मथुरा के कंकाली टोले से प्राप्त 
अव से दो हज़ार वपं पूर्व के अनेकों जैन शिंलालेखों में तत्कालीन विभिन्न जैनाचार्यों के नामों का हुआ है ।' पीछे के 
जैन साहित्य अथवा ग्रभिलेखों में इन शब्दों का इस प्रकार का आम प्रयोग नहीं मिलता । 

दूसरे, शिवायं के ग्रन्थ का भ्राधार कथित मूलसूत्र थे। यह मूलसूत्र, भगवान्‌ महावीर से भद्रवाहु (द्वितीय ) 
यर्यन्त चली आई श्रुत परम्परा में ग्राचाराक्ध के शरन्तर्गत विवक्षित-विषय-सबन्धी मूलसूत्र ही हो सकते हें । शिवाय 
के सम्मुख उक्त सूत्रों को ग्रवस्थिति भी शिवार्य के उपरि निश्चित समय की ही पुष्टि करती हे । 

शिवार्य के सम्मुख उवंत सूत्रों के आधार से रची हुई कतिपय ूर्वाचायों कृत निबद्ध-रचनाएँ भी थीं । पहली 
शताब्दी ईस्वी पूर्व में ऐसी रचनाओं का होना कुछ श्रसम्भव भी नहीं है । मथुरा कंकाली टीले से ही एक खंडितमूर्ति 
जैन सरस्वती की प्राप्त हई है, जो लखनऊ के अजायबघर में सुरक्षित है । यह सरस्वती की सबसे प्राचीन उपलब्ध 
मूर्ति है। डा० वासुदेवशरण जी अग्रवाल के मतानुसार जैनेतरों में सरस्वती की मूर्ति का निर्माण इसके बहुत पीछे 
प्रारम्भ हुआ । मूर्ति पर जो अभिलेख है उससे विदित होता है कि यह मूर्ति पहली शताब्दी ईस्वी पूर्व--क्षत्रप काल 
की है । इस मूर्ति के एक हाथ में डोरे से बंधी हुई एक ताड़पत्नीय पुस्तक है, जो स्पष्ट सूचित करती हे कि उस समय 
जैनों में पुस्तक रचना प्रारम्भ हो चुकी थी। 

शिवार्यं ने अपने गुरुत्रय के चरणों के निकट मूलसूत्रों का अर्थ समझने तथा उसके आधार से अपने ग्रन्थ 
को रचने की जो वात कही है वह भी बिलकूल वैसी ही है जैसी कि तत्कालीन आचाय पृष्पदन्त एवं भूतबलि के धरसेना- 
चार्यं के निकट तथा आचार्ये नागहर्ति एवं ग्रायंमंक्षु के गुणधराचाय के निकट, परम्परागत मूल जिनवाणी के अन्तर्गत 





१ इन्द्रनन्दि--अुतावतार । 

* सर्वार्थसिद्धि--१-२० । 

१ एपिग्नेफ़िका इंडिका--लुइस द्वारा सम्पादित मथुरा से प्राप्त जैन-शिलालेख । 

४ स्मिथ--जैनस्तूप तथा मथुरा का अन्य पुरातत्त्व, पृ० ५६, प्लेट XCIX. 
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४२८ द प्रेमी-अभिनंदन-प्र॑य 
अन्य विषयों का अध्ययन करके उनके आधार से कमं प्रकृति प्राभृत तथा कषाय प्राभृत आदि प्रारम्भिक श्रागम ग्रन्थों 
के रचने की हे । ' र [ 

'आराधना' की अतीव प्राचीनता का एक अन्य प्रवल प्रमाण उक्त ग्रन्थ के चालोसवें विज्जंहना नामक 
अधिकार में वर्णित मुंनि का मृत्यु संस्कार है । इसके भ्रनुसार मृत मुनि का शव बन में किसी स्थान पर पशु-पक्षियों 
के भक्षणार्थं छोड़ दिया जाता था । ठीक ऐसा ही रिवाज सन्‌ ३२६ ई० पूर्व में सिकन्दर-महान्‌ तथा उसके यूनानी 
साथियों ने दक्षिणी-परिचिमी सिन्ध की 'ग्रोरातीय' जाति में प्रचलित देखा था ।! यह 'ओरातीय” शब्द प्रात्य’ 
ब्द का यूनानी रूप प्रतीत होता है । उस समय सिन्ध तथा परिचिमोत्तर प्रदेशों में नाग, मल्ल आदि ग्रनेक व्रात्य 
जातियों की बस्तियाँ तथा राज्य थे । अनेक जैन मुनि भी यूनानियों को उस प्रान्त में मिले थे । यह श्रवेदिक प्रथा 
उन ब्रात्य जातियों में प्रचलित थी और उसी ब्रात्य संस्कृति का प्रतिनिधि एक प्राचीन जेनाचायं उसका विधान करता 
हे । वास्तव में उपर्युक्त प्रथा अवेदिक ही नहीं, प्राग्वैदिक थी। तामिल भाषा के प्राचीन संगम साहित्य में भो उसके 
उल्लेख मिलते हे । डा० ग्रायद्भूर के मतानुसार आर्यो के भारत-प्रवेश के पूर्व से ही वह इस देश में प्रचलित थी ।' 

यह भी हो सकता है कि यूनानी वृत्तो में उल्लिखित ओरातीय' (07९६2!) शब्द का जैन अनुश्रुति में वणित 
इन प्राचीन आचायों के भ्रारातीय' विशेषण से ही कोई सम्बन्ध हो । 

इस प्रकार भगवती आराधना झौर उसके कर्ता ग्राचाये शिवार्य की अतीव प्राचीनता में कोई सन्देह अवशेष 
नहीं रह जाता और ऐसा विइवस्त भ्रनुमान करने के प्रबल कारण हे कि वह शिवाय ईस्वी के प्रारम्भ के लगभग होने 
वाले ग्रारातीय यति शिवदत्त ही थे । 
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' मेकक्रिन्डल--सिकन्दर का भारत क्रमण “-डिडरो--पूृ० २९७। 
` ग्रायङ्गर-तामिल स्टडीज पु० ३९। 
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श्रीदेवरचित 'स्याददादरल्लाकर' में अन्य ग्रन्थों | 
चौर ग्रन्थकारों के उल्लेख 


श्री वी० राघवन्‌ एम० ए०, पी-एच० डी० 


इवेताम्वर जैन सम्प्रदाय के प्रसिद्ध तकेवेत्ता श्रोदेव या देवसूरि (१०८६-११६६ ई०) का 'प्रमाणनयतत्त्वा- | 
` लोकालंकार' नामक ग्रन्थ, जिंसकी 'स्याद्वादरत्नाकर' टोका स्वयं उन्होंने लिखी है, जैन तर्कशास्त्र का एक प्रसिद्ध 
ग्रन्थ है। श्रीदेव मनिचन्द्रसूरि के शिष्य थे और उन्होंने ग्रणहिल्लपट्टन के राजा जयसिह्देव के दरवार में सन्‌ १२२४६० 
में दिगम्बर सम्प्रदायी कमदचन्द्र को शास्त्रार्थं में पराजित क्रिया था । 'प्रभावकचरित्र' ग्रन्थ के एक अध्याय में श्रीदेव 
के उवत ग्रन्थ का विषय दिया हुआ है । 'स्याद्वादरत्नाकर' एक विस्तृत भाष्य हे, जिसमें दशंनशास्त्रसम्वन्धी अनेक 
ग्रन्थों तथा शास्त्रकारों के मनोरंजक उल्लेख भरे पड़े हे । इनमें से कछ उल्लेख बड़े मूल्यवान हें और दर्शनशास्त्र के 
विभिन्न अंगों का इतिहास जानने वाले विद्यार्थियों के लिए बड़े काम के हे । इन उल्लेखों को इकट्ठा करके उनका 
अध्ययन करना वहुत उपयोगी होगा । यहाँ पर में उन्हें वर्णक्रमानुसार रखता हूँ, जैसा कि वे उल्लेख मुझे ग्राहंतमत- 
प्रभाकर ग्रन्थमाला (नं० ४) में पाँच भागों में छपे हुए उक्त ग्रन्थ के संस्करण में मिले हं । 

भाग १, प० २९ :--अ्रम्बाप्रसाद सचिवप्रवर श्रौर उनके ग्रंथ कल्पलता के संबंध मं, जिसकी 'कल्पपल्लव 
नामक टीका उन्होंने स्वयं लिखी हे, इस प्रकार कथन मिलता हे--- 

“यथा चात्र अमीषा मंशानामन्‌वाद्यत्वं प॒वंत्र च तत्तदंशानां विधेयत्वं तथा श्रीसदम्बाप्रसादसचिवप्रवरेण 
कल्पलतायां तत्संकेते कल्पपल्लवे च प्रपञ्जितमस्तीति तत एवावसेयम्‌ । 

जैनग्रन्थावली (पृ० १२४) तथा प्रो० एच० डी० वेलंकर द्वारा सम्पादित 'जिनरत्नकोष' (भा० १, पू० 
२०६ अ) से भ्रम्वाप्रसाद नामक व्यक्ति का पता चलता है, जिसने सटीक नवतत्त्वप्रकरण ग्रन्थ की रचना की थी 
परन्तु इन सूचियों में कल्पलता नामक ग्रन्थ तथा उस पर कल्पपल्लव नाम की टोका का कोई जिक्र नहीं मिलता । 
प॒० १५७ : दिङनाग और उनका ग्रन्थ अदवैतसिद्धि-अद्वैतसिद्धयादिषु संस्तुतोऽसौ दिङ्नागमुख्यरपि कि महद्धि: ॥ 

दिङनाग द्वारा रचित अद्वैतसिद्धि का कोई पता अभी तक नहीं चला हूं । 

भाग २, प० ३५०--अ्नन्तवीर्यं :--ये ग्यारहवीं शताब्दी के मध्य के प्रसिद्ध जैन तकंवेत्ता थें । इन्होंने 
परीक्षामखपञ्जिका', - 'न्यायविनिञ्चयवृत्ति' आदि ग्रन्थों की रचना की ह्‌ । 

भाग ४, प० ७४६, ८००--'ग्रनेकान्तजयपताका', हरिभव्रसुरिकृत। यह ग्रन्थ यशोविजय जनग्रन्यमाला 
मे लेखक की टीका के साथ छपा है तथा गायकवाड श्रोरियंटल सीरीज्ञ (८८) में श्रीदेव के गुरु मुनिचन्द्र की टीका 


, के साथ प्रकाशित हुआ हं । 
न्यायवैद्ञेषिक पर ग्रात्रेय तथा आत्रेयभाष्य । भाग २, पृ० ३३२ : प्रत्यक्ष के वर्णन में आत्रेयसाष्य का 


उल्लेख किया गया ह :-- 

यत्पनरात्रेयभाष्यकारः झाह-- यथा सामान्यस्य विशेषाणां च प्रदीपालोकेन सस्षिकृष्टत्वन दूरात्सामान्य- 
मपलभ्यते न विशेषा इति प्रदीपालोककारितौ संशयविपर्ययौ भवतः, तथा सामान्यस्य विशेषाणां च चक्षुषा सन्नि- 
कुष्टत्वेऽपि दृरात्सामान्यमुपलभ्यते न विशेषा इति चाक्षुषो संशयविपर्ययौ. भवतः। तत्र महाविषयत्वात्‌सामान्यं 
दूरादप्युपलभ्यते, ग्रल्पविषयत्वात्त्‌ विशेषा न दूरादुपलभ्यन्त इति संदायविपयेयोरत्पत्तिः' इति । 
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४३० प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
इस पर अपने उत्तर को संक्षेप में देते ए श्रीदेव इस श्रात्रेय भाष्यकार को योग अर्थात्‌ नैयायिक कहता है । 


भाग ४, पृ० ८४७--यहाँ द्रव्य' पर भ्रात्रेय का विचार उद्धृत किया ह 
यत्युनरात्रेयः प्रोचितवान्‌--“न क्रिपात्वे प्रसद्भातू। क्रियात्वमपि क्रिप्रावळूर्वात, क्रिपाधारत्वात्‌। 
न च तद्‌ द्रव्यमिति तद्‌ व्यवच्छेदार्थं गुणवद्‌ इति । न खल्वाधार एवाधेयेन तद्वान्‌ भवति, ग्राधेयमप्याघारेण तद्‌ 


व्यपदिइयते' इत्यादि । 
अपनी आलोचना में श्रीदेव, आत्रेय को वर्षीयान्‌ विप्रपुद्धव: कहता है और उसका दूसरा उद्धरण 


देता हे-- ॒ 
तत्रायं वर्षीयान्‌ विप्रपुंगबोऽनंतरमेव स्वयमुक्तं नाप्यनुसन्दधातीति कि ब्रूमः । “कमं उत्प्रेक्षणादि तद्यस्मिन्‌ 
समवायेन वतते तत्‌ क्रियावत्‌’ इति हि तत्रादावनेन विवब्रे। ` ` ` ` ` ` न च तद्‌ द्रव्यमिति तहचवच्छेदार्थ 


क्रिवावदिति । तदपि न सुसूत्रमात्रेपेणाभाणि । 
पृष्ठ ८४८ में पूनः ग्रात्रेय का उल्लेख है, और प्‌ ० ८४९ में उपसंहार रूप में ग्रात्रेय का कथन वैशेषिक रूप में 


किया गया हे । 
पु० ९१२ : आत्रेयो व्याख्यातवान्‌ “नित्यमस्याश्रयः पारतन्त्र्यं द्रव्ये’ इति द्रव्याश्रयी । दो प्रकार के 
द्रव्यो पर । जर 
पृ० ९४५ में कर्म के न्याय-दृष्टिकोण पर ग्रात्रेय का मत दिया गया हे-- 
लक्षणान्तरं पुनरात्रेयो विवृणोति--एक द्रव्य सिति नाद्रव्यं न चानेकद्रव्यमित्यर्थः । नास्य गुणाः सन्ति 
स्वयं च न गुणो भवतीत्यगुणम्‌ । संयोगाइच विभागाइच संयोगविभागाः, तेषु संयोगविभागेषु कारणमित्युत्पन्नं कमं 
स्वाभमाअयान्तराद्विभज्य संयोजयतीति । तेषु च संयोगविभागेषु कर्तव्येषु कर्म कारणान्तरं नापेक्षत इत्यनपेक्षं 
न पुनः समवायिकारणमपि नापेक्षित इति । यद्वा संयोगविभागा ` ` ` ` ` ` कर्मासाधारणं नापेक्षते इत्यनपेक्षं न पुनः 
साधारणमपि नापेक्षत इति । दिशः खलु संयोगविश्लेषापेक्षं कर्म स्वाभयस्य संयोगविभागावारभते तथा च प्रेरकस्य 
यां दिशं प्रति प्रयत्नसमारम्भः तदभिमुखं कर्म जायते तस्माच्च कर्मणस्तदभिमुखौ संयोगविभागौ भवतः । ग्रनेना- 
दुष्टेबराद्यपेक्षस्य कर्मणः संयोगविभागारम्भो व्याख्यात ॥ इति । | 
पृ० ९४६, इसेके वाद ही ग्रात्रेय की पुस्तक का निम्न अंश भो उद्धत किया गया है--- 
यदाह स एव “संयोगविभागेषु भ्रनपेज्ञ॑ कारणमित्मेतावत्‌ कमलक्षणमेकद्रव्यमगुणसित्यभिधानं तु कर्स- 
स्वरूपोपवर्णनाथं न पुतः कर्मलक्षणार्थम्‌” इति । 
अन्त के उद्धरणों से हम पहले आये हुए उल्लेख को इस प्रकार शुद्ध कर सकते हें--'यत्पुनरात्रेयो भाष्यकार 
ग्राह । यह वात हमारी समझ में नहीं आती कि यह वैशेषिक ग्रन्थकार कौन था ? 
भाग १, पृ० १३३. इष्टसिद्धिः विमुक्तात्मन्‌ के इष्टसिद्धि ग्रन्थ (गा० श्रो० से० ) कौ १,१ कारिका उद्धृत 
की गई हूं । : 
भाग २, पृ० २८९, ३१८, ३२० ग्रादि । उदयन तथा उनके ग्रन्थों--कुसुमांजलि तथा किरणावली-- 
का उल्लेख प्रायः किया गया हे । 


पुरंदर तथा उद्भट, लोकायत संप्रदाय के लेखक-- 


भारतीय चार्वाकवाद पर लिखी हुई पनी पुस्तक (प्रका० कलकत्ता, पृ० ४७) में दक्षिणारंजन शास्त्री ने 
लिखा हे कि 'सम्मतितकंप्रकरण' ग्रन्थ के भाष्य में किसी पुरंदर नामक लेखक के लोकायत सूत्र का उल्लेख किया गया 
है । शान्तिरक्षित के तत्त्वसंग्रह ग्रन्थ (गा० श्रो० से०, भाग १, पृ० ४३१) पर लिखी हुई कमलशोल की टीका में 
पुरन्दर तथा उसके लोकायत ग्रन्थ का दूसरी बार उल्लेख मिलता है। यहाँ पर पुरन्दर के अनुमान”! पर विचार की 
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श्रीदेवरचित स्याद्वादरत्नाकर' में अन्य ग्रन्थों और ग्रन्थकारों के उल्लेख ४३१ 


ओर संकेत हे तथा कमलशोल की टीका से विदित होता है कि शान्तरक्षित की कारिका (नं० १४५२) में पुरन्दर 
के पहले होने का प्रमाण विद्यमान हे । 

प्रन्दरस्त्वाह-- लोकप्रसिद्धमन्‌मान चार्वाकरपि इष्यत एव । यत्त॒ केदिचल्लौकिकं मार्गमतिक्रम्य भ्रनमान- 
मुच्यते तन्निषिध्यत इति । एतदाशंक्य दूषयन्नाह लौकिकमित्यादि । 

गायकवाड़ श्रोरिएंटल सिरीज में प्रकाशित तत्त्वसंग्रह को भूमिका (पृ० ८५) में सम्पादक ने लिखा ह 
“संस्कृत साहित्य में हमको कहीं इस वात का पता नहीं मिलता कि पुरन्दर लोकायत था ।” 

किन्तु अव 'स्याद्वादरत्नाकर' ग्रन्थ से न केवल पुरंदर का पता चलता हे, अपितु यह भी मालूम हो गया हे कि 
उसके द्वारा रचित लोकायत सूत्रों पर उद्धट नामक भाष्यकार ने एक टीका भी लिखी हे । 'तत्त्वसंग्रह' में पुरन्दर 
का उल्लेख होने से ज्ञात होता हे कि उस (पुरन्दर) का समय ७०० ई० से पहले का हे । उसके लोकायत सूत्रों पर 
लिखे हुए उद्भूट के भाष्य का नाम एक स्थान पर 'तत्त्ववृत्ति' तथा दूसरे स्थान पर 'तन्त्रवृत्ति' मिलता है । 

यच्चोक्तं तर्ववृत्तावुद्ूटेन 'लक्षणकारिणा लाघविकत्वेनैव शब्दविरचनव्यवस्था, न चैतावता अनुमानस्य 
गौणता, यदि च साध्येकदेशर्धामध्मंत्वं हेतो रूपं ब्रयृस्ते, तदा न काचिल्लक्षणेऽपि गोणी वृत्तिः इति । यत्तु तेनेव 
परमलोकायतं-मन्येन लोकव्यवहारेकपक्षपातिना लोकप्रसिद्ध धूमाद्यनुमानानि पुरस्कृत्य शास्त्रीय स्वर्गादिसाधकान्‌- 
मानानि निराचिकीर्षता “प्रमाणस्य गोणत्वाद्‌ ग्रनुमानादर्थनिइचयो दुर्लभः” इति पौरन्दरं सूत्रं पुर्वाचायं तिरस्कारेण 
व्याख्यानयता इदमभिहितं ‘हेतोः स्वसाध्य नियम ग्रहणे प्रकारत्रयमिष्टं दर्शनाभ्यामवशिष्टाभ्यां दशनेन विदिष्टानु- 


पलब्धिसहितेन भूयोदसनप्रवृत्या च लोकव्यवहारपतितया, तत्राद्येन ग्रहणोपायेन ये हेतोगंमकत्वमिच्छन्ति तान्‌ प्रतीदं 


सुत्रं लोकप्रसिद्धेष्वपि, हेतुषु व्यभिचारः वशनमस्ति तन्त्रसिद्धेष्वपि, तेन व्यभिचारादर्शन लक्षणगुणसाधम्यंतः तन्त्र- 
सिद्धहेतूनां तथाभावो व्यवस्थाप्यत इति गौणत्वमन्‌मानस्य । अव्यभिचारावगमो हि लौकिकहेतुनामतुमेयावगमे 
निमित्तं स नास्ति तन्त्रसिद्धेष्विति न तेभ्यं परोक्षार्थावगमो न्याय्यः, ग्रत इदमुक्तम्‌--भ्रनुमानादर्थनिशचयो दुर्लभ 
इति । 

प० २७० : उक्तं च तन्त्रवृत्तौ भट्टोद्भटेन सर्वश्च दषणोपनिपातोऽप्रयोजकहेतुमाक्रामतीत्यप्रयोजक विषया 
विरुद्धानमान विरोधविरुद्धा व्यभिचारिणः’ इति । 

भाग ४, प० ७६४:--यत्र त्‌ भट्टोद्‌भटः घ्राचीकटत्‌ “न ह्यत्रकारणमेवकार्यात्मतामुपति यत एकस्याकारणा- 
त्मनः एककार्मरूपतोपगमे तदन्यरू्पाभावात्‌ तदन्यकार्यात्मनोपगतिनं स्यात्‌। किन्त्‌ अपवेमेव कस्यचऱद्धावे प्राग- 
विद्यमान भवत्तत्कार्यंम । तत्र विषपेन्द्रियमनस्काराणामितरेतरोपादानाहितरूप भेदानां सन्निधौ विशिष्टशवेतरक्षण- 
भावे प्रत्येकं तद्भावाभावानुविधानादेकक्रियोपयोगो न विरुद्ध्यते। यत एकक्रियायामपि तस्य तङ्लावाभावितंव 
निबन्धनम्‌, सा च अनेक क्रियायामपि समाना, इति। 

भाग ५, प० १०८३--पुरन्दर के सत्रों में से एक में उन तत्त्वों का कथन हे, जिन्हें लोकायतिक मानते हूँ 
वे तत्त्व हें“-पथिवी, आपस्‌, तेजस्‌ आर वायू । दूसरे सूत्र में कहा गया हे कि व्यक्ति में चेत्य का उदय उसी प्रकार 
होता है जिस प्रकार कुछ परमाणुओं में, जब वे आपस में मिला कर एक किये जाते ह मादक शक्ति का अविर्भाव हो 
जाता है । उड्ूट ने प्रन्दर के सूत्रों पर लिखे हुए अपने भाष्य में कहा ह कि वास्तव में लोकायतिकों के तत्त्व केवल 
यही चार नहीं हें भौर सूत्र में दी हुई सूची केवल संकेतात्मक हृ । उसने यह भी लिखा हे कि इति' शब्द से उल्लिखित 
सची का अन्त नहीं प्रकट होता, अपितु इसी भाँति के अन्य तत्त्वों का भी भान होता ह और मदशक्ति के समान उत्पन्न 
बिज्ञान एक अन्य तत्त्व है । - उसी प्रकार शब्द, सुख झादि भी अन्य तत्त्वों में से हं । 

न च 'प्रथिव्यापस्तेजो वायरिति तत्त्वानि' इति सूत्र व्याघातः। सूत्रे इति शब्दस्य समाप्त्यथत्बन 
अव्याख्यानात। यदाचष्ट भट्टोद्‌भःः--'इतिशब्दः प्रदर्श तपरः न समाप्तिवचनः; चंतन्य-सुख-दुख-इच्छा-डप-जयत्न- 
संस्काराणां तत्त्वान्तरत्वात्‌, पृथिव्यादि प्राकप्रध्वंसपेक्षान्योन्याभावाततां चात्यन्तप्रकटत्वादुक्तविलक्षणात्वाच्च' इति। 
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ओंचक या उम्बेक 


भाग २, पृ० २७६--भ्रभावप्रमाण पर एक कारिका का कथन यहाँ किया गया है साथ ही उस पर ग्रोंचक 
की टीका भी उद्धृत की गई हे । जो कारिका दी गई हे वह कुमारिल के इलोकवातिक में आये हुए श्रभाववाद का 
पहला इलोक ह और जो झोंचक के नाम से टिप्पणियाँ दी हुई हें वे उम्बेक की हें । 
ोंचकस्त्वेबं व्याख्यातवान्‌ तत्र घटाख्ये वस्तुनि प्रत्यक्षादिसःद्भावग्राहकं नोपजायते तस्य नास्तिता ` 
भूप्रदेशाधिकरणाभावप्रमाणस्य प्रमेया इति। 
यह वाकय इलोकवातिक (मद्रास यूनिवर्सिटी संस्करण, उम्बेक के भाष्य संहित) के पृ० ४०९ में मिलता 
हं । स्याड़ादरत्नाकर में दिये हुए उद्धरण का पाठ अथिक शुद्ध जेचता हे । 
भाग १; पू० १५७ : कमलञ्चील, बोद्धनेयायिक (दवीं श०) न्यायविन्दु पर टीका का लेखक । उसकी 
पंजिका, जो शान्तरक्षित के तत्त्वसंग्रह पर लिखी गई हे, गायकवाड़ ओरियंटल सी रीज में तत्त्वसंग्रह के साथ प्रकाशित 


हुई है । 
भट्टजयन्त का पल्लव 


स्याद्वादरत्ाकर से 'न्यायमंजरी' ग्रन्थ के लेखक भट्टजयन्त नामक एक अज्ञात ग्रन्थकार का पता चला है । 
“भाग १, पू० ६४--तथा च समाचष्ट भटुजयन्तः पल्लवे-- 


तत्रासन्दिग्धनिर्बाध वस्तु बोधविघायिनी । 
सामग्री चिदचिद्रूपा प्रमाणमभिधीयते ॥ 
फलोत्पादाविनाभावि स्वभावाव्यभिचारि यत्‌ । 
तत्साधकतमं युक्‍त साकल्याञ्न परं च तत्‌ ॥ 
साकल्यात्सदसऱद्भावे निमित्त कतंकमंणोः । 
गौणमुख्यत्वमित्येव न ताभ्यां व्यभिचारिता ॥ 
संहन्यमानहीनेन संहतेरन्‌पग्रहात्‌ । 
' सामग्र्या पश्यतीत्येव व्यपदेशो न दृश्यते ॥ 
लोचनालोकलिगादेः निदेशो यस्तृतीयया । 
स॒ तद्रूप समारोपादुषया पत्रतीतिवत्‌ ॥ 
तदन्तर्गंतकर्मादि कारकापेक्षया च सा। 
करण कारकाणां हि धर्मोऽसौ न स्वरूपवत्‌ ॥ 
. सामप्रयन्तः प्रवेशेऽपि स्वरूपं कतंकर्मणों: । 
फलवत्प्रतिभातीति न चतुष्ट्वं विनंक्ष्यति॥ इति ॥ 





सम्पादक का कथन हुँ कि ये श्लोक 'न्यायमंजरी' में नहीं मिलते औंर उनका अनुमान ह कि 'पल्लव' से श्रीधर 

का श्रभिग्राय न्यायमंजरी ' से ही है, परन्तु हम देखेंगे कि इस अनमान की कोई पष्टि नहीं होती कि 'पल्लव' से श्रीदेव 
का भ्रभिप्राय 'न्यायमंजरी' से ही रहा हो । र 

भाग १, पृ० ३०२ --यदजल्पि जयन्तेन पल्लवे-- | 

` स्वरूपादु-्दरवत्कायं सह कार्यृपव्‌ंहितात्‌ । 

न हि कल्पयितुं शक्तं शाक्तिमन्यामतीन्द्रियाम्‌ ॥ 
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श्रीदेवरचित 'स्याद्वादरत्नाकर' मे भ्रन्य ग्रन्थों और ग्रन्थकारों के उल्लेख ४३३ 


` सर्वदा न च सर्वेषां सन्निधिः सहकारिणाम्‌ । 
स्वरूपसन्निधानेऽपि न पदा कार्यसंभ्वः॥ . ` 
मन्त्रे सति विषादीनां स्वकार्याकरणं तु यत । 
न शक्ति प्रतिबंधात्तत्‌ किन्तु हेत्वन्तरागमात्‌ ॥ 
सन्त्राभावो हि तद्धेतुः धर्मादि सहकारिवत्‌ । 
मन्त्रभावस्ततस्तत्र हेत्वन्तरतया मतः ॥ 
तेबामम्लानरूपाणां नन्‌ मन्त्रेण कि कृतम्‌ । 
कार्योदासीनता मात्रं शक्तौ चेष न यः समः॥ 
न हि मन्त्रप्रयोगेण शक्तिस्तत्र विनाइयते। 
मन्त्रवादिन्य्‌ दासीने पुनस्तत्कार्यदर्शनात्‌ ॥ इति ॥ 
शक्ति के समालोचक जयन्त पर अपना विचार देते हुए अन्त में श्रीदेव उदयन की तुलना में जयन्त को हाथी 
के मुकाबले में कीटक जैसा कहता है-- | | | | 
यत्रास्यां शक्ति संसिद्धौ मज्जत्युदयनदिप: । 
जयन्त हन्त का तत्र गणना त्वयि कोटके ॥ 
यहाँ ग्रन्थ के सम्पादक का कहना है कि ऊपर के इलोक, जो जयन्त के 'पल्लव' से उद्धृत किये गये हे, 'न्याय- 
मंजरी' (पृ० ४१, विजयनगर संस्करण) में मिलते हें इसी के ग्राधार पर सम्पादक ने 'पल्लव' से उद्धृत पहले 
कथन पर अपनी टीका में लिखा हे कि श्रीदेव का 'पल्लव' कहने से मतलब 'न्यायमंजरी' से ही था। वास्तव में ऊपर 
के द्वितीय उद्धरण के इलोकों में से केवल पहला 'न्यायमंजरी' में मिलता हे, न कि उसके वाद के अन्य पांच ₹लोक । 
ग्रतः 'पल्लव' जयन्त द्वारा लिखा हुआ एक भिन्न न्याय का ग्रन्थ है, जो पूर्णतया कारिकाझों के रूप में लिखा गया हे 
` और दूसरे उद्धरण में आये हुए पहले इलोक से मालूम पड़ता हे कि कूछ छन्द 'पल्लव' तथा 'न्यायमंजरी' दोनों ग्रन्थों 
में एक-जैसे ही हो सकते हें । 
पु० ३३८ में सात इलोक 'जयन्त' के नाम के साथ उद्धृत किये गये हें और ये सभी शलोक न्यायमंजरी' 
(पृ० २१५-१६) में मिलते हे । यह एक माक की वात हे कि यहाँ पल्लव से उद्धरण देने की वात नहीं कही गई हे । 
एक दूसरा ही ऐसा उद्धरण, जो 'जयन्त' के ग्रन्थ से पृष्ठ ५४३ पर दिया गया हे, 'न्यायमंजरी' (पू० ११७) में भी 
मिलता है और यहाँ भी 'पल्लव' का उल्लेख नहीं मिलता । 
भाग ४, पृ० ७८० में जयन्त तथा उसके 'पल्लव' का कथन जिस इलोक में किया गया हे वह 'न्यायमंजरी' 
में नहीं मिलता-- 
तदुक्तं भइूजयन्तेनापि पल्लवे-- । , 
किञ्चाविच्छिन्नदृष्टीनां प्रलयोदयवजितः । 
भावोऽस्खलित सत्ताकः चकास्तीत्यामसाक्षिकम्‌ ॥ 
गुणरत्न की षड्दशंन समुच्चयवृत्ति (१४०६ ई०) में जयन्त की 'नयकलिका' का उल्लेख हुआ है, परन्तु 
उसमें यह कथन कि नयकलिका भासवंज्ञ के न्यायसार पर लिखी हुई टीका हैँ, ठीक नहीं जान पडता । इसके ग्रलावा 
सतीशचन्द्र विद्याभूषण के ग्रन्थ ([75£0£} ०£ गता 70६९) में जयन्त की 'पल्लव' नामक किसी कृति 
का उल्लेख नहीं हे । 
भाग ३, पू० ५७९--ज्ञानश्रीसित्र बौद्धनैयायिक (१९वीं शताब्दी का मध्यभाग) । यहाँ उशा एक पूरा 
इलोक उद्धृत है । पृ० ७१२ में एक इलोक उसके ग्रपोहप्रकरण ग्रन्थ में से पूरा का पूरा दिया हुआ है । भाग ४, 


५०, 
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प० ७७० पर उसके ग्रन्थ में से एक गद्यखंड उद्धृत किया गया हं । श्री राहुल सांझृत्यायन' न तिब्बत में प्राप्त संस्कृत 
के हस्तलिखित ग्रन्थों की सूची -में इस .लेखक के १३ ग्रन्थों को गिनाया हँ--उदाहरणार्थ, कार्यकारणभावसिद्धि 
क्षणभंगाध्याय, व्याप्तिचर्चा, भेदाभेदपरीक्षा आदि (देखिए जनल झव विहार ऐंड उड़ीसा रिसच सोसाइटी, जिल्द 


२८, भाग ४, पु० १४३-४४) । 


भाग ४, .पू० ७८७-८८--न्रिलोचन 
तथा च त्रिलोचनः प्रकौर्णके-- 
सर्वेषां नाज्ञहेतूनां वेकल्यप्रतिबन्धयोः । 
सर्वदासंभवान्नाशः सापक्षोऽपि ध्रुवत्वभाक्‌ ॥। 
“एवं च ध्रुवभावित्वस्य' आदि (एक लम्बा गद्यखंड उद्धुत हे) । यह त्रिलोचन वाचस्पति मिश्र का गुरु 


_ हो सकता है, जिसका उल्लेख उसने अपनी तात्पयंटोका में किया है । रत्नकीति ने भी अपने अपोहसिद्धि तथा क्षणभंग- 


सिद्धि ग्रन्थों में त्रिलोचन का कथन किया हे (हिस्ट्री ऑव इंडियन लॉजिक, पृ० १३४) । 
भाग ४, पू० ७७४-७५ : देवबल तथा घर्मोत्तर के एक ग्रन्थ पर उसकी टीका । 
एतेन यदपि धर्मोत्तर बिशेषव्याख्यानकोशलाभिमानी देवबलः प्राह--निर्भागेष्पि च कार्य श्रावापोद्वापाभ्यां 


: विशेषहेत्‌नां विश्यमसिद्धिरिति छलनोद्यानामनवसाः' इति । 


इस बौद्ध लेखक का उल्लेख श्री एस०सी० वंद्य ने या श्री विद्याभूषण ने अपने न्याय के इतिहास में नहीं 
किया । 
भाग १, पू० १७३ : देवेन्द्र इस बौद्ध लेखक का हवाला देते हुए लिखा हे कि उसने एक ग्रन्थ पर जिसके 
लेखक का नाम श्रज्ञात हे, टीका की है । उस ग्रन्थ से भी यहाँ उद्धरण दिये हुए हे । 
तदुक्तं 'नीलादिदचत्रविज्ञान ज्ञानोपांधिरनन्यभाक्‌ । 
गशाक्यदर्शनस्त' हि पतत्यथ विवेचयन्‌ ॥' 
त्र देवेनद्रव्याख्या 'चित्रज्ञाने हि यो नीलादिः' आदि ( एक लंवा गद्याश ) । 
पृ० १८० पर एक अज्ञातलेखक की ऐसी ही कारिका दी हुई है और उस पर देवेन्द्र की टीका में से एक लम्बा 
उद्धरण दिया हुआा है : 
तदुक्तं कि स्यात्सा चित्रतैकस्यां न स्यात्तस्यां मतावपि । 
यदीदं स्वयमर्थानां रोचते तत्र के चयम्‌ ॥ 


ग्रथ देवेंन्द्र व्याख्या--'यदि नामँकस्यां मतो आदि ` ` ` ` 


> ` यहु देवेन्द्र नामक लेखक देवेन्द्रवोधि हो सकता है, जिसका समय सातवीं श० ई० के मध्य का. है और जिसने 


धर्मकीति के प्रमाणवातिक पर एक पंजिका लिखी हे (हिस्ट्री आँव इंडियन लॉजिक, पृ० ३१९) । 
भाग १, पू० २४, २५, २७, १७० आदि में धर्मोत्तर का कथन प्रायः किया गया है । इस बौद्धनैयायिक ने 
त्यायबिन्दुटीका, प्रमाणविनिशचयटीका ग्रादि रचनाएँ की हे । धर्मोत्तर 5०० ई० में काइमीर गया था जब वहाँ 


 जयापीड शासक था (राजतरंगिणी, भाग ४, प्‌० ४६८) | 


भाग ५, पू० १०६६--नेमिचंद्रगणि, स्वयं ग्रन्यकार श्रीदेव का शिष्य। . 
तया च भ्रस्मद्विनेयस्य निरवद्यविद्यापञिनीप्रमोदनद्ुमणेः नेमिचन्द्रगणेः भ्रत्र व्यतिरेकप्रयोगः 'त्वत्प्रति वादि 


शरीर ग्रादि। 
नेमिचन्द्रगणि के किस-ग्रंथ का यहां हवाला दिया गया है, यह अज्ञात है । 
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भाग 5, पृ० ३७२। वाचस्पति मिश्र को न्यायकारिका से उद्धरण दिया गया है । यह ग्रन्थ मीमांसा पर 
लिखें हुए मंडनमिश्र के विधिविवेक (पंडितसंस्करण) पर टीका 

भाग १, पृ० २३ : धमंकीति लिखित न्यायविनिइचय । 

पृ० २१ : उपयुक्त ग्रन्थ पर लिखी हुई टीका तथा वृत्ति नामक दो भाष्य । 


भाग १, पृ० ४४: उमास्वाति जेन तथा उनका ग्रंथ पंचशती प्रकरण : यदवाचि पञ्चशती प्रकरण प्रणयन 
प्रवीणेः उमास्वाति वाचकमुर्येः-- 


तानेवार्थान्द्रितः तानेवार्थान्‌ प्रलीयमानस्य । 
निइचयतोऽस्यानिष्ट न विद्यते किञ्चिदिष्टंबा ॥ इति। 


भाग ४, पू० ८७८ : पदार्थप्रवेशक ग्रंथ । जैसा कि सम्पादक ने लिखा है, यह प्रशस्तपादभाष्य है । 

भाग ४, पु ०-८०२ : पद्मच॑न्द्रगणिं । यह्‌ सम्भवतः श्रीदेव का प्रधान शिष्य हे । 

भाग ४, पृ० ८६५ : प्रकरणचतुर्दशीकार तथा उनका ग्रन्थ घर्मसारप्रकरण । 

प्रकरणचतु्दंशीकारोऽपि घमंसारप्रकरण प्राह--न ह्यङ्गनावदनच्छायानसंक्रासातिरेकेणादशंके तत्प्रतिबिब- 
संभवः इत्यादि । 

प्रो० वेलंकर के 'जिनरत्नकोश' (भाग १, पु० १६४ ब) में किसी सकलकीति द्वारा लिखित घमंसार ग्रन्थ 
का उल्लेख हे । 

भाग ३, पु० ५९० : प्रज्ञाकर । दशवीं श० के मध्य का वोद्ध नेयायिक, जिसने धमकी के प्रमाणवातिक 
पर अलंकार नामक टीका लिखी हे । 

भाग २, पृ० ४६६। प्रभाचंद्र, जेन ताकिक (८२५ ई०) जिसने तत्वार्थसूत्र पर एक टीका लिखी हे । 
यहाँ दिया हुआ उद्धरण उसी टीका से हे । 

भाग २, पृ० ४७८ : प्रमेयकमलमार्तण्ड । यह माणिक्यनन्दिन्‌ के परीक्षामुखसूत्र पर लिखी हुई प्रभाचन्द्र ` 
की टीका हे । यह उस समय लिखी गई थी जब भोज धारा में राज्य कर रह थे । 

भाग २, पृू० ३२०, ३४५ : प्रशस्तपादभाष्य--प्रशस्तपाद का पदार्थधमंसंग्रह (वेशेषिक ग्रन्थ) । भाग 
४, प० ९२० पर लेखक का नाम प्रशस्तकर दिया हुआ हे । 

भाग १, पू० ८९; भाग ३, पू० ६४८-४६, ६५४ : यहाँ भतृ हरि का हवाला कहीं तो उसके नाम के सहित 
दिया हुआ है और कहीं उसका नाम नहीं दिया हे । 

भाग २, पृ० ३२२, भाग ४, पृ० ८५२ : भूषण । यह्‌ भासवेज्ञ का न्यायभूषण हे, जिसका उल्लेख बहुत 
से अन्य ग्रन्थों में भी आया हे, परन्तु जो ग्रभी तक प्राप्त नहीं हो सका । गणरत्न की षड्वृत्तिदर्शंन, राजशेखर सूरि 
के षड्दर्शनसमुच्चय तथा न्यायसार पर भट्ट राघव की टोका आदि जेन ग्रन्थों में लिखा है कि भूषण, न्यायसार पर 
ग्रन्थकार द्वारा स्वयं लिखी' हुई टीका हे । 

भाग ३, पृ० ५६६ : मुनिचन्द्रसूरि (मृत्यू. ११२१ ई०) । श्रीदेव ने अपने ग्रन्थ में अनेक स्थानों पर अपने 
गुरु मुनिचन्द्र का जिक्र किया ह । 

प्रथम अध्याय के अन्त में हरिभद्र रचित ललितविस्तार पर मुनिचन्द्र की टीका का कथन हे । ललितविस्तार 
चैत्यवन्दनासृत्र (प्रका० देवचन्द्र लालभाई पुस्तकोद्धार फंड सीरीज़) पर भाष्य हू । 
अध्याय दो के अन्त में शिवशर्मन्‌ के कमंप्रकृतिप्राभुत पर मुनिचन्रसूरि द्वारा लिखी हुई टीका का जिक्रह । 

पाँचवें अध्याय के अन्त में श्रीदेव ने शास्त्रवार्तासमच्चय पर मुनिचन्द्र की टीका का उल्लेख किया हं । 
प्रो० बेलंकर के 'जिनरत्नकोश' (भाग १) में इस टीका का नाम नहीं हे और न वह मुनिचन्द्रलिखित ३२ ग्रन्थों की 
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सूची में मिलता है। यह सूची श्री एच० झार० कापडिया द्वारा लिखित हरिभद्र के श्रनेकान्तजयपताका (प्रका० 
गायक० ओरि० सी०, मुनिचन्द्र के भाष्य सहित) की भूमिका पू० ३० में मिलती है । अ्रध्याय ६ के अन्त में हरिभद्र 
« के उपदेशपद पर लिखी हुई मुनिचन्द्र की टोका का हवाला दिया गया हे । 

भाग १, पृ० १६०--यहाँ पर राहुल नामक लेखक का उल्लेख मिलता हे, जिसने धर्मकीति के प्रमाणवातिक 


पर टीका लिखी हे । 
भाग २, पु० ३४९, ४६७; भाग ३, पु० ५२१ : विद्यानन्द, प्रसिद्ध जेन लेखक जिसने तत्त्वार्थशलोकवातिक 


आदि ग्रन्थ लिखे हे । 
भाग २, पृ० २८६-७ | विमलशिव । इस नेयायिक का पता एक लम्बे उद्धरण से चलता हूँ । उसके विषय 


में अन्यत्र कुछ पता नहीं चलता । 
विमलदिव: पुनरन्यथा प्राह--वहुभ्यादिकंन स्वेकसमक्तातीन्द्रियकार्यक्ृत, चाक्षुषत्ये सति हेतुत्वात्‌, यदित्थं 
यथा गोत्वं, तथा च विवादास्पदं, तस्मात्तथा, ग्रादि। यह उद्धरण योग श्रर्थात्‌ नेयायिकों द्वारा शक्ति के मत- 
खंडन के संबंध मे प्राया हे । 
भाग २, पृ० २८६ विष्णुभट्ट । शक्ति-मत के ऊपर इस नेयायिक का कथन किया गया हे--- 
बिष्णुभट्स्त्वाह--स्वरूपसहारिव्यतिरिक्ता राक्तिरस्तीतिवाक्यमनर्थकं, सवंप्रमाणेरनुपलभ्यमानार्थत्यात्‌, 
यदित्थं त्तया, यथा अ्रंगुल्यग्ने करिशत मास्ते इति वाक्यं यथोक्तसाधनं चेतत्‌, तस्माद्ययोक्तसाध्यम्‌ । 
पु० २८८ पर पुनः उसका भत उद्धृत हे--तथा चाभिदधे विष्णुभट्टेन---प्रतिबन्धक प्रागभावप्रध्वंसभा 
वयोइच' नीलपीताद्यनेक विधानामिव यथासंभवं कारणत्वं विशेषतः’ इति । 
भाग २, पृ० ३१८ : व्योमशिव, वैशेषिक, प्रशस्तपादभाष्य पर व्योमवती टीका का लेखक । पु० ४१६ 
तथा ४१८ पर उसके दो और उल्लेख मिलते हे । 
भाग २, पु० ४३९ । शंकर नामक एक नेयायिक का मत यहाँ उद्धृत है तथा भाग ४, पृ० ८५२ में न्याय- 
' भूणणकार के साथ उसका मत दिया हुआ हे, तथा दोनों को उसी वाकय का कर्ता माना गया है । 
१ अस्त्येवास्य (ईश्वरस्य) शरीरमिति शंवरः। 
२ यच्च झंकरन्यायभूषण कारावचक्षते-यो हि भावो यावत्या सामग्रच्ा गुह्यते, तदभावोऽपि तावत्येवेति 
ग्रालोकग्रहणसामग्रया गुह्ममाणं तमस्तदभाव एव । 
दसरा उद्धरण उसी रूप में रत्नप्रभ की प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकार पर लिखी हुई टीका (पु०६८, यशोविजय- 
ग्रन्थमाला संस्करण) में मिलता हे । । 
हांकरस्वामिन्‌ नामक नेयायिक का मत शान्तरक्षित तथा कमलशील के द्वारा तत्त्वसंग्रह तथा पंजिका 
(गायक० ग्रोरि० से०, पृ० ८१, २५०, ३७८) मँ तीन बार उद्धृत किया गया हे । 
भाग ४, पू० ७८३ : शंकरनन्दन, वौद्ध लेखक, उसकी एक कारिका इस प्रकार दी हे : 
कारणाडूवतो$थस्य नशवरस्यंब भावत: । 
स्वभावः कुतकरवस्य भावस्य क्षणभंगिता ॥ 
पु० ७८७ पर उसकी एक कारिका स्वयं उसकी टीका सहित उद्धृत हे : एतेन शङ्कर नंदनोक्तकारिको 
यावदुकतमपास्तम्‌ । यदपि दांकरनंदन एव व्याकरोति-- 
न हि स्वहेतुजो नाशो नाशिनां नइवरात्मता । 
नादगायंषां भवन्तस्ते भूत्वव न भवन्ति तत्‌ ॥ 


 नाझिनां नदवरात्मतेव नाञ्ञार्थो न तु विनाञ्ञहेतुजो विनाशों नाझार्थः झादि ॥ 
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श्रीदेवरचित “स्याद्वादरत्नाकर' में ग्रन्य ग्रन्थों और ग्रन्थकारों के उल्लेख ४३७ 


क्या यह शंकरनन्द वही काइमीरी ब्राह्मण शंकरानन्द है , जिसने वौद्ध ग्रन्य--प्रमाणवातिकटीका, ग्रपोहसिद्ध 
आदि लिखे हें ? 
साग ४ पु० ९५७: शकरिकाः हमें यहाँ निम्नलिखित उद्धरण मिलता हे--यत्त प्रत्येक समबेतार्थ' इत्यादि 
कारिका व्यास्यायां जर्याम्न शर्करिकायां प्राह--'गोमतिः धामणी, कृत्स्नवस्तुविषयेति साध्यो घर्मः कृत्स्नरूपत्वा- 
दिति हेतुः । या या ङृत्स्नरूपा सासा कृत्स्नवस्तुविषया, व्यक्तिबुद्धिवदिति दुष्टान्तः' इति । 
यह कारिका कमारिल के इलोकवातिक (वनवाद, शलोक ४६) में से दी गई है । शर्करिका उस भाष्य का 
नाम हे जो जयमिश्र ने इलोकवातिक पर लिखा है और जो उम्वेक के भाष्य के आगे लिखा गया है । अतः ऊपर के 
उद्धरण में पहली पंक्ति का शुद्ध पाठ. . . .जयमिश्र: शार्करिकायां प्राह--होना चाहिए । श्रीदेव के द्वारा जो ग्रंश 
दिया गया हूँ वह शक रिका के मद्रास युनिवर्सिटी संस्करण में पृ० ९२ में मिलता है । श्रीदेव द्वारा दिया हुआ यह 
उद्धरण महत्त्वपूर्ण ड्‌, क्योंकि भ्रव तक केवल यही बाह्य प्रमाण उपलव्ध हो सका हे, जिसमें जथमिश्र की शर्क रिका का 
उल्लेख हे । 
भाग २, पू० ४७५। भदन्त शाकटायन के केवल मुक्ति प्रकरण में से यहाँ एक लम्बा अंश उद्धृत हे । 
भाग १, पृ० ६१, ११२-१५। मीमांसाकार शालिकनाथ, प्रकरणपंचिका के लेखक, का कथन यहाँ किया 
गया हे । 
भाग २, पृ० २३६; भाग २, पृ० २८८, ३१८ आदि : 
श्रीधर कन्दली नामक न्यायग्रन्थ के लेखक, का यहाँ कई वार जिक्र हैं । 
भाग ३, पु० ६४९ । संग्रहकार। व्याडि नामक वेयाकरण का यहाँ उल्लेख हे, जिसके ग्रन्थ से भतृहरि 
ने अपने ग्रन्थ वाक्यपदीय तथा उसकी वृत्ति में उद्धरण लिये हें । जिस कारिका को यहाँ श्रीदेव ने यह कह कर उद्धूत 
किया है कि वह संग्रहकार की 'यथाद्यसंख्या' ग्रादि है, वह वाक्यपदीय (१, ८८) में मिलती हे । . 
पृ० ६४५ : यदाह्‌ संग्रहकारः--शब्दस्य ग्रहेण हेतुः आदि । इसको भतृ हरि ने अपनी वृत्ति में संग्रहकार 
की लिखी हुई कहा है (पृ० ७८-६; चंडीदेव शास्त्री द्वारा वाक्यपदीय का लाहौर संस्करण, भाग १) । 
भाग १, पृ० ६२। समंतभद्र। यह प्रसिद्ध जेननेयायिक हे जिसने तत्त्वार्थाधिगमसूत्र पर गन्धहस्ति- 
महाभाष्य की रचना की हैँ । 
भाग २, पृ० ४६७ : सर्वार्थसिद्ि। तत्त्वाथंसूत्र पर पूज्यपाद देवनन्दिन्‌ कृत भाष्य । श्रीदेव ने इसका 
खंडन किया हे । 
भाग १, पृ० ८६ : हरिभद्रसुरि कृत शा्त्रवार्तासम्‌च्चय से यहाँ उद्धरण दिया गया हे । अध्याय ५ के अन्त 
में श्रीदेव ने अपने गरु मनिचन्द्र का उल्लेख किया है, जिन्होंने हरिमद्रसूरि के उक्त ग्रन्थ पर एक टीका लिखी थो । 
भाग २, पु० २९२: हरिहर नामक नैयायिक का उल्लेख हं-यत्तु हरिहरः प्राह--न च दुबल उत्तजकसन्त्रः 
स्तम्भकमन्त्रस्य प्रतिपक्षः । तस्मिन्‌ सत्यपि स्तस्भकमन्त्रस्य कायकरणदशनात्‌ । 
भाग १, प० १०३ में संसारमोचकों का उल्लेख है, जिन्हें सम्पादक ने ब्रह्माद्वैतवादी माना हे । जयन्त की 
न्यायमंजरी' में संसारमोचकों का कथन बौद्धों के साथ किया गया है और उनके विषय में लिखा हे कि वे पापकमों 
तथा आगमों का प्रचार करते और प्राणिहिंसा में रत रहते हे, तथा वे स्पशं के योग्य नहीं हं- 
ये तु सौगत संसारमोचकागमाः पापकाचारोपदेशिनः व्यस्तेषु भ्रामाण्यमार्योऽनुमोदते ` ` ` ` 


संसारमोचकाः पापाः प्रार्णिहसापरायणाः । 
मोहप्रवृत्ता रावेति न प्रमाणं तदागसः 


xX >< >< 
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४३८ प्रेमी-प्रभितंदत-ग्रंथ 
संसारमोचक स्पष्ट्वा शिष्टाः स्नान्ति सवाससः । 
(पु० २६५-६, विजयनगर संस्करण) 


वेदान्तियों या ब्रह्मदर्शन के अनुयायिश्रों के प्रति जयन्त ने कठोर शब्दों का व्यवहार किया हे, परन्तु ऊपर 


की आलोचना अद्वेतवादियों के प्रति प्रयुक्त नहीं जान पड़ती । 
भाग १, पु० १९०--परमन्रह्मवादी । यहाँ एक शार्दूलविक्रीड़ित छन्द उद्धृत किया गया हे--- 


अथ परमब्रह्मवादिन भ्राहु:-- 
भावग्रामो घटादिबंहिरिह घटते वस्तुवृत्या न कश्चित्‌ । 
तन्सिथ्येष प्रपञ्चः तमपि च मनुते तत्त्वभूतं जनोऽयम्‌ । 
प्रौढाविद्या विलासप्रबलनरपतेः पारवइयं गतस्सन्‌ । 
झत्माद्वरेतं तु तत्त्व परमिह परमानन्दरूपं तदस्तु ॥ 


भाग १, पृ० २७-२८ में कुछ काव्यों तथा नाटकों से उद्धरण दिये हुए हें, किन्तु उनके रचयिताओं के नाम 
नहीं हें : 
कृतककुपितेः बाष्पांभोभिः 
श्रालोकमागं सहसा ब्रजन्त्या (रघु०, ७, ६; कुमार० ७, ५७) 
पौलस्त्यः स्वयमेव याचत इति (बालरामायण, २, २०) 
ताताज्जन्मवर्पावर्लाङ्भि तवियत्‌ 
द्यं गतं संप्रति शोचनीयताम्‌ (कुमार०. ५, ८१) 
तपस्विभिर्या सुचिरेण लभ्यते 
कारणगण्यनुवृत्त्या 
सूर्याचन्द्रमसौ यत्र 
राज्ञा शक्रशिखामणिभ्रणयिनी (बालरामायण, १, ३६) 
भाग २, पृ० २७३ : रावण-सम्बन्धी “वक्तुं सर्वे यदाज्ञाम्‌ . . . .' छन्द उद्धृत है । 
भाग २, पू० २७३ पर एक छन्द दिया गया है, जिसमें श्रीसंघ नामक किसी राजा का गुण-गान है । 





सदरास |] 
[ श्रनु ०---भी कृष्णदत्त बाजपेयी 
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अपञ्चंश भाषा का जम्बूस्वामिचरित' ओर महाकवि वीर 


पं० परमानन्द जन शास्त्री 


भारतीय साहित्य में जैन-वांड्मय अपनी विशेषता रखता है । जैनियों का साहित्य भारत की विभिन्न भाषाओं 
में देखा जाता हे । संस्कृत, प्राकृत, भ्रधमागधी, शौरसेनी, महाराष्ट्री, अपअ्रंश, तामिल, तेलगू, कनड़ी, हिन्दी, . 
मराठी, गुजराती और बॅगला आदि भाषाओं में ऐसी कोई प्राचीन भाषा अवशिष्ट नहीं है, जिसमें जैन-साहित्य की . 
सृष्टि न की गई हो। इतना ही नहीं, अपितु दर्शन, सिद्धान्त, व्याकरण, काव्य, वेद्यक, ज्योतिष, छन्द, अलंकार, पुराण 
चरित तथा मन्त्र-तन्त्रादि सभी विषयों पर विपूल जैन-साहित्य उपलब्ध होता हे । यद्यपि राज-विप्लवादि उपद्रवों 
के कारण जैनियों का बहुत-सा प्राचीन बहुमूल्य साहित्य नष्ट हो चुका हं, तथापि जो कुछ किसी तरह बच गया है, उससे 
उसकी महानता एवं विशालता स्पष्ट दृष्टिगोचर होती हे । जेनियों के पुराण और चरित-प्रन्थों का अधिकतर 
निर्माण संस्कृत, प्राकृत और अपभ्रंश भाषा में हुआ हे। यहाँ ग्रपश्नंश भाषा के एक महत्त्वपूर्ण प्राचीन” चरित-ग्रन्थ 
श्रौर उसके लेखक का कुछ परिचय देना ही इस लेख का प्रमुख विषय हे । यद्यपि इस भाषा का पूरा इतिहास अभी तक 
ग्रनिदचित हे--इसके उत्थान-पतन, अभ्युदय और अस्त का कोई क्रमिक और प्रामाणिक इतिवृत्त अभी तक 
नहीं लिखा गया, जिसकी बड़ी झ्रावश्यकता हे--तो भी ईसा की छठी शताब्दी से सत्रहवीं शताब्दी तक इस भाषा 
में अनेक ग्रन्थों की. रचनाएं होती रही हे, ऐसा उपलब्ध रचनाओं से ज्ञात होता हे । जिस समय प्रस्तुत चरित-प्रन्थ 
की रचना हुई, अपभ्रंश भाषा का वह मध्याह्न काल था । उस समय यह भाषा केवल सब की बोल-चाल को ही भाषा. 
नहीं बनी हुई थो, बल्कि महान्‌ साहित्यिक विद्वानों की नव्यकृतियों का निर्माण भी इसी भाषा में किया जाता या! 
उस समय तथा उससे पूर्व के रचे हुए इस भाषा के ग्रन्थों को देखने से यह स्पष्ट अनुभव होता है कि उस समय इस 
भाषा की ओर कवियों का विशेष अनुराग था और जनता उस प्रचलित भाषा में अनेक ग्रन्थों का निर्माण कराना 
अपना कतंव्य समझती थो । साहित्य-जगत में इसका महान्‌ आदर था । भाषा में सौष्ठवता, सरसता, अर्थगौरवता 
आर पदलालित्य की कमी नहीं है । पद्धड़िया, चौपई, दुवई, सगिणी, गाहा, घत्ता और त्रिभंगी आदि छन्दों में ग्रन्थों 
की रचना वड़ी ही प्रिय और मनोरंजक मालूम होती है और पढ़ते समय कवि के हृदयगत भावों का सजीव चित्र 
अंकित होता जाता है । भाषा की प्राञ्जलता उसे बार-बार पढ़ने के लिए प्रेरित एवं आकर्षित करती हे । यह 
भाषा ही उत्तरकाल में अपने अधिकतम विकसित रूप को प्रकट करती हुई हिन्दी, मराठी और गुजराती आदि भाषाझं 
की जननी हुई है--स्वयंभू और पुष्पदन्तादि महाकवियों की कुतियों का रसास्वादन करने से इस भाषा को गम्भीरता 
सरसता, सरलता और अर्थ-प्रवोधकता का पद-पद पर अनुभव होता हे । 


ग्रन्थ परिचय 


इस ग्रन्थ का नाम “जम्बूस्वामिचरित' है। इसमें जैनियों के भ्रन्तिम केवली श्री जम्बूस्वामी के जीवन-चरित 
का अच्छा चित्रण किया गया है । यह ग्रन्थ उपलब्ध साहित्य में ग्रपश्नंश भाषा का सबसे प्राचीन चरित-प्रन्थ हे । 
' अव तक इससे पुरातन कोई चरित-ऱ्रन्थ, जिसका स्वतन्त्र रूप में निर्माण हुआ हो, देखने में नहीं आया ! हाँ, आचार्य 
गुणभद्र और महाकवि पुष्पदन्त के उत्तर पुराणों में जम्बूस्वामी के चरित पर संक्षिप्त प्रकाश डाला गया हँ । रुवताम्ब- 
रीय सम्प्रदाय में भी जम्बूस्वामी के जीवन परिचायक ग्रन्थ लिखे गये हे । जैन-ग्रन्थावलि से मालूम होता ह कि उक्त 
सम्प्रदाय में 'जम्बूपयन्ना' नाम का एक ग्रन्थ है, जो डेकन कालेज, पूना के भंडार में अब भी विद्यमान हे । आचार्ये 
हेमचन्द्र ने भी अपने परिशिष्ट पर्व में जम्बूस्वामी के चरित का संक्षिप्त चित्रण किया है और पन्द्रहवीं शताब्दी के: विद्वान 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


डं४० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


जयशेखरसूरि ने ७२६ पद्यों में जम्बूस्वामी के चरित का निर्माण किया हे । इनके सिवाय पद्मसुन्दर आदि विद्वानों 
ने भी जम्बूस्वामी के चरित पर प्रकाश डाला है । इनमें जम्बूपयन्ना' का काल अनिश्चित है और वह ग्रन्थ भी अभी 
तक प्रकाश में नहीं आया है । इसके सिवाय शेष सव ग्रन्थ प्रस्तुत जम्ब्स्वामीचरित से वाद की रचनाएं हे । उभय 
सम्प्रदाय के इन चरित ग्रन्थों में वणित कथा में परस्पर कुछ भेद ज़रूर पाया जाता है । उस पर यहाँ प्रकाश डालना 
उचित नहीं । 
किसी ग्रन्थ की रचना किसी भी भाषा में क्यों न की गई हो, परन्तु उस भाषा का प्रौढ़ विद्वान कवि ग्रपनी 
ग्रान्तरिक विशुद्धता, क्षपोपशम की विशेषता और कवित्वशक्ति से उस ग्रंथ को इतना अधिक ग्राकर्षक वना देता हे 
कि पढ़ने वाले व्यक्ति के हृदय में उस ग्रन्थ और उसके निर्माता कवि के प्रति ग्रादरभाव उत्पन्न हुए विना नहीं रहता । 
ग्रन्थ को सरस और सालंकार बनाने में कवि को प्रतिभा और आन्तरिक चित्तशुद्धि ही प्रधान कारण है । 
“जिन कवियों का सम्पूणं शब्दसन्दोहरूप चन्द्रमा मतिरूप स्फटिक में प्रतिविम्वित होता है उन कवियों से 
भी ऊपर किसी ही कवि की वुद्धि क्या अदृष्ट भ्रपूर्व भ्रथं में स्फ्रित नहीं होती है ? ज़रूर होती है ।””' 
ग्रन्थकार ने अपने उक्त भाव की पृष्टि में निम्न पद्य दिया हे--_ | 
स कोप्यंतंद्यो वचनपरिपाटीं गमयतः, कवे: कस्याप्यर्थः स्फुरति हृदि वाचामविषयः । 
सरस्वत्यप्यर्था्तिगदनविघो यस्य विषमामनात्मीयां चेष्टामनुभवति कष्टं च मनुते ॥ 


अर्थातू--काव्य के विषम ्र्थं को कहने में सरस्वती भी भ्रनात्मीय चेष्टा का श्रनुभव करती है और कष्ट 

मानती हे । किन्तु वचन की परिपाटी को जनाने वाले भ्रन्तर्वदी किसी कवि के हृदय में ही किसी-किसी पद्य या 

वाकय का वह गर्थे स्फुरायमान होता है, जो वचन का विषय नहीं है। लेकिन जिनको भारती (वाणी) लोक में रसभाव 

- का उद्भावन तो करती हे परन्तु महान्‌ प्रवन्ध के निर्माण में स्पष्ट रूप से विस्तृत नहीं होती, ग्रन्थकार की दृष्टि में, 
चे कवीन्द्र ही नहीं हे ।* , य 

अस्तृत ग्रंथ की भाषा बहुत ही प्राञ्जल, सुबोध, सरसे और गम्भीर श्रथ की प्रतिपादक है और इसमें पुष्प- 

दन्तादि महाकवियों के काव्य-ग्रन्थों की भाषा के समान ही प्रौढ़ता और भर्थगौरव की छटा यत्र-तत्र दृष्टिगोचर 

होती हे । 

जम्वूस्वामी अन्तिम केवली हुँ, इसे दिगम्वर-इवेताम्बर दोनों ही सम्प्रदाय वाले निर्विवाद रूप से मानते हे 

और भगवान महावीर के निर्वाण से जम्वूस्वामी के निर्वाण तक की परम्परा भी उभय सम्प्रदायो में प्रायः एक-सी 

है, किन्तु उसके बाद दोनों में मतभेद पाया जाता है ।१ जम्बूस्वामी भ्रपने समय के प्रसिद्ध ऐतिहासिक महापुरुष हुए 

हैँ । वे काम के असाधारण विजेता थे। उनके लोकोत्तर जीवन की पावन भाँकी ही चरित्र-निष्ठा का एक महान्‌ 





' जाणं समग्गसंदोह ब्भेंदुउ रमइ मइफडक्कंमि । 
ताणं पि हु उवरिल्ला कस्स ब बुद्धी न परिप्फूरई ॥५॥ 
=-जंब्स्वासीचरित संधि १ 
मा होतु ते कइंदा गरुयपवंधे बिजाण निव्वृढा । 
रसभावमुरिंगरंती वित्यरइ न भारई भुवणे॥२॥ 
--नंबूस्वा० सं० १ 
' दिगम्बर परंपरा में जंबूस्वामी के पश्चात्‌ बिष्णु, नन्दीमित्र, भ्रपराजित, गोवर्धन और भद्रबाहु ये पाँच 
श्रुतकेवली माने जाते हं, किन्तु इवेतामंबरीय परंपरा में प्रभव, दाय्यंभव, यश्ञोभद्र, आ्रायंसंभूतिविजय, और भद्रबाहु 
इन पाँच श्रुतकेवलियों का नामोल्लेख पाया जाता है। इनमें भद्रबाहु को छोड़कर चार नाम एक दूसरे से 
बिल्कुल भिन्न हें । | 
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आादशं रूप जगत्‌ को प्रदान करती हैँ । इनके पवित्रतम उपदेश को पाकर ही विद्युच्चर जैसा महान्‌ चोर भी अपने 
चौरकर्मादि दुष्कमों का परित्याग कर अपने पाँच सौ योद्धाओं के साथ महान्‌ तपस्तियों में अग्रणीय तपस्वी हो जाता 
हैँ और व्यंतरादिकृत महान्‌ उपसर्गो को ससंघ साम्यभाव से सह कर सहिष्णुता का एक महान्‌ आदर उपस्थित 
करता हे । 
उस समय मगव देश का शासक राजा श्रेणिक था, जिसे विम्वसार भी कहते हं । उसकी राजधानी 'रायगिह' 
(राजगृह) कहलाती थी, जिसे वर्तमान में लोग राजगिर के नाम से पुकारते हें । ग्रन्थकर्त्ता ने मगध देश और राजगृह 
` का वर्णन करते हुए और वहाँ के राजा श्रेणिक का परिचय देते हुए उसके प्रतापादि का जो संक्षिप्त वर्णन किया हे, 
उसके तीन पद्य यहाँ दिये जाते हे-- 
_ “चंडभुग्रदंडखंडियपयंडमंडलियमंडली वि सड्ढें । 

धाराखंडणभीयव्व जयसिरी वसइ जस्स खरगंके ॥१॥ 

रे रे पलाह कायर मुहईं पेक्ख न संगरे सामी । 

इंय जस्स पयावद्योसणाए विहडंति वइरिणो दूरे ॥२॥ 

जस्स रक्खिय गोमंडलस्स पुरुसुत्तमस्स पद्धाए । 

के के सवा न जाया समरे गयपहरणा रिउणो शा 


भ्रर्थात--“जिसके प्रचंड भुजदंड के द्वारा प्रचंड मांडलिक राजाग्ों का समूह खंडित हो गया हें, (जिसने 
अपनी भुजाश्रों के वल से मांडलिक राजाओं को जीत लिया है) और घारा-खंडन के भय से ही मानों जयश्री 
जिसके खड्भाङ्कू में वसती है । 

“राजा श्रेणिक संग्राम में युद्ध से संत्रस्त कायर पुरुषों का मुख नहीं देखते, रे, रे कायर पुरुषो ! भाग जाओ 
__इस प्रकार जिसके प्रताप वर्णन से ही शत्रु दूर भाग जाते हें । गोमंडल (गायों का समूह) जिस तरह पुरुषोत्तम 
विष्णु के द्वारा रक्षित रहता है, उसी तरह यह पृथ्वीमंडल भी पुरुषों में उत्तम राजा श्रेणिक के द्वारा रक्षित रहता है । 
राजा श्रेणिक के समक्ष युद्ध में ऐसे कौन शत्रु-सुभट हें, जो मृत्यु को प्राप्त नहीं हुए, अथवा जिन्होंने केशव (विष्णु) के 
आगे आयुधरहित होकर आत्म-समर्पेण नहीं किया। 

इस तरह ग्रन्थ का कथाभाग बहुत ही सुन्दर, सरस और मनोरंजक हे और कवि ने काव्योचित सभी गुणों 
का ध्यान रखते हुए उसे पठनीय बनाने का प्रयत्न किया हे । 


ग्रन्थ निर्माण में प्रेरक 


इस ग्रन्थ की रचना में जिनकी प्रेरणा को पाकर कवि प्रवृत्त हुआ है, उसका परिचय ग्रन्यकार ने निम्नरूप 
से दिया हे-- 

मालवा में धक्कड़वंश' के तिलक महासूदन के पुत्र तक्खड़ श्रेष्ठी रहते थे । यह ग्रन्थकार के पिता महाकवि 
देवदत्त के परम मित्र थे । इन्होंने ही वीर कवि से जम्बूस्वामीचरित के संकलन करने की प्रेरणा की थी और तक्खड़ 





' यह वंश ग्यारहवीं बारहवीं, और तेरहवीं दाताब्दियों में खूब प्रसिद्ध रहा। इस वंश सें दिगस्बर- 
इवेताम्बर दोनों ही सम्प्रदायों की मान्यता वाले थे । दिगम्बर सम्प्रदाय के कई विद्वान्‌ इसी वंश में हुए हे; जेसे 
भविसयत्तकहा के कर्ता कवि धनपाल और धमंपरीक्षा के कर्ता हरिषेण। हरिषेण ने झपनी धर्मपरीक्षा वि०सं० 
१०४४ में बनाई थी । अतः यह धक्कड या धकंट वंश इससे भी प्राचीन जान पड़ता हे । देलवाड़ा के वि० सं० 
१२८७ के तेजपाल वा लेशिलालेख में धकंट या घक्कड़ जाति का उल्लेख ह— लेलक । 

५६ 
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© 
श्रेष्ठी के कनिष्ट भ्राता भरत ने उसे अधिक संक्षिप्त और भ्रधिक विस्तृत रूप से न कह कर सामान्य कथावस्तु को 
ही कहने का आग्रह किया था और तक्खडुश्रेष्ठी ने भरत के कथन का समर्थन. किया और इस तरह ग्रन्थकर्ता ने ग्रन्थ 


बनाने का उद्यम किया । 
ग्रंथकार 


इस ग्रन्थ के कर्ता महाकवि वीर हूं, जो विनयशील विद्वान और कवि थे । इनकी चार स्त्रियाँ थीं । जिनवती, 
पोमावती, लीलावती भ्रौर जयादेवी और नेमिचन्द्र नाम का एक पुत्र भी था ।' महाकवि वीर विद्वान और 
कवि होने के साथ-साथ गुणग्राही न्याय-प्रिय और समुदार व्यक्ति थे। उनकी गुण-ग्राहकता का स्पष्ट उल्लेख ग्रन्थ 
की चतुर्थ सन्धि के प्रारम्भ में पाये जानेवाले निम्न पद्य से होता है--- 
अगुणा ण सुणंति गुणं गुणिणो न सहति परगुणे दट्ठं । 
बल्लहगुणा वि गुणिगो विरला कड वीर-सारिच्छा ॥ 
अर्थात्‌-- “अगुण अथवा निर्गुण पुरुष गुणों को नहीं जानता और गुणीजन दूसरे के गुणों को भी नहीं देखते, 
उन्हें सहन भी नहीं कर सकते, परन्तु वीर कंवि के सदुश कवि विरले हे, जो दूसरों के गुणों को समादर की दृष्टि से 
देखते हे ।'' [ | 
कवि का वंश और माता-पिता 


कवि वीर के पिता गुडखेड देश के निवासी थे और इनका वंश अथवा गोत्र 'लाड वागइ' था । यह वंश काष्ठा 
संघ की एक शाखा है । इस वंश में ग्रनेक दिगम्बराचायं श्रौर भट्टारक हुए हें, जेसे जयसेन, गुणाकरसेन अर 
महासेन तथा सं० ११४५ के दुवकृण्ड वाले शिलालेख में उल्लिखित देवसेन ग्रादि। इससे इस वंश की प्रतिष्ठा 
का अनुमान किया जा सकता हे । इनके पिता का नाम देवदत्त था । यह 'महाकवि' विशेषण से भूषित थे और 
सम्यक्त्वादि गुण से अलंकुत । इनकी दो रचनाश्रों का उल्लेख प्रस्तुत ग्रन्थ में किया गया हे । एक 'वरांगचरित', जिसका 
इन्होंने पद्धडिया छन्द में उद्धार किया था । दुसरी 'भ्रम्वादेवीरास?, जो इनकी स्वतन्त्र कृति मालूम होती हे । 
ये दोनों कृतियाँ ग्रभी तक श्रप्राप्य हैं । सम्भव है, किसी भंडार में हों और वे प्रयत्न करने पर मिल जाये। इनकी 
माता का नाम सन्तु ग्रथवा 'सन्तुव' था, जो शीलगुण से ग्लंकृत थीं । इनके तीन लघु सहोदर ग्रौर थे, जो बड़े ही 
बुद्धिमान्‌ थे और जिनके नाम 'सीहल्ल', 'लक्खणंक' और 'जसई थे, जैसा कि प्रशस्ति के निम्न पद्यं से प्रकट हे--- 





' जाया जस्स मणिट्ठा जिणवइ पोमावइ पुणो वीया । 

लीलावइति तईया पच्छिम भज्जा जयादेवी ॥८॥ 

पढम कलत्त गरहो संताण कमत्त विडवि पारोहो । 

विणयगुणमणिणिहाणो तणझ्रो तह णोमिचंदो त्ति ॥ 

। “-जंब्स्वामिच रितप्रशस्ति । 

' काष्ठा संघो भुविख्यातो जानन्ति नुसुरासुराः । 

तत्र गच्छाइच चत्वारो राजन्ते विश्वताः क्षिती ॥ 

श्रीनन्दितटसंज्ञञच माथुरो वागडाभिघः। 

लाडबाग इत्येते विख्याता क्षिति मण्डले ॥ 

“-पट्टावलि भ० सुरेन्द्रकीति। 

' देखो, महासेन प्रद्युम्नंचरित प्रशस्ति, कारंजा प्रति। ` ` 5 
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शपञ्चंश भाषा का 'जम्बस्वामिचरित! झौर महाकवि वीर __ -डॅड३ 


जस्स कइ-देवयत्तो जणयो सच्चरियलद्धमाहप्पो । 
सुहसीलसुद्धवंसो जणणी सिरिसंतुआ भणिया ॥६॥ 
जस्स य पसण्णवयणा लहुणो सुमइ ससहोयरा तिण्णि । 
सीहल्ल लक्खणंका जसइ णामे त्ति विक्खाया ॥७॥ 


चूँकि कविवर वीर का बहुत सा समय राज्यकायं, धर्म, अर्थ और काम की गोष्ठी में व्यतीत होता था 
इसलिये इन्हें इस जम्वस्वामीचरित नामक ग्रन्थ के निर्माण करने में प्रा एक वर्ष का समय लग गया था।' कवि 
वीर' केवल कवि ही नहीं थे, वल्कि भक्तिरस के भी प्रेमी थे। इन्होंने मेघवन में पत्थर का एक विशाल जिनमन्दिर 
बनवाया था और उसी मेघवन पट्टण में वद्धमान जिन की विशाल प्रतिमा की प्रतिष्ठा भी की थो। कवि ने 
प्रशस्ति में मन्दिर-निर्माण और प्रतिमा-प्रतिषटा के संवतादि का कोई उल्लेख नहीं किया । फिर भी इतना तो 
निश्चित ही है कि जम्बूस्वामि-चरित ग्रन्थ की रचना से पूर्व ही उक्त दोनों कायं सम्पन्न हो चुके थे । 


पूर्ववर्ती विद्वानों का उल्लेख 


ग्रन्थ में कवि ने अपने से पूर्ववर्ती निम्न विद्वान कवियों का उल्लेख किया हैः शान्ति कवि, जो कवि होते 
हुए भी वादीन्द्र थे और जयकवि,* जिनका पूरा नाम जयदेव मालूम होता है, जिनकी वाणी श्दुष्ट अपूर्वे अर्थ में स्फुरित 
होती हे । 

यह जयकवि वही मालम होते है, जिनका उल्लेख जयकीति ने अपने छन्दानुशासन में किया है ।' 

इनके सिवाय स्वयंभदेव, पष्पदन्त और देवदत्त का भी उल्लेख किया हैं। 





' बहु रायकञ्जघम्मत्थकामगोद्ठीविहत्तसमयस्स । 

वीरस्स चरियकरणे इक्को संवच्छरो लग्गो ॥५।--जंब्स्वामिचरित प्र० । 
१ प्रयत्न करने पर भी 'मेघवन' का कोई विशेष परिचय उपलब्ध नहीं हो सका । 
१ सो जयउ कइ वीरो वीरजिणंदस्स कारियं जेण । 

पाहाणमयं भवणं पियरुद्देसेण मेहवणे ॥ 

इत्थेव दिणे मेहवण पट्टणे वड्ढडमाणजिणपडिमा । 

तेणावि महाकइणा वीरेण पयट्टिया पवरा॥--जंबूस्वांभिचरित प्र०। 
* सतिकई वाई विह वण्णुक्करिसेषु फुरियविण्णाणो । 

रससिद्धिसंचियत्यो विरलो वाई कई एक्को ॥३॥ 
५ विजयंतु जए कइणो जाणं वाणं अइट्गपुव्यत्थे । 

उज्जोइय धरणियलो साहइ वट्टिव्व णिव्वडइ ॥४॥ 

—-जंब्स्वामीचरित प्रश० । 

६ माण्डव्वर्रपगल-जनाश्रय-सेतवाख्य, 

श्रीपूज्यपाद-जयदेव-बुधादिकानाम्‌ । 

छंदासि वीक्ष्य विविधानपि सत्प्रयोगान्‌ 

छंरोनुञझ्ञासनमिंदं जयकीतिनोक्तम्‌ ॥--जैसलमेर भण्डारग्रन्थसूची । 

संते सयंभएए बे एक्को कइ त्ति बिन्नि पुणु भणिया । 

जायम्मि पष्फमंते तिण्णि तहा देवयत्तम्मि॥ 

--देखो जंबचरित, संधि ५ का आदिभाग । 
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प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
ग्रन्थ का रचनाकार 


भगवान महावीर के निर्वाण के ४७० वर्ष पश्चात्‌ विक्रम काल की उत्पत्ति होती है ग्रौर विक्रम काल के 
१०७६ वर्ष व्यतीत होने पर माघ शुक्ला दसमी के दिन इस जम्बूस्वामीचरित्र का आचार्य-परम्परा से सुने हुए बहुलार्थक 
प्रशस्त पदों में संकलित कर उद्धार किया गया, जैसा कि ग्रन्थ प्रशस्ति के निम्न पद्य से प्रकट हे-- 


वरिसाण सयचउक्के सत्तरिजुत्ते जिणेंद वीरस्स । 
णिव्वाणा उववण्णा विक्कमकालस्स उप्पत्ती ॥१॥ 
विक्कमणिकालाओ छाहत्तरदससएसु वरिसाणं । 
माहम्मि सुद्धपक्खे दसमीदिवसम्मि. संतम्मि ॥२॥ 
सुणियं श्रायरियपरंपराए वीरेण वीरणिहिट्ठं । 
बहुलत्य पसत्यपयं पवरमिणं चरियमुद्धरियं ॥३॥ 


इस प्रकार यह ग्रन्थ जीवन-परिचय के साथ-साथ अनेक महत्त्वपूर्ण ऐतिहासिक व्यक्तियों के उल्लेखों और 
उनके सामान्य पारिचयों से परिपूर्ण हे । इससे भगवान महावीर और उनके समकालीन व्यक्तियों का परिचय 
उपलब्ब होता हे, जो इतिहासज्ञों और अन्वेषण-कर्ताश्रों के लिए बड़ा ही उपयोगी होगा । 

2५ >< >< 

यह ग्रन्थ-प्रति भट्टारक महेन्द्र कीति भ्रम्बेर या आमेर के शास्त्रभंडार की है, जो पहले किसी समय जयपुर 
राज्य की राजधानी थी । इस प्रति की लेखक-प्रशस्ति के तीन ही पद्य समुपलब्ध हूँ; क्योंकि ७६वें पत्र से श्रागे का 
७७वाँ पत्र उपलब्ध नहीं हे । उन पद्यो में से प्रथम व द्वितीय पद्य में प्रति-लिपि के स्थान का नाम-निर्देश करते हुए 
भुंभना के उत्तुंग जिन-मन्दिरों का भी उल्लेख किया हे और तृतीय पद्य में उसका लिपि-समय विक्रम संवत्‌ 
१५१६ मगशिर शुक्ला त्रयोदशी बतलाया हे, जिससे यह प्रति पाँच सौ वर्ष के लगभग पुरानी जान पड़ती हे ।' 


सरसावा ] 





' मन्ये वयं पुण्यपुरी बभाति, सा झुंभणेति प्रकटीबभूव । 
्रोत्तुगतन्मंडनचेत्यगेहाः सोपानवद्दुष्यति नाकत्नोके ॥ १॥ 
पुरस्सरारामजलब्रप्र, कूपा हम्याणि तत्रास्ति रतीब रम्याः(?) । 
.वृद्यन्ति लोका घनप॒ण्यभाजो ददाति दानस्य विश्ञालशाला ॥२॥ 
श्रीविक्रमाकन गते शताब्दे, षडेकपंचेकसुमाग्रशीष । 
त्रयोदशीया तिथिस्ंशुद्धाः श्रीजंबूस्वामीति च _पुस्तकोऽयं ॥३॥ 
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षट्खंडागम, कम्मपयडी, सतक ओर सित्तरी प्रकरण | 
[ क्या इनका एक हो उद्गम है ? ] 


पं० हीरालाल जेन 


जिस प्रकार षट्खंडागम दिगम्वर सम्प्रदाय का आद्य परम मान्य सिद्धान्त ग्रन्थ माना जाता हे, उसी प्रकार 
कम्मपयडी, सतक और सिरी प्रकरण नाम से प्रसिद्ध ग्रन्थ भी इवेताम्वर सम्प्रदाय में प्रामाणिक एवं प्राचीन शास्त्र 
माने जाते हे सवसाधारण षट्खंडागम को दिगम्बर ग्रन्थ और कम्मपयडी, संतक और सित्तरी को इवेताम्वर ग्रन्थ 
समभते हे, परन्तु जव उक्त चारों ग्रन्थों की उत्थानिकाओों को देखते हैँ तो एक नये ही रहस्य का उद्घाटन होता हे । 
इसलिए उक्त चारों ग्रन्थों को उत्थानिकाभ्रों पर पाठकों को दृष्टिपात करना आवस्यक हे । 

पट्खंडागम की प्रसिद्ध धवला टीका में उसकी उत्पत्ति का जो उद्गम वतलाया गया हे वह इस प्रकार हु-- 

एत्थ किमायारादो, एवं पुच्छा सर्व्वेसि । णो आयारादो, एवं वारणा सब्वेसिं। दिट्टिवादादो । (षट्खं० 
भाग १, पृ० १०८) तस्स पंच श्रत्थाहिमारा हवंति, परियम्म-सुत्त-पढमाणियोग-पुव्ववगय चूलिया चेदि। (षट्खं० 
भा० १, पृ० १०९) एत्थ कि परियम्मादो, कि सुत्तादो ? एवं पुच्छा सब्वेसि । णो परियम्मादो, णो सुत्तादो, एवं 
वारणा संब्वेसि। पुब्वगयादो । (तस्स) - अ्रत्थाहियारो चोइसंविहो। तं जहा--उत्पादपूर्वं श > > इत्यादि । 
(पट्खं० भा० १, पु० ११४) एत्थ किमुप्पाय पुञ्वादो, किमग्गेणियादो ? एवं पुच्छा सव्वेसि । णो उप्पायपुव्वादो, 
एवं वारणा सव्वेसिं । अग्गेणियादो । > > % (तस्स) अत्याधियारो चोहुसविहो । तं जहा-पुब्वंते, अवरंते, 
धुवे, श्रदधवे, चयणलद्धी > >९ ><इत्यादि । एत्थ कि पुव्वत्तादो, किं श्रवरतादो ¦ एवं पुच्छा सव्वेसिं 
कायव्वा । णो पुव्वत्तादो, णो भ्रवरत्तादो, एवं वारणा सव्वेसिं कायव्वा । चयणलद्धीदो। (षट्खं० भा० १, पृ० 
१२३) )८ >९ > (तस्स) ्रत्थाधियारो वौसदिविधो । एत्थ कि पढमपाहुडादो, कि विदियपाहुडादो ¦ एवं पुच्छा 
सव्वेसिं णेयव्वा । णो पढमपाहुडादो, णो विदियापाहुडादो, एवं वारणा सव्वेसिं णेयव्वा । चउत्यपाहुडादो >< >< > 
कम्मपयडिपाहुडादो । (षट्खं० भा० १, पृ० १२४) > % %तस्स' अत्याहियारो चउवीसदिविहो । तं जहा-- 
कदी, वेदणाए, फासे, कम्मे,पयडीसु,बंधणें, णिंबंधणे, पक्कमे, उवक्कमे, उदये, मोक्खे, संकमे, लेस्सा, लेस्सायम्मे, लेस्सा 
परिणामे, साइमसादे, दोहे, रहस्से, भवधारणीये, पोग्गलत्ता, णिवत्तमणिधत्तं, णिकाचिदमणिकाचिदं, कम्मट्टिदी, 
पच्छिमक्खंधेत्ति । भ्रप्पाबहुगं च सव्वत्य । ५९ > ९ एत्थ कि कदीदो, कि वेयणादो, एवं पुच्छा सञ्वत्थ कायव्वा । 
णो कदीदो, णो वेयणादो, एवं वारणा सब्वेसिं णेयव्वा । बंबणादो ।>< > > तस्स ग्रत्याधियारो चडब्बिही । तं 
जहा--बंधो, बंधगो, बंबणिज्जो, बंधविधाण चेदि । एत्य कि वंधादो, एवं पुच्छा सब्बेसि कायव्वा। णो बंधादो 
णो बंधणिज्जादो । वंधगादो, वंधविधाणादो च । > »% > बंधविधाणं चउव्विहं । तं जहा--पयडिबंघो, ट्ठिदि- 
बंधो, ्रणुभागबंधो, पदेसवंधों चेदि । तत्थ जो सो पयडिबंधो सो डुविहो, मूलपयडिबंधो, उत्तरपयडिवंधो चेदि । 
>> >» इत्यादि (षट्खं० भा० १, पू० १२५-१२६) | 

शतकप्रकरण की उत्थानिका में चूणिकार ने उसकी उत्पत्ति का जो क्रम बतलाया है, वह उपर्युक्त शब्दों में ही 
इस प्रकार है-- 

> > >दिट्टिवायादो कहेमि । कि परिकम्म-सुत्त-पढमाणुओग-पुव्वगय-चूलिगामइयातो सब्वाझ्रों दिद्ठि- 
वायाओो कहेसि ? न इत्युच्यते पुन्वगयाझो । कि उप्पायपुव्व भ्रग्येणिय जाव लोगरबिदुसाराओ त्ति एयाझो चोहस- 
विहाओ सव्वाओं पुव्वगया्ो कहेसि ? न इत्युच्यते, ग्ररगेणियातो बीयाझ्रो पुव्वातो। कि ग्रट्ठवत्युपरिणामाश्रो 
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७. 


४४६ प्रेमी-्रभिनंदन-ग्रंथ 


^° ग्रगगेणियपव्वातो सव्वातो कहेसि ? न इत्युच्यते, पुव्वंते, अवरंते, धृवे, ग्रधुवे चवणलद्धीणाम पंचमं वत्थू, तातो 


पंचमातो वत्थतो.कहेमिं । किं सव्वातो वीसइपाहुडपमाणमेत्तातो कहेसि, न इत्यच्यते, तस्सं पंचमस्स वत्युस्स चउत्थं 
पाहुडं कम्मपगडी नामघेज्जं, ततो कहेमि । तस्स चउवीसं अणजोगदाराइं भवंति । तं जहा-- 


कइ! वेदणा* य॒ फासे' कम्मे पगडी* य बंधण' णिबंधे', । 

पक्कमः उवक्क'मुदए' मोक्खे"पृण संकमे' लेस्सा ` ॥। १॥ 
लेसाकम्मे'* लेस्सापरिणामे' तह य॑ सायमस्सते' । 
दीहे हस्से® भवधारणीय* तह पोग्गला" ग्रत्ता॥।२॥ 
णिहत्तमणिहत्तं ^ च णिक्काइयमणिक्काइय ` कम्मद्विती ` । 
पच्छिमखंधे भ्रप्पाबहुगं च सब्वत्थग्रों ॥३॥ त्ति । 


कि सब्वतो चउवीसाणुश्रोगदारमइयातो कहेसि ? न इत्युच्यते, तस्स छट्टुमणुग्रोगदारं वंधणं ति ततो कहेमि। 
तस्स चत्तारि भेदा । तं जहा--बंधो, बंधगो, बंधणीयं बंधबिहाणं ति । कि सव्वातो चउब्विहाणश्रोगदारातो कहेसि ? 
न इत्युच्यते, वंधविहाणं ति चउत्थमणुभ्रोगदारं, ततो कहेमि । ` तस्स चत्तारि विभागा । तं जहा--पगइबंधो ठिइवंधो, 
अणुभागबंघो पदेसवंघो त्ति मूलुत्तरपगइभे-यभिन्नो । 4 2 2 (शतकप्रकरणपत्र २) 

अब जरा सित्तरी प्रकरण की उत्यानिका देखिए-- 

'निस्सदं दिट्रिवायस्स' त्ति परिकम्म १ सुत्त २ पढमाणुभ्रोग, ३ पुव्वगय ४ चूलियामय ५ पंचविहमूलभेयस्स 
दिट्टिवायस्स, तत्थ चोद्सण्हं पुव्वाणं बीयाओ श्रग्गेणियप्‌व्बाओ, तस्सं वि पंचमवत्थूउ, तस्सं वि वीसंपाहुडपरिमाणस्स 
कम्मपगडिणामघेज्जं चउत्थं पाहुडं तश्रो नीणियं चउवीसाणुओगदा रमइयमहण्णवस्सेव एगो विदू, त्रो वि इमे तिण्णि 
ग्रत्याहिंगारा नीणिया, तम्हा 'नीसंदो दिट्विवायस्स' त्ति 'भण्णइ। (सित्तरीचुण्णि पत्र २) 

कम्मपयडीग्रन्थ तो उक्त विच्छिन्न हुए महाकम्मपयडिपाहुडका संक्षिप्त एवं संगीत अंश हे, यह वात उसकी 
उत्थानिका में चूणिकार स्पष्टरूप से लिख रहे हे-- 

% >< %दुस्समाबलेण खीयमाणमेहाउ सद्धासंवेगउज्जमारंभं. ग्रज्जकालियं साहुजणं श्रणुरघेत्तुकामेण 

विच्छिन्नकम्मपयडिमहागंथत्यसंबोहणत्थं श्रारद्धं ग्राइरिएण तग्गुणणामगं कम्मपयडीसंगहणी णाम पगरणं। 
(कम्मपयडीचूणि पत्र १) 

इस प्रकार उक्त भ्रवतरणों से यह भलीमाँति सिद्ध है कि षट्खंडागम, कम्मपयडी, सतक और सित्तरी प्रकरण, 
इन चारों का मूल स्रोत या उद्गमस्थान एक महाकम्मपयडिपाहुड ही है । 

प्रसन्नता के साथ आइचय की बात तो यह हे कि इनमें से षट्खंडागम ग्रपनी विशाल धवला टीका के साथ 
मूड़बिद्री के एकमात्र दिगम्बर जेन सरस्वती भंडार में सुरक्षित रहा और शेष के तीनों ग्रन्थ एकमात्र इवेताम्बर 
सरस्वती भंडारों में सुरक्षित रहे ।- क्या यह बात दोनों सम्प्रदायों की समान विरासत या बपौती की परिचायक 
नहीं ह ¦ 

षट्खंडागम के कर्त्ता भगवान्‌ पुष्पदन्त भूतबलि आचाये हें और वे विक्रम की दूसरी-तीसरी शताब्दी में हुए 
हें । कम्मपयडी ग्रौर सतक के कर्त्ता शिवशमंसूरि हें और विद्वानों ने इनका समय विक्रम की पाचवीं शताब्दी माना 
है । सित्तरी के कर्ता का भ्रभी तक नाम श्रज्ञात है तथापि उसकी रचना का काल विक्रम की चौथी-छठी शताब्दी के 

मध्यवर्ती प्रतीत होता हे । 
कम्मपयडी और संतक के कर्ता शिवशार्मसूरि खवेताम्बर सम्प्रदाय के आचार्य माने जाते हे, तथापि इवेताम्बर 


श्रागमसूत्रों से तथा चन्द्रषिमहत्तर प्रणीत प्रसिद्ध पंचसंग्रह से कई एक सिद्धान्तं एवं मन्तव्यों में विरोध मिलता है । 


यहाँ एक बात विशेष रूप से ध्यान देने योग्य हे और वह यह कि जहाँ पंचसंग्रह- की कितनी ही मान्यताएं इवताम्बर 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


व 


घट्खंडागम, कम्मपयडी, सतक और सित्तरी प्रकरण ४४७ 


आगमों से मिलती हें वहाँ कम्मपयडी की तत्सम्बन्धी मान्यताएँ दिगम्बर आगमों से मिलती हे । उदाहरण के रूप में ग 


यहाँ दो-एक मान्यताग्रों का उल्लेख कर देना अप्रासंगिक न होगा । 

(१) कम्मपयडीकार ने तीर्थकर और ग्राहारकद्विक की जघन्य स्थिति ग्रन्तः कोडाफोडी सागरोपम की 
बतलाई हं, मगर श्‍वेताम्बर पंचसंग्रहकार तीर्थकर प्रकृति की जघन्य स्थिति दस हजार वर्ष और आहारकद्विक की 
अन्तमुहत्तमात्र ही मानते हं । | 
व (२) आयुकर्म की आबाधा वतलाते हुए कम्मपयडीकार अनपतवर्त्त्यायुष्कों की आवाधा छः मास कहते हे 
मगर पंचसंग्रहकार पल्योपम का असंख्यातवाँ।भाग बतलाते हे । 

आइचये नहीं जो कम्मपयडीकार और सित्तरीकार दोनों ही षट्खंडागमकार कीः ही आम्नाय के हों और 
उनकी कुछ विशेष मान्यताश्रों को श्वेताम्बर आगमों से प्रतिकूल देखकर ही चन्द्रषिमहत्तर ने कमंप्रकृति, शतक, 


-.. सॅप्ततिका नाम वाले नये प्रकरणों की रचना की हो । 


कम्मपयडी की वर्तमान में तीन टीकाएँ उपलब्ध हे, जिनमें सबसे प्राचीन अज्ञात आचार्य-विरचित चाणि है 
जो कि सभी विवादस्थ मन्तव्यों में मूलकार के समान दिगम्बर आगमों का अनुसरण करती है । इसी चूणि के आधार 
पर रची गई दूसरी संस्कृत टीका ग्राचायं मलयगिरि की और तीसरी उपा ध्याय यशोविजय की ह्‌ । ये दोनों ही स्पष्टत: 
इवेताम्वर आचाये हे और सभी विवाद-ग्रस्त विषयों पर इ्वेताम्वर आगमों का श्रनुसरण करते हें । 


निष्कर्ष 


इस प्रकार उक्त विवेचन से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हें कि षट्खंडागम, कम्मपयडी, सतक और सित्तरी 
इन चारों ग्रन्थों का एक ही उद्गमस्थान हे और वह हे द्वादशांग श्रुतज्ञान के वारहवें भंग दृष्टिवाद के द्वितीय अग्रायणी 
पूवे का पंचम च्यवनवस्तु-गत चतुर्थं महाकम्मपयडिपाहुड। यहाँ एक वात और भी ध्यान देने योग्य यह हे कि 
षट्खंडागम, कम्मपयडी आदि उक्त चारों ग्रन्थों के निर्माण काल तक जनपरम्परा में दृष्टिवाद का पठन-पाठन प्रचलित 


था, भले ही वह उसके एक देश मात्र का ही क्यों न रह गया हो.। दूसरी वात यह सिद्ध होती हे कि उक्त चारों 


ग्रन्थों की रचना इवेताम्बर सम्प्रदाय में प्रसिद्ध ग्राचारांगादि आगमसूत्रों की संकलना के पूर्व हो चुकी थी, क्योंकि 
उनकी संकलना के समय यह घोषित किया गया है कि अब दृष्टिवाद नष्ट या विच्च्िन्न हो चुका हे । अब केवल एक 
वात विचारणीय रह जाती है कि उक्त चारो ग्रंथों के रचयिता भ्राचाय भी क्या एक ही आचार्य-परम्परा के हें ! 


उज्जेन ] 
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जेन साहित्य आह 


श्री हज्ञारीप्रसाद द्विवेदी लि 


जेनधमं के प्रवतंक या संस्कर्ता महावीर स्वामी (निगण्ठ नातपृत्त) बुद्धदेव के पूर्ववर्ती थे, परन्तु जेन-सा हित्य 
इस समय जिस रूप में मिलता हे, उसके महावीर कालीन होने में बहुतों को सन्देह हे । जनों के दो प्रधान सम्प्रदाय 
हे : रवेताम्बर और दिगम्बर। श्वेताम्बर ग्रन्थों से मालूम होता हे कि महावीर स्वामी ने जो उपदेश दिया था उसे 
उनके दो प्रधान शिष्य, इन्द्रभूति और सुधर्मा ने, जो गणधर कहलाते थे, व्यवस्थित रूप से सङ्कलित किया और वह 
संमुच्चय-सङ्कलन द्वादशाङ्गी कहलाया, भ्र्थात्‌ उनकी समस्त वाणी वर्गीकरण करके वारह श्रङ्गों में विभक्त 
की गई । | 
यद्यपि अभी तक जेन-साहित्य के इतिहास की अच्छी तरह छान-बीन नहीं हो पाई हे और इससे बौद्ध साहित्य 
के समान जेन-सांहित्य का ठीक-ठीक प्रारम्भिक इतिहास नहीं वतलाया जा संकता, फिर भी क्‍्वेताम्बर-दिगम्वर 
सम्प्रदायो की परम्परागत अनश्रुतियों के आधार से वह इस प्रकार मालम होता हे 
महावीर के निर्वाण की दूसरी शताब्दी में मगध में एक द्वादशवषंव्यापी बड़ा भारी अकाल पड़ा । उस समय 
मौयं चन्द्रगुप्त राज्य कर रहा था । ्रकालताड़ित होकर ग्राचायं भद्रबाहु अपने बहुत से शिष्योंसहित कर्णाट देश में 
चले गये । जो लोग मगध में रह गये उनके नेता स्थूलभद्र हुए । 
स्थलभद्र को पूर्वोक्त द्वादशाङ्गी के लुप्त हो जाने का डर हुआ, इसलिए उन्होंने महावीर-निर्वाण के लगभग 
१६० वर्ष बाद पाटलिपुत्र में श्रमण-संघ की एक सभा बुलाई । उन सब के सहयोग से सम्प्रदाय के मान्य तत्त्वों का 
ग्यारह अङ्गों में सङ्कलन किया गया । यह संग्रह 'पाटलिपुत्र-वाचना' कहलाता हे । वारहवें अङ्ग दिद्विवाय (दृष्टि- 
चाद ) १४ भागों में से, जो कि पुव्व या पूर्व कहलाते थे, अन्तिम चार पूर्व नष्ट हो चके थे। अर्थात्‌ उन्हें सभी शिष्य 
प्रायः भूल गये थे । फिर भी जो कुछ याद था, उसका संग्रह करःलिया गया । इस सभा में भद्रवाहु उपस्थित नहीं थे । 
भद्रबाहु ने लौट कर देखा कि उनके वापस आये हुए दल के साथ इस' दल का बड़ा भेद है । जो लोग मगध में 
रह गये थे वे वस्त्र पहनने लगे थे; परन्तु भद्रवाहु श्रौर उनके शिष्य कड़ाई के सांथ महावीर के नियमों का पालन करते 
रहे । जान पड़ता हे, यहीं से जनों के दो सम्प्रदाय हो गये । भद्बबाहु और उनके शिष्य दिगम्बर ग्रौर स्थूलभद्र और 
उनके शिष्य इवेताम्बर कहलाये । इसका परिणाम यह हुआ कि दिगम्बरो ने पाटलिपुत्र की सभाद्वारा संग्रहीत अंगों 
और पूवो को म्रस्वीकार कर दिया और कह दिया कि असली अंगपूर्व तो लुप्त हो चुके हें । 
कुछ समय और बीतने पर जान पड़ता है कि इवेताम्वरों का पूर्वोक्त संकलन भी श्रव्यवस्थित या अस्तव्यस्त 
हो गया और तब महावीर-निर्वाण की छठी शताब्दी में प्रार्य स्कन्दिल के झ्राधिपत्य में मथुरा में फिर एक सभा की 
गई, और फ़िर जो कुछ बच रहा था वह सुव्यवस्थित किया गया । इस उद्धार को 'माथरी-वाचना' कहते हे । इसके 
बाद महावीर-निर्वाण की दसवीं शताब्दी के लगभग (सन्‌ ई० की छठी शताब्दी) वल्लभी-तगरी (काठियावाड़) 
में एक और संभा की गई, जिसके ग्रध्यक्ष देवधिगणि क्षमाश्रमण हुए जो उन दिनों सम्प्रदाय के गणधर या नेता थे । 
सभा मं फिर से ग्यारह अंगों का संकलन हुआ । बारहवां ग्रंग दृष्टिवाद तो इसके पहले ही लुप्त हो चुका था। 
इस समय जो ग्यारह ग्रंग उपलब्ध हृ वे देवधिगणि के संकलन किये हुए माने जाते हें । 
इस वर्णन से इतना तो स्पष्ट हे कि ग्रंगों का वर्तमान आकार छठी शताब्दी का है और इसलिए इनमें निश्‍चय 
ही महावीर स्वामी के बाद की बहुत-सी बाते घुल-मिल गई होंगी । फिर भी यह नहीं कहा जा सकता कि इनमें प्राचीन 
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` - अंश हे ही नहीं । असल में संग्रह और संकलन चाहे जब क्यों न किया जाय उसमें प्राचीन ग्रंशों का यथासम्भव सुरक्षित . 
रकेखा जाना ही अधिक संगत जान पड़ता है । और फिर वल्लभी की सभा ने पाटलिपुत्र और मथुरा वाली सभा के 
संकलन का ही संस्कार या जीर्णोद्धार किया था, कुछ नया संकलन नहीं किया था । 

दिगम्वरों के मत से भगवान्‌ महावीर कौ दिव्यवाणी को ग्रवधारण करके उनके प्रथम शिष्य इन्द्रभूति 
(गौतम) गणधर ने अंग-पूर्व ग्रन्थों की रचना की'। फिर उन्हें अपने सधर्मा सुधर्मा (लोहायं) को और सुधर्मा स्वामी 
ने जम्वूस्वामी को दिया । जम्बूस्वामी से अन्य मुनियों ने उनका अध्ययन किया । यह सव महावीर स्वामी के जोवन- 
काल में हुआ । इसके वाद विष्णु, नन्दिमित्र, पराजित, गोवर्धन श्रौर भद्रवाहु ये पाँच श्रुतकेवली हुए । इन्हें पूर्वोवत 
अंग और पूर्वो का सम्पूर्ण ज्ञान था । महावीर-निर्वाण के ६२ वर्ष बाद तक जम्वूस्वामी का और उनके १०० वर्ष वाद 
तक भद्रबाहु का समय है । अर्थात्‌ दिगम्बर शास्त्रों के अनुसार महावीर-निर्वाण के १ ६२ वर्ष वाद तक झंग और 
पूर्वो का अस्तित्व रहा । नाभा 
इसके वाद वे क्रमशः लुप्त होते गये और वीर-निर्वाण ६८३ तक एक तरह से सवथा लुप्त हो गये । ग्रन्तिम 
ग्रंगधारी लोहाय॑ (द्वितीय) वतलाये गये हे, जिनको केवल एक ग्राचारांग का ज्ञान था । ी 
इसके वाद अंग और पूर्वो के एकदेश के ज्ञाता और उस एकदेश के भी अंशों के ज्ञाता आचार्ये हुए, जिनमें 
सौराष्ट्र के गिरिनगर के घरसेनाचाये का नाम उल्लेखनीय हे । उन्हें भ्रग्रायणीपूवे के पंचमवस्ठुगत महाकमंप्राभृत 
का ज्ञान था। इन्होंने अपने अन्तिम काल में ग्रान्घदेश से भूतबलि और पुष्पदन्त नामक शिष्यो को बुला कर पढ़ाया 
` और तव इन शिष्यं ने विक्रम की लगंभग दूसरी शताब्दी में षट्खंडागम तथा कषायप्रामूत सिद्धान्तो की रचना की। ये 
सिद्धान्त-ग्रन्थ वडी विशाल टीकाओं के सहित अब तकं सिर्फ़ कर्णाटक के मूडविद्री नामक स्थान में सुरक्षित थे, 
अन्यत्र कहीं नहीं थे । कुछ ही समय हुआ इनमें से दो टीका-ग्रन्थ धवला और जय-धवला वाहर झाये हें और उनमें से 
एक वीरसेनाचार्यकृत धवला टीका का प्रकाशन आरम्भ हो गया हे । इस टीका के निर्माण का समय शक संवत्‌ 
७३८हे॥ - | ळू! 
ऐसा मालूम होता है कि सवेताम्वर-मान्य अंग-ग्रन्य एक काल के लिखे हुए नहीं हे । सम्भवतः इनकी रचना 
महावी र-निर्वाण के भ्रव्यवहित वाद से लेकर कुछ-न-कुछ देवद्धिशणि के काल तक होती रही होगी hs इसका एक 
प्रमाण यह भी है कि आयं सुधमं, राय स्याम भौर भद्रवाहु आदि महावीर के परवर्ती अनेक आचार्य अंगों और उपांगों 
के रचयिता माने जाते हें । | 
` सम्पण जैनागम छः भागों में विभक्त है-- (१) वारह अंग, (२) वारेह उवंग या उपांग, (३) दस पइण्णा 
या अकी णक, (४) छः छेयसुत्त या छेदसूत्र, (५) दो सूच्यः (६) So सुतया गूल सून। म सभी प 
्रारष या अर्ध-मागधी प्राकृत में लिखे हुए हे। कुछ आचायों के मत सेव अंग दृष्टिवाद संस्कृत मं था । बाक! 
जैनसाहित्य महाराष्ट्री प्राकृत, अपश्रंश और संस्कृत में है । a 
अंग और उपांग * | | 
पहला अंग झायारंगसुत्त या आचाराज्ज सूत्र है, जो दो विस्तृत भुत-स्क्थो में जेन भुतियों के कतब्याकतन्य 
आचार का निर्देश करता है । विद्वानों के मत से इसका प्रथम शरुतरकन्च हुए से पाचा होना चाहिए । बौद्ध 
साहित्य में जिस प्रकार गद्य-पद्यमय रचनाएँ पाई जाती हें, ठीक वेसी ही इसम भी हे । जैन झौर बौद्ध शास्त्र में जो 
न्तर स्पष्ट दिखाई देता है, वह यह है कि जहाँ बौद्ध संघ के नियमों में वहुत-कुछच ढील दिखलाई पड़ती है, वहाँ 
जैन-संघ के नियमों भौर अभनुशासनों में बड़ी कड़ाई की व्यवस्था है । 





९ तनेन्रभतिगणिना तदहिव्यवचो$वबुध्य तत्त्वेन । 


ष्र 


ग्रन्यो$द्भःपूर्व-नाम्ना प्रतिरचितो युगपदपराह्नं । ९६-अुतावतार 
५७ 
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४५० ` प्रेसी-अभिनंदन-ग्रंथ 


बारह भ्रंग ये हे : १ ग्रायारंग सुत्त (आचारांग सूत्र), २ सूयगडंग (सूत्रकृतांग ), २ ठाणाङ्ग (स्थनानाङ्ग), 
४ समवायंग (समवायांग) , ५ भगवतीं वियाहपण्णति (भगवती व्याख्याप्रज्ञप्ति) , ६ नाया धम्मकहाश्रो (ज्ञातृधर्मकथाः), 
७ उवासगदसाझो (उपासकदशाः), ८ अन्तगडदसाग्नो (अन्तकृहृशाः), ९ अ्णुत्तरोववाइयदसाश्रो (श्रनृत्तरोपपातिक- 
दशाः) , १० पण्हवागरणाइं (प्रश्‍नव्याकरणानि), ११ विवागसुयं (विपाकश्रुतं) और १२ दिद्ठिवाय (दृष्टिवाद) । 
` बारह उपांग ये हे: १ उववाइय (श्रौपपातिक), २ रायपसेणइज्ज (राजप्रश्‍नीय) , ३ जीवाभिगम, ४ पन्नवणा 
(प्रज्ञापना), ५ सूरपण्णति (सू्य्रज्ञप्ति), ६ जम्बुद्दीवपण्णत्ति (जम्वूद्वी प-प्रज्ञप्ति) , ७ चन्द-पण्णत्ति (चन्द्रप्रज्ञप्ति), 
८ निरयावली (नरकावलिका,), & कप्पाबडंसिझ्नाम्रों (कल्पावतंसिकाः), १० पुष्फचूलिआओो (पृष्पचूलिकाः), 
१ श्वण्हिदसाओ (वृष्णिदश्ाः) । 
दस पइण्णा (प्रकीर्णक) ये हें: १ _वीरभद्रलिखित चऊसरण (चतुःशरण), २ आउरपच्चक्खाण 
(झातुरप्रत्याख्यान), ३ भत्तपरिण्णा (भक्तपरिज्ञा), ४ संथार (संस्तार), ५ तंड्ल-वेयालिय (तन्दुलवेचारिक) 
६ चन्दाविज्कय (चन्द्रवेधक), ७ देविन्दत्थञ्च (देवेन्द्रस्तव), ८ गणिविज्जा (गणिविद्या.), & महापच्चक्खाण 
(महाप्रत्याख्यान), १० वीरत्यञ्न (वीरस्तव) । 
छः छेदसूत्र ये हें १ निसीह (निशीथ), २ महानिसीह (महानिशीथ), ३ ववहार (व्यवहार), ४ आचार- - 
दसाञ्रो (आचारदशाः), ५ कप्प (बृहत्कल्प), ६ पंचकप्प (पंचकल्प) । पंचकल्प के वदले कोई-कोई जिनभद्र- 
रचित जीयकप्प या जीतकल्प को छठा सूत्र मानते हं । 
चार मूल सुत्त (मूलसूत्र) ये ह: १ उत्तराज्माय (उत्तराध्यायाः) या उत्तरज्भयन (उत्तराध्ययन), 
२ ग्रावस्सय (आवश्यक), ३ दसवेयालिय (' शवेकालिक), ४ पिण्डनिज्जुत्ति (पिण्डनिर्युवित) | तृतीय और 
चतुर्थं मूलसूत्रों के स्थान पर कभी-कभी ओहनिज्जुत्ति (ोघनिर्युकित) और पक्खी सुत्त (पाक्षिक सूत्र) का नाम 
लिया जाता हे । 
दो और ग्रंथ इस प्रकार हे--१ नन्दीसुत्त (नन्दिसूत्र) और २ अणुयोगदार (अनुयोगद्वार) । 
इस प्रकार इन ४५ ग्रन्थों को सिद्धान्त-ग्रन्थ माना जाता हे, पर कहीं-कहीं इन ग्रन्थों के नामों में मतभेद भी 
पाया जाता हे । मतभेद वाले ग्रन्थों को भी सिंद्धान्त-ग्रन्य मान लिया जाय तो उनकी संख्या सव मिला कर ५० के 
आसपास होती हं । ग्रंगों मं साधारणतः जेन तत्तववाद, विरुद्धमत का खंडन और जैन ऐतिहासिक कहानियाँ विवृत 
हे । ्रनेकों में ग्राचार-ब्रत आदि का वर्णन है। उपांगों में से कई (नम्बर ५, ६, ७) बहुत ही महत्त्वपूर्ण हें। उनमें 
ज्योतिष, भूगोल, खगोल झादि का वर्णन है । सूयंप्रज्ञप्ति श्रौर चन्दरप्रज्ञप्ति (दोनों प्रायः समान वर्णन वाले हे) 
संसार के ज्योतिषिक साहित्य में अपना अद्वितीय सिद्धान्त उपस्थित करती हे । इनके अनसार झाकाश में दिखने वाले 
ज्योतिष्क पिण्ड दो-दो ह, अर्थात्‌ दो स्यं हे, दो-दो नक्षत्र । वेदांग ज्योतिष की भाँति ये दोनों ग्रन्थ खीष्टपर्व छठी 
शताब्दी के भारतीय ज्योतिष-विज्ञान के रेकडं हे । सब मिला कर जैन सिद्धान्त-ग्रम्थों में बहुत ज्ञातव्य और महत्त्वपूर्ण 
सामग्री बिखरी पड़ी हू, पर बोद्धसाहित्य की भाँति इस साहित्य ने ग्ब तक देश-विदेश के पंडितों का ध्यान ग्राकृष्ट 
नहीं किया हे । कारण कुछ तो इनकी प्रतिपादन-शैली की शुष्कता है और कुछ उस वस्तु का अभाव, जिसे आधुनिक 
पंडित Human Inter€ऽ£ कहते हे । 
इवेताम्बर सम्प्रदाय में चन्द्रप्रज्ञप्ति, सूयं प्रज्ञप्ति, जम्बूद्वी पपण्णति को उपांग माना है और दिगम्बरों ने दृष्टिवाद 
के पहले भेद परिकमं मं इनकी गणना को है । इसी तरह उवेताम्बरों के ग्रनसार जो सामायिक, संस्तव, वन्दना ग्रौर 
प्रतिक्रमण दूसरे मूलसूत्र ग्रावद्यक के अंश विशेष हें उन्हें दिगम्बरों ने ग्रंग-बाह्य के चौदह भेदों में गिनाया है । 
दशवकालिक, उत्तराध्ययन, कल्पव्यवहार भ्रोर निशीथ नामक ग्रन्थ भी भ्रंगबाह्मय बतलाये गये हे । अंगों के अतिरिक्त 
जो भी साहित्य ह वह सब प्रंगबाह्य हे । ग्रंगप्रविष्ट और ग्रंगबाह्य भेद एवेताम्बर सम्प्रदाय में भी माने गये हे और 
उपांग एक तरह से ग्रंगबाह्य ही हं । दिगम्बर सम्प्रदाय में उपांग भेद का उल्लेख नहीं है । 
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` किस भद्रबाहु की रचना हे । कुन्दकून्द ने प्राकृत 


जेन साहित्य ४५१ 


परन्तु उक्त झंग और अंग बाह्य ग्रन्थों के दिगम्बर सम्प्रदाय में सि नाम ही नाम हे । इन नामों का कोई ग्रन्थ 
उपलब्ध नहीं हे । उनका कहना हे कि वे सब नष्ट हो चुके हे। 

दिगम्बरों ने एक दूसरे ढंग से भी समस्त जैनसाहित्य का वर्गीकरण करके उसे चार भागों में विभक्त किया है : 
(१) प्रथमानुयोग जिसमें पुराण पुरुषों के चरित भौर कथाग्रन्थ हे, जैसे पद्मपुराण, हरिवंशपुराण, त्रिषष्टिलक्षण- 
महापुराण (आदिपुराण और उत्तरपुराण); (२) करणानुयोग : जिसमें भूगोल-खगोल का, चारों गतियों का 
और काल-विभाग का वर्णन हे, जैसे त्रिलोकप्रज्ञप्ति, त्रिलोकसार, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, सूय-चन्द्र-प्रश्ञप्ति ग्रादि। (३) 
द्रव्यानुयोग जिसमें जीव-अजीव आदि तत्त्वों का, पुण्य-पाप वन्ध-मोक्ष का वर्णन हो, जैसे कृन्दकृन्दाचायं के समयसार, 
प्रवचनसार, पंचास्तिकाय, उमास्वाति का तत्त्वार्थाधिगम आदि। (४) चरणानुयोग जिसमें मुनियों भौर श्रावकों. 
के आचार का वर्णन हो, जैसे वट्टकेर का मूलाचार, आशाधर के सागार-भ्रनगा रधर्मा मृत, समन्तभद्र का रत्नकरण्ड 
श्रावकाचार आदि । इन चार झनुयोगों को वेद भी कहा गया है। 

दिगम्बर-सम्भ्रदाय के अनुसार बारह झंगों के नाम वही हें, जो ऊपर लिखे गये हें। वारहवें झंग दृष्टिवाद 
के पाँच भेद किये हं--१ परिकर्म, २ सूत्र, ३ प्रथमानुयोग, ४ पूर्वंगत और ५ चूलिका। फिर पूर्वगत के चौदह भेद 
बतलाये हें--१ उत्पादपूवं, २ अग्नायणी, ३ वीर्यानुप्रवाद, ४ अस्तिनास्तिप्रवाद, ५ ज्ञानप्रवाद, ६ सत्यप्रवाद, 
७ आत्मप्रवाद, ८ कर्मंप्रवाद, & प्रत्याख्यान, १० विद्यानुप्रवाद, ११ कल्याण, १२ प्राणावाय, १३ क्रियाविशाल 
और १४ लोकविन्दुसार। इन बारहों अंगों की रचना भगवान्‌ के साक्षात शिष्य गणघरों द्वारा हुई बतलाई गई हे । 


. इनके अतिरिक्त जो साहित्य है वह ग्रंगवाह्य नाम से अभिहित किया गया हे । उसके चौदह भेद हे, जिन्हें प्रकीणंक 


कहते हे : १ सामायिक, २ संस्तव, ३ वन्दना, ४ प्रतिक्रमण, ५ विनय, ६ कृतिकमं, ७ दशवेकालिक, ८ उत्तराध्ययन, 
& कल्पव्यवहार, १० कल्पाकल्प, ११ महाकल्प, १२ पुण्डरीक, १३ महापुण्डरीक, १४ निशीथ। इन ्रकीणेकों के 
रचयिता आरातीय मुनि बतलाये गये हें जो ग्रंग-पूर्वो के एकदेश के ज्ञाता थे। 
सिंद्धान्तोत्तर साहित्य 

देवधिगणि के सिद्धान्त-ग्रन्थ संकलन के पहले से ही जेन झाचार्यो के ग्रन्थ लिखने का प्रमाण पाया जाता हे । 
सिद्धान्त-गरन्थो में कुछ ग्रन्थ ऐसे हे, जिन्हें निश्चित रूप से किसी आचार्यं की कृति कहा जा सकता है। बाद में तो ऐसे 
ग्रन्थों को भरमार हो गईं साधारणतः ये ग्रन्थ जैन प्राकृत. में लिखे जाते रहे, पर संस्कृत भाषा ने भी सन्‌ ईसवी के 
बाद प्रवेश पाया। कई जैन आचायों ने संस्कृत भाषा पर भी अधिकार कर लिया, फिर भी प्राकृत और ग्रपश्नंश को 
त्यागा नहीं गया । संस्कृत को भी लोक-सुलभ बनाने की चेष्टा की गई। यह पहले ही बताया गया ह कि 'भद्रबाहु 
महावीर स्वामी के निर्वाण की दूसेरी शताब्दी में वतमान थे । कल्पसूत्र उन्हीं का लिखा हुआ कहा जाता हूं! दिगम्बर 
लोग एक और भद्रवाहु की चर्चा करते हैं, जो सन्‌ ईसवी से १२ वर्ष पहले हुए थे। यह कहना कठिन हे कि कल्पसूत्र 
कृत में ही ग्रन्थ लिखे हे । इनके सिवाय उमास्वामी या उमास्वाति, 
वट्टकेर, सिद्धसेन दिवाकर, विमलसूरि, पालित्त, आदि ग्राचायं सन्‌ ईसवी के कुछ चारे-मीछे उत्पन्न हुए, जिनमें से 
कई दोनों सम्प्रदायो में समान भाव से आदृत हे । पाँचवीं दताब्दी के बाद एक प्रसिद्ध दार्शनिक और वयाकरण हुए, 


जिन्हें देवनन्दि (पूज्यपाद) कहते हें । सातवीं-आठवीं शताब्दी भारतीय दर्शन के इतिहास में अपनी व्य ei 
छोड़ गई। प्रसिद्ध मीमांसक कुमारिल भट्ट का जन्म इन्हीं शताब्दियों में हुआ, जिन्होंने बौद्धों और र आाचायं 
(विशेषकर समन्तभद्र और अकलंक) पर कट्‌ आक्रमण किया तथा बदले में जैन आचार्यो कि 5 es 
और विद्यानन्द) द्वारा प्रत्याक्रमण पाया। इन्हीं शताब्दियों मं सुप्रसिद्ध शाचा शंकर स्वामी हए, जिन्होन अन 
वेदान्त की प्रतिष्ठा की । इस शताब्दी में सर्वाधिक प्रतिभाशाली जन झाचाय॑ हरिभद्र हुए, जो ब्राह्मणवंश म॑ उत्प 


होकर समस्त ब्राह्मण शास्त्रों के अध्ययन के बाद जेन हुए थे। इनके लिखे हुए ८८ ग्रन्थ प्राप्त हुए हे, जिनमें बहुत-से 
छप चुके हें । 
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४५२ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ | 
बारहवीं शताब्दी में प्रसिद्ध जैन आचाय॑ हेमचन्द्र का प्रादुर्भाव हुआ । इन्होंने दर्शन, व्याकरण श्रौर काव्य 
तीनों में समान भाव से क़लम चलाई । इन नाना विषयों में, नाना भाषाओं में और नाना मतों में ग्रगाघ पांडित्य 
प्राप्त करने के कारण इन्हें शिष्यमंडली 'कलिकालसवंज्ञ' कहा करती थी । इस शताव्दी में और इसके वाद भी जेन- 
ग्रन्थों और टीकाओं की बाढ़-सी आ गई । इन दिनों की लिखी हुई सिद्धान्त-ग्रन्थों की अनेक टीकाएं बहुत ही महत्त्व- 
पूर्ण हे । असल में यह युग ही टीकाओ्रों का था । भारतीय मनीषा सर्वत्र टीका में व्यस्त थी । 
विमलसूरि का पउमचरिय (पद्मचरित ) नामक प्राकृत काव्य, जो शायद सन्‌ ईसवी के आरम्भकाल में लिखा | 
गया था, काफ़ी मनोरंजक है । इसमें राम की कथा है, जो हिन्दुों की रामायण से बहुत भिन्न हे । ग्रन्थ में वाल्मीकि 
को मिथ्यावादी कहा गया है । इस पर से यह अनुमान करना असंगत नहीं कि कवि ने वाल्मीकि रामायण को देखा 
था । दशरथ की तीन रानियों में कौशल्या के स्थान पर अपराजिता नाम है, जो पद्म या राम की माता थीं। दशरथ 
के बड़े भाई थे अनन्तरथ । ये जैन साधु हो गये.थे, इसी लिये दशरथ को. राज्य लेना पड़ा । जनक ने अपनी कन्या 
सीता को राम से ब्याहने का इसलिए विचार किया था कि राम (पद्म) ने म्लेच्छों के विरुद्ध जनक की सहायता की 
` थी। परन्तु विद्याधर लोग भगड़ पड़े कि सीता पहले से उनके राजकुमार चन्द्रगति की वाग्दत्ता थी । इसी भगड़े को 
मिटाने के लिए घनुषवाली स्वयंवर सभा हुई थी । अन्त में दशरथ जैन भिक्षु हो गये । भरत की भी यही इच्छा थी, 
पर राम और केकेयी के ग्राग्रह से वे तव तक के.लिए राज्य सँभालने को प्रस्तुत हो गये जब तक पद्म (राम) न 
लौट भ्रावें । भ्रागे कीं कथा प्राय: सव वही है । अन्त में राम को निर्वाण प्राप्त होता हे । यहाँ राम सम्पूर्ण जेन 
वातावरण में पले हे । ` 
सन्‌ ६७५ में रविषेण ने संस्कृत में जो पद्मचरित लिखा वह विमल के प्राकृत पउमचरिय का प्रायः संस्कृत 
रूपान्तर या अनुवाद है ।- गुणमद्र भदन्त के उत्तरपुराण के ६८वें पर्व में और हेमचन्द्र के त्रिषष्टिशलाका-पुरुष-चरित 
के अवे पर्व में भी यह कथा है । हेमचन्द्र की कृति को जैन-रामायण भी कहते हें रामायण की भाँति महाभारत 
की कथा भी जैन ग्रन्थों में बार-वार आई है । सवसे पुराना संघदास गणिका वसुदेवहिण्डि नामक विशाल ग्रन्थ प्राकृत 
भाषा में है भौर संस्कृत में शायद पुन्नाट-संघ के आचार्यं जिनसेन का ६६ सर्गी हरिवंशपुराण हे । सकलकीति 
' ग्रादि और भी अनेक विद्वानों ने हरिवंशपुराण लिखे हं । इसी तरह १२०० ई० में मलधारि देवप्रभसूरि ने पाण्डव- . 
चरित नामक एक काव्य लिखा था, जो महाभारत का संक्षिप्त रूप हे । १६वीं शताब्दी में शुभचन्द्र ने एक पाण्डव- 
पुराण; जिसे जेन महाभारत भी, कहते हे, लिखा था । ग्रपश्नंश भाषा में तो महापुराण, हरिवंशपुराण, पद्म-पुराण 
` स्वयम्‌ पुष्पदन्त; रादि अनेक कवियों ने लिखे हे। : 20:52 रळ 8 [ 
जैनपुराणों के मूल प्रतिपाद्य विषय ६३ महापुरुषों के चरित्र हें । इनमें २४ तीर्थकर, १२ चक्रवर्ती, € बलदेव, 
€ वासुदेव रौर & प्रतिवासुदेव हे। इन चरित्रो के ग्राधार पर लिखे गये ग्रन्थों को दिगम्बर लोग साधारणत: 'पुराण' 
कहते हे और सवेताम्बर लोग 'चरित'। पुराणों में सबसे पुराना त्रिषष्टिलक्षण्महापुराण (संक्षेप में महापुराण) 
है, जिसके ग्रादिपुराण और उत्तरपुराण, ऐसे दो भाग हे । श्रादिपुराण के अन्तिम पाँच अध्यायों को छोड़ कर बाकी के 
लेखक जिनसेन (पंचस्तूपान्वयी) हें तथा अन्तिम पाँच अध्याय और समूचा उत्तरपुराण उनके शिष्य गुणभद्र का लिखा 
हुआ । पुराणों की कथाएं बहुघा राजा श्रेणिक (बिम्विसार) के प्रश्‍न करने पर गौतम गणघर द्वारा कहलाई गई हें। 
महापुराण का रचमाकाल शायद सन्‌ ईसवी की नवीं शताब्दी है । इन पुराणों से मिलते हुए इवेताम्वर चरितों में सब 
से प्रसिद्ध है हेमचन्द्र का त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित, जिसे ग्राचायं ने स्वयं महाकाव्य कहा है । इस अंश की बहुत- 
सी कहानियाँ यूरोपियनों के मत से विश्व-साहित्य में स्थान पाने योग्य हे । वीरनन्दिका चन्द्रप्रभचरित, वादिराज 
का पारवेनाथचरित, हरिचन्द्र का धमंशर्माभ्युदय, धनंजय का द्विसन्धान, वाग्भट का ने मिनिर्वाण, अभयदेव का जयन्त- 
विजय, मुनिचन्द्र का शॉन्तिनाथचरित, आदि उच्च कोटि के महाकाव्य हे । ऐसे भी चरित हे, जो ६३ पुराणपुरुषो 
के अतिरिक्त ग्रन्य प्रद्युम्न, नागकुमार, वरांग, यशोधर, जीवधर, जम्वूस्वामी, जिनदत्त, श्रीपाल आदि महात्माओं 
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जेन साहित्य त 


के हैं और इनकी संख्या काफ़ी भ्रधिक हे । पादवंनाथ के चरित को अवलम्वन करके लिखे गये काव्यो की भी संख्या 


कम नहीं है । वादिराज, असग, वादिचन्द्र, सकलकी ति, माणिक्यचन्द्र 


च्य 


दिगम्वर-शवेताम्वर कवियों ने इस विषय पर खूब लेखनी चलाई हे । 
जैनों के साहित्य का एक महत्त्वपूर्ण अंग प्रवन्ध हे, जिन्हें ऐतिहासिक विवृतियाँ कह सकते हें । चन्द्रप्रभसरि 

का प्रभावकचरित, मेरुतुङ्ध का प्रवन्ध-चिन्तामणि (१३०६ ६०) , राजशेखर का प्रवन्ध कोष (१३०८६०) जिनप्रम- 
सूरि का तीर्थकल्प (१३२६-३१ ई०) आदि रचनाएं नाना दृष्टियों से बहुत ही महत्त्वपूर्ण हे। इन प्रवन्धों ने इस बात 
को असिद्ध कर दिया हे कि भारतीयों में ऐतिहासिक दृष्टि का अभाव था। इसी प्रकार जैन मुनियों की लिखी कहा- 
नियों की पुस्तके भी काफ़ी मनोरंजक हे । पालित्त (पादलिप्त)सूरि की तरङ्गवती कथा काफ़ी प्राचीन पस्तक है। 

हरिभद्र का प्राकृत गद्यकाव्य समराइच्च-कहा एक धार्मिक कथा-प्रन्थ है । इसी तरह की 'कुवलयमाला' कथा भी 

है, जिसके रचयिता दाक्षिण्य-चिल्ल उद्योतन सूरि हें (आठवीं शताब्दी) । इसी के प्रंन्‌करण पर सिद्धि ने संस्कृत में 

उपमितिभव-प्रपञचकथा लिखी थी (६०६ ई०)। धनपाल का अपभ्रंश काव्य 'भविसयत्त-कहा' काफ़ी प्रसिद्ध 

है। ऐसी झौर भी अनेक कथाएँ लिखी गई हे । यद्यपि ये ध्म-कथाएँ कही जाती हे, पर अधिकांश में काल्पनिक 

कहानियाँ हे । चम्पू जाति के काव्य भी जेन साहित्य में बहुत अधिक हें । सोमदेव का यशस्तिलक (९५६ ई०) 


काफ़ी प्रसिद्धि पा चुका हूँ । हरिचन्द्र का जीवन्धरचम्पू, अहुद्दास का पुरुदेवचम्मू (१३वीं सदी) आदि इसी जाति | 
की रचनाएं हे । धनपाल की तिलक-मंजरी (६७० ई०), ओडयदेव (वादीभसिह) की गद्यचिन्तामणि कादम्बरी 


के ढङ्ग के गद्य-काव्य हें (११वीं सदी) । इनके अतिरिक्त कहानियों की और भी दजंनों पुस्तके हे, जिनका मूल उद्देश्य 
जैनधर्म की महिमा वर्णन करना है । कथाश्रों के कई संग्रह भी हें, जो कथाकोदा कहलाते हे । इनमें पुन्नाटसंघ के 
ग्राचाये हरिषेण का कथाकोश सव से पुराना है (ई० सं० ६३२) । प्रभाचन्द्र, नेमिदत्तब्रह्मचारी, रामचन्द्र मुमुक्षु 
ग्रादि के कथाकोश अपेक्षाकृत नवीन हें । 


श्रीचन्द्र का एक कथाकोष ग्रपश्रंश भाषा में भी है । ऐसे ही जिनेश्वर, देवभद्र, राजशेखर, हेमहंस आदि के | 


कथा-ग्रत्थ हे । यह साहित्य इतना विशाल है कि इस कषुद्रकाय परिचय में सबका नाम देना भी मुश्किल है। नाना 
दृष्टियों से, विशेषकर जन साधारण के जीवन के सम्बन्ध में, जानने के लिए इन ग्रन्थों का बहुत महत्त्व है । 

ः जैन आचारयों ने नाटक भी लिखे ह जिनमें से अधिकांश असाम्प्रदायिक हे। दचन्दराचार्य के शिष्य रामचन्द्र 
सूरि के कई नाटक है । नलविलास, सत्यहरिशचन्द्र, कौमुदी मित्रानन्द) व्यु, प ग 
प्रसिद्ध हे । कहते हे, इन्होंने १०० प्रकरण-ग्रन्थ लिखे थे । विजयपाल के द्रौपदीस्वयंवर, हस्तिमरल क hs 
और सुभद्राहरण में भी महाभारतीय कथाग्नों को नाटक का रूप दिया गया ह्‌ । इस्तिमल्ल ने कणे 
का श्रय लेकर मैथिली कल्याण और अंजनापवनंजय नामक दो भौर नाटक लिखे हे । यशदचन्द्र का डय त बव 
एक साम्प्रदायिक नाटक है, जिसमें कुमुदचन्द्र नामक दिगम्बर पंडित का स्वताम्न : पंडित से पराजित होना व 


५ ' नाटक के 
गया है (११२४ ६०) । वादिचन्द्रसूरि का ज्ञानसूर्योदय श्रीकृष्ण मिश्र के सुप्रसिद्ध पबोष जो दय i 


- -मद-सर्दन हेतिहासिक नाटक हे । 
ढंग का एक तरह से उसके उत्तर रूप में लिखा हुआ नाटक ह । जयर्सिह का हम्मीर म 
सन्‌ १२०३ ६० के आसपास यश:पाल ने मोहराज-पराजय नामक खपे एड द 
काफ़ी मशहूर हे । साहित्यकी भी 
काव्य नाटकों के सिवा जैन कवियों ने हिन्दू भौर बोड आचार्यो की अर माताओं 
रचना की हे । नीति-प्रन्थों की भी जैन साहित्य में कमी नहीं है । me संस्कृत में जैन पंडितों के लिखे हुए 
ब्राह्मण, बौद्ध और जैन सभी अपनी सम्पत्ति मानते ह इसके ह के गासन , योगसार और घमंपरीक्षा 
विविध नीतिग्रन्थ बहुत अधिक हे । दिगम्बर चायं झमितगति के सुम सत्री-निन्दा, ब्राह्मण-निन्‍्दा, त्याग 


गे शक ति र न वैराग्य, 
(१०९३ ६०) महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हे । इन ग्रन्थों में समी जैन-प्रिय विषय है : १ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


भावदेव और उदयवीरगणि ग्रादि अनेक 


FS SS IE नुने-े 2 >न्‍म- 22222 “आ... 


egies ahd sid Saks. :22222242602:>“ भभ 3.22 ७०००८. ०->ब>>- ४० 





४५४ चा प्रेमी-ग्रमिनंदन-ग्रंथ 

इत्यादि । हेमचन्द का योगशास्त्र और शुभचनदरका ज्ञानार्णव बहुत लोकप्रिय ग्रन्थ हें । भौर भी अनेक नौतिग्रन्थ हें, 
जिनमें सोमप्रभ के कूमारपालप्रतिबोध, सूक्तिमुक्तावली श्रौर श्वृंगारवेराग्यतरंगिणी, चारित्रसुन्दर का शीलदूत 
(१४२० इं०), समयसुन्दर की गाथासहस्री (१६३० इं०) प्रसिद्ध हें । 

' लेकिन जैन भ्राचायों का सबसे महत्त्वपूर्ण अंग हे उनकी दार्शनिक सैद्धान्तिक उक्तियाँ । यह जानी हुई बात 
है कि इन पंडितों ने न्यायशास्त्र को पूर्णता तक पहुँचाया है । कुन्दकुन्द, अमृतचन्द्र, कातिकेय स्वामी, उमास्वाति, 
देवनन्दि, अकलंक, प्रभाचन्द्र, वादिराज, सोमदेव, भ्राशाधर आदि दिगम्बर आचार्यो ने भारतीय चिन्ता-घारा 
को बहुत अधिक समृद्ध किया है । इसी प्रकार इवेताम्बर आचार्यों में हरिभद्र, मल्लवादी, वादि-देवसूरि, मल्लिषेण, 
` झभयदेव, हेमचन्द्र, यशोविजय आदि ने जैनदर्शन पर महत्त्वपूर्ण पुस्तकं लिखी हे, जो निश्चित रूप से भारतीय 
पाण्डित्य की भूषण हे । इन दार्शनिक ग्रन्थों के सिवाय जैन सम्प्रदाय के बाहर नाना क्षेत्रों में, जैसे काव्य नाटक, 
ज्योतिष, आयुर्वेद, व्याकरण, कोष, झलंकार, गणित झौर राजनीति यादि विषयों पर भी जैन आचार्यों ने लिखा 
है । बौद्धों की भ्रपेक्षा वे इस क्षेत्र में अधिक ग्रसाम्प्रदायिक हें । फिर गुजराती, हिन्दी, राजस्थानी, तेलगु, तामिल 
झौर विशेष रूप से कन्नडी, साहित्य में भी उनका दान अत्यधिक हे । कन्नड़ी साहित्य पर तो इंसा की तेरहवीं शताब्दी 
तक जैतों का एकाघिपत्य रहा है । कन्नड़ी के उपलब्ध साहित्य के लगभग दो-तिहाई ग्रन्थ जैन विद्वानों के.रचे हुए हे । 
इस प्रकार भारतीय चिन्ता की समृद्धि में यह सम्प्रदाय बहुत महत्त्वपूर्ण हे । 


शांतिनिकेतन ] 
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जेन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक. सामग्री 


श्री कामताप्रसाद जैन 


जैन साहित्य जितना ही विज्ञाल है, उतना ही वह अज्ञात भी है । उसके अनेक वहुमूल्य रत्न आज भी किसी 
एकान्त भण्डार की शोभा बढ़ा रहे हे । बाइर की दुनिया की वात तो न्यारी है, स्वयं जैनियो को ही यह पता नहीं कि 
उनके घर में कसे-कसे अनूठे रत्न हें उन रत्नों को प्रकाश में लाने का उद्योग यद्यपि अव होने लगा हे, तथापि वह 


सन्तोषजनक नहीं है । उस पर, जो भी प्रकाशन होता है वह जैनों के खास समुदाय तक सीमित रहता है । जैनों ने ऐसा. 


$ प्रवन्ध नहीं किया हे, जिससे उनका साहित्य भ्रजैन विद्वानों को सुलभता से प्राप्त हो सके) यही कारण है ' 


कि जैन साहित्य के महत्त्व को आधुनिक साहित्यरंथी नहीं भ्रांक पाये हे । इसमें दोष हमारा ही है। श्री नाथ्राम जी 
'प्रेमी' ने श्रपने व्यक्तिगत आदश से इस दोष को हल्का करने का उद्योग बहुत पहले किया था; परन्तु भ्रकेले उनका 
यह कार्य न था । उनके आदर्श का अनुकरण जेनों को सामू हिक रूप में करना चाहिए । ऐसा करने से ही जैन साहित्य 
का वास्तविक स्वरूप वाह्य जगत को ज्ञात होगा । | | 

जैन साहित्य पर एक विहंगम दृष्टि डालने से ही उसका विशाल रूप स्पष्ट हो जाता है। उपलब्ध जैन साहित्य 
की मूल आवार-शिला जिनेन्द्र महावीर वद्धंमान की, जिन्हें निम्नेन्थ ज्ञात्रिपुत्र भी कहते हे, वाणी है। जिनेन्द्र महावीर 
के मुखारविन्द से जो वाणी निगंत हुई, उसी की ग्रन्थवद्ध रचना गणधर इन्द्रभूति गौतम ने की थी । वह जिन-वाणी 
बारह अङ्ग-ग्रन्थों में रची गई थी । वारंहवें दृष्टिवाद अंग में चौदह पूर्वे-प्रन्यों का समावेश था । इसके अतिरिक्त 
अ्रद्धूवाह्य प्रकीर्णक साहित्य भी था । किन्तु जैतों का यह प्राचीन साहित्य पुरातन परिपाटी के अनुसार मेधावी ऋषि- 
वरों की स्मृति में सुरक्षित था । ज्यों-ज्यों ऋषिवरों की स्मृति क्षीण होती गई, जैनों का यह प्राचीन साहित्य लुप्त होता 
गया । कलिङ्ग चक्रवर्ती एल० खारवेल ने इस जैन वाङ्मय के उद्धार का उद्योग जैनयतिवरों का सम्मेलन बुलाकर 
किया था; ' किन्तु उनका यह स्तुत्य प्रयास भी काल की करालगति को रोक न,सका । अलबत्ता उस सम्मेलन में 
यदि अवशेष अङ्ग साहित्य लिपिबद्ध कर लिया जाता तो जैन साहित्य की अमूल्य निधि सर्वथा लुप्त त होती; किन्तु 
मालूम ऐसा होता है कि जैन अङ्ग ग्रन्थों के विशाल रूप और उनके प्रति विनयभाव ने उस सम्मेलन में लिपिबद्ध करने 
का प्रश्‍न ही उपस्थित नहीं होने दिया। दिगम्बर जैन कहते हे कि अज्ञ-गत rt Br 
प्रायः सर्वेलुप्त हो गया । दृष्टिवाद ङ्भ के पूर्वगत-ग्रन्थ का कृ अंश ईस्वी प्रारंभिक शताब्दी में श्रीधर सेनाचाय 
` ज्ञातथा । उन्होंने देखा कि यदि वह शेषांश भी लिपिबद्ध नहीं किया जायगा तो जिनवाणी का सर्वया स स ; 
फलतः उन्होंने श्री पृष्पदन्त और श्री भूतवलि सदृश मेधावी ऋषियों को बुलाकर गिरिनार की उत्प में 
करा दिया । उन दोनों ऋषिवरों ने उस लिपिबद्ध श्रुतज्ञान को अ शुक्ला पंचमी के दिन स ह, है।' 
किया था । वह पवित्र दिन “श्रुत पंचमी ' पर्व के नाम से प्रसिद्ध हे और बहुल ह डड 
यह तो दिगम्बर जैनों की मान्यता है; परन्तु श्वेताम्बर जन एसा le जैन आचाराज़ू-सूत्र' के कुछ 
' को सुसंस्कृत रूप में उपलब्ध बताते हेँ। उनके यहाँ भज उ बज -साहित्य ईस्वी छठी-सातवीं शताब्दी में 
अंश का एवं पूवंगत साहित्य का संथा लोप हुआ बताते हें । उनका यह भः 
"य्य य. > 

१ जनंल गाँव दी बिहार एंड श्रोड़ीसा रिसर्च सोसा 
१ घवला टीका (अमरावती) भा० १ भूमिका पु० १३ 


इटी, भा० १३; १० २३६ 
-३२ 
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४५६ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


वल्लभी नगर में देवद्विगणि क्षमाश्रमण द्वारा लिपिबद्ध किया गया था ।' अतएव ग्रद्धमागंधी प्राकृत श्र्गसाहित्य 
का स्थान जैनों में विशिष्ट हे । उसमें भ० महावीर के,समय के घामिक जगत का विवरण देखने को मिलता हे । 


. यही नहीं, उस काल से पहले का इतिवृत भी उसमें सुरक्षित है साथ ही ईस्वी प्रारंभिक शताब्दी तक के राजाओं और 


आचायों का भी परिचय उससे उपलब्ध हे । सम्राट्‌ विक्रमादित्य के व्यक्तित्व और उनके जावन पर उल्लेखनीय प्रकाश 
'कालककथा' आदि श्रद्धमागघी जेन साहित्य ग्रन्थों से ही पड़ा हे । भारतीय काल-गणना में भी इन ग्रन्थों में सुरक्षित 
कालगणना मुख्य रूप में सहायक हं ।' प्राचीन भारतीय जीवन की झांकी इन जेनग्रन्थों में देखने को मिलती हे, 
'किन्तु पालीपिटक (बोद्ध) ग्रन्थों के आघार से जहाँ बौद्धकालीन भारत' (८०5 ॥ता8) लिखा गया 
“है, वहाँ अभी तक उस ग्रद्धंमागधी जेनसाहित्य के आधार से जेन भारत' (]४05: ॥तां2) लिखा जाना 
शेष हे । श्री राधाकुमुद मुकर्जी सदृश विद्वान्‌ इस प्रकार की पुस्तक लिखे जाने की आवश्यकता व्यवत कर चुके हे । 
उन्होने मुझे लिखा था कि में ऐसी पुस्तक लिखूं; परन्तु उसकी पूर्ति भी तक नहीं हो सकी है । सारांश यह कि ग्रदधं- 
मागघी जेन साहित्य प्राचीन भारत के इतिहास को जानने के लिए बहुमूल्य सामग्री से ग्रोतप्रोत हे । इसलिए 
डा० मुकर्जी जन ग्रन्थों के आघार से भारतवर्ष का परिचय लिखने का परामशं देते हे । ग्रद्धंमागधी जैन साहित्य एवं 
प्रकीणंक जेन साहित्य के परिचय के लिए हाल ही में पूना के प्रसिद्ध भाण्डारकर प्रातत्व-मन्दिर द्वारा प्रकाशित प्रो० 
वेलणकर द्वारा बीस वर्ष में संकलित 'जेनरत्नकोष' नामक ग्रन्थ द्रष्टव्य है । उसके झ्राधार से म्रग्रेजी-विज्ञ पाठक उप- 


लब्घ जेनसाहित्य का पता पा सकेंगे । 
पूर्वोक्त अर्धमागधी अङ्ग साहित्य के भ्रतिरिकत प्रकीर्णक जैन साहित्य भी अपार है और उसमें भी ऐति- 


 हासिक सामग्री बिखरी हुई पड़ी हे । प्राकृत, अपभ्रंश, संस्कृत, हिन्दी, गुजराती, तामिल, कन्नड ग्रादि भाषाओं में 


पी जेनों ने ठोस साहित्य-रचना की है । इन भाषाग्रों के जैन साहित्य में भी उनके रचनाकाल के राज्य-समाज और 
धर्म-प्रवृत्ति का इतिहास सुरक्षित है। श्री कृन्दकृन्दाचार्य के प्राकृत-भाषा-ग्रन्थ भारतीय अ्ध्यात्म-विचार-सरणी के 
लिए अपूव निधि हें । उन्होंने तत्कालीन मत-मतान्तरों पर यत्र-तत्र प्रकाश डाला है । साथ ही उनसे पहले हुए कई 
आचायों का भी उल्लेख उन्होंने किया हे । 

- भपञ्चस-अआङत-साहित्य पर तो जैनों का ही पूर्णाधिकार है। जैन शास्त्र भंडारों से भ्रपश्रंश प्राकृत भाषा 
के अनेक ग्रन्यरत्न उपलब्ध हुए हें । महाकवि पुष्पदन्त के 'महापुराण', यशोधरचरित' आदि काव्यग्रन्थों में तत्कालीन 
सामन्त-शासन का सजीव चित्रण मौजूद है । उनमें कतिपय ऐसे एतिहासिक उल्लेख हे, जिनका किसी अन्य स्रोत से 
पता नहीं चलता । राठौर राजाओं के ऐक्वर्य भर जैन धर्म के प्रति सद्भावना का वर्णन उनमें निहित हे । राठौर 
राजमन्त्रियों की दैनिक चर्या और दानशीलता का चरित्रचित्रण मंत्रीप्रवर भरत और णण्ण के वर्णन में मिलता है ।' 
मुनि कनकामर के करकंडुचरिय' में दक्षिणापथ के प्राचीन राजवंश 'विद्याधर! के राजाओं और उनकी धार्मिक कृतियों 
का वर्णन लिखा हुआ है, जो भ० महावीर से पूर्वकालीन भारतीय इतिहास के लिए महत्त्व की चीज है ।* भ्रपञ्रंश- 
द द कई क है, जिनमें ऐतिहासिक वार्ता बिखरी पड़ी है। उसका संग्रह होना चाहिए । किन्त प भ्रं- 
> ole हत्य र चहाच वर्तमान हिन्दी की उत्पत्ति का इतिहास शोधते हुए दीख पड़ता है । उसी में 

हुन्दा का प्राचीन रूप और विक देखने को मिलता है । हमने भ्रन्यत्र कालक्रम से उद्धरण उपस्थित करके 





' संक्षिप्त जेन इतिहास, भा० २, खंड २ प० ् 
बन एंटीकयेर १ १० ११६ व उत्तराध्ययन सत्र (उपसला 
जन एंटोक्वेरी, भा० ११ पृ० ४-८ क्स त गा पका पु: १६ 
३ a 
महापुराण (मा० ग्रं० बम्बई) भमिका, 
( ) भूमिका, पू० २८-३३ व यशोधर चरित्र (कारंजा सीरीज) भूमिका, पू० 
' करकंड्चरिय (कारंजा सीरीज़) भूमिका, प० १५-१८ । 
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है भर बचा 


जन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री ४५७ 


क. 


प्राचीन हिन्दी को क्रमवर्ती रूपान्तर का दिग्दर्शन कराया है ।' भ्रपश्नंश प्राकृत के निम्नलिखित छन्दों को देखिये । 
इन्हें कौन हिन्दी-सा नहीं कहेगा-- ल्क | 


'देखिवि रयणमंजूस विह्वाणउ । व्थिणणः कामसरेहि श्रयाणउ ॥ 
ताल्लू विल्लि लग्ग मण सलइ । जिम सर सुबकइ सछऊ घिलइ॥४ 


>< 2५ .X 
“जिम सूर ण भूलइ हथियारू। जिणयत्तु तेम जलि णमोयारू॥' 
xX X nD 


'तुम्ह कहु मज्मु सिरिप्पालु पुत्तु । तउ लाख दाम्‌ 'दइहउं णिहत्त॒॥ ` 
तेणि सुणि पहुत्तउ राय हरकारू। भीत्तरि गय पुंछवि- पडिहारू॥' 
2५ >< xX 
'हुंमारउ णरइव कम्बणु चिज्जु । घोवी-चंमार घर करहि सोजु॥ 
खर-कूक्र-सूस्हग-सहि मासु । हॉम डोम भंड कहिजहिय नासु॥ 
इसी के अनुरूप हिन्दी के कितने ही 'महावरों' का प्रयोग अपश्रंश साहित्यग्रंथों में मिलता हे; वल्कि कई 
छन्दों का निर्माण ही अपश्रंश के आधार से हिन्दी में हुआ हे । अपभ्रंश, प्राकृत और. प्राचीन हिन्दी का एक संयुक्त 
|ृपगल? छन्दशास्त्र जैनकवि राजमल्ल ने सम्राट्‌ अकवर के शासनकाल में रचकर हिन्दी का बड़ा उपकार किया है ।' 
भाषा-विज्ञान के भ्रध्ययन के लिए जैन साहित्यिक रचनाएँ अमूल्य साधन ह । साथ ही हिन्दी की नागरी लिपि' 
के विकास पर जैन-भंडारों में सुरक्षित प्राचीन और भ्रर्वाचीन हस्तलिखित ग्रन्थों से प्रकाश पड़ता है । अपने संग्रह के 


दो-तीन हस्तलिखित संग्रह ग्रन्थों में सुरक्षित मुड़िया-लिपि की रचनाओं के आधार से हम उस लिपि की उत्पत्ति _ 


ग्रौर विकास का इतिहास प्रकट करने में समर्थ हो सके । ऐसे ही अन्य भाषाग्रों और लिपियों का भी पता हस्तलिखित 
जेनग्रन्यो से चंलता है । भाषा-विज्ञान के इतिहास के लिए उनका उपयोग महत्त्वपूर्ण हे । 

सुद्ध और सातवाहन काल में वैदिक धर्म को प्रोत्साहन मिला । परिणामतः प्राकृतभाषा का, जो राज्य भाषा 
थी, महत्त्व कम हो चला । उसका स्थान संस्कृत भाषा को मिला । महाकवि कालिदास ने ग्रपनी रचनाएँ संस्कृत 
भाषा में ही रचीं । जेनाचायं उमास्वाति ने जनता की अभिरुचि को लक्ष्य करके जैन सिद्धान्त का सार गागर में सागर 
के समान अपने प्रसिद्ध सूत्रग्रंथ 'मोक्षशास्त्र' में गर्भित किया । तव से जैनों का संस्कृत साहित्य आये दिन वृद्धिगत 
होता गया और ग्राज उसकी विशालता और सार्वभौमिकता देखने की चीज हे । किन्तु हमें तो उसमें भारतीय इतिहास 
के लिए उपयुक्त सामग्री का दिग्दर्शन करना अभीष्ट है । ग्रतः हम अपनी दृष्टि वहीं तक सीमित रक्खंगे । जैनों के 
संस्कृत साहित्य की विशेषता यह है कि उसमे न्याय, दशन, सिद्धान्त, पुराण, भूगोल, गणित झादि सभी विषय इस खूबी 
' से प्रतिपादित किये गये हे कि यदि उनमें से प्रत्येक विषय का कोई इतिहास लिखने बेठे तो जैन साहित्य से सहायता 
लिए विना वह इतिहास अधूरा ही रहेगा। न्यायशास्त्र का अध्ययन जैनन्याय का ऋणी हैं, यह उस विषय के ग्रन्थों 
को उठाकर देखने से स्पष्ट हो जाता है । दरांनशास्त्र के इतिहास को जानने के लिए भी जैन दार्शनिक ग्रन्थ महत्त्व को 
चीज़ हे । श्राजी विक आदि मत-मक्ञान्तरों का परिचय उनमें निहित है । जेन गणित की विशेषता भारतीय गणितशास्त्र 





' देखिये, हमारा 'भारतीय ज्ञानपीठ काशी' द्वारा प्रकाशित होने वाला 'हिन्दी जेन-सहित्य का संक्षिप्त 
इतिहास' नामक ग्रंथ.। | | 
२ अपक्रंशदर्पण'--जैन सिद्धान्त भास्कर भा० १२, पू० ४२ । 
१८ अनेकान्त' वर्ष ४ किरण २, ४, ५॥  . 
४ झोका-अभिनंदन-ग्रन्य (हिन्दी साहित्य सम्मेलन), पू० २२ (विभाग ५) । 
रद 
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७, 
४५८ [ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ > 
काइतिहास लिखते समय विद्वानों ने आँकी ही हे ।' भूगोल के भ्रध्ययन के लिए और भारतीय भूगोल की ऐतिहासिक 
प्रगति को जानने के लिए जैन साहित्य अनूठा है । उसमें:उपलब्ध दुनिया का और उससे भी कहीं अधिक विस्तृत लोक _ 
„ का वर्णन है ।' ग 
संस्कृत भाषा में लिखे हुए जैन पुराण ग्रन्थ अति प्राचीन हे । उनमें अपेक्षाकृत बहुत भ्रधिक ऐतिहासिक सामग्री 
सीघी-सादी भाषा में सुरक्षित है । अलबत्ता कहीं-कहीं पर उसमें घामिक श्रद्धा की भ्रभिव्यंजना कमंसिद्धान्त की अभि- - 


व्यक्ति के लिए देखने को मिलती है। _ 
जैन पुराणों के साथ ही जैनकथाग्रंथों के महत्त्व को नहीं भुलाया जा संकता, जिनमें बहुत सी छोटी-छोटी 


hs a! एसे (] छा QS ९७ चे 4 
£ ° कथाएँ संगृहीत हं । . ऐसे कथाग्रंथ प्राकृत, संस्कृत, अपभ्रंश, हिन्दी, कन्नड आदि भाषाश्नों में मिलते है । इनमें कोई- 


कोई कथा ऐतिहासिक तत्त्व को लिये हुए हे । किसी में भेलसा (विदिशा) पर म्लेच्छों (शकों) के ऐतिहासिक 
आक्रमण का उल्लेख हे तो किसी में नन्द राजा और उनके मन्त्री शकटार आदि का वर्णन है ।' किसी में मौर्य सम्राट्‌ | 
चन्द्रगुप्त और उनके गुरु श्रुतकेवली भद्रबाहु का चरित्र-चित्रण किया गया है; तो किसी अन्य में उज्जैन के गर्दभिल्ल 
और विक्रमादित्य का वर्णन हे ।' सारांश यह कि जैनकथाम्रंथों में भी बहुत सी ऐतिहासिक सामग्री विखरी पड़ी हे । 
महाकवि हरिषेण विरचित 'कथाकोष' विशेषरूप से द्रष्टव्य है। | 
जेन साहित्य में कुछ एसे काव्य एवं च रित्रग्रन्थ भी हे, जो विशुद्ध ऐतिहासिक हे । उनमें ऐतिहासिक महापुरुषों 
काही इतिहास ग्रंथबद्ध किया गया है । इस प्रकार का पर्याप्त साहित्य वे ० जैन समाज द्वारा प्रकाशित किया जा चुका 
हे ।' ऐतिहासिक जेनकाव्यसंग्रह', ऐतिहासिक रास संग्रह” आदि पस्तकं उल्लेखनीय हें । 'चित्रसेन-पद्मावती' 
काव्यग्रंथ में हमें कलिग-सञ्जाट्‌ खारवेल के पूर्वजों का इतिवृत गुम्फित मिलता है, जिसका ऐतिहासिक दृष्टि से सूक्ष्म 
अध्ययन वांछनीय हे । अन्तिम मध्यकालीन भारत की सामाजिक स्थिति का परिचय 'गुणमाला चौपई' अथवा 
ब्रह्मगुलाल चरित्र' रादि ग्रंथों से मिलता हे । 'गुणमाला चौपई” में, जिसकी एक प्रति आरा के प्रसिद्ध 'जैन 
सिद्धान्त भवन' में सुरक्षित हे, गोरखपुर के राजा गजर्सिह और सेठपुत्री गुणमाला की कथा वर्णित है । गोरखपुर 
तब इन्द्र की अलका-नगरी-सा प्रतीत होता था, जैसा कि कवि खेमचंद के उल्लेख से स्पष्ट है : 


, प्रबदेस तिहां गोरषपुरी, जांणे इलिका श्रांणि ने घरी । 
बार जोयण नगरी विस्तार, गढ-मठ मंदिर पोलि पगार ॥५॥ 
x x x 
नगर माहि ते देहरा घणां, कोई जेन कोई शिव-तणां । 
माहि विराजे जिनवर देव, भविणय सारं नितप्रत सेव ॥१०॥ 





' श्रो० ए० सिह औौर प्रो० वि० भू० दत्त कृत “हिस्ट्री झॉव इंडियन भंथेमेटिक्स” देखिये । प्रो० सिह ने 

'घवलां टीका” की भूमिका में लिखा है, “यथार्थतः गणित श्रौर ज्योतिष विद्या का.ज्ञान जेन मुनियों की एक मुख्य 
साधना समरी जाती थी। ` ` ` महावीराचार्य का गणितसारसंग्रह-ग्रंथ सामान्य रूप-रेखा में ब्रह्मगप्त, श्रीधराचार्य 
भास्कर श्रौर हिन्दू गणितज्ञो के ग्रन्थों के समान होते हुए भी विशेष बातों में उनसे पूर्णतः भिन्न हे ।* ` ` -घबला में 
वर्णित ग्रनेक प्रक्रियाए किसी भी अन्य ज्ञात ग्रंथ में नहीं पाई जातीं ! 

* हमारा भगवान पाइर्वनाथ' पु० १५४-२००। ` पूर्वोक्त कथाकोष, प० ३४९ ॥ 

_ हरिषेण कथाकोष (सिंघीग्रंयमाला), पृू० ३१७। § 

' कालककथा--संजेइ०, भा० २, खंड २, पु० ६२-६४ । 

$ 'अनेकान्त', वर्ष ५, प्‌ ० ३९५-३९७ एवं वर्ष ६, पु० ६५-६७। 
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जेन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री ० ४५६ 


'पाइवंचरित्र', महावीर चरित्र', “मुजवलि चरित्र', 'जम्बूस्वामी चरित्र', 'कुमारपाल चरित्र', वस्तुपाल 
रास” इत्यादि अनेकानेक चरित्रग्रंथ इतिहास. के लिए महत्त्व की. वस्तु हे । | 
जेन संस्कृत साहित्य में पुरातन -प्रवच्ध-अंथ इतिहास की दृष्टि से विशेष मूल्यवान हँ । ये प्रवन्ध-ग्रंथ एक . 
प्रकार के विशद निवन्ध हे, जिनमें किसी ऐतिहासिक घटना अथवा विद्वान्‌ या शासक का परिचय कराया गया 
हुँ । श्री मेरुतूंगाचायं का “प्रवन्ध चिन्तामणि’ प्रबन्ध-ग्रथों में उल्लेखनीय है, जो “सिंघी जैन ग्रंथमाला' में छप 
भी चुका हूँ । श्री राजशेखर का 'प्रवन्धकोष', श्री जिनविजय का 'पुरातन प्रबन्धसंग्रह' एवं “उपदेशतरंगिणी' रादि 
प्रबंघग्रंथ भी प्रकाशित हो चुके हे ।' 
किसी समय इवेताम्वर जैन साधु सम्प्रदाय में 'विज्ञप्तिपत्र' लिखने-लिखाने का प्रचार विशेष रूप से था । 
आजकल संभवतः इत प्रथा में शिथिलता ग्रा गई है । “विज्ञप्ति पत्र कुंडली के आकार के उस आमन्त्रणपत्र की संज्ञा 
है, जिसे स्थानीय जैन समाज भाद्रपद में पर्युषण पर्व के अन्तिम दिन अपने दूरवर्ती आचाय या गुरु के पास भेजता था । 
उसमें स्यानीय संघ के पुण्य-कार्यो के वर्णन के साथ गुरु के चरणों में यह प्रार्थना रहती थी कि वे अगला चातुर्मास उस 
स्थान पर आकर बितावें। विज्ञप्तियों का जन्म गुजरात में हुआ और जेनेतर समाज में इनका अभाव है । पहले 
विज्ञप्तिपत्र सामान्य प्रार्थनापूर्ण आमन्त्रण के रूप मं लिखे जाते होंगे, परन्तु काल पाकर उनका रूप अत्यन्त संस्कृत 
हो गया । उनमें चित्रकारी को भी भरपूर स्थान मिला । प्रेषण-स्थान का चित्रमय प्रदशेन विज्ञप्तिपत्र में किया जाता 
था । संघ के सदस्यों का भी परिचय रहता और कभी-कभी इतिहास विषयक घटनाएं भी ग्रा जाती थीं ।”' वस्तुतः 
कला और इतिहास उभयदृष्टि से विज्ञप्तिपत्र महत्त्वपूर्ण हें। इनमें से कुछ श्री आत्मानन्द जेन सभा श्रम्वाला रौर 
डा6 हीरानंद शास्त्री द्वारा श्री प्रतापसिंह महाराज राज्याभिषेक ग्रन्थमाला बड़ौदा' से प्रकट भी किये जा चुके ह्‌ । 
डा० हीरानंद शास्त्री का संग्रह अंग्रेज़ी में ऐंशियेंट विज्ञप्ति पत्राज' नाम से सचित्र प्रकाशित हुआ है । कुछ अप्रकाशित 
विज्ञप्तिपत्र श्री अगरचन्द्र नाहटा (बीकानेर) झर प्रसिद्ध नाहर-संग्रह कलकत्ते में दशनीय हं । दिगम्बर जैनों 
में यद्यपि विज्ञप्तिपत्र लिखने की प्रथा कभी नहीं रही मालूम होती; परन्तु उनमें विशेष जेनोत्सव, जैसे रथयात्रा आदि 
के अवसर पर निमंत्रणपत्र अन्य स्थानों के जैन-संघों को भेजने का रिवाज अवश्य रहा हे । इनमें से कुछ निमंत्रणपत्र 
सचित्र भी होते थे । इन निमंत्रणपत्रों की खोज शास्त्रभंडारों में होनी चाहिए। हमें सो-डेढ़-सौ वर्षों से अधिक 
प्राचीन निमंत्रणपत्र नहीं मिले हे । इनमें संघ का स्थानीय परिचय और उत्सव की विशेषता का दिग्दर्शन सुन्दर काव्य- 
रचना में किया जाता था और अब भी किया जाता हे । पहले यह निमंत्रणपत्र हाथ से लिखकर भेजे जाते थे । उपरान्त 
जब छापे का प्रचार हुआ तव वे लिथो और प्रेस में छपाकर भेजे जाने लगे । हमारे संग्रह में सबसे पुराना हस्तलिखित 
निमंत्रणपत्र विक्रमसंवत १८८० चैत्र बदी २ का है, जिसे मैनपुरी के जैनों ने कम्पिलातीर्थं में रथयात्रा निकालने 
के प्रसंग में लिखा था । ऐसा ही एक निमंत्रणपत्र सं ० १६५५ का है, जिसका प्रारंभ निम्नलिखित श्लोक से होता है-- 
“री नाभेय जिनं प्रणम्य शिरसा बंद्यं समस्ते जनेः । 
लोकानां दुरिता पवृहण पांव वाचा सुधावषिणं-- 
पत्रीमद्य लिखामि चाररचनाविद्न्मनोहारिणीं। 
शुस्वता विव्‌घाजनाः स्वयमुदागच्छंतु धर्मोत्सवे ॥ ` र 
लिथो की छपी हुई एक निमंत्रण पत्रिका वि० सं० १९५६ की हमारे संग्रह में हे, जिससे प्रकट है कि उस वर्ष 
भौगांव में एक जिनविम्ब प्रतिष्ठोत्सव श्री बनारसीदास जी ने कराया था, उसका प्रारभ निम्नलिखित रूप में 
हुआ हे-- 


१/अनेकान्त! वर्ष ५, ग्रंक १२ श्रौर वर्ष ६, अंक २। 
२ 'ग्रनेकान्त' वर्ष ५, पु० ३६६-३६७ । 


= 
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“झोइम्‌ ॥ इलोक ॥ यच्चित्सागरमर्ना जीवाद्या भाव भूतयो-- 
विविधास्त॑ अगवन्तं रागाहूरं नस्वावि लिख्यते पत्रम्‌ ॥ 
स्वस्ति भी मदन-वरत भक्ति-भारावनत पुरन्दर वृन्व वन्दित सुन्दर वर सुर सुन्दरी विवाह मंडपाथ-भान- 
- घन-घण्टा ध्वजा चमर सिहासनादि परिमण्डित जिनेन्द्रचन्द्र मन्दिर सन्दर्भ पवित्रितघरातले वापी कूप तड़ाग सरित्सरो- 


बर खातिका प्रकारादि परिकर परिवेष्टिते महाशुभस्याने आी' `` ` ` ` ` ` इत्यादि ।” 
' « अनन्त चिम्नांकित दोहो से किया गया हे-- 
क “पाप गलत शुभ-रमन-कर, जिन-वृष वृषभ मयंक । 


न्‌ति स्तुति करि दल क्षेम कर, मंगल अंत निशंक ॥ 
जनपद गुंड निवासिनी, कसल वासिनी जेम। 
सहारानी विकटोरिया,जयो सयोग  क्षेस ॥ 


तत्व ज्ञान .निधि भूमि, शशि प्रतिपद भोर वेशाख। 
र कृष्न पक्ष में स्वक्षता, आय करो बुष सांख ॥?? 
यह पत्र-सुनहरी स्याही से लाल घोटे के कागज पर छपा हुआ है, जिस पर सुन्दर वोर्डर और ऊपर मंदिर का 
चित्र बना हुआ है । प्रेस में छपा हुआ एक निमंत्रणपत्र सं १९६१ का तिरवा (जिला फरंखाबादमें कलसोत्सव एवं 
रथयात्रा प्रसंग का है । प्रारंभिक श्लोक द्रष्टव्य हे-- 
“न कोपो न लोभो न मानो न माया न हास्यं न लास्यं न गीतं न कान्ता । 
च वायुस्य पुत्राने इत्रुनमित्रो--स्तुनुदवदेवं जिनेन्द्र नमामि ॥१॥ 
प्रणम्य वुषभंदेवं सर्वपाप प्रणासनं । सिखामि पत्रिका रम्या सत्समाचार हेतवे ॥२॥? 
यह पत्रिका सं १९६१ में तिरवा में जैनधर्म के वाहुल्य को प्रकट करती है ; किन्तु आज वहाँ केवल एक जैन 
उस विशाल जैनमंदिर की व्यवस्था के लिए शेष है, जिस पर कलस चढ़ाये गये थे । श्री जैन मंदिर अली गंज के संग्रह में 
दिल्ली के रथोत्सव की सचित्र पत्रिका लिथो की छपी हुई है, जिसमें जूलुस का पूरा चित्रण हे । यह वह पहली रथयात्रा 
थी, जो वैष्णवों के विरोध करने पर भी सरकारी देख-रेख में दिल्ली में निकली थी । इस प्रकार की निमंत्रण- 
पत्रिकाओं की यदि खोज हो तो इनसे भी प्राचीन भर मूल्यवान पत्रिकाएँ मिल सकती हेँ। 
तीर्थमाला-ग्रंथ भी इतिहास और भूगोल के लिए महत्त्व की चीज़ें हे। प्राचीनकाल में जव यातायात के साधन 
नहीं थे तव संघपति किसी ग्ाचार्य के तत्वावधान में लंबी-लंबी ती थंयात्राओं के लिए संघ निकाला करते थे। उन ती र्थ- 
यात्राओं के निकले हुए संघों का विवरण कतिपय विद्वानों ने लिखा हे ।' इवेताम्वर जैन-समाज ऐसी तीर्थमालाग्ों का 
संग्रह कई स्थानों से प्रकाशित करः चुका है फिर भी कई ग्रंथ भ्रप्रकाशित हे । दिगम्वर जैनों के शास्त्रभंडारों की 
शोध अभी हुई ही नहीं हे ग्रोर यह नहीं कहा जा सकता कि उनमें ऐसी कितनी तीर्थमालाएं सुरक्षित हे । श्रलीगंज 
ओर मैनपुरी के शास्त्रभंडारों में हमें तीन-चार तीर्थयात्रा विवरण मिले हें । एक संघ श्री घनपतिराय जी रुइया ने 
मनपुरी से शिखरजी के लिए निकाला था, उसका विवरण मिलता हे । ` दूसरा विवरण गिरनार जी की यात्रा 
का पानीपत के संघ का है तीसरा विवरण कम्पिला तीर्थ की यात्रा का हे, जो प्रकाशित किया जा चुका हूँ । ` 
किन्तु इन तीर्थंयात्राञ्रों के विवरण के भ्रति रिक्त जैन साहित्य में कुछ ऐसे भी ग्रन्थ हे, जिनमें तीर्थो का परिचय भौर 





' पूर्व प्रमाण द्रष्टव्य । 
" जनसिद्धान्तभास्कर भा० ४, प० १४३-१४८। 
"श्री कन्पिल रथयात्रा विवरण (मैनपुरी) पृ० १५-२४। 
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जैन साहित्य में प्राचीन एतिहासिक सामग्री ४६१ 


उनकी भौगोलिक स्थिति का उल्लेख है । श्री जिनप्रभुसूरि का 'विविघतीर्थंकल्प' इस विषय का उल्लेखनीय ग्रन्य है । 
दिगम्वर जैन सम्प्रदाय में 'निर्वाणभक्ति' और 'निर्वाणकाण्ड' इस विषय की उल्लेखनीय रचनाएँ हें । भारतीय भूगोल के 
अनुसंधान में इन ग्रंथों से विशेष सहायता मिल सकती हूँ। साथ ही.इनमें वणित तीथा का माहात्म्य इतिहास के लिए 
उपयोगी है । श्री प्रेमी जी ने दक्षिण के जैन तीर्थों पर अच्छा प्रकाश डाला है । कम्पिला, हस्तिनापुर श्रादि तीर्थो पर 
हमने ऐतिहासिक प्रकाश डाला हे । 


'पट्टावली' जैन साहित्य भी इतिहास के लिए उपयोगी है; क्योंकि जैनसंघ भारतवर्ष के प्रत्येक भाग में एक 


° संगठित संस्था रह चुका है । जैनसंघ के आचार्यों के यशस्वी कार्यों का विवरण भी उनमें गुम्फित होता है, जव कि गुरु .: 


शिष्य परम्परा रूपमे उनका उल्लेख किया जाता है । भ० महावीर से लेकर झाज तक जैनाचायाँ की श्युंखलावद्ध 
वंश-परम्परा प्रत्येक संघ-गण और गच्छकी पट्टावली में सुरक्षित है । स्वेताम्वरीय समाज में पट्ट/वली साहित्य के कई 
संग्रह-ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके हे, जिनमें उल्लेखनीय पट्टावलि समृच्चय'---तपागच्छपट्टावली '--'खरतरगच्छपट्टावर्ल!' 
--संग्रह आदि हे । दिगम्बर जैन समाज में भी इन पट्टावलियों का अभाव नहीं है; परन्तु खेद हे कि उन्होंने अपनी 
पट्टावलियों का कोई भी संग्रह प्रकाशित नहीं किया । वैसे इस सम्प्रदाय की कई पट्टावलियाँ इंडियन एंटीक्वेरी',' 
जैन हितैषी और 'जैनसिद्धान्तभास्कर' नामक पत्रों में प्रकाशित हो चुकी हें। संस्कृत, प्राकृत, हिन्दी और 
कन्नड, इन सभी भाषाओं में पट्टावलियाँ लिखी हुई मिलती हेँ। | | 
जैनग्रंथों की प्रशस्तियाँ भी इतिहास के लिए महत्वपूर्ण हे । प्रत्येक जेनग्रंथ के आद्य मंगलाचरण एवं ग्रंतिम 
प्रशस्ति और पृष्पिका में पूर्वाचार्यो एवं कवियों के नाम-स्मरण एवं अन्य परिचय लिखे रहते हे । श्री डॉ० वासु- 
देवशरण अग्रवाल के शब्दों में “प्रशस्तिसंग्रह गुरु-शिष्य-परम्परा के इतिहास के उत्तम साधन हें।. . . -इनमें 
ग्रंथलेखन की प्रेरणा देने वाले जैनगुरु का उनके शिष्य का और ग्रन्थ का मूल्य देने वाले श्रावक श्रेष्ठी का सुन्दर विवरण 
पाया जाता है । तत्कालीन शासक और प्रतिलिपिकोर के विषय में भी सूचनाएं मिलती हें । इतिहास के साथ भूगोल 
कीं सामग्रो भी पाई जाती है । मध्यकालीन ज॑नाचार्यो के पारस्परिक विद्यासंबंध, गच्छ के साथ उनका संबंध, कार्ये- 
क्षेत्र का विस्तार, ज्ञान प्रसार के लिए उद्योग ग्रादि विषयों पर इन प्र शस्ति और पुष्पिकाओं से पर्याप्त सामग्री मिल सकती 
है । श्रावकों की जातियों के निकास श्रौर विकास पर भी रोचक प्रकाश पड़ता है ।'” अभी तक क्‍्वेताम्वर समाज की 
ग्रोर से 'जेनपुस्तक प्रशस्ति संग्रह प्रथम भाग एवं एक अन्य संग्रह भी प्रकाशित हो चुका है । दिगम्वर समाज का एक 
संग्रह श्री जेन सिद्धान्त भवन, आरा से प्रकाशित हुआ हे । किन्तु यह तो अभी कुछ भी नहीं हो पाया हू । अभी अनेका- 
नेक जैन प्रशस्तियों को संग्रह करके प्रकाशित करने की आवश्यकता है । जैन प्रशस्ति का महत्त्व आँकने के लिए यहाँ 
पर उसका एक उदाहरण देना अनुपयुवत न होगा । भा० दि० जेन परिषद्‌ के कार्यकर्त्ता श्री पं० भैयालाल जी शास्त्री 
को प्रचार प्रसंग में भौगांव (ज़िला मैनपुरी) के वैद्य लालाराम जी से कई प्राचीन. हस्तलिखित ग्रन्थ मिले थे । 
उनमें एक 'कल्पसूत्र व्याख्यान' नामक ग्रंथ है, जो ग्ब हमारे संग्रह में है । इसकी प्रशस्ति का उपयोगी भ्रंश हम 
यहाँ उपस्थित करते हे : । 
“श्री ज्ञासनाधीइवर वर्दमानों। गुणर नं तैरिति वर्ध॑मानः ॥ _ 
यदीयतीथं खखखाऽष्वनेत्र २१००० वर्षाणियावहिजय॑ प्रसिद्ध ॥१॥ 

5 

९ इंडियन एंटी० भा० २०, पु० २४४-४८ । 

२ जेनहितेषी, वर्ष ६। 

९ जैन सिद्धान्त भास्कर भा० १, किरण २-३-४ । 

* ग्रनेकान्त, भा० ५, पु० ३६६ व भा० २१, ६० Me 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





` 


इस . शेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


“तबीय शिष्योगण भूच्चयंत्वमः सुघर्मानामाऽस्यः परंपराथा । 
बभूव शाखा किल वज्त्ञतास्ना, चंद्रं कूलं चंद्र कलेव निर्मलं ॥२॥ 
तद्गच्छत्वभिधानतः खरतरे, येः स्तंभनाधीहवरो । 
तुमध्यात्प्रकटी कृतः पुनरपि स्नानोदका द्रुगगता॥ 
स्थानांगादि नवांगसुत्र निवृत्तिर्नव्या क्षताः । शभ्रीमंतोऽभयदेवसुरिगुरवो जाता जगद्विश्वुता ॥ ३॥ 
यो योगिनीत्यो जगहे वदी च, चरान्‌ जाग्रदनेनेक विद्यः । 
पंचापि पोरान्‌ स्ववशी चकार युगप्रघानो जिनरत्नसूरिः॥४॥ 
पुनरपि यस्मिनगच्छे बभूव जिन कुशल नाम सूरिवरः। यस्य स्तूपनिवेश्ञामुयशः पुंजाद्रवाभांति ॥५॥ 
तत्पट्टानुक्रमतः श्री जिनचन्द्रसूरि नामानः। जाता जुगप्रधाना दिरलीपति पातसाहि कृताः ॥६॥ 
अकबर रंजन पूर्व द्वादश स्तंबेषु सर्वेदेशेषु स्फुटतंरमारपटहः प्रवादितो यौशचं सूरिवरेः ॥७॥ 
यढारे किल कर्मचंद सचिवः ्राह्रोऽमवद्दीप्तिमान्‌ । येन श्री गुरराज नंदि महमिद्रव्य व्ययोर्निभिमे । 
कोटे: पादयुजः शराप्रिशमये दुर्भिक्ष वेलाकुले । मन्त्राकार विधानतो बहुजनाः संजी दितः ब्रेन च ॥८॥ 
यद्रे मुनरत्न सोन जिसिवा श्राह्वौ जगद्ठिभ्रुतो । यात्यां राणपुरस्य१ खतगिरेः२ श्री अर्बुदस्य स्फुटं । 
गोड़ी श्री शत्रुंजयस्य च महान्‌ संघोनद्यः कारितो । गच्छे लंभनिका कृत्वा प्रतिपुरं रुवमार्थमेकंपुनः ॥ ९॥ 
तेषां भरी जिनचन्द्राणां शिष्य: प्रथमतोऽभवत्‌ । गणिः सकलचंद्राख्यो रीहडान्वय भूषणं ॥ १०॥ 
तहछिष्य समयसुन्दर सदुपाध्याये विनिमितः ध्यायः कल्पलता नामायं ग्रंयश्चक्ते प्रयत्नेन ॥११॥ 
>< , 9८ x 
लुणकर्णसरो ग्रामे प्रारंभा कर्त्तुमादरात । वर्षमध्ये कृतापूर्णा मया चेषारिणीपुर ॥ १७॥ 
राज्ये श्र जिनराज सूरि सुगुरोवुंध्याजितस्वर्ग्रो यंभाग्यं भुविलोक विस्मयक रसोभाग्यमत्युद्भुतं । 
कोर्तस्तु प्रसरोसरीति जगति प्रौढ़ प्रतापोदया। दाज्ञात्पुग्रतमा कृपाततुभृतां दारिद्रय दुःखापहा ॥ १८॥ 
श्री मदूभान बडे चपुंडर गिरो, शी मेडतायां पुनः। श्री पल्ली नगरे च लौद्रनगरे प्रौढा प्रतिष्ठाः कृता । 
' द्रव्यं भूरि तरव्ययोकृत महोश्राद्धं महत्युत्सवो । राजते जिनराजसूरि गुरवस्ते सांप्रतं भूतले ॥२९॥ 
तद्गुरूणां प्रसादेन मया कल्पलता। कल्पसूत्रभिदं यावत्तावन्नंदतुसापिहि ॥२१॥ इति ॥? 


इससे स्पष्ट हे कि वञ्रशाखा-चन्द्रकूल-खरतरगच्छी अभयदेवसूरि की परम्परा में श्री जिनरत्नसूरि आदि 
आचार्य हुए, जिनमें से जिनचन्द्रसूरि बादशाह ग्रकबर द्वारा 'युगप्रधान' घोषित किये गये । उन्होंने कई वादियों को 
परास्त करके भ्रकवर का मनोरंजन किया था । उनके उपदेश से कर्मचन्द्र सचिव ने ध्म-कारयं में अपनी लक्ष्मी का 
सदुपयोग किया और दुर्भिक्ष के समय दान देकर अनेक प्राणियों की रक्षा की । भ्राचायं रत्नसोम के निमित्त से राणपुर, 
रवतगिरि (गिरिनार), भ्राबूपवंत, गोड़ी (पाश्वंनाथ) और शत्रृंजय के यात्रासंघ निकाले गये । इनमें श्री जिनचन्द्र 
सूरि के प्रतिशिष्य और सकलचन्द्र गणि के शिष्य उपाध्याय समयसुन्दर ने यह 'कल्पलता--कल्पसूत्र--व्याख्या' 
रची । लूनकर्ण (लूनी ? ) ग्राम में इसे प्रारंभ करके एक वर्ष में ही षारिणीपुर(?) में रचकर समाप्त किया । उप- 
रांत जिनराजसूरि की महिमा का उल्लेख हे । विज्ञ पाठक इस एक उदाहरण से ही प्रशस्ति के महत्त्व को समझ 
सकते हे । 
प्रशस्ति के ग्रनुरूप ही जिन मूर्तियों, यंत्रों, और मंदिरों के शिलालेख भी इतिहास के लिए बहुमूल्य सामग्री 
हे । यों तो जिनमूर्तियाँ श्रौर मंदिर ही भारतीय स्थापत्य और मूतिकला के इतिहास के लिए विद्येष ग्रध्ययन की वस्तु 
हं, परन्तु उनसे संबंधित लेख तो ग्रद्रितीय हे । खेद है, भ्रभी तक इन लेखों को संग्रह करने का कोई भी व्यवस्थित उद्योग 
नहीं हुआ है तो भी इवेताम्वर समाज के प्रसिद्ध विद्वान स्व० श्री पूर्णचन्द्र जी नाहर, स्व० श्री विजयधमंस्रि और मुनि 
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जैन साहित्य मे प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री ४६३ 


जिनविजय जी द्वारा कई मूतिलेख-संग्रह प्रकाशित हो चुके हैं। दिगम्वर जैन समाज में प्रो० हीरालाल जी द्वारा 
Ra तीर्थं के लेखों का वृहद्‌ संग्रह जेन शिलालेखसंग्रह” नाम से श्रीमाणिकचन्द्र ग्रंथमाला बम्बई में प्रकाशित 
हा चुका है । एक मूतिलेख संग्रह बावू छोटेलाल जी ने कलकत्ता से निकाला था और एक मूतिलेख संग्रह हमने वर्धा 


. से। हमारे द्वारा सम्पादित एक अन्य मूतिलेख संग्रह जैनसिद्धान्त भवन आरा से भी प्रकाशित हुआ है । किन्तु इस _ 


दिशा मे अभी बहुत कारय होना शेष है । श्रावकों के विविध कुलो की वंशावलियाँ भी उल्लेखनीय हे।' हिन्दी जैन साहित्य 
म॑ भो ऐतिहासिक सामग्रो का बाहुल्य हे, जो एक दक्ष ग्रन्वेषक की प्रतीक्षा कर रहा हे । उसमें कविवर बनारसी दास 


जो का 'भ्रद्धेंथानक' चरित्रग्रंथ भारतीय ही नहीं, विश्व साहित्य में अनूठा हे ।' 


इस प्रकार जेन साहित्य में इतिहास की अपूर्व सामग्री बिखरी हुई पड़ी है । दक्षिण के जैन कन्नड और तामिल 

साहित्य में भी अपार ऐतिहासिक सामग्री सुरक्षित है; किन्तु उसके अन्वेषण की आवश्यकता है । तामिल का 'शिलप्पा- 

धिकारम्‌ काव्य और कन्नड़ का “राजावलीकथे' नामक ग्रंथ भारतीय इतिहास के लिए अनूठे ग्रंथ-रत्न हैँ । दक्षिण 

भारत के जैनशास्त्र भंडारों का अवलोकन भारतीय ज्ञानपीठ के तत्वावधान में श्री पं ० के ० भुजवली शास्त्री कर रहे 

हें और हम ्राशा करते हे कि शीघ्र ही दक्षिणवर्ती जैन साहित्य के अमूल्य रत्नों का परिचय विद्वज्जगत को उप- 

लब्ध होगा। क्या ही अच्छा हो कि प्रेमीजी के प्रति कृतज्ञताज्ञापन स्वरूप जैनसाहित्यान्वेषण के लिए एक वृहूद 
आयोजन किया जावे । 


अलीगंज ] 





१ ग्रनेकान्त, भा० ६, अंक २ में प्रकाशित नाहटा जी का लेख। 
२ अरद्धंकथानक (बस्बई) की भूमिका देखिये । 
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याक | जेन-साहित्य की हिन्दी-साहित्य को देन | 
| ७, | श्री रार्मासह तोमर एम० ए० 


प्रारंभ में ही यह स्पष्ट कर देना उचित होगा कि जैन-प्राकृत भ्रौर अप भ्रंद् साहित्य को ही आधार मान कर यहाँ 

ह विचार किया हे । अभी तक जितना प्राकृत श्रौर ग्रपश्रंश साहित्य प्रकाश में ग्राया है, प्राय: जैनों दारा ही लिखा हुआ 

मिला हे ।' इन जेन लेखकों ने देश के कोने-कोने में बैठकर रचनाएँ कीं । जैन साहित्य का रचना-क्षेत्र बहुत 
विस्तृत था । 

जेन साहित्य की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि उसे धाभिक आवरण से छुटकारा कभी नहीं मिल सका। 

जैन कवियों या लेखकों का कार्य बहुत ही कठिन था । धामिक दृष्टिकोण मुलाना उनके लिए मुश्किल था । यह प्रतिः 

वन्ध होते हुए भी उचित झवसर ग्राते ही जैन-कवि ग्रपना काव्य-कौशल प्रकट किए बिना नहीं रहते श्रौर एसे स्थलों पर 


रचना से कर सकते हें । काव्य के सामान्य तत्त्वों के अतिरिक्त इन कवियों के काव्य की विशेषता यह हे कि लोकरुचि 
के अनुकूल बनाने के लिए इन कवियों ने अपने काव्य को सामाजिक जीवन के भ्रधिक निकट लाने का प्रयत्न किया है । 
सरलता भ्रोर सरसता को एक साथ प्रस्तुत करने का जैसा सफल प्रयास इन कवियों ने किया, वेसा ग्रन्यत्र कम प्राप्त 
होगा । धामिक प्रतिबन्धों के होते हुए भी वर्णन का एक नमूना पुष्पदन्त के महापुराण से हम उद्धृत करते हे । ऐसे 
वर्णन स्थल-स्थल पर मिलते हे । तीर्थकर का जन्म होने वाला हे । जिस नगर में जन्म होगा, उसका वर्णन है-- 
६ उत्तृंगकोजखंडियकसेरु पुंक्लरवरदीवइ पर मेर । 
तहु पुव्वविदेहइ वहइ विसल णइ कौलमाणकारंडज॒यल । 
खरदंडसंडदलछइयणीर डिडीरपिडपंडुरियतीर । 
दरिसियपयंडसोंडाललील लोलंतथूलकल्लोलमाल । 
| जुज्फतचडुलकरिमयरणिलय परिभमियगही रावत्तदलय । 
ब्‌ जलपक्लालियतउसाहिसाह णामेण सीय सीयल सगाह । 
दाहिणइ घण्णसंछण्णसीम उवयंठि ताहि संठिय सुसीम । 
[ | "महापुराण पुष्पदन्त ४८. २. १--७ 
इस प्रकार के वर्णनों से इन कवियों ने अपनी कृतियों में एक विचित्र सौंदय लाने की चेष्टा की है रौर उसमें वे 
बहुत कुछ सफल भी हुए हे । 





समस्त संस्कृत साहित्य में एक प्रकार की एकरसता हम पाते हैं । महाकाव्य का या नाटक का नायक कोई 


महान व्यक्त ही होता है, काव्य का विषय साधारण हो ही नहीं सकता । जैन प्राकृत-अपभ्रंश साहित्य में हम पहिली 
वार देखते हृ कि काव्य का नायक साधारण श्रेणी का व्यक्ति भी हो सकता हे । कोई भी घन-सम्पन्न श्रेष्ठि (वेश्य) 
काव्य का नायक हो सकता है । इन लेखकों ने भ्रपनी सुविधाओं के अनुकूल इन नायकों के चरित्रों में परिवर्तन अवश्य 





* नाटकीय प्राकृत, सेतुबंध श्रौर गाथा सप्तवती गोडवहो झजैनों द्वारा लिखे गए हे। अ्रपश्नंदा में गरब्दुल 
रहमान कृत संदेश रासक', विद्यापति की कीतिलता दोहाकोष, विक्रमोर्वशीय के कुछ पच्च एवं कुछ पद्य हेमचंन्द के 
व्याकरण में भी श्रजेनों हारा लिखे प्राप्त हुए हं। | 
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हमें एक अत्यन्त उच्चकोटि के सरल ग्रौर सरस काव्य के दर्शन होते.हे, जिसकी समता हम अच्छे-से-अ्च्छे कवि की ; 
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जन-साहित्य को हिन्दी-साहित्य को देन: | ae “ह: 


किये हं । किंसी-न-किसी प्रकार उनको धार्मिक घेरे में बन्द करने का 
अन्य परिस्थितियों का वर्णन अत्यन्त स्वाभाविक ढंग पर किया हा रि 


सबके अनुभव करने योग्य साधारण है । इसके साथ इन कवियों ने घ जीवन से चुनकर प्रचलित और चिरपरिचित 
सुभाषितों, सरल स दश शब्दा, घरल्‌ वणनों एवं इसी वीच से.उपमानों का प्रयोग+करके काव्य को बहुत 
सामान्य रूप प्रदान किया है .। इन संवको लेकर लय और संग 
में एक अपवे माध्य एवं संजीवता को सष्टि की तयो. Md 
अ्रपभ्रंश ग्रंथों र हम स्थान-स्थान पर मिलते हैं और वह संगीत देवताग्रों किन्नरों, भ्रप्पराश्रो की दुन्दुभियों, वीणाग्रों 
आदि का नहीं हे, जन-संमाज का संगीत हे । आनन्द और उल्लास में गाते हुए, नाचते हुए श्रीर अपने वाद्य यन्त्रो को 
वजाते हुए धरती के सनुष्या का वह संगोत हे, आकाश के देवताओं का नहीं | आकाझ के देवता भी कभी-कभी पृथ्वी 
पर आते हें, लेकिन वे केवल जिन (तीर्थकर) से भेंट, प्रणाम करने ही झाते हैं। ये अपभ्रंश काव्य गाये जाते थे । 
जनता को भाषा म रचना करके लोक-भाषा को काव्य का माध्यम वनाने का श्रेय प्रधानत इन्हीं जेन-कवियों 
गे हे । किसी समय की लोकभाषा पाली-प्राकृतें भी संस्कृत के सदृश 'संस्कृत' ( (४58८4 ) हो चुकी थीं |. 
व्याकरण को सहायता से ही उनका अध्ययनं सुलभ हो सकता था। सेतुबंध जैसे काव्यों का रसास्वादन करना 
पंडितों के लिए भी सरल कार्य नहीं था । अतः लोकभाषा सहित्य से ही जनता का कल्याण हो सकता था । प्रप्र 
कवियों की रचनाओं ने ही आगे चल कर हिन्दी-कवियों को भाषा में रचना करने के लिए मार्ग-प्रदर्शक का कार्य किया | 
भाषा के दृष्टिकोण से यह सबसे महत्त्वपूर्ण देन इन कवियों की हिन्दी-साहित्य को हे। लोकभाषा के साथ-साथ अन्य 


अ कट... ४६५ . 


प्रयत्न तो किया ही हैँ, कितु इसके ग्रति रिक्त 
जस समाज से इन कथानॉयकों का संवंध 


सभी ग्रपश्रंश काव्य के साधनों का प्रयोग भी भाषा कवियों ने किया । 


गपञ्रंश कवियों ने पहल-पहल लोकभाषा मं लिखकर वड़े साहसं का काम किया । प्राकृत और अपभ्रंश 
का पंडित-समाज में आदर नहीं था। श्रपश्रंश नाम ही ग्रनादर का द्योतक है । अपभ्रंश-नाम विद्वान्‌ व्याकरण- 


लेखकों का दिया हुआ है । कहीं भी अपभ्रंश-लेखकों ने यह नाम नहीं दिया । सेतुबन्ध जेसे पौराणिक नायक से | 
सम्वन्धित उत्कृष्ट काव्य की जब निन्दा होती थी' तव अनन्य प्राकृत और अअपञ्जंश के ग्रन्थों के प्रति उपेक्षा का हम | 


अनुमान कर सकते हे । इस उपेक्षा की झलक हमें ग्रपश्नंश काव्यों की प्रारम्भिक भूमिकाझों में भाषा में लिखने 
की सफाई देने के लिए लिखे गए स्थलों में मिलती है। ्रपञ्रंश का प्रत्येक काव्य एवं हिन्दी के प्राचीन कवि भी इस 
बात से सशंक प्रतीत होते है कि भाषा में लिखने के कारण उन्हें एक वर्ग का विरोध भी सहना पड़ेगा। प्रत्येक कवि 
भाषा में लिखने के लिए अपनी उपय॒क्तता प्रदर्शित करता दिखाई पड़ता हं । इतत से भी हमें यही ज्ञात होता ह कि 
पंडितवर्ग के भय से ही अपशंश कवि प्रायः काव्य को श्रेष्ठता का मापदंड अर्थगाम्भीय को बतलाता हे । भाषा तो 
एक वाह्य आवरण मात्र 2 । अतः भाषा म॑ रचना का सूत्रपात जैन-कवियों द्वारा ही हुआ भर आगे चल कर हिन्दी- 


कवियों ने भी भाषा में साहसपर्वेक रचना करते समय इससे अवश्य लाभ उठाया । 





' पुष्पदन्त महापुराण-- 
जो सुम्मइ कइवइ बिहियसेउ । 
तासु वि दुज्जगु कि परियहोउ ॥ १. ७. ८. 
` विद्यापति--देसिल वयना सब जन मिट्ठा | "आदि । 
कबीर--संप्तकिरित है कृप जल भाषा बहता नीर । 
तुलसो--“भाषा, भणित मोर सतिः थोरी । 2 
“भाषाबद्ध करबि में सोई । 
मराठी एकनाथ--''माझो मराठी भासा चौखड़ी । 
. ५६ 
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। अपभ्रंश के अ्रधिकांश छंद ताल गेय हे संगीत के उल्लेख 
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अब हम यह देखेंगे कि कौन-सी भ्रपश्रंश काव्य-धाराएँ हिन्दी में आई 
प्राय: भ्रपञ्रश के कवियों ने लोक प्रचलित कहानियों को लेकर उनमें मनोनुकूल परिवर्तन करके उन पर 
सुन्दर काव्य लिखे हे । इन कहा नियों को अपनाने का सबसे प्रधान कारण यह प्रतीत होता हे कि इन परिचित कहानियों 
दारा उनके धार्मिक-सिद्धान्तों का प्रचार भलो भाँति हो सकता था। इसके साथ-ही-साथ कवि भी लोकप्रिय वन & 
सकते थे । इन अत्यन्त लोकप्रिय चिरपरिचितं घरेल कहानियों को लेकर उनके ग्रासपास' धार्मिक वातावरण भी 
` अपने सिंद्धान्तों के अनुकल इन कवियों ने उपस्थित किया हे । कहानी के नायकों को जनधर्म का भवत वना कर समस्त 
कथा को 'पंचनमस्कारफल' या किसी व्रत से सम्वन्धित दृष्टान्त का रूप प्रदान किया हैँ बहुत सम्भव हं कि पहले 
जेट वे नायक धामिक वातावरण से पृणं स्वतन्त्र रहे हों, किन्तु जन-कवियों ने उन्हं अपने रंग म॑ रग कर जनगृहस्थों की 
पजा-पाठ की सामग्री वना दिया । इसके साथ ही काव्य का रोचक पुट देकर उन्हें और भी मनोरंजक वनाया और 
उन कथाओं का एक नया संस्करण करके महत्त्वपूर्णं भी बनाया । हम भविष्यदत्तकथा को ही यहाँ उदाहरण के रूप 
में ले सकते ह । 
(१) भविष्यदत्त की कथा 'भविसयत्तकहा' नामक ग्रन्थ के निर्माण होने के पूर्व प्रचलित थी और लोकप्रिय 
| भो रही होगी । 
र (२) धनपाल ने उसे कुछ धामिक' रंग देकर व काव्यानुकूल कुछ परिवर्तन करके और सुन्दर बनाया । 
वह धामिक वातावरण के कारण जेनघरों में ग्राह्य हुई ग्रौर काव्य सौन्दर्य के कारण औरों के भी पढ़ने योग्य हुई । 
(३) प्रेम और श्वृंगार के दृश्यों को रखने से और भी मनोरंजक हुई । 
(४) भाषा में निमित होने के कारण जनसाधारण में भ्रधिक प्रचार हुआ । 
भविष्यदत्तकथा में से पात्रों के नामों को यदि निकाल दें एवं कुछ थोड़े से अन्य परिवर्तन कर दें और वचे हुए 
मानचित्र से रत्नसेन पद्मावती की कहानी की तुलना करें तो दोनों में कोई अन्तर नहीं प्रतीत होगा । मेरा अनुमान 
है कि पद्मावती में रत्नसेन श्र अलाउद्दीन आदि नामों के ग्रतिरिवत ऐतिहासिकता बहुत कम हे वह केवल एक 
कहानी हे । जिस प्रकार का प्रेम-चित्रण भविष्यदत्तकथा में है, ठीक उसी प्रकार का रत्नसेन पद्मावती की कथा 
में हे । दोनों कृतियों की कथाझ्रों में समानता हे । रत्नसेन की रानी पद्मिनी के हरण का अलाउद्दीन द्वारा प्रयत्न 
अत्यन्त ग्रस्वाभाविक लगता है, भले ही वंह ऐतिहासिक हो; किन्तु भविष्यदत्त की स्त्री का अपहरण उसके भाई. 
वन्धुदत्त द्वारा अधिक स्वाभाविक हे । सिंहल का भी उल्लेख दोनों कृतियों में है। वह सिंहल कहाँ हे, इसे जानने 
का प्रयास व्यथे-सा हे । उस समय की कहानियों में सिंहल का आना आवद्यक है । पद्मावती में 'जायसी' ने यत्र-तत्र 
ग्राध्यात्मिक संकेत रक्से हे, किन्तु भविष्यदत्तकथा को एक धार्मिक कथा का रूप ही दे दिया है । ग्रतः उस प्रकार 
के संकेतों को ढूढ॒ना निरथंक है । ढूंढ़ने पर मिलना असम्भव नहीं हे । 'जायसी' ने पद्मिनी की हार मान कर मृत्यु 
दिखाई हे भौर इस प्रकार हरण करने से बचा दिया है, किन्तु भविष्यदत्तकथा में बन्धुदत्त ने भविष्यदत्त की स्त्री का 
अपहरण किया हे । पीछे घटनाचक्र के अनुकल होने से उसे अपनी स्त्री वापिस मिल जाती है और वन्धुदत्त को दंड 
मिलता है । इस प्रकार काव्य-त्याय का धनपाल ने निर्वाह किया है । 
इसको हम यहीं छोड़ कर प्राकृत में लिखी एक अन्य जैन-कथा से हिन्दी प्रेमाख्यानक काव्य के आदरांग्रन्थ 
“पद्मावत' की कथा से समता करके देखेंगे, जिससे यह स्पष्ट हो रूके कि ये कहानियाँ जैनों द्वारा पहले ही काव्य-रचना 
के लिए ग्रपनाई जा चुकी थीं श्रौर प्रेममार्गी सूफ़ी-धारा उसी का एक परिवद्धित द्वितीय संस्करण है । 
विक्रम की पन्द्रहवीं शती की प्राकृत में लिखी एक 'रयणसेहरी नरवइ कहा” कथा मिलती है । कहानी को 
पौषध सप्तमी श्रष्टमी ब्रत के दृष्टान्त के रूप में खखा गया है । इस कथा में हिन्दी काव्य 'पद्मावत' की सब बातें 





> 


है“ कप " 





* भविष्यदत्तकथा सूर्य पंचमी व्रत के दृष्टान्त के रूप में कही गई हे । 
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न्यूनाधिक रूप में मिल जाती हे। 'जायसी' के रत्नसेन ही इस कथा के 'रत्नशेखर नरपति” हें । इसके अतिरिक्त 
सिंहल का वर्णन, योग का उल्लेख, तोतापक्षी (यद्यपि उसका नाम हीरामन नहीं है---नामकरण संस्कार या तो 
जायसी ने किया होगा या कि कथा के किसी रचयिता ने )/ इन्द्रजाल आदि सव बातों का वर्णन है । पद्मावती के स्थान 
पर रानी का नाम रत्नावती हे, लेकिन 'पद्मिनी' शब्द मिलता हे । रत्नावती के मुख से ही इस प्रकार उसका प्रयोग 
हुआ हे । रतनशेखर की शोभा पर मुग्ध होकर वह कहती ह-- 
है नाह ! दूरदेसे ठि्रो विहिभ्रयम्मि धारिओसि मए। 
सूरं विणा समीहइ ग्रहवा कि पउमिणी अन्न ॥ 
--रयणसोहरीकहा ८५॥ 

'जायसी' ने 'पद्मावतो' नाम अच्छा समझा । अतः उसे ही रक्खा। उस नाम से भी कथा प्रचलित रही होगी, ऐसा 
अनुमान करना अस्वाभाविक नहीं है । पद्मावत' में 'पद्मिनी'-ह्रण के लिए अलाउहीन को उपस्थित करना निस्संन्देह्‌ _ 
ही जायसी' की नई सूक है । वह ऐतिहासिक सत्य है, यह कहना थोड़ा कठिन है । रयणसेहरी कथा में भी रानी 
का हरण हुआ है, लेकिन अन्त में वह इन्द्रजाल सिंद्ध होता है और इस प्रकार रानीहरण को इन्द्रजाल सिद्ध करके एक 
घामिक वातावरण में कथा का अन्त किया है । 

इससे हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते हे कि जैन साहित्य से इस प्रकार की अनेक काव्यमय ग्राख्यायिकाग्रों के 
रूप हमारे प्रारम्भिक हिन्दी-कवियों को मिले और प्रेममार्गी कवियों ने उन पर काव्य लिख कर अच्छा मार्ग प्रस्तुत 
किया । आगे चलकर कई कारणों से वह धारा रुक गई । 

दूसरी प्रधान धारा जैन-साहित्य में उपदेश” की हे । यह ग्रधिक प्राचीन है । यह उपदेशात्मकता हमें भार- 
तीय साहित्य में संवंत्र मिल सकती है, लेकिन जैन-साहित्य की उपदेशात्मकता गहस्थ-जीवन के अधिक निकट ग्रा गई 
है। भाषा और उसकी सरलता इसके प्रधान कारण हें । वर्तमान 'साधुवर्ग' पर जैनसाधुओं और सन्यासियों का 
अधिक प्रभाव प्रतीत होता है । जो हो, हिन्दी-साहित्य में इस उपदेश (रहस्यवाद मिश्रित ) परम्परा के आदि प्रवतंक 
कबीरदास हे ग्रौर उनकी शैली, शब्दावली का पूर्ववर्ती रूप जैन्‌-रचनाओं में हमें प्राप्त होता है । सिद्धों का भी उन 
पर पर्याप्त प्रभाव हे, लेकिन उस पर विचार करना विषयान्तर होगा । यह कहना अनुचित और असंगत न 


` होगा कि हिन्दी की इस काव्यधारा पर भो जैन-साहित्य का पर्याप्त प्रभाव पड़ा हे । कृन्दक्‌न्दाच।यं, योगीन्दु देवसेन 


ओर मुनि रामसिंह इत्यादि कवियों की उपदेश-प्रधान शैली और सन्त साहित्य की शैली में बहुत समानता है। जिस 
प्रकार घरेलू जीवन (कबीर ने प्रायः उपमान सामान्य जीवन से लिये हे--जुलाहों, रहट की घरी आदि) के दृश्य लेकर 
सॅन्त कवियों ने अपने उपदेशों और सिंद्धान्तों को बहुत दूर तक जनता में पहुँचाया, उसी प्रकार इन जैन-कवियों ने भी 
किया था । सिंद्धों से यह धारा किसी प्रकार कम व्याप्त नहीं थी और प्राचीन भी काफ़ी थी । भक्ति के सब प्रधान 
अंगों का वर्णन इसमें हमें मिलता हे । सन्तों पर इसका प्रभाव अवश्य पड़ा है। | 
यह हम ऊपर देख चुके हे कि लोक-जीवन के स्वाभाविक चित्र अपभ्रंश काव्य में हमें बहुत अधिक संख्या 
में मिलते हें। श्छुंगार, (संयोग और वियोग), बालवर्णन एवं अन्य गृहस्थ-जीवन के स्वाभाविक चित्रण प्रायः प्राप्त 
होते हें 'सूरदास' के श्रृंगार के चित्रों से समानता रखने वाले वर्णन गौर उनकी बाललीला की याद दिलाने वाले 
वर्णन भी श्रपश्रंश साहित्य में पाना कठिन नहीं हे । हेमचन्द्र के प्राकृत व्याकरण में उद्धृत पद्यों में श्रृंगार (विशेष 
कर वियोग--प्रोषित पतिका) के अनेक अच्छे उदाहरण हं, जो सूरदास की गोपियों की याद दिला देते हे । यहाँ 
दो-एक पद्य उद्धृत किये जा रहे हें । एक पथिक दूसरे पथिक से अपनी प्रेमिका के विषय में पूछ रहा हे-- 
पहिभ्ना दिट्ठी गोरडी दिटूठी मग्ग निम्नन्त । 
अंसूसासेह कञ्वुझा तिन्तुव्वाण करन्त॥ 
हेमचन्द्र--आकृत व्याकरण ८. ४३१. 
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४६८ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ ., 


“दूसरा उदाहरण एक वियुक्त नायिका का दुस्य भ्रंकित करता हे-- 


हिन्नडा फुट्टि तडत्ति' करि काॉलक्खेबे काइ । 
देक्खउं हयविहि काहठवइ पइं विणु दुक्ख-सयाइ ।॥ 
- | “वही. ८. ३५७. ३. 
एक वालवर्णन का चित्र भी यह दिखाने के लिए यहाँ उदधृत करते हें कि उसे पढ़ कर भक्‍त-कवियों के वाल- 
वर्णन को याद श्रा जाती है, समानता भले हो कम हो । ऋषभदेव की बाललीला का वर्णन हे-- 
सेसवलीलिया कीलमसीलिया । 
पहुणादाविया केण ण भाविया ॥ 
घूलीघूसरु चवगयकडिल्लुं सहजायकविलकोतलु जडिल्लु । 
घत्ता--हो हल्लरु जो जो सुहुं सुर्गाह पइ॑ पणवंतउ भूयगण्‌ । 
` णंदइ रिज्कइ दुक्कियमलेण कासुवि मलिगुण ण होइ मणु ॥ 
घूलीधूसरो कर्डिकिकिणीसरो । 
णिरुबमलीलउ कीोलइ 'बालउ ॥ 
पुष्पदन्त--महापुराण-प्रथमखण्ड । 


'हो हल्लरु' इत्यादि शब्दों को पढ़ते समय 'हलराय दुलराय' आदि शब्दों की ग्रोर ध्यान चला ही जाता 
हे । तात्पर्यं यह कि इस प्रकार के वर्णंनों की झलक सूरदास में मिल जाती है, यह इसलिए कि दोनों ही लोक-जीवन 
के स्वाभाविक वातावरण से लिये गये हें । -ग्रतः संक्षेप में हम कह सकते हे कि हिन्दी की सभी काव्य-पद्धतियों का 
स्पष्ट स्वरूप हमें जैन-कवियों द्वारा प्राप्त हुआ है. । - 

अब इम थोड़ा छन्दों पर विचार करके इस चर्चा को समाप्त करेंगे । हिन्दी-साहित्य में दोहा छन्द के दर्शन 

हमें सवंप्रथम होते हं। दोहा छंद प्रपञ्रंश का छन्द हे । कालिदास के विक्रमोवंशीय नाटक में भी एक दोहे के दर्शन 
होते हे । उन अपभ्रंश पद्यों की प्रामाणिकता के विषय में कहने का यह उचित स्थल नहीं हे । उस पर विचार करने 
“की आवश्यकता अवश्य है । जो हो, जेन-कवियों द्वारा इस छन्द का प्रयोग सबसे पहले हुआ । उपदेश आदि के 
लिए यह छन्द बहुत लोकप्रिय हो गया । सन्त कवियों ने आगे चल कर इसे अपने उपदेशों का माध्यम बनाया । 
ऊपर हम दोहे का प्रयोग श्रृंगार के लिए भी देख चुके हे । अतः बिहारी जैसे कवियों ने उसमें सफलतापूर्वक श्यंगार 
रचना भी की हे। 

दोहा-चौपाई के ढंग की रचनाएँ भी.अपश्रंश साहित्य में हमें पर्याप्त मिलती हं । चौपाई के पश्चात्‌ दोहे 
के स्थान पर 'घत्ता' का प्रयोग हुआ हे । पउमचरिय, भविष्यदत्तकथा, जसंहरचरिउ, णायकूमारचरिउ, करकंडु- 


'चरिउ, सुदर्शानचरिउ आदि ग्रन्थों में दोहा-चौपाई के ढंग की छन्द-व्यवस्था ही हे । इन ग्रन्थों में चौपाई के स्थान पर 


अन्य छन्दो का भी प्रयोग हुआ है, लेकिन 'घत्ता' का प्रयोग कडवक को पूरा करने के लिए अवश्य हुआ हे । हिन्दी 
में जायसी के 'पत्मावत', तुलसीदास के मानस” में यही छन्द-व्यवस्था है, केवल दोहे ने 'घत्ता' का स्थान ले लिया हे । 

इसके अतिरिक्त अन्य कई मात्रिक छन्दों का प्रयोग भी हिन्दी में श्रपश्रंश द्वारा ही आया हे । विद्यापति, 
सूरदास एवं भ्रन्य भक्‍त कवियों के पद पहेली बने हुए हे, लेकिन अपभ्रंश छन्दों पर विचार करने से वह परम्परा स्पष्ट 
हो जाती है। श्रपञ्रंश कवि छन्द के दो चरणों को स्वतन्त्र पूर्ण चरण मान लेते हे, ्र्थात्‌ चौपाई के पूरे चार चरण 
लिखने की आवश्यकता वे नहीं समझते हे । दो चरण से ही छन्द समाप्त कर देते हे । कभी एक चरण ही रख देते 
हे और उको स्थायी या ध्रुवक के रूप में कुछ पंक्तियों के बाद दुहराते होंगे । पदों की टेक या स्थायी का रूप इसी 
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में हमें मिलता हे । उसके बाद और छन्दों की पंक्तियाँ रख कर पद या पूर्ण गीत वन जाता हे । अपश्रंश में संगीत 
की, लय की प्रधानता है, वर्णन स्वाभाविक रहता ही है । संगीत भ्रौर लय दोनों का भ्रपभ्रंश-कविता में सुन्दर विकास 
हुआ और यही हिन्दी पदशैली में हमें मिलता है । जयदेव आदि में वह सब ढूंढ़ने का प्रयास निष्फल है । जयदेव पर 
भी अ्रपञ्जश का प्रभाव स्पष्ट लक्षित होता हे । अपभ्रंश के छन्द प्राय: संगीत प्रधान हें, वे ताल-गेय हे । हिन्दी की 
पदशेली में भी यह सब हे । 

इस प्रकार हम देखते हे कि जेन-साहित्य ने भावधारा, विषय, छन्द, शैली आदि अनेक प्रकार के साहित्यिक 
उपकरण हिन्दी-साहित्य को प्रदान किये हें अभी तक बहुत कम जैन अ्रपश्रंश साहित्य प्रकाश में श्राया हे । उसके 
अधिकाधिक प्रकाश में आने पर यह प्रभाव और भी स्पष्ट होगा । 


शांतिनिकेतन | 
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जेन-साहित्य का प्रचार 


मुनि न्यायविजय 


लगभग अठारह वर्ष पहले की बात है । हम पूना में चातुर्मास कर रहे थे। उस समय हमने ज्ञान पंचमी 
(कातिक शुक्ला पंचमी) के उपलक्ष में ज्ञान-पूजा के निमित्त जैन-साहित्य के सभी विषय के ग्रन्थों को अच्छी तरह 
प्रदाशिनी के रूप में रख कर जैन व जैनेतर जनता को जेन-साहित्य के दर्शन करने का अवसर दिया था । हमारा यह 
समारम्भ पूर्ण सफल हुआ । इस अवसर पर पूना के जैनेतर विद्वान व कुमारी जान्सन हेलन आदि आये थे । इन 
सव को जैन-साहित्य की इतनी विपूल सामग्री देख कर भ्रति प्रसन्नता हुई । उस समय एक प्रोफ़ेसर महाशय के कहे 
हुए शब्द हमें आज भी याद हें । उन्होंने कहा था, 'जैन-साहित्य इतना अधिक है, यह तो हमें आज ही ज्ञात हुआ है । 
हमने वेदिक साहित्य खूब पढ़ा है हमारे लिए अब यह चवित चवंण जेसा हो गया है । अब तो हम में जेन-साहित्य 
पढ़ने की जिज्ञासा उत्पन्न हुई है । यहाँ जैसा प्रदर्शित किया गया हे वेसा प्राचीन जेन-ग्रागम-स[हित्य, जेन-कथा-सा हित्य, 
ज्योतिष विषयक जैन-साहित्य इत्यादि प्राचीन व श्रर्वाचीन साहित्य हमें मिल सके, ऐसा प्रवन्ध होना चाहिए ।” 
उन महानुभाव के ये शब्द हमारा ध्यान इस बात की ग्रोर भ्राकृष्ट करते हे कि जेन-साहित्य के प्रचार के 
लिए भगीरथ प्रयत्न करने की आवश्यकता हे । जन-साहित्य को विश्व के सम्मुख रखने का इस युग में अच्छा अवसर 
है, पर इसके लिए जैन-स।हित्य के (जैन भ्रागम से लगा कर जैन-कथा-स।हत्य पर्यन्त के) हर एक वषय के ग्रन्थों 
को नवीन संशोधन-पद्धति से संशोधित-स॑म्पादित करके सुन्दर रूप में मुद्रित करना अपेक्षित हे । प्रत्येक ग्रन्थ के 
साथ उसमें प्रयुक्त जेन-पारिभाषिक शब्दों का परिचय एवं उस ग्रन्थ का भाव राष्ट्र-भाषा हिन्दी एवं अन्तर्राष्ट्रीय 
भाषा में दिया जाना चाहिए । इसके अतिरिक्त ऐतिहासिक दृष्टि से भी उस ग्रन्थ का महत्त्व विस्तार से समझाया 
जाना चाहिए । 
इस दिशा में प्रयत्न करते समय मौलिक जेन-सहित्य के रूप में जो आगम ग्रन्थ विद्यमान हे, उनके आदर्श 
मुद्रण और प्रकाशन की ओर विशेष ध्यान देना चाहिए । जो आगम ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके हे वे वर्तमान संशोधन- 
सम्पादन की दृष्टि से अ्रपूर्ण प्रतीत होते हे । इनके सुन्दर व सरवाग-पूर्ण संस्करण प्रकाशित होने चाहिए । श्रागम 
के प्रकाशन के समय उसकी पंचांगी (भाष्य, निर्युक्ति, टीका ग्रादि) को भी बिलकूल शुद्ध रूप में प्रकाशित करना 
चाहिए ग्रौर यथासम्भव उनके विषय में गम्भीर पर्यालोचन करना चाहिए । मुझे विश्‍वास है कि जैन-आगम-सा हित्य 
के प्रत्येक पहलू पर जितना अधिक ध्यान दिया जायगा, उतना ही भ्रधिक जेन-संस्कृति का मौलिक रूप प्रकट हो 
सकेगा । 
जयधवला, महाधवला एवं अन्य प्राकृत ग्रन्थों का भी इसी प्रकार आदर्श प्रकाशन होना चाहिए तथा संस्कृत 
एव प्रान्तीय भाषाओं में प्राप्त जेन-साहित्य सुचारु रूप से प्रकाशित होना चाहिए । 
यह बात ध्यान देने योग्य हे कि किसी भी जैन-प्रन्थ को प्रकाशित करते समय यह खयाल रखना चाहिए कि 
वह ग्रन्थ परम्परा से जैनधर्म को मानने वाले किसी एक समाज के लिए ही प्रकाशित नहीं किया जा रहा है । 
बल्कि जेनेतर जिज्ञासुश्रों की दृष्टि में रख कर ग्रन्थों का प्रकाशन होना चाहिए । भाव गौर भाषा इतने स्पष्ट और 
सरल हीने चाहिए कि जैनेतर बन्धु को उसे समझने में कोई कठिनाई न हो । हम देखते हें कि धर्मपालन की दृष्टि 
से भले ही न हो, पर एक मनन-योग्य साहित्य की दृष्टि से जैन-साहित्य की ओर न केवल जैनेतर भारतीय विद्वान ही 
आ्राकृष्ट हुए हें, प्रत्यृत यूरोप ग्रौर भ्रमरीका के विद्वानों का ध्यान भी उधर गया है। उनके अध्ययन के लिए प्रामाणिक 
एवं सुबोध सामग्री प्राप्त कराने की दिशा में प्रयत्न होना आवश्यक हे । 
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जेन-साहित्य का प्रचार ४७१ 


है हाई स्कूल व कॉलेज के पाठ्य-क्रम में अधे-मागधी भाषा को स्थान दिया गया है और मद्रास, बंगाल आदि 

प्रान्ता में इस भाषा के अध्ययनकर्ता अच्छी संख्या में हें इस कारण उनके अध्ययन के लिए उपयोगी हो सके और 
उन्हें प्रेरणा दे सक, ऐसे जेन-प्रन्य समय-समय पर प्रकाशित किये जाने चाहिए और अल्प मूल्य में जन-साध।रण को 
सुलभ कराने का प्रवन्ध होना चाहिए । 

जेन-साहित्य के कोष में इतनी विपुल सामग्री भरी पड़ी है किं वह साधारण व्यक्तियों से लेकर पंडित तथा 
इतिहास, ज्योतिष एवं भाषा-शास्त्र के अध्ययन करने वालों को वड़ो उपयोगी हो सकती हैं । 

जेन-कथा-सा हित्य अपने ढंग का निराला साहित्य है। संस्कृत एवं प्राकृत के विद्वानों का उससे खूब मनोरंजन 
हो सकता हे । 

तक-साहित्य, दर्शन-साहित्य श्रौर न्याय-साहित्य की तो मानो जैन-साहित्य अमूल्य निधि है । स्याद्वाद, 
नय व सप्तभंगी की निराली नींव पर खड़ा किया गया जैन-दर्शन का तकं इतना गहरा-ज।त। है कि वह मुक्ति के उपासक 
को अपूर्व रूप से प्रभावित कर देता हे । इस विषय के सामान्य कोटि से लगा कर उच्चतम कोटि में रक्खे जाने वाले 
अनेक ग्रन्थ हे । जैन-दर्शन की सूक्ष्मता का स्पष्ट दर्शन इनमें होता हे । 

ग्रात्म-दृष्टि या अन्तर्मुख-वृत्ति के इच्छुक के लिए जेन-तत्त्वज्ञान एवं उपदेश विषयक इतना सुन्दर साहित्य 
उपलब्ध है कि उसमें निमग्न होने वाल! श्रव्यमेव निजानन्द का अनुभव करने लगता हे । इस विषय के ऐसे झनेक 
ग्रन्थ हे, जिनमें कठिन-से-कठिन मालूम होती ाध्यात्मिक समस्या बड़ी ही सुगमता से समझाई गई हे । परमाणुवाद 
का उल्लेख भी जैन-ग्रन्थों में प्राप्त होता है । तत्त्व-ज्ञान की दृष्टि को ध्यान में रखते हुए कर्मवाद के वारे में जो जैन- 
साहित्य प्राकृत एवं संस्कृत भाषा में रचा गया है, वह अपूर्व, भ्रति सूक्ष्म एवं अद्वितीय हे । इस साहित्य को देखने पर 
जैन-दर्शन को नास्तिक-दर्शन कहने वालों को जैन-दर्शन की परम ग्रास्तिकता का पूरा-पूरा अनुभव हो सकता हूँ । 
ऐसा कहने में अत्युक्ति नहीं है कि जैन-दर्शन का कर्मवाद विषयक साहित्य संसार में अपनी सानी नहीं रखता। 

जैन-काव्य-साहित्य में रामायण, महाभारत जैसे सरल कोटि के ग्रन्थों से लगा कर नेषघ व कादम्वरी जैसे 

गढ़ ग्रन्थ भी पर्याप्त संख्या में मिलते हे । इसी प्रकार व्याकरण, कोष, अलंकार, छन्द-शास्त्र आदि किसी विषय में 


भी जैन-साहित्य पिछड़ा हुआ नहीं है । 

जैन-अ।गम-साहित्य का तो कहना ही क्या ! वह तो मानों उपर्युक्त सभी विषयों की साहित्य-गंगा को जन्म 
देने वाला हिमालय है । उसमें सभी समा जाते हें। उससे सभी ग्राविर्भूत होते हे । 

प्रश्‍न उठता है कि जब जैन-साहित्य इतना सर्वागपू्ण हें तो फिर उसका इतना अल्प प्रचार क्यों ? इसका 
उत्तर स्पष्ट है । तिजोरी मे पड़े हुए हीर का यदि कोई मूल्य न पूछे तो उसमें हीरे का या मूल्य न पूछने वाले का क्या 
दोष ? दोष है उसे निरन्तर तिजोरी में मूंद रखने वाले लोभी व्यक्ति का । ठीक यही हाल हमारे जेन-साहित्य 
का है । हमारी अन्ध संग्रह-शीलता, अज्ञता एवं संकृचितता ने सारी दुनिया की सम्पत्ति रूप इस जैन-साहित्य को 
संसार की निगाह से ओल कर रक्खा है; लेकिन सौभाग्य से विद्वानों का ध्यान अव इस ओर आकृष्ट हुआ हैं । 
अतः उसके प्रचार में पूरा-पूरा सहयोग देना हमारे लिए अनिवार्य हो जाता हूँ । 

जैन-साहित्य के प्रचार के बारे में विचार करते समय ईस।मसीह के मिशन का प्रचार करने के लिए हर 
एक भाषा में छोटो-छोटी पुस्तकें तैयार करा कर अल्प मूल्य में बेचते हुए उपदेशक हमारी आँखों के सामने आते हें । 
प्रचार का यह तरीक़ा, उस मलिन अंश को दूर करके, अपनाने लायक़ हे । बिना लोक-भाषा अर्थात्‌ जहाँ प्रचार किया 
जाय, वहीं की भाषा, का सहारा लिये किसी भी धर्म या मत का पूर्ण रूप से प्रचार नहीं हो सकता । इस बात की 
सत्यता तो स्वयं अर्धमागधी भाष। के जेन-आगमों से ही प्रकट होती है । भगवान्‌ महावीर स्वामी व भगवान्‌ बुद्ध 
ने पंडितों की संस्कृत भाषा को छोड़ कर अर्थमागधी व पाली भाषा को अपनाया । इसके पीछे यही भावना थी कि 
उनके उपदेशों को साधारण-से-साधारण व्यक्ति भी समक सके । 
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जन-साहित्य के प्रचार का ग्रायोजन करते समय हमें उन संस्थाश्रों का आदर्श अपने सम्मुख रखना चाहिए 
जो लोक-कल्याण की भावना से ग्रन्थों का प्रकाशन करती हें । जब तक निजी स्वार्थ को तिलांजलि देकर सत्साहित्य 
के प्रचार में जुटा जायगा तब तक कछ भी नहीं हो सकता । 

जन-सहित्य इतना सर्वाङ्ग सुन्दर साहित्य हे और जेन-सभाज में धन की कमी नहीं है । अगर समाज चाहे 
तो अल्प मूल्य क्या, बिना मूल्य ही ग्रन्थों का वितरण कर सकता है । पर गभी समाज के साधन-सम्पन्न व्यक्तियों 
का ध्यान इस ओर नहीं गया । अब समय ग्रा गया है कि इस दिशा में भरसक प्रयत्न किया जाय । घोर हिसः की 
पृष्ठभूमि में अहिसा-प्रेरक साहित्य का जितना प्रचार किया जा सके, करना चाहिए । 

इसके लिए हमें विद्वानों के संशोधन एवं सम्पादन मंडल, जैन-संस्कृति के केन्द्र रूप विद्यालय तथा आदर्श जैन- 
ग्रन्थालय भी जगह-जगह स्थापित कर देने चाहिए | जैन-साहित्य के किसी भी अंश के श्रध्ययन के लिए व्यवितयों 
को पूरी सुविधाएं मिल सकें, ऐसा प्रवन्ध होना चाहिए । छात्रवृत्ति, निवन्ध ग्रायोजन, उपाधि-वितरण आदि द्वारा 
भी जन-साहित्य के गध्येताओों की सहायता की जा सकती है । इस प्रकार का प्रवन्ध करना कठिन नहीं 
लेकिन एसा करने में एक वात का ध्यान रक्‍्खा जाय कि जो कछ भी किया जाय वह इतना दुढ़ता-पर्वक किया जाय 
कि बरावर आागे चलता रहे । 

इस वारे में सबसे अधिक यह कठिनाई अनभव होती हं कि योग्य कार्यकर्ता, विद्वान एवं प्रवन्धक पर्याप्त संख्या 
म॑ नहीं मिल पाते । लेकिन इसकी व्यवस्था होना कठिन नहीं हें, बशर्ते कि हम इस दिशा में अग्रसर होने के लिए 
कटिंवद्ध हो जायें। सरकार की ओर से जिस प्रकार शिक्षक तैयार करने के लिए शिक्षण केन्द्र चलाये जाते हे, उसी 
प्रकार की संस्थाएं हम भी स्थापित कर सकते हे । 


त्रिपुटी | 
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जेन-साहित्य का भौगोलिक महरव 


श्री अगरचन्द नाहटा 


किसी भी देश का इतिहास जव तक उस देशान्त्गेत ग्राम-नगर भूमि, उसके शासक और वहाँ के निवासी, 
इन तीनों का यथार्थ चित्र अंकित न कर दे तव तक उसे पूर्ण नहीं कहा जा सकता । भारतीय इतिहास अभी तक शासकों 
के इतिहास के रूप में ही विशेषतथा हमारे सामने आया है । अतः इसे एकांगी ही कह सकते हें । हमारे इतिहास 
की इस कमी को पूर्ग करने की नितान्त आवश्यकता है । भारत के ग्राम और नगरों के इतिहास की जो महत्त्वपूर्ण 
विशाल सामग्री जैन-साहित्य में पाई जाती हे उसकी शोर हमारे इतिहास-लेखकों का ध्यान आकर्षित करने के उद्देश्य 
से प्रस्तुत निवन्ध लिखा जा रहा हे । 

प्राचीन काल से ही राजकीय इतिहासं को अधिक महत्त्व देने के कारण उसके सम्बन्ध में जितनी सामग्री 
पाई जाती है, उतनी ग्राम, नगर एवं उसके निवासी जनसाधारण के इतिहासं की नहीं पाई जाती । फिर भी भक्ति- 
प्रधान भारत में कई स्थानों के माहात्म्य घामिक दृष्टि से लिखे गये हें। उनके आधार पर एवं भारत॑येतर यात्रियों 
के भ्रमण-वृत्तान्त आदि द्वारा कुछ प्रकाश डाला जा सकता है । जैनधर्म भारत में फला-फूला एवं हज़ारों वर्षों से 
जैनमुनि इस देश के एक किनारे से दूसरे किनारे तक धर्म-प्रचार करते रहे हें । अतः उनके साहित्य में भी भौगोलिक 
इतिहास की सामग्री ग्रधिकाधिक पाई जाय, यह स्वाभाविक ही है । पर खेद है कि हमारे इतिहास-लेखकों ने इस 
ओर प्रायः ध्यान नहीं दिया । इसलिए इस लेख में जैन-साहित्य'के भौगोलिक महत्त्व की चर्चा की जा रही हे । 

जैन-साहित्य में सबसे प्राचीन साहित्य ग्रागम-ग्रन्य हें । उनमें से ग्यारह अंग ग्रादि कई ग्रन्थ तो भगवान्‌ 
महावीर द्वारा कथित होने के कारण ढाई हज़ार वषं पूर्व के इतिहास के लिए ग्रत्यन्त उपयोगी हैं । इन आगमों में 
तत्कालीन धर्म, समाज-व्यवस्था, संस्कृति, कला-साहित्य, राजनेतिक हलचल और रांजाओं के सम्बन्ध में बहुमूल्य 
सामग्री सुरक्षितं हे । वैज्ञानिक दृष्टि से इसका अनुसन्धान करना परमावश्यक हे । इन आगमो में जिन-जिन देश, 
नगर और ग्रामो का उल्लेख आया है, में यहाँ उन्हीं का संक्षिप्त परिचय करा कर मध्यकालीन एतद्विषयक जन-साहित्य 
का परिचय दूंगा। मेरा यह प्रयास केवल दिशासूचन के रूप में ही समझना चाहिए। विशेष ग्रध्ययन करने पर और 
भी वहुत-सी जानकारी प्राप्त होने की सम्भावना है । आशा है, विचारशील विद्वदूगण इससे लाभ उठा कर हमारे 
इतिहास की एक महान्‌ कमी को शीघ्र ही पूर्ण करने में प्रयत्नशील होंगे । 

प्राचीन जैनागमों में जैनवाङ्मय के चार प्रकार माने गये हे--१ द्रव्यानुयोग (आत्मा, परमाणु आदि द्रव्यो 
की चर्चा) २ गणितानुयोग (भूगोल-ख़ंगोल और गणित) ३ चरणकरणानुयोग (आचार, विधिवाद, क्रियाकाण्ड के 
निरूपक शास्त्र) और ४ धर्भकथानुयोग (घामिक पुरुषों के चरित्र) । इनमें भूगोल-खगोल का विषय दूसरे अनुयोग 
में आता है । इस विषय के कई मौलिक ग्रन्थ भौ हे रौर कई .प्रन्थो में न्य बातों के साथ भूगोल-खगोल की भी 
चर्चा की गई है। दोनों प्रकार के कतिपय ग्रन्थों के नाम इस प्रकार हे 

भगवतीसूत्र, जीवाभिगम, प्रज्ञापना, जम्बूद्दोपप्रज्ञप्ति, चन्द्रप्रशप्ति, सूर्य्रजञप्ति, ज्योतिषकरंडक, द्वीपसागरः 
ज्ञप्ति, वृहतूसंघयणी, लघुसंघयणी, वृहत्‌ क्षेत्रसमास, लघुक्षेत्रसमास, तिलोयपन्नति, मंडलग्रकरण, देवेन्द्र नर्द्र- 
प्रकरण, 'लोकनालिप्रकरण, जम्बूद्वीपसंघयणि, लोकप्रकाश आदि । 

इन ग्रन्थों में पौराणिक ढंग से जैनभूगोल-खगोल की चर्चा हे । मुनि दर्शनविजय जी ने अपने विश्वरचना- 
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४७४ 
प्रबन्धः में इन ग्रन्थों में वणित बातों की तुलना जैनेतर पुराणों के साथ भी की हे एवं मुनि धर्मविजय जी ने 'जैन- 
भूगोल' के नाम से एक वृहद्ग्रन्य भी प्रकाशित किया हे । 


जैनागमों में देशों के नाम 
जैनागमों में भगवतीसूत्र बहुत ही महत्त्वपूर्ण सूत्र है, जिसका ग्रंगसा हित्य में पाँचवा स्थान आता हे । इसके 
पन्द्रहवे शतक के गोशालक अध्ययन में भारत के सोलह प्रान्तों का नाम निर्देश पाया जाता हे । यथा-- 
१ झंग, २ वंग, ३ मगध, ४ मलय, ५ मालव, ६ अच्छ, ७ वत्स, ८ कोस्स, € पाट, १० लाट, ११ बच्च, 
१२ मौली, १३ काशी, १४ कोशल, १५ ग्रवाध भ्रौर १६ संभुक्तर। 
इसी सूत्र में ३ ७वें शतक एवं नवें शतक के तेतीसवें ग्रध्ययन (देवानन्द के प्रसंग ) में कई वार भारतेतर 


अनाये देशों के नाम पाये जाते हे । जेसे-- 
शबर, बर्बर, ढंकण, मृत्तुभ्न, पल्ह और पुलिद यह्‌ ६ नाम अनाये जाति के सूचक हं इन जातियों के नाम 


देशसचक ही प्रतीत होते हं । 
शक, यवन, चिलात, शबर, बर्बर इन्हें अ्रनाय या म्लेच्छ बतलाया गया हे । 
देवानन्द के वस्त्रप्रसंग में चीनांशुक (चीन का रेशम) एवं चिलात देश की दासियों का उल्लेख हे । इसी 
प्रकार प्रीतिदान के प्रसंग में पारसीक देश की दासियों का निर्देश पाया जाता हे । 
अनायं देशों का विस्तृत विवरण सूत्रकृतांग, प्रदनव्याकरण एवं घ्रज्ञापनासूत्र में हे--( १) सूत्रकृतांग के 
पृ० १२३ में 
दक, यवन, शबर, बर्बर, काय, मुरड, दुगोल(? ) पक्वण॑क, आख्याक, हण, रोमस, पारस, खस, खासिंक, 
दुविल, यल(? ), वोस(?), वोक्कस, भिल्ल, भ्रन्ध्र, पुलिद, क्रौंच, भ्रमर, रूथ, कांबोज, चीन, चुंचुक, मालय (? ) 
द्रमिल और कूलाक्ष यह सब झनाये देश हे । , 
(२) प्रश्‍न व्याकरण के पु० १२४ में 
शक, यवन, बर्बर, शबर, काय, मुरुंड, उद, भडक, तित्तक, पक्वणिक, कूलाक्ष, गोड़, सिंह (ल), पारस क्रोंच, 
अन्ध्र, द्राविड, विल्वल, पुलिन्द, अरोष , डोंब, पोक्कण, गन्धहारक, वहलीक, जल्ल, रोम, माष, वक्शा, मलय, चुंचुक, 
चूलिक (चोल! ), कोंकण, भेद, पल्लव, मालवा, महुरा, अआभाषिक, अनकक (श्रनकं), चीन, ल्हासिक, खस, खासिंय, 
नहर, महाराष्ट्र, मौष्टिक, श्रारव, डोविलक, कृहण, केकय, हुण, रोमक, रुरु, मरूक और किरात, यह सब अनार्य 
देशहं। | 
(३) प्रज्ञापना पृ० ५५-- 
शक, यवन, किरात, शाबर, बर्बर, मुरंड, उट्ट, भडक, निम्नक, पकवणिक, क्लाक्ष, गौंड, सिंहल, पारस, 
गोव, क्रोंच, ग्रंबड़ (? ) द्रमिल, चिल्लल, पुलिद, हार (? ), ग्रोस', डोंब, वोवकण, भ्रनक्क, ग्रंध, हारव, पहलीक, 
ग्रध्यल, श्रध्वर, रोम, भाष, बक्‌श, मलय, बंधुक, सूयलि (? ), कोंकण, मेद, पल्लव, मालव, मग्गर (? ), आभा- 
बिक, कणवी र, ल्हासिक, खस, खासिक, नेहर, भूढ़ डोबिल, गलग्रोस (? ), प्रदोष, क्केतक, हण, रोमक, हूण, 
रोमक (?), भरु(मरु ? ), मरुक ग्रौर किरात, यह सब भ्रनना हें। 
प्रज्ञापनासूत्र में २५।। ग्रायंदेशों के नाम ग्रौर उनकी राजघानियों का उल्लेख इस प्रकार हे : १. राजगृह 
(मगध), २. चंपा (अंग), ३. ताञ्रलिप्ति (वंग), ४. कंचनपुर (कलिंग), ५. वाराणसी (काशी), ६. साकेत 


इसी ग्रन्थ के श्राधार पर जेन भगोल' शीर्षक लेख लिख कर मनि न्यायविजय जी ने सातवीं गुजराती 


साहित्य परिषद्‌ के ग्रन्थ में प्रकाशित करवाया हूँ । 
* देखिए भगवतीसूत्र (पं० बेचरदास जी दोशी द्वारा सम्पादित) भा० २, पू० ५३। 
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(कौशल), ७. गजपुर (क्रु), ८. सौरिक (कशावतें), &. कांपिल्य (पांचाल), १०. भ्रहिच्छत्र (जांगल), 
११. द्वारवती--द्वारिका (सौराष्ट्र), १२. मिथिला (विदेह), १३. कौशाम्बी (वत्स), १४. नंदीपुर (शांडिल्य), 
१५. भहिलपुर (मलय), १६. वैराटपुर (वत्स, मत्स्य ?), १७. श्रच्छापुरी (वरण), १८. मृत्तिकावती 
(दशार्ण), १९. शौक्तिकावती (चेदि), २०. वीतभय (सिंघसौबीर), २१. मथुरा (शूरसेन), २२. पापा (भंग) 
२३.- परावर्त्ता (मास), २४. श्रावस्ती (कुणाल), २५. कोटीवषं (लाट), २६. स्वेतांविका (अर्घं केकय) ।' 
ज्ञाता धर्मकथा नामक छठे अंगसूत्र में भी मेघक्‌मार के प्रसंग में निम्नोक्त देशों की दासियों का उल्लेख पाया 

जाता ह्‌: 

व्र, द्रमिल्ल, सिंहल, अरब, पुलिंद, बहुल, शवर, पारस, बकुसिं, योनक, पल्हविक, इसिनिका, घोरुकिनी, 
लासिक, लक्सिक, पक्वणी, मुरुंडि । ` 

इसी सूत्र के मल्लि अध्ययन में कोशल, अंग, काशी, कुणाल, कुरु, पांचाल, विदेह, आदि देशों के नाम हें । 

इसी प्रकार उइवाइ सूत्र में अनेक देशों की दासिथों का उल्लेख हुँ । 

विभिन्न ग्रन्थों से नाम संग्रह करने का उद्देश्य है, उनके पाठान्तरों की ओर विद्वानों का ध्यान ग्राकषित करना । 
इनमें से कई देश तो प्रसिद्ध हें भ्रवन्ति देशों के वर्तमान नामादि पर प्रकाश डालने का विद्वानों से अनुरोध हे । 


मध्यकालीन साहित्य में देशों के नाम 


देशों की संख्या बढ़ते-बढ़ते ८४, जो कि प्रसिद्ध एवं लोकप्रिय संख्या है, तक जा पहुँची । सं० १२८५ के लगभग 
विनयचन्द्र रचित काव्य शिक्षाग्रन्थ में ८४ देशों का उल्लेख हे-- 

चतुरशी तिर्देशा :--गौड़--कान्यक्ब्ज---कौल्लाक--कलिंग--अंग--वंग--कुरंग--आचा लय (? )--कामाक्ष 
__ोंडु--मुंड--उड़ीश--मालव--लोहित-पश्चिम--काछ--वालम-सौराष्ट्र-कुंकण--लाट-्ी माल-- 





' देखिए पं० बेचरदास द्वारा ग्रतुवादित भगवान महावीर नी धर्मकथा्ओो' पृु० २०७। 

१ जंबूद्वीप प्रञ्तप्तिसूत्र में भी इन देशों के नाम की संग्रहगाथा इस प्रकार पाई जाती है-- 

खुज्जा, चिल्लाइ, वीमणि, बड़भीशो, वद्वरी, वउसियाझओ । जोणिय, पव्ववियाश्रो, इसिणिया, वारू किणि 
याझ्रो (१) लासिय, लउसिय, हांमिली, {सहल्लीतह अफवि पुलिदीऊं । पक्वाणि वहलि मुरंडी सबरी पारसियाझो(२)। 

इसी ग्रन्थ सें भरत चक्रवर्ती के दिग्विजय के अधिकार में भी {सहल, बर्बर, आरब, रोम, अलसंड, पिक्खुर, 
कालमुख, जोनक, चिलात आदि देशों एवं वैताद्य झादि पर्वतों का उल्लेख एवं विविध भौगोलिक सामग्री पाई ` 
जाती हे । 

र तत्वार्थ भाष्यवृत्ति के ग्रध्याय ३ सूत्र पन्द्रहवें को व्याख्या में शक, यवन, किरात, कांबोज, वाल्हीकादि 

को अनार्यं बतलाया गया हे । 

प्रज्ञापना सूत्र के आधार से ही प्रवचन सारोद्धार के २७४-२७५ये अधिकार में प्रायः उन्हीं २६ आयें 
देशों, उनकी नगरियों एवं म्लेच्छ देशों के नाम दिये हें (गाथा १५८३ से ८ ५)। इसी प्रकार झआवइयकसूत्र सें भी झनायें 
देशों के नाम हें । ट 

कलिकाल सर्वज्ञ हेमचन्ब्राचायं ने अपने त्रिसष्टिशलाका पुरुषचरित्र (पर्व २ सर्ग ४) सें निम्नोक्त देशों के 
“नाम दिये हे -- न 

द्राविड, अंध्र, कलिग, विदर्भ, महाराष्ट्र, कोंकण, लाट, कच्छ, सोरठ, स्लेच्छ-सिहल, बर्बरः टकण, 
कालमुख, जोनक, यवनद्वीप, कच्छदेश । | 

गादन, हावस, मुदि, सुंधनगिरि, सीकोत्तर, चोलनार, पांड्य, तालीउ, त्रिहूति, सोट, महाभोट, चीण, 
महाचीण, बंगाल, खुरसाण, मगध, वच्छ, गाजणा 
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अर्बृद--मेदपाट-मरुवरेद्र-यमुना--गंगा ती र--म्रंतर्वेदि--मागध--मध्य कुरू--डाहल--कामरूप--कांची--- 
ग्रवंती--पापांतक---किरात--सोवी र--ग्रौसी र--_बा का ण---उत्तरा पथ--गुर्जर--सिंधु--केकाण--नेपाल---टक्‍्क 
-'तुरुंस्क---ल[इकार---सिंघल---चौड---कोशल--पांडु--म्रन्ध--विध्य---कर्णाट--द्रविण--श्री पर्वत--वबर 
-जर्जर--की र--कारमी र---हिमालय--लोहपुरुष--श्री राष्ट्र-दक्षिणापथ--विदर्भ--धाराउर--लाजी--तापी 
“महाराष्ट्र--आभी र-नर्मदातट--दी (द्वी) पदेशाइचेति । 
इसके पश्चात इस ग्रंथ में कई देश एवं नगरों के ग्रांम संख्यादि का भी निर्देश किया है । (देखें, पाटण भंडार 
सूची पृ० ४८-४९) । 
सं० १४७८ में माणिक्यसुन्दरसूरि रचित पृथ्वीचंद्र चरित्र में भगवान ऋषभंदेव के ६८ पुत्रों के नाम से 
प्रसिद्ध हुए ९८ देशों के नाम की सूची इस प्रकार दी हे-- 
काइमीर, कीर, कावेर, काम्बोज, कमल, उत्कल, करहाट, क्रु, क्वाण, क्रथ, कौशक, कोशल, केशी, कारुत, 
कारुख, कछ, कर्नाट, कीकट, केकि, कौलगिरि, कामरू, कुंकण, कुंतल, कालिंग, करकूट, करकंठ, केरल, खस, खपंट, 
खेट, गौड़, अंग, गौण्य, गांगक, चौड़, चिल्लिर, चैत्य, जालंधर, टंकण, कोणियाण, गहल, तुंग, ताज्जिक, तोस॑ल, दशा।णं 
दंडक, देवसम, नेपाल, नर्तक, पंचाल, पल्लव, पुंड, पांडु, प्रत्यगथ, अर्बुद, बभ्रु, वंभी र, भट्टीय, माहिप्यक, महोदय, 
मुरुड, मुरल, मेद, मरु, मुद्गर, मंकन, मल्लवतं, महाराष्ट्र, यवन, रोम, शटक, लाट, ब्रह्मोत्तर, वह्यावत्तं, ब्राह्मणा- 
वाहक, विदेह, वंग, वैराट, वनवास, वनायूज, वाहलीक, बल्लव, ग्रवंति, वह्लि, शक, सिंहल, सुम्ह, सूर्पखु, सौवीर, 
सुराष्ट, सुरड, अस्मक, हण, हर्मोक, हर्मोज, हंस, हुंहुक, हेरक. . . . 
जेनागमों में नगर एवं ग्रामो का उल्लेख 
जनागमों में देशों के नाम के अतिरिक्त उन देशों के मुख्य नगर एवं ग्रामों का भी ग्रच्छा वर्णन पाया जाता ह । 
कई नगरों के वनखंड उद्यान, यक्षमंदिर आदि जहाँ कि जैनमुनि रहते थे, उनका भी वर्णन किया गया है। पूरी 
खोज करने पर इस विषय में बहुत कुछ नवीन ज्ञातव्य मिल सकता है, यहाँ तो यथाज्ञात थोड़े से नामों का संग्रह किया 
जा रहा हे । कई नगरों के उल्लेखों में तत्कालीन राजाग्ों' का भी उल्लेख हुँ । 
सगवतीसुत्र— 
श्रावस्ती (कोष्टक चेत्य), कृतंगला (छत्रपलाशचत्य) , ताम्रलिप्ति (वेभेल सन्निवेश), सुसुमारनगर (श्रशोक 
. बनखण्ड), वाणिज्यग्राम (द्ृतिपलाशचैत्य), हस्तिनापुर (सहस्रादन उद्यान, शिवराजा, धारणी राणि 
शिविभद्रकूमार), कौशाम्बी (चन्द्रावतरणचैत्य--उदायी राजा, शतानिक का पुत्र--मृगावती राणी) , वीतभयपत्तन 
(सिधु-सौवीर देश--मृगवन उद्यान--उदायन राजा, प्रभावती रानी, अमिचीक्‌मार पुत्र, केशीक्‌मार--भानजा), 
उल्लुकतीर (जंवूक चैत्य), राजगृह (गुणशील चैत्य, मंडिकृक्षि चेत्य), चंपानगरी (पूर्णभद्र चैत्य, रंगमंदिर, 
कौणिक राजा), वैशाली (कुंडियायन चैत्य, चेटक राजा), ब्राह्मण कुंड (वहुशालक चेत्य), क्षत्रियकृण्ड, तुंगिया 
नगर (पुष्यवती चेत्य), आलभिका (संखवन, प्राप्तकाल चैत्य ), उद्दण्डपूर (चन्द्रावतरण चँत्य) वाराणशी 
(काममहावन), काकंदी नगर, मेंढियाग्राम (साणकोष्टक चैत्य ) कूमंग्राम, ्रस्थिग्राम, कोलाकसन्निवेश (नालंदा. के 
पास) मोका नगरी (नंदन चैत्य), नालंदा (राजगृह के बाहर), सिद्धार्थग्राम, कर्मारग्राम, पणियभूमि, विशाला 
(वहुयुत्रिक चेत्य) । 
उपरोक्त सभी ग्रामनगरों का निर्देश भगवतीसून से संकलित किया गया है । इनके अतिरिवत आचारांगसत्र 
में लाटभूमि, वज्भभूमि, शुश्रभूमि के नाम शते हँ। ज्ञातासूत्र में शुक्तिमती, हस्तिशीर्ष, मथुरा, कौड़िन्यनगर, 





` जैसे ठाणांगसूत्त के ८वे स्थानक में १ वीरांगक, २ वीरजस, ३ संजय, ४ ऐणेयकं, ५ इवेत, ६ शिव, ७ 
उदायन झौर ८ शंख इन ८ राजाश्रों को तो भगवान महावीर ने दीक्षित किया लिखा हूँ । 
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जेन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व ४७७ 


विराट नगर, कांपिलनगर, (पांचालदेश) वाराणसी, द्वारिका, मिथिला, अरहिच्छत्रा, कांपिल्य, पांडुमथ्रा, हत्यकप्प, 
सकेतपुरी, इन नगरों के नामों के साथ सम्मेत, उज्जयंत, शत्रृंजय, नील पर्वत, वैभारगिरि आदि पर्वतों का भी 
निर्देश पाया जाता हे । ७वें ग्रंग उपासक दशा में कपिलपूर, पोलासपुर, यह नाम उपरोक्त नामों के ग्रतिरिवत हे । 

अंतगइ दशासूत्र में कुछ विशेष स्थलों के नाम निम्नोक्त आये हें। राजगृह में मुद्गरपाणि यक्ष का मंदिर, 
पोलासपुर, भद्दिलपुर । 

विपाक नामक ११व भ्रंग में विशेष नाम इस प्रकार हे--मृगाग्राम, पुरिमताल,'साभाजनी, पाटलिखंड, 
सौरिकपुर, रोहीतक, वर्धमानपुर, वृषभपुर, वीरपुर, विजयपुर, सौगंधिका, कनकपुर, महापुर, सुघोप । 

रायपसेणडय नामक उपांग में आमलकप्पा नगरी और सेयविया नगरी का नाम आता हे । ठ।णांगसून्र में 
गंगा नदी में यमुना,सरयू, आदी, कोशी, मही, इन ५ नदियों के मिलने का एवं सिंधु नदी में सेद्रु, भावितस्ती, , 
वभासा, एऐरावती और चन्द्रभागा इन पाँच नदियों के सम्मिलित होने का उल्लेख है । 

स'मवायांग सूत्र में ७ पर्वत एवं १४ नदियों के नाम, गंगासिधु के उद्गम एवं प्रपातस्थल (समवाय २५वा) 
गदि का वर्णन हे । 

भगवान महावीर के विहारस्थल के प्रसंग से कल्पसूत्र में पृष्टचंपा, भद्रिका, पावा आदि का उल्लेख किया हे । 
विहार के संव स्थानों का परिचय आधुनिक अन्वेषण के साथ मुनि कल्याणविजय जी ने अपने श्रमण भगवान महावीर 
नामक ग्रन्थ के परिशिष्ट में 'विहारस्थलनामकोष' के शीर्षक से दिया हे । यहाँ लेख विस्तारभय से उसको चर्चा 
नहीं की गई है । अतः उक्त ग्रंथ की ओर पाठकों का ध्यान आकर्षित कर रहा हूं । 


जैन-तीथों के इतिहास संबंधी विशाल साहित्य 


अपने से विशेष गुणवान एवं शक्तिसम्पन्न व्यक्ति के प्रति मनुष्य कीं पूज्यबुद्धि का होना स्वाभाविक एवं 
आवश्यक है। इसी भावना ने भक्तिमार्ग का विकास किया भर क्रमशः अवतारवाद, बहुदेववाद, मूर्तिपूजा 
आदि असंख्य कल्पनाएँ एवं विधिविधान प्रकाश में आते गये तीर्थेभावना का प्रचार भी इसी भवितवाद की देन 
है। जिस व्यक्ति के प्रति अपनी पूज्यवुद्धि होती है, उसके माता, पिता, वंश, जन्म-स्थान, कीड़ास्थान, 
बिहारस्थल जहाँ कहीं भी उनके जीवन की कोई विशेष घटनाएं हुई हों एवं उनकी वाणी, उनकी मृत्ति, आदि उस 
व्यक्ति के संबंध की सभी बातों के प्रति आदर बढ़ते-बढ़ते पूजा का भाव दृढ़ होने लगता हे और अपने पूज्य 
व्यक्ति का जहाँ जन्म हुआ हो, निवास रहा हो, उन्होंने जहाँ रह कर साधना की हो, जहाँ निर्वाण एवं सिद्धि प्राप्त की 
हो, उन सभी स्थानों को 'तीर्थ' कहा जाने लगता है । प्रत्येक धामिक सम्प्रदाय में हम इसी लिए तीर्थों की यात्रा का महत्त्व 
पाते हे । जैनधर्म में भी तीर्थकरों से संबंधित स्थानों को तीथं कहा गया है और उनकी यात्रा से भावना की शुद्धि एवं 


'वृद्धि होने के कारण उध्तका बड़ा भारी फल वतलाया गया है, क्योंकि उन स्थानों का वातावरण वड़ा शान्त एवं पवित्र 


होता है । वहाँ जाते ही उन तीर्थकरों की पवित्र स्मृति चित्त में जाग्रत होती है। इससे चित्त को वड़ी शान्ति भिलती है । 
ग्रतएव वहाँ उनके चरणचिह्न या मूर्ति की स्थापना की जाती है, जिससे उनकी स्मृति की जाग्रति में सहायता मिले । 
पीछे से मति की प्राचीनता, भव्यता, प्रभाव, चमत्कार आदि के कारण कई अन्य स्थान भी, जहाँ तीर्थकरों के जीवन 
का कोई संबंध नहीं था, तीथे रूप माने जाने लगे । फलतः अज छोटे-मोटे अनेक तीथं जैन-समाज में प्रसिद्ध ह । 
समय-समय पर जैन मुनि एवं श्रावक वहाँ की यात्रा करते रहे हे और उनका वर्णन लिखते रहे हे । इसी कारण जेन 
तीर्थो संबंधी ऐतिहासिक सामग्री भी बहुत विशाल रूप में पाई जाती है। यद्यपि जैनेतर तीथों के माहात्म्य का साहित्य 
भी बहुत विशाल है, तथापि उसमें ऐतिहासिक दृष्टिकोण का अभाव-सा ही पाया जाता ह । इस दृष्टि से जेन 


साहित्य विशेष महत्त्व का हे । 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


४७८ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


रास्ते की कठिनाइयों के कारण प्राचीन काल में यात्रा ग्राज जैसी सरल एवं सुलभ नहीं थी। इंसी कारण सैकड़ों 
और हजारों व्यक्तियों के सम्मिलित यात्री-संघ निकलते थे । उनके साथ साधु भी रहा करते थे । साधुओं का आचार 
ही पैदल चलना हे । श्रावक लोग भी अधिकांश पैदल ही चलते थे । रास्ते में छोटे-बड़े ग्राम-नगरों में ठहरना होता 
था और वहाँ के मंदिरों के दर्शन किये जाते थे। विद्वान मुनि उस यात्री संघ का वर्णन करते समय मार्ग के ग्राम नगर 
तथा वहाँ के निवासियों का वर्णन भी लिखते थे । यह साहित्य भौगोलिक दृष्टि से जितना अधिक उपयोगी है, 
उतना अन्य कोई भी सहित्य नहीं हे । 

जेन तीर्थो संबंधी साहित्य में भारतीय ग्राम नगरों के इतिहास की ग्रनमोल स।मग्रो भरी पड़ी हे, पर इस ओर 
अभी तक हमारे इतिहास-लेखकों का ध्यान नहीं गया । अतः भारत के ग्राम नगरों का वहुत कुछ इतिहास अंधकार 
में ही पड़ा हे, जिसको प्रकाश में. लाने की परमावश्यकता हे । जैन तीर्थो संबंधी जितने सहित्य का पता चला है 
उनकी सूची यहाँ दी जाती हे ।' भी जैन भंडारों की पूरी खोज नहीं हुई है और वहुत सा साहित्य नष्ट भी हो चुका है । 
अतः इस सूची को काम चलाऊ ही समभना चाहिए । स्वतंत्र शोध करने पर और भी वहुत-सा सहित्य मिलेगा । 


तीर्थों की प्राचीनता एवं विकास 


मूल जनागमों में स्वगं में स्थित जिन-प्रतिमाझों, तीर्थंकरों की पादाझ्रों एवं नंदीश्वर द्वीप में स्थित शाश्‍वत जिन- 
प्रतिमाग्रों की भक्ति एवं पूजन का उल्लेख मिलता हे, पर तीर्थ रूप में किसी स्थान का उल्लेख नहीं मिलता। ग्रतः 
तीर्थ-मावना का विकास पीछे से हुआ ज्ञात होता है । झ्रागमों की निर्युक्तियों में तीर्थ-भावना के सूत्र दृष्टिगोचर होते 
है। सर्वप्रथम ग्राचारांग निर्युक्ति (भद्रबाहु रचित) में कुछ स्थानों का नामोल्लेख आता है । यद्यपि वहाँ तीर्थं शब्द नहीं 
है, फिर भी उन स्थानों को महत्त्व दिया गया है--नमस्कार किया गया है। अतः इसे तीर्थ-भावना का आदि सूत्र 
कहा जा सकता हे । वह उल्लेख इस प्रकार हे : 


अट्टावय उज्जिंते गयगग्गपए य धम्म चक्केय 
पासरहा वत्तणयं चमरूप्पायं च वंदामि ।४६॥ 
गजाग्रपदे--दश्ञार्णकूटवतिनि तथा तक्षशिलायां धर्मचक्रे तथा ग्रहिच्छत्रायां पाइवनाथस्य धरणेन्द्र महिमा 
स्थान ।--आचारांग निर्युक्ति व वृत्ति पत्रांक ४१८ । 
निर्थुक्तियों के पश्चात्‌ चूणि एवं भाष्यों की रचना हुई। उनमें से निशीथचूणि में तीथंभूत कतिपय स्थानों 
का निर्देश इस प्रकार पाया जाता हु-- 
इ उं ०. ० s ह ० 
तरावह धस्मचक्क, मथुराए देवणिम्मिञ्रोथुमो। कोसलाए जियतंसामि पडिमा, तित्यंकराणं वा 
जम्मभूमि्ो । (निशीथर्चाण पत्र २४३-२) । 


जन मंदिरों की संख्या क्रमशः बढ़ने लगी। ग्रत: भाष्य एवं चूणि में भ्रष्टमी, चतुर्दशी, आदि पर्वेदिनों में 
समस्त जनमंदिरों की वन्दना करने का विधान किया गया है और ऐसा न करने पर दंड भी बतलाया गया है । यथा-- 





' जेनतीर्थो के सम्बन्ध में प्रकाशित ग्रन्थों की सूची परिशिष्ट में दी जा रही है। इससे तीर्थो की अधिकता एवं 
एतद्विषयक सामग्री की विशालता का कुछ ग्राभास हो जायगा । भ्रप्रकाशित साहित्य का ढेर लगा पड़ा हे । मेरे 
संग्रह में भी ५०० पुष्ठों की सामग्री सुरक्षित है, जिसे सम्पादन कर प्रकाशित करने का विचार हें। 

प्रकाशित साहित्य की सूची भी स्वतंत्र पुस्तकों की ही दी हे । इनके ग्रतिरिक्त जैन साहित्य संशोधक, जेनयुग, 
कॉन्फरेन्स हेरल्ड, जैनसत्यप्रकाद, पुरातत्व श्रादि भ्रनेक पत्रों में प्राचीन रचनाएं एवं भ्रमणादि के लेख प्रकाशित हुए हें। 
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जेन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व ४७६९ 


निस्सकड मनिस्सकडे . चेइए सर्व्वाह थुई तिन्नि। 

बेलं व चेइग्राणि व नाउ इक्किक्किया वा वि (भाष्य) 

अट्टमी चउद्दसीसु चेइय सव्वाणि साहुणा सब्ये 

वंदेयठ्वा नियमा श्रवसेस तिहिसु जहसत्ति। 

ए एव चेव अट्टमी मादीसु चेइयाईं साहुणो वा जे त्रण्णाए 

वसहीए ठिश्रा ते न वंदंति मास लहु । (व्यवहार भाष्य व चण) 
महानिशीथ सूत्र में तीथेय।त्र। करने का स्पष्ट उल्लेख हे-- 


“अहन्नया गोयमा ते साहुणो त॑ ग्रायरियं भणंति जहाणं जइ भयवं तुमं ग्राणावहि ताणं भ्रम्हेहि तित्ययत्तं करि 
(र) या चंदप्पह सामियं वंदिया घम्मचक्क गंतूणमागच्छामो । (महानिशीथ--५-४३५) । 


तीर्थो के इतिहास की सामग्री 


जेन तीर्थो के ऐतिहासिक साधन दिगम्बर सम्प्रदाय की श्रपेक्षा इवेताम्वर समाज में बहुत अधिक हें । तीर्थो 
के संवंध में मौलिक रचनाओं का प्रारम्भ १३वीं शताब्दी से होता हे । गुजरात के महान्‌ मंत्रीशवर वस्तुपाल, तेजपाल 
के कारित जिनालयों वा उनकी प्रतिमाश्रों के प्रसंग को लेकर उसी समय 'श्राबूरास' एवं 'रेवंतगिरि रासो' की रचना 
हुई । इसके पश्चात १४वीं शताब्दी से अब तक तीर्थमालां, चैत्यपरिपाटियों, संघवर्णन आदि के रूप में भाषा एवं 
संस्कृत के काव्य सैकड़ों की संख्य में प्राप्त हें यहाँ उन सबकी सूची देना संभव नहीं है, पर उनपर सरसरी निगाह 
डाल ली जाती है, जिससे इस विशाल सामग्री का आभास पाठकों को हो जाय। 

जैन तीर्थो के संबंध में सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ जिनप्रभसूरि विरचित “विविध तीर्थकल्प'' है, जिसके महत्त्व के 
संबंध में मुनि जिनविजय उक्त ग्रन्थ की प्रस्तावना के प्रारंभ में लिखते हे 

“(श्री जिनप्रभसूरि रचित 'कल्पप्रदीप' अथवा विशेषतया प्रसिद्ध “विविध तीर्थकल्प' नाम का यह ग्रन्थ जेन 
साहित्य की एक विशिष्ट वस्तु है । ऐतिहासिक और भौगोलिक दोनों प्रकार के विषयों की दृष्टि से इस ग्रन्थ का 
बहुत कुछ महत्त्व है । जैन साहित्य में ही नहीं, समस्त भारतीय साहित्य में भी इस प्रकार का कोई दूसरा ग्रन्थ 
अभी तक ज्ञात नहीं हुआ । यह ग्रन्थ विक्रम की १४वीं शताब्दी में, जैन धर्म के जितने पुरातन और विद्यमान 
प्रसिद्ध-प्रसिद्ध तीर्थस्थान थे, उनके संबंध की प्रायः एक प्रकार की गाइडबुक है । इनमें वणित उन-उन तीर्थो का 
संक्षिप्त रूप से स्थान-वणंन भी है और यथाज्ञात इतिहास भी ।' | 

इस प्रकार का संग्रहग्रन्थ तो दूसरा नहीं है, पर कतिपय तीर्थो का इतिहास उपदेशसप्तति' (सोमघर्मगणिरचित 

र० सं० १५०३) में पाया जाता हे। सं० १३७१ के शत्रुंजय उद्धार का विस्तृत वर्णन समरा रास एवं नामि नंदनोद्धार 
प्रवंधः (कक्कसूरिरचित सं० १३६३) में पाया जाता है। शत्रुंजय तीर्थे के कर्माशाहकारित जीर्णोद्धार' का संक्षिप्त 
वर्णन शत्रंजय तीर्थोद्धार प्रबंध में हे । फुटकर प्रबंधसंग्रहों' में भी कई तीर्थो के प्रबन्ध प्राप्त होते हे । लोकभाषा+ 





१ {सघी-जैन-ग्रन्यमाला से प्रकाशित । 

२ श्री जैन भ्रात्मानन्द सभा से प्रकाशित । 

१ हेसचन्द्र जेनग्रन्थभाला से प्रकाशित । 

* मुनि जिनविजय जी द्वारा संपादित, ग्रात्मानंद सभा, भावनगर से प्रकाशित । 
५{सघी जैन ग्रन्थमाला से प्रकाशित 'पुरातन प्रबंध संग्रह । 
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४८० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रथ 
रचित तीथंमालाझो'चेत्य परिपाटियों' की संख्या प्रचुर हे, जिनमें कई तो बहुत. ही महत्त्वपूर्ण हें । इनमें से कई रच- 
नाझों में तो मार्ग के स्थानों का भी अच्छा वर्णन हे । कइयों में जैन मंदिरों, उनके निर्माताश्रों के उल्लेख के साथ उन-उन 
मंदिरों की प्रतिमां की संख्या भी वतलाई गई है । साधारण रचनाओं में से कइयों में केवल तीर्थस्थानों का नाम- 
निर्देश एजं कवि ने अपनी यात्रादि के समय।दि का उल्लेख ही किया ह्‌ । जन ताथा म शत्रुजय ताथ त। थांधिराज कह 
लाता है । इस तीर्थं के संबंध में सबसे अधिक सामग्री प्राप्त होती हे । पौराणिक ढंग से इस तीथ के माहात्म्य में 
धनेश्वरम रि जो रचित 'शत्रंजय माहात्म्य' नामक विशाल ग्रन्थ पाया जाता हूं एव कई कल्प उपलब्ध ३ । इस 

के पस्चात आब एवं गिरिनार का नाम उल्लेखनोय हे । जन-तीथ भारत के चारों कोनों में जनों का निवास हं 


hy 


कारण संवंत्र फैल हुए हे, पर मध्यकाल से अव तक गुजरात के आसपास का प्रदेश ही स्वताम्वर जना का कन्द्र हो 
कारण अन्य प्रान्तों के स्थानों संबंधी सामग्री ग्रपेक्षाकृत थोड़ी ही हं । 

मौलिक समग्रो के अतिरिक्त अन्य ऐतिहासिक ग्रन्थों में भी जेन तीर्थों के संबंध में बहुत सौ महत्त्वपर्ण वाते 
पाई जाती हें। ऐसे ग्रन्थों में पेथड़रास, विमलभ्रबंध, विमलच रित्र, वस्तुपाल ग्रौर तेजप।ल के चरित्र, रास, समरा रास, 
प्रताप संघ रास आदि मुख्य हे । कतिपय झ्राचार्यों के रास एवं पट्टावलियोंमें भी श्रच्छी एतिहासिक सामग्री पाई जातं 
है । विज्ञप्ति त्रिबेणी आदि विज्ञप्तिपत्र एवं खरतर गुर्वावली जैसे अ्मणवृत्तान्त भी उल्लेखयोग्य ह । 


ने के 
ने के 


ग्राम एवं नगरों के इतिहास के अन्य साधन 


जीवन-च रित्र संबंधी ग्रन्थों, काव्यों एवं तीर्थस्थानों संबंधी सहित्य के ग्रतिरिक्‍त अन्य कई साधन भी जैन स! हित्य 
में हे, जिनके द्वारा भारत के ग्राम एवं नगरों का महत्त्वपूर्ण इतिहास संकलित किया जा सकता हे । उनकी कुछ चर्चा 
कर देना भी यहाँ ग्रावश्‍्यक प्रतीत होता है । एसे साधनों में नगर वर्णनात्मक गजलें विशेषरूप से उल्लेखनीय हें ! 
हमारी खोज से ऐसी पचासों गजलों की प्राप्ति हुई हे, जिसे भारतीय सहित्य में एक नवीन वस्तु ही कहा जा सकता ह । 
इन गजलों में एक-एक नगर का अलंकारिक भाषा में वर्णन होने के स।थ-सा[थ वहाँ के जेन-जेनेतर सभी दशनीय एवं 


'तोर्थमालाओं में अपने यात्रा किए हुए या सुने हुए तीर्थो के नाभ, उनका माहात्म्य, प्रतिमा आदि का वर्णन 
एवं स्तुति होती है । एसी तोथंनालाश्रो का प्रारंभ भो. १३वीं शताब्दी के लगभग से ही होता हे । सिद्धसेन 
सर रचित सकलतोर्थस्तोत्र उपलब्ध तीर्थं स्तवनों में सबसे प्राचीन प्रतीत होता है । इसकी ताड़पत्रीय प्रति पाटण के 
भंडार सं उपलब्ध हें । तोर्यमालाओं में सोभाग्यविजय और शीलविजय की तीर्थमालाएंँ बहुत महत्त्व को हें । 

* चत्य परिपाटी में किसी ग्रामनगर के समस्त मंदिरों की ऋमबद्ध यात्रा का (जिन-जिन तीर्थकरों के जिना 
हों उन मंदिरों के नाम, किस मोहल्ले में हे उनका भी निर्देश एवं किसो-किसी में प्रतिघाओं की संख्या की भी सूचना मिलती 
हे) वर्णन किया जाता हे । ऐसी चेत्य परिपाटियों सें हेमहंसगणि व रंगसार रचित गिरनारचँत्यपरिपाटी, देवचन्द्र 
गौर खेमो श्रादि के रचित शत्रुंजय चेत्य परिपाटी, हंससोमरचित पूर्वदेश चैत्य परिपाटी, नगागणि की जालोर चेत्य 
परिपाटी, लाघा एबं विनय विजयजो रचित सूरत चैत्यपरिपाटी, जिन सुझसूरि ग्रादि रचित जैसलमेर चेत्य परिपरी, 
सिद्धसुर, ललितप्रभसुरि, हर्षेविजय रचित पाटणचैत्य परिपाटी, डंगर रचित खंभात चैत्य परिपाटी, जयहेसशि 

एवं गयन्द्र रचित चित्रकूट चेत्य परिपाटी, घमंवर्घन विसलचारित्रादि रचित बोकानेर चैत्य परिपाटी, खेमराज रचित 
मांडवगढ़ चत्य परिपाटी, ज्ञानसागर रचित श्राब्‌ चेत्य परिपाटी, ग्रनंतहंसकृत इलाप्रकार चेत्य परिपाटी श्रावि अनेक 
रचनाएं उपलब्ध हं । 
तीर्यं मालाओं, चत्य परिपाटियों भ्रादि का एक सुन्दर संग्रह भो विजयधर्मसूरि जी ने प्राचीन तोथेनाला 
' संग्रह' के साम से प्रकाशित किया है । जेनयुग, जेनसत्यप्रकाश आदि पत्र एवं कई ग्रन्थों में भी कई सुन्दर रचनाएं 
प्रकाशित हुई हं । 
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जैन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व ४८१ 


उल्लेखनीय स्थानों का विवरण पाया जाता है । छोटे-छाटे दर्शनीय स्थानों का अन्यत्र कहीं भी इतिहास नहीं मिलता। 
उनका भी इनमें परिचय होने से उन स्थानों के समय, स्थान आदि का निर्णय करने के लिए महत्वपूर्ण सूचनाएँ मिलती 
हें । नगर वर्णनात्मक गजल साहित्य का निर्माण १७वीं शताब्दी से होता हे । उपलब्ध गजलों में ८ संवसे प्राचीन 
जटमल नाहररचित लाहोर गजल हे । इसके पचात १८वीं शताब्दी में कवि खेतल ने उदयपुर (सं० १७५७) 
एवं चित्तोड (१७४८) की गजल, उदयचन्द्र ने बीकानेर गजल (१७६५), यति दुर्गादास ने मरोठ गजल 
(१७६५), लक्ष्मी चन्द्र ने आगरा गजल (१७८१), निहाल ने वंगाल (१७८२ से ६५) ग़ज़ल वनाई । अनन्तर 
१९वीं शताब्दी में तो वीसों गजलें जैन कवियों ने वनाई हे, जिनका परिचय स्वतंत्र लेखों में दिया जायगा । 


प्रामनगरों के अन्य ऐतिहासिक साधनों में श्रीपूज्यों के दफ़्तर,' आदेशपत्र,' समाचारपत्र, विज्ञप्तिपत्र, दृत- 
काव्य वंशावलिएं, ऐतिहासिक काव्य (जैन झ्राचार्यों, मुनियों और श्रावकों की जीवनी के रूप में ग्रथित) पट्टावलियाँ, 
उत्कीर्ण लेख और प्रशस्तियाँ ग्रादि मुख्य हे । इनके द्वारा नगरों की ही नहीं, छोटे-छोटे ग्रामों की प्राचीनता, स्थान 
भ्रवस्थिति, प्राचीन नाम व उसका रूप एवं वहाँ के निवासियों का पता चल सकता है, जो कि ग्रन्यत्र दुलंभ है । संक्षेप 
में इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि जेन साहित्य का ऐतिहासिक महत्त्व के साथ-साथ भौगोलिक महत्व भी बहुत 
है । अ्रतः प्राचीन भूगोल और इतिहास के प्रेमी विद्वानों को इस अमूल्य साहित्य से समुचित लाभ उठाना चाहिए, 
जिससे भारतीय साहित्य के एक अंग की पूर्ति हो जाय । | 


' जेत साधुओं के आचार-विचार बड़े हो कठोर हें। उनका यथारीति पालन न कर सकने के कारण जेने- 
तर मठाधीशाँ की भांति इवेताम्बर समाज में भी श्री पुज्य, दिगम्बर समाज में भट्टारक नाम से संबोधित जन नेता- 
गच्छुनायक सैकड़ों वर्षो से होते गये हे । ये जहाँ-जहाँ पधारते थे, उनके अनुयायी श्रावक उनकी बिविध प्रकार से भक्ति 
करते थे । श्रतः ये अपने विहार (भ्रमण) की डायरी व झावइयक घटनाओं के रेकार्डरूप दफ्तर बही लिखकर रखने 
लगे, जिनमें कब कौन से ग्रामनगर में गये, वहाँ किस श्रावक ने क्या सेंट किया, भक्ति की, किसे दीक्षा दी गई, कहाँ 


संदिरों की प्रतिष्ठा हुई, इत्यादि अ्ावइयक बातों को अपनी दफ्तर बहियों में लिख लेते थे । ऐसे दफ्तर इतिहास के 


अनमोल साधन हे । पर खेद है इनमें से एक भी ग्रभी तक प्रकाश में नहीं ग्राया । हमें ऐसे ४-५ दफ्तर देखने का सुयोग 
मिला है, पर संकोचवश दफ्तर जिनके पास हे वे प्रायः बतलते नहीं, न नकल या प्रतिलिपि ही करने देते हे । आपसी 
फूट और झज्ञानतावश बहुत से दफ्तर झब नष्ट भी हो चुके हे । फिर भी जितने बच पाये हें, प्रयत्न कर प्राप्त किये 
जायें तो बहुत ही भ्च्छा हो। | | 

२ गच्छनेत्ता अपने शिष्यादि को जहाँ-जहाँ जाकर घमंप्रचार करने की आज्ञा पत्रों द्वारा देते थे ऐसे पत्रों को 
'गादेशपत्र' कहते हे ।. चातुर्मास के समय झपने ग्रनुयायी समस्त मुनिमंडल की सूची बनाई जाती, जिसमें किन-किन 
के चातुर्मास कहाँ है, लिखा जाता था । उस पत्र को विजयपट्टा, क्षेत्रादेश पट्टक कहा जाता हे । पर्यूषण पर्व एवं विहार 
आदि के समाचार श्रावकादिसंघ को दिये जाते, उन्हे 'समाचार पत्र' कहा जा सकता हे । ऐसे हजारों पत्र अज्ञानता से 
नष्ट हो चुके । इनमें से खरतर गच्छ के जितने पत्र हमें प्राप्त हो सके । हमने झपने 'अभय जेन ग्रन्थालय में संगृहीत 
किये हें । पत्रों का इतना विशाल संग्रह शायद ही कहीं हो । ऐसे झादेशपत्र एवं 'क्षेत्रादेशपट्टक जेन साहित्य संशोधक 
एवं जैन सत्यप्रकाश में थोड़े से प्रकाशित हुए हे । अवशेष--तष्ट होते हुए इन ऐतिहासिक साधनभूत पत्रों का संग्रह 
एवं प्रकाशन परमावद्यक हे । 

प्रत्येक जाति एवं गोत्र की वंशावलियाँ भाट, कुलगुरु झादि- लिखते चले झा रहे हें। फलतः अनेक वंशा- 
वलियाँ पाई जाती हे, पर अभी तक वे सभो प्रंधकार में पड़ी हे । जेन जाति की वंशावलि में केवल एक वंशावलि 
जैन साहित्य संशोधक एवं ग्रात्माराम शताब्दी स्मारक ग्रन्थ में प्रकाशित हुई हे । . 
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प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


महू सचित्र विज्ञप्ति-पत्र 

भौगोलिक साहित्य के अतिरिक्त नगरों के चित्रमय दर्शन के लिये जेनाचार्यो को दिये गये विज्ञप्ति-पत्र भी 
बड़े महत्त्व के हैं जिस नगर के श्रावक अपने पूज्य झ्राचार्य को अपने यहाँ पधारने की विज्ञप्ति करते थे वे अपने 
नगर के प्रमुख स्थानों के चित्र भी विज्ञप्ति-पत्र में चित्रित करवा देते थे। इससे उस नगर के खास-खास स्थानों 
के समय एवं स्थल निर्णय के सम्बन्ध में महत्वपूर्ण सूचनाएँ पाई जाती हे । इन सचित्र विज्ञप्ति-पत्रों के सम्बन्ध में 
बड़ौदा राज्य से प्रकाशित ‘Ancient ४४) [228/028' नाभक ग्रन्थ में प्रकाश डाला गया हे । उक्त ग्रन्थ म 
निर्देशित पत्रों के अतिरिक्त हमारे संग्रह में उदयपुर का. ७५ फूट लम्बा सचित्र विज्ञप्ति-पत्र एवं यहाँ के बड़े ज्ञान- 
भंडार में ६० फूट लम्बा बीकानेर का विज्ञप्ति-पत्र और बाबू पूर्णचंद्र जी नाहर द्वारा संगृहीत ४ विज्ञप्ति-पत्र 
हमारे अवलोकन में आये हे । चित्रकला, ऐतिहासिक एवं भौगोलिक सभी दृष्ट्यों से जेनो के विज्ञप्ति-पत्र 


४८२ 


महत्त्वपूर्ण हे । । 
जेन तीर्थं संबंधी प्रकाशित ग्रन्थ 
प्राचीन ऐतिहासिक साहित्य हि 
ग्रन्थों के नाम ` कर्ता संपादक प्रकाशक मूल्य 
१. विविध तीथे कल्प जिनप्रभसूरि जिनविजय सिंधी जेनग्रन्थमाला, वम्वई ४) 
(सं० १३६४ से८९) 
*२. (क) उपदेशसप्ततिका | सोमधमं चतुरविजय श्री जेन ग्रात्मानंद सभा, भाव- २॥] 
(ख) ,, » अनुवाद (सं० १५०३) नगर । 
३. प्राचीन तीर्थमाला विभिन्नकवि विजयधर्मसूरि यशोविजय ग्रन्थमाला, भाव- २॥) 
(२५ प्राचीन भाषा कृतियाँ) नगर । 
४. पाटण चेत्य परिपाटी ललितभप्रभसूरि कल्याणविजय हंसविजय जैन फ्री लाइब्रेरी, ।?) 
हषं विजय, हीरा बड़ौदा 
लाल, साधुचन्द्र , 
` ५. चारेदिशानातीर्थोनी तीर्थं शीलविजय जेनधमंप्रसारक सभा, भावनगर ]) 
माला सार्थं | - 
६:  नामिनंदनोद्वार प्रबंध सार्थं कक्कसूरि भगवानदास हेमचन्द्र जेन ग्रन्थमाला. २) 
-*. ` (सं० १३९३) अहमदाबाद । 
७. 'शत्रूंजय तीर्थोद्वार प्रबंध विवेकघीर जिनविजय श्री जेन आत्मानंद सभा, भाव- ॥८) 
| नगर । 
८. तीर्थक्षेत्र कुल्पाक (हि०) जिनप्रभसूरि बालचन्द्राचायं नेमचन्द्र गोलछा, हैदराबाद ॥) 
९. i (गु०) श्र चन्दनसागर भेरी नवलचन्द, सूरत 
१०. धंघाणी जैन तीर्थस्तोत्र समयसुन्दर - जैनमंदिर घंघाणी . 5) 
. ११. सूर्यपुर रासमाला लांघाशाह, विनय - मोतीचन्द मगनभाई, सूरत I) 
विजयजी 
१२. समेत सिखररास जयविजयू ` - लालचन्द मोतीचन्द, बड़ौदा 


+ इसमें चत्रुंजय, ग्राब्‌, भरोंच, जी रापल्लो, फलौधी, भ्रारासण, कलिकुंड, झंतरीक्ष, स्तंभन झादि का वृत्त हे । 
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ग्रन्थों के नाम 


- तीर्थमाला, अमोलक रत्न 
. जेनतीर्थेनो नक्सो 
` जनतीथ गाइड (जैन उवेताम्वर 


तीर्थं प्रकाश) 


४. जेन तीथंमाला 


- जेन तीर्थमाला (शत्रुंजय, गिर- 


नार आदि का वर्णन) 


. जैनतीर्थावलि प्रकाश 
. जन तीर्थों (सचित्र) 


८. जेन तीर्थयात्रा विवरण 


, यात्रादपंण 


. जनतीर्थयात्रा दर्शक 
, जेनतीथं और उनकी यात्रा 


प्राचीनजेन स्मारक (५भाग) 


इवे० दि० तीर्थ समुच्चय. रूप 


, भावनगर समेतसिखर स्पेशल 


ट्रेन स्मरणांक 


. प्रवासगाइड 
. राजनगर समेतसिंखर ट्रेन 
. प्रवास गाइड (श्री जेन इवे० 


समेतसिखर स्पेशलट्रेन) 


, पूवं प्रान्तीय जेन इवेताम्बर तीथं 


गाइड (२) 


, मारी सिन्ध यात्रा 

, मारी कच्छ यात्रा 

, मेरी मेवाड़ यात्रा 

, विहार वर्णन 

, विहारदशंन 

, प्रियंकर विहार दिगृदर्शन 
, मेरी नेमाइ यात्रा 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व 


₹वेताम्वर तीर्थ-परिचय हर 
कर्ता प्रकाशक 
चारित्रविजय मफतलाल माणिकचंद, वीरमगाम 


मोहनलाल जती लेखक 


जेन सस्ती वांचनमाला, भावनगर 
दोशी कस्तूरचन्द वहालजी, लींबड़ी 


दिगम्बर तीर्थ-परिचयः 


डाह्माभाई शिवलाल 
ठाक्रदास झवेरी 

(बंबई, सं० १६७०) 
गेंबीलालजी किशोरलाल पाटणी, कलकत्ता 
कामताप्रसाद 'अखिल भारत दिगम्बर जेन परिषद्‌ 


ब्र० शीतल प्रसाद 


भ्रमण वृत्तांत 
वडवा जेन मित्रमंडल, भावनगर 


सं० तरुण he ड 
मोहनलाल दीपचंद वोहरा कस्तूरचंद खंभात 
मिश्रीमल : जेन स्वयंसेवक मंडल, इन्दौर 
उदयपुर श्री संख 
विद्याविजय विजयधर्म॑सूरि ग्रन्यमाला, उज्जेन 
77 १0 3) 33 
32 22 37 ?2 
जयंतविजय यशोविजय ग्रन्थमाला, भावनगर 
चा रित्रविजय चारित्रस्मारक ग्रत्यमाला, वीरमगांम 
प्रियकर विजय सोमचन्द जेसिंग, म्हेसाणा 


` यतीद्द्रविजय सूर्रावन्नाजी भूति 
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४८३ 


१॥॥) 
॥॥]) 


कम 


४८४ प्रेमी-पअभिनंदन-ग्रंथ 


२८. यतीन्द्र विहार दिगुदर्शन भा० ह सौधमं गच्छीय संघ 

१-२-३-४. Ee 
२९. बंगाल विहार पृष्पभिक्ष्‌ स्थानक वासी जनसंघ, कलकत्ता ]) 
३०. कच्छ गिरनार नी यात्रा जैन सस्ती वाचनमाला २॥) 


३१. तोथंयात्रा दिग्दर्शन दोशी मणिलाल नथुभाई ' ग्रहमदाबाद 


३२. म्हारी यात्रा भोगीलाल साकलचन्द, बड़नगर 

वोहरा 
३३. तीर्थयात्रा वर्णन भगुभाई फतेचन्द कारवारी, बम्बई 
३४. जैन तीर्थावलि प्रवास  लखमसी नेणसी बम्वई 


शांतिविजय (१६५५) ` जैनसमाज, अहमदाबाद 
फतेचन्द (१६७१) देहली 
मोतीलाल मगनलाल  ग्रहमदाबाद 

हंसविजय लाइब्ररी, अहमदाबाद 


३५. किताब जेनतीथं गाइड 

३६. जैन तीथं यात्रा दोपक 

३७. जेन तीर्थ गाइड (भाग १) 
३८. चेत्य परिपाटी यात्रा (अहमदा- 





बाद, बड़ौदा, खंभात, पाटण के 
मंदिरों की सूची) | 
विभिन्न स्थानों के स्वतंत्र इतिहास 
ग्रन्थ कर्ता प्रकाशक सूल्य 
१. शत्रुंजयभ्रकाश (पूर्वार्ध) देवचन्द्रदामजी जेन ऑफ़िस, भावनगर १) 
२. » (उत्तरार्धं) DoT. १) 
३. शत्रुंजय तीर्थना १९वाँ गांधी वल्लभदास जैन ग्रात्मानंद सभा, भावनगर *) 
उद्धारनु वर्णन कक. 
४. दात्रुंजय तोथंना १६वाँ उद्धारनुं गांधी वल्लभदास' . SR २, )) 
वर्णन 
५. सिद्धाचलन्‌ वतंमानवणंन अमरचन्द बेचरदास मोहनलाल II!) 
४ i डत देवचन्द ग्रमरचन्द ॥]) 
७. सिंद्धाचलन्‌, तात्त्विक वर्णन FS, 'गुलाबचन्द सामजी "7 
८. महताब कूमारी जिनेन्द्र प्रासाद चोथमल चंडालिया 'पालीताणा ।) 
वर्णन | 
९. गिरनारतुं इतिहास जेन सस्ती वाचनमाला,. भावनगर १।)) 
१०. „ माहात्म्य दोलतचंद पुरुषोत्तम जेन सस्ती वाचनमाला, बम्बई १।।) 
११. „, तीर्थं परिचय धुरंधर विजय श्री जेन साहित्यवर्धक संभा, सूरत |) 
१२. (क) श्राव्‌ (गुजराती)  जयंतविजय कल्याणजी परमानंद, देलवाड़ा. २।)) 
(ख) 77 (हिन्दी) 72 77 22 22 , | २।) 
१३. श्रचलराज श्रावू घीरजलाल टोकरसी ' ज्योतिकार्यालय, अहमदाबाद 
१४. ग्रावू जी तथा पंच तीर्थानुं वर्णन | 
१५. ग्राव्‌ के जेन मंदिरों के निर्माता . ललितविजय झात्मानंद जेनसभा, भ्रम्वाला .. ।)) 
१६. ब्राह्मणवाडा ' .जयंतविजय ` विजयधमंसूरि ग्रन्थमाला, उज्जैन . ]) 
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जेन-साहित्य का भौगोलिक महत्तव 


डं 
. देलवाडा . बिजयेनद्रसूरि यशोविजय जैन ग्रन्थमाला . 
१7 मेवाड ललितविजय आत्म तिलक ग्रन्थ सोसायटी रा 
* कौरटा तीर्थं का इतिहास यतीन्द्रविजय हजारीमल जोरजी 
- केशरियाजी तीर्थ का इतिहास चन्दनमल नागौरी सद्गुण प्रसारक मित्र मंडल, छोटी सादड़ी ५) 
- कापरड़ा तीर्थं का इतिहास ज्ञानसुंदर जैन ज्ञान भंडार, जोधपुर ]] 
` श्री कापरड़ा जी तीथं ललितविजय उदयमल कल्याण, व्यावर 
- शंखेश्वर महातीथं _ जयंतविजय विजयघरमंसूरि ग्रन्यमाला, उज्जैन १]) 
` पावागढ़ थी प्रगट थयेला जीरा- लालचन्द्र गांधी अभयचन्द्र गांधी, भावनगर १) 
वल्ला पारवंनाथ 
. प्रगटप्रभावी पाइवंनाथ | जैन सस्ती वाचनमाला - शा 
. चारूप नू अवलोकन . मंगलचंद लल्लूचन्द : पाटण 
७. पाटण जैन मंदिर नामावलि मोहनलाल लल्लुभाई पाटण -) 
DD १२ । ही ता ग्रष्टापद्‌ धर्मशाला, पाटण | =) 
. खंभात नो प्राचीन जेन इतिहास नमदा शंकर भट्ट आत्मानंद शताव्दी स्मारक ग्रन्थमाला, १) 
| वम्बई 
. खंभात नो इतिहास-चेत्य परि- म स्तंभ जेन तीथं मंडल. . १) 
पाटी 
. पाटलिपुत्र का इतिहास सूर्यमल यती श्रीसंघ, पटना 
. भीलडीया जी जेन तीथं - सिद्धिमुनि सोहनलाल जैन लाइब्रेरी, अहमदाबाद 
, गोल नगरीय पाइवंनाथ प्रतिष्ठा रेवतीराम जेन कविशास्त्र संग्रह, जालौर 
प्रबंध " - 
. कदम्बगिरि तीथं जिनदारु धमंदास' पेढी 
भोयणी न्‌ मल्लिनाथ वणन  छोटूलाल पोचाभाई मोतीचन्द =) 
. जेरूलभेर जेन गाइड फूलचन्द चोरडिया अमृतलाल साराभाई 
. जैसलमेर मा चमत्कार. चंदनमल नागौरी रुद्गुण प्रसारक मंडल, छोटी सादड़ी 
. बीजापुर वृहत्‌ वृत्तांत बुद्धिसागरसूरि अध्यात्म ज्ञान प्रसारक मंडल १) 
. सूर्यपुर नो स्वर्ण युग केशरीचन्द्र झवेरी मोतीचंद मगनभाई, सूरत १] 
: सूरत चैत्य परिपाटी | ip १४. ४१५. ११ 
` सूरत जेन डिरेक्टरी १४.27 TINY Wy 
. पावापुर तीथं का प्राचीन इति- पूर्णचन्द्र नाहर लेखक ठ) 
हा 
, "१४४ ?४ए५००४ (प्रल्बम) लक्ष्मीचंद संचेती 
, सम्मेत सिखर चित्रावलि नाथमल चंडालिया (स०१६११) लेखक ही, कलकत्ता २।।) 
> ८) 
झत्रुंजय अलबम (१० चित्र) 
कमनीय कमलिनी (श्री शिखर भझमकलाल रातड्या 
जी की यात्रा) . -. Y 
, बयान पारसनाथ पहाड शांतिविजय हवासीलाल वानाचद 
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४८६ 
४८. महातीर्थ रीरीसा पाइवेनाथ ` गोवर्धन ग्रमुलख अहमदाबाद 
वर्ण... 
४९. अहमदाबाद नी शहर यात्रा उजमबाई धर्मशाला, अ्रहमदाबाद 
५०. नाकोड़ा पाइवंनाथ यतीन्द्रेविजय | 
५१. इडरगढ़ ५२ जिनालय रिपोर्ट ' . 
५२. अजारा पाइ्वेनाथ मणिलाल लालचंद सस्ती वाचनमाला 
५३. संखेदवर पाइवेनाथ ii तप i 87 
५४. स्तंभन पाररवेनाथ १3 i 27 22 
५५. अहार सं०--यशपाल जेन मधुकर' कायालय, टीकमगढ़ ।=) 
५६. पपौरा सं०--राजक्‌मार जैन स॑० सिं० धन्यकमार जेन, कटनी ।=) 
५७. वेशाली _ विजयेन्द्र सूरि यशोवि० ग्रंथमाला, भावनगर. १) 
५८. अचलगढ़ (सचित्र) जयन्त विजय जॉ १।) 
५९. हमीरगढ़ 2) - 22 ।=) 
विशिष्ट लेख (श्वेताम्बर) 
लेख लेखक कौन से पत्र श्रथवा ग्रंथ में प्रकाशित मूल्य 

१. जालौर कल्याणविजय जेन रौप्यांक 

२. भीमपल्ली और रामसेन कल्याणविजय जैन युग | 

३. पालणपुर कांतिसागर फा्वंसं सभा का त्रैमासिक पत्र 

४. हमारे तीर्थक्षेत्र नाथूराम जी प्रेमी 'जेन साहित्य और इतिहास” ३) 


५. दक्षिण के तीर्थक्षेत्र * नाथूराम जी प्रेमी जन साहित्य और इतिहास” 


महात्म्यादि (दिगम्बर ) 


१. सम्मेतसिंखर माहात्म्य लोहाचायं 
२- गिरनार माहात्म्य वंशीधर जेन |. जेन ग्रन्थ कार्यालय, झांसी 
३. अ्रवधपरिचय | अवध प्रादेशिक दि० जेन परिषद्‌ लखनऊ २) 


जन प्रतिमा लेख-संग्रह (इवेताम्बर) 


१. जेन लेखसंग्रह भाग १ स० पूर्णचन्द्रंजी नाहर कलकत्ता ५) 

२. जेन लेखसंग्रह भाग २ स० पूर्णचन्द्रजी नाहर कलकत्ता 4) 

, ३. जेन लेखसंग्रह भाग ३ स० पूर्णचन्द्रजी नाहर कलकत्ता ७) 

४. प्राचीन जन लेख संग्रह भाग १ जिनविजय आत्मानंद सभा | | 

(खारवेल शिलालेख) 

५. प्राचीन जेन लेख संग्रह भाग २ जिनविजय भ्रात्मानंद सभा ३।।) 

६. भ्र्बृद प्राचीन जैन लेख सन्दोह जयंतविजय विजयधर्मेसूरि ग्रन्थमाला . ३) 

७. जेन धातु प्रतिमा लेख संग्रह. वुद्धिसागरस्रि .. अध्यात्म ज्ञान प्रसारक मंडल, पादरा २) 

भाग १ 
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जेन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व ४८७ 


८. जन धातु प्रतिमा लेख संग्रह भाग २ बुद्धिस।गर सुरि अध्यात्म ज्ञान प्रसारक मंडल पादरा २) 
९. प्राचीन लेख संग्रह विद्याविजय यशोविजय जेन ग्रन्थमाला ` २) 


दिगम्बर प्रतिमा लेख संग्रह 


१. जेन शिलालेख संग्रह हीरालाल जैन माणिकचन्द्र दिगम्वर जैन ग्रन्थमाला २) 
२.' प्रतिमा लेखसंग्रह कामताप्रस।द जेन जेन सिद्धांत भवन, आरा I) 
३. जेन प्रतिमा, यंत्र लेख संग्रह छोटेलाल जैन पुरातत्त्व श्रन्वेषणी परिषद्‌, कलकत्ता 


कलापूर्ण जेन शिल्प स्थापत्य की चित्रावलि 
१. भारत मां जेन तीर्थो ग्रने तेमनं (सं०--साराभाई लेखक, अहमदाबाद | १५) 
शिल्पस्थापत्य नवाव) 


भ्रावू के सुन्दर शिल्प-स्थापत्य के चित्र आवू' ग्रन्थ में दिये गये हे। शत्रुंजय अ्लवम, तीर्थ पावापुरी, समेतसिखर 
चित्रावली, चित्रमय ग्रचलगढ़, संखेशवर पाइवेनाथ आदि ग्रन्थों में भी चित्र प्रकाशित हे । 


~ 


बीकानेर ] 


॥ 
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महाकवि रन्न का दुर्योधन 


_ श्री के० भुजबली शास्त्री 


मनुष्य किसी बात की सत्यता या असत्यता का निर्णय प्रायः अपने उन विचारों के अनुसार ही कर बैठता है, 
जिनसे उसकी बुद्धि पहले से प्रभावित हो चुकती हे, परन्तु वह अपने पूर्व संस्कार को एक ओर रखकर समालोच्य विषय 
पर जब तक निष्पक्ष रूप से विचार नहीं करता तव तक किसी यथार्थ निर्णय पर नहीं पहुंच सकता । प्राचीन कालीन 
किसी व्यक्ति के वास्तविक आचार-विचा रादि जानने के लिए हमें तत्कालीन या बाद के प्रामाणिक सहित्य का ही आश्रय 
लेना पड़ता हे । इस सिद्धान्तानुसार ग्रभिमानधनी एवं प्रतापी. दुर्योधन या कौरव के आचार-विचारादि जानने 
के लिए हमें प्राचीन साहित्य की ही शरण लेनी पड़ती हे । अधिकांश ग्रन्थ रचयिताश्रों ने द्रौपदी के वस्त्रापहरण आदि 
कुछ अनुचित घटनाओं को लेकर दुर्योधन को कलंकी घोषित कर श्रपमानजनक शब्दों द्वारा उन पर आक्रमण किया है । 
हम भी दुर्योधन को दोषी मानते हे । फिर भी इसके लिए उनके सारे मानवोचित गुणों को भुला देना समुचित नहीं कहा 
जा सकता । प्रत्येक मनुष्य में गुण और दोष दोनों होते हे । जिसमें दोषों का अत्यन्ताभाव है, वह मनुष्य नहीं 
देवता है । आखिर दुर्योधन भी मनुष्य ही था ! जब हम किसी व्यक्ति की ग्रखंड जीवनी पर प्रकाश डालते हे तव गण 
और दोष दोनों को एक ही दृष्टि से देखना होता हे । तुलनात्मक दृष्टि से इन दोनों के मनन करने के वाद उन गण- 
दोषों की कमी-बेशी के लिहाज से ही हम उस व्यक्ति को गणी या दोषी करार दे सकते है । इतना परिश्रम न उठाकर 
एक-दो गुण या दोषों को देखकर किसी के गुणी या दोषी होने का फैसला दे देना निष्पक्ष निर्णय नहीं कहा जा सकता । 
दुर्योवन भी रावण की तरह इसी पक्षपातपूर्ण निर्णय का शिकार किया जाकर लोगों की नजरों से गिराया गया 


प्रश्‍न उठ सकता ह कि दुर्योधन में जव गुण भी थे तो महाभारत के बहुसंख्यक लेखकों ने उसे दोषी क्यों ठहराया ? 
इसका उत्तर यही ह कि एक तो हमारे भारतवर्ष का उस समय का वातावरण ही इस प्रकार का था। दसरी बात यह 
कि हमारे पुरातन श्रद्धेय कवि वहुधा श्रनुकरणशी ल थे । इसलिए जो परंपरा उनके सामने मौजद थी उसी को कायम 
रखना वे अधिक पसन्द करते थे । इसका कारण यह भी था कि उन्हें इस वात का भय था कि पूर्व परंपरा के विरुद्ध 
होने से उनकी कृतियाँ जनता में सर्वमान्य नहीं हो सकेगी । परंपरा के कुछ विरुद्ध लिखने वाले 'रत्नाकर' जैसे कतिपय 
साहसी कवियों पर ऐसी आपत्ति श्रा भी चुकी है । साथ-ही-साथ भारतवर्ष सुप्राचीन काल से अचार के लिए प्रधान है । 
यह सव कुछ होते हुए भी जेन कवियों ने रावण की तरह! दुर्योधन का जीवन चित्रित करने में जो बृद्धि एवं साहस दिख- 
लाया हू, वह प्रशंसनीय हृ । उन कृत्तियों में से केवल महाकवि रन्न के 'गदायद्ध' में प्रतिपादित दुर्योधन पर प्रकाश 
डालना ही इस लेख का उद्देस्य 
महाकवि रन्न कन्नड़ साहित्य में एक ख्यातिप्राप्त कवि था । कविरत्न, कविचक्रवर्ती कविकूजराक्‌ंदा, उभय 
भाषाकवि श्रादि इसे कई उपाधियाँ प्राप्त थीं । इसका जन्म ई० सन ९४६ में मुदुबोल नामक ग्राम में हुआ था । 
यह वश्य वर्ण का था और राज्यमान्य कवि था । राजा की ओर से सुवण-दड, चवर, छत्र-हाथी आदि इसके साथ चलते 
थ । इसके गुरु का नाम श्रजितसेनाचार्य था । सुप्रसिद्ध जैन मंत्री चाउंडराय इसका पोषक था । इस' समय इसके 
दा ग्रन्थ उपलब्ध ह । एक 'ग्रजितपुराण' और दूसरा 'साहस भीम” विजय या “गदायद्ध' । पहले ले ग्रंथ में दूसरे तीर्थकर 
्रजितनाथ का चरित्र बारह श्राइवासों में वर्णित है । यह चम्म ग्रंथ है । यह पुराण ई० सन्‌ ६९३ में रचा गया था । 
~ यन 


4 ¢ थे सद्धान्त he 
जन-सिद्धान्त-भास्कर” भाग ६, किरण १ में प्रकाशित हमारा लेख । 
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महाकवि रक्ष का दुर्योधन ४८९ 


दूसरा ग्रंथ साहसभीम विजय' दश ग्राइवास का हे । यह भी चम्पू ग्रंथ है । इसमें महाभारत की कथा का सिहावलोकन 
करके चालुक्य नरेश ग्राहवमल्ल का चरित्र अंकित किया गया है। अपने पोषक ग्राहवमल्ल का भीमसेन से मिलान 
किया ह्‌ । बड़ा ही विलक्षण काव्य है । 'कर्णाटक कविचरित्र' के मान्य लेखक इस कवि के संबंध में लिखते हें कि 
'रन्न कवि के ग्रंथ सरस और प्रौढ़ रचनायुक्त हें। उसकी पदसामग्री, रचनाशक्ति और बन्धगौरव ाइचर्यजनक हे। 
पद्य प्रवाहरूप और हृदयग्राही हे । 'साहसंभीमविजय' या 'गदायुद्ध' को पढ़ना शुरू करने पर छोड़ने के लिये दिल नहीं 
चाहता ।' 

ड अब प्रस्तुत विषय पर विचार करें। प्रतिज्ञानुसार रन्न के उक्त 'गदायुद्ध' के दुर्योधन पर प्रकाश डालना ही 
इस लेख का आशय हे। 'गदायुद्ध' का दुर्योधन वस्तुतः वीर क्षत्रिय, एकांगवीर, महापराक्रमी, गुरुभक्त, स्वाभिमानी, 
प्रतिकारेच्छु, हठी, गुणपक्षपाती, धर्मयुद्धप्रिय एवं उदार है । इसीलिए श्रद्धेय माता पिता, भीष्म एवं संजय के द्वारा 
उपस्थित की गई संघि के प्रस्ताव को वह सहसा ठकरा देता हे । उस समय वह यह नहीं सोचता कि दैव मेरे प्रतिकल 
हे । में असहाय हूँ । जिस समय जनता यह सोच रही थी कि भीष्म, द्रोण, कर्ण, आदि सभी स्वर्गासीन हुए--एकाकी 


दुर्योधन युद्ध में जय नहीं पा सकता, वह वश्य संधि कर लेगा, उसी समय दुर्योधन सगवं संजय से कहता हे कि 


ये सबल भुजाए और मेरी यह प्रचंड गदा मौजूद है। इसलिए मुझे और किसी की सहायता की आवश्यकता 
नहीं हे ।! | 

अंध पिता पांडवों को अर्ध-राज्य देकर उनसे संधि करने के लिए पुत्र से हाथ जोड़ कर प्रार्थना करता हे । 
माता गांधारी दीनता से इसी बात का समर्थन करती है । कहती है, “हम दोनों अंधे ही नहीं, एक दम वृद्ध हें । हमारे 
अन्‌कल चलना तेरा धम है । गुरुजनों के वचन का उल्लंघन मत करो । पिता धृतराष्ट्र कहते हे, “चार भाइयों में 
से अगर एक की भी यूद्ध में मृत्यु हो जाय तो धर्मनंदन नियम से अग्निप्रवेश करेगा । इसलिए पांडवों से संधि करना ही 
श्रेयस्कर हे ।” इस पर दुर्योधन उत्तर देता हे, “धर्मनंदन अपने चार भाइयों में यदि एक भी युद्ध में मर जाय तो अपनी 
जान देने के लिए तैयार हे । देखिये, मेरे एक सौ भाइयों में अब एक भी जीवित नहीं रहा । कया एसी दशा में भी 
आप म्‌भसे संधि करने के लिए कह रहे हें? यह आश्चयं की बात हे ! मेरा ऐहिक सुख उन भाइयों के साथ ही 
चल! गया । क्या केवल पांडवों में ही भ्रातृप्रेम हे ? मुझमें नहीं ? भीमार्जुनों के साय मुझे लड़ना ही हे भीम के 
पेट को फाड़ कर दुश्शासन को में बाहर निकालूंगा । पांडव निर्दोषी हें, इस बात को में मानता हूँ । फिर भी उनके 
साथ मुझे संधि कदापि नहीं करनी हं । पृथ्वी की भ्राशा या राज्य के लोभ से मे नहीं लड़ रहा हूं जिस भूमि पर 
कर्ण की मृत्यू हुई है, वह स्मशान हे । उसमें अब में नहीं रह सकता । विरोधियों के संहार द्वारा उनके रक्‍त-मांस से 
भूत-प्रेत आदि व्यंतरों को प्रसन्न कर शत्रुस्त्रियो के मुखमंडल को कान्तिहीन बनाकर वन्धुशोक से संतप्त अपने बन्धुं 
को पांडवों के संहार से संतुष्ट किए बिना यह दुर्योधन कतंव्यपराङमुख हो पांडवों से संधि नहीं करेगा । मनुष्य के लिए 
अभिमान एक बड़ी चीज है । मे उसी का उपासक हूं । इसलिए पांडवों के साथ लड़कर में अपना हठ ही साध लूंगा । 
मैं मानता हूँ कि यह प्रसिद्ध क्रुवंश मेरे ही दोष से नष्ठ हुआ । फिर भी अभी तक इसकी कीति में कोई कलंक नहीं 
आया । ऐसी दशा में मुझसे संधि के लिये आपका कहना समुचित नहीं हे ।' 

संधि के प्रस्ताव से ग्रसम्मत दुर्योधन भ्राज्ञोल्लंघनरूप दोष के लिये भीष्म से जब सविनय क्षमा माँगता हे तब 
उसके सत्य और एकांग साहस से प्रसन्न होकर भीष्म मन में कहता है, “द्रोण, कर्ण, आदि महाचीरों के मरण से भी 
दुर्योधन ग्रधीर न होकर एकाकी होने पर भी पांडवों के साथ संधि करने के लिए तैयार नहीं होता, प्रत्युत युद्ध के लिए 
ही सन्नद्ध होता है । क्या संसार में इससे भी बढ़ कर कोई वीर होगा ?” भीष्म की बात को जाने दीजिये। वेशंपा- 
यन सरोवर से निकल कर जब दुर्योधन की भीम के साथ भयंकर लड़ाई होती है तब दुर्योधन की युद्धशेली को देख 
कर भीम स्वयं अपने मुख से उसकी प्रशंसा करता है । भीष्म से विदा होकर वैशंपायन सरोवराभिमुख जाता हुआ 
दुर्योधन मन में सोचता है कि 'इस समय छात्रुओं के साथ संधि करने के लिये कही हुई बंधुओं की बातों से जितना 
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दुःख हुआ है, उतना असह्य दुःख परम प्रिय कणं, दुर्शासन ग्रादि के वियोग से भी नहीं हुआ या । पांडवों से विरोध 
छोड कर संधि कर लो,' इस वात को सुनने के लिए ही मानों ब्रह्म ने मुझ ये कान दिये ह मा 
दुर्योधन के व्यक्तित्व को श्रौर देखिये । वह कहता हे कि कर्ण भौर दुश्शासन ये दोनों मेरे दो नेत्र या दो भुंजाएंँ 
कहे जाते थे । हा ! इनके मरने के वाद भी मेरा जीना उचित हे ? दुश्शासन के शरीर को देखकर दुर्योधन कहता 
है कि तुमको मारने वाला अब भी जीवित है । उसको बिना मारे में जी रहा हू ! क्या यही प्रेम का पुरस्कार है ? 
आगे द्रोण आदि के शरीरों को देख कर दुर्योधन मुक्तकंठ से उनके पराक्रम की प्रशंसा कर स्वाभाविक गुरुभक्ति को 
व्यक्त करता हुआ उनके नाश में अपना दुनंय तथा दुरदृष्ट ही कारण है कहकर पद्चात्ताप करता हूँ । अ्रनंतर गुरुचरणों 
में प्रणाम करके उन्हे प्रदक्षिणा देकर ग्रागे वढता है । इसी प्रकार भीष्म के चरणों में मस्तक रखकर उनसे भी क्षमा मांगता 
है। यहाँ पर दुर्योधन की असीम गुरुभक्ति देखिये । आगे शत्रुकूमार, द्वितीय पराक्रमी बालक अभिमन्यु के साहस 
की मुक्‍तकंठ से प्रशंसा करता हुआ दुर्योधन हाथ जोड़कर प्रार्थना करता हे कि मुझे भी इसी प्रकार का वीर मरण प्राप्त 
हो । इसी का नाम गुणकपक्षपातिता हे । | 
उरुभंग की ग्रसह्य पीड़ा में मरणोन्मुख दुर्योधन को देखना कोमल हृदय वालों का काम नहीं हे । इस चितामयी 
अवस्था में भी वह अपने व्यक्तित्व को नहीं छोड़ता । दुर्योधन भ्रश्‍वत्थामा से कहता हे कि प्राणों के निकल जाने के पूर्व 
पांडवों को मार कर उनके मस्तकों को लाकर मुभे दिखलाग्नो । इससे शान्ति से मेरे प्राण निकल जायेंगे । श्रश्‍वत्थामा 
आंतिवश पांडव समझ कर उपपांडवों के मस्तकों को दुर्योधन के सामने लाकर रखता हे । वह उन मस्तकों को साव- 
घानी से देखकर वालहत्यारूपी महापातक के लिये बहुत ही दुःखी होता हे भ्रौर इस ग्रसावधानतापूर्ण कार्य के लिये 
अदवत्थामा को फटकारता है । वस्तुतः दुर्योधन महानुभाव हे । महाकवि रन्न ने उसे 'महानुभाव'ठोक ही लिखा हे । 
इस प्रकार रन्न का दुर्योधन प्रारंभ से ग्रंत तक हमारा लक्ष्य वन कर व्यक्तिवेशिष्ठथ से हम लोगों के 
साथ ग्रपनी आत्मीयता स्थापित करता हे । उसके उदात्त गुणों को देख कर हम उसके दुर्गुणों को भूल 
जाते हे । 
महाभारत के दुर्योधन के मरण से हमें दुःख नहीं होता, पर रत्न के दुर्योधन के संबंध में ऐसी वात नहीं है । 
यहाँ दुर्योधन के मरण से हमें ग्रसीम संताप होता हे । यथार्थतः 'गदायुद्ध' का दुर्योधन सत्यब्रती, घैयंशाली, वी राग्रेसर, 
देवभक्त, स्नेही, गुरुजनविधेय और मुदुहृदयी है । 'महाभारत' का दुर्योधन पांडवों के भय से ही वैशंपायन सरोवर 
में जाकर छिपता हें, रन्न का दुर्योधन केवल भीष्म के ग्राग्रह से मंत्रसिद्धि के निमित्त । इसमें तीर्थ-यात्रा के हेतु गये 
हुए वलराम तथा कृप, कृतवर्मादि को प्रतीक्षा भी एक थी । दुर्योधन के पूवकृत जघन्य कृत्यों को प्रयत्नपूवंक छिपाकर 
उसके उदात्त गुणों को ही संवंत्र व्यक्त करते हुए दुर्योधन के संबंध में पाठकों के मन में व्यसन, गौरव तथा पक्षपात 
पैदा कर देना रन्न जैसे महाकवि के लिए ही संभव हे । वास्तव में कवि ने इन कार्यों को अ्रद्वितीय रूप में संपन्न 
किया हे । यह विशेषता महाभारत में नहीं मिलेगी । वहाँ पर दुर्योधन का दोषपुंज ही हमारे समक्ष आकर 
खड़ा होता हे । | 
महाभारत में हमें सवंत्र आदि से लेकर ग्रंत तक भीम के साहस का ही वर्णन मिलेगा, पर यहाँ पर दुर्योधन के 
साहस के सामने भीम का साहस फोका पड़ जाता है । अन्यत्र व्यासादि महृ्षियों ने भी दुर्योधन के संबंध में पक्षपात किया 
है । वहाँ के वर्णन को पढ़ने से मालूम होता हे कि भीम एक ही आघात से दुर्योधन को चकना चूर कर डालेगा, पर यहाँ 
पर तो राज्यलक्ष्मी तक धर्मराय के पास जाने के लिए उत्सुक नहीं है । इन सबों को देख कर निश्चय हो जाता हे कि 
दुर्योधन का अभिमान कोरा श्रभिमान नहीं हे । गदाप्रहार के द्वारा दुर्योधन के उरों को भंग करना भीम का अनुचित 
कार्य था। इतना ही नहीं, रकत से ग्राद्रीभूत, मरणासन्न चक्रवर्ती दुर्योधन के मुकुट को लात से मारना और भी नीच 
कृत्य था । हर्षं की वात है कि रन्न का दुर्योधन अंत तक क्षात्रधर्म को पालता जाता है । वह किसी की भी शरण में 


नहीं जाता । 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


PP ना; >>. “> “> «>». «>» a, 


> ७५५ “यन्य 


Sess + 
“° 


se Ae 


CT 


महाकवि रन्न का दुर्योधन ४६१ 


ताच होड आ pe तथा कपटयुद्ध राजाओं के लिए दोष नहीं हे। फिर भी दुर्योधन अपने 
चर्मयुडगियता तेऽ ही मारता । के उलटा उसे सचत करने की चेष्टा करता है । यह वास्तव में उसकी 
उड पयत ह । अगर दुर्योधन में वड़ा भारी दोष था तो वह भरी सभा में द्रौपदी का वस्त्रापहरण 
कराने की चेष्टा करना । यह दोष उसमें नहीं होता तो वह क्षत्रकुलालंकार होता । 'गदायुद्ध! में भीष्म ने इस भाव 
को व्यक्त किया भी हैं। रज के भीम की अपेक्षा दुर्योधन में हमें ग्रधिक अभिमान दिखाई देता हे । च्यायतः 'गदायुद्ध' 
का नायक भीम न होकर दुर्योधन होना चाहिए था । दुर्योधन कितना उदार हे ! रणक्षेत्र में वह अपने ही व्यक्तियों 
के लिए आँसू नहीं वहाता, वल्कि अभिमन्यु जैसे शत्रु वौरो के लिए भी । भीष्म, द्रोण, कर्ण आदि महावीरों के साथ 
अपनी अपरिमित सेना निरशेष होने पर भी कालदंडसदृश अपनी प्रचंड गदा को कन्थे पर रख कर रण-क्षेत्र की ओर 
बढ़ने वाले एकाकी दुर्योधन का शौय एवं साहस प्रशंसनीय है । रण-द्षेत्र में द्रोण, दुश्शासन, कर्ण आदि अपने पक्ष 
के महावीरों के मृत शरीरों को देख कर भी दुर्योधन का मन तिलमात्र भी विचलित नहीं होता, प्रत्यृत उहिग्न होता है । 
उनके मरण से उत्पन्न अपार दुःख का प्रतिकार वीरोचित शस्त्र के द्वारा ही करने के लिए वह तैयार हे । गुरु भीष्म 
की आज्ञा से वेरुम्पायन सरोवर में समय बिताने वाला दुर्योधन भीम की अ्रभिमानोक्तियों को न सह कर तुरन्त ही 
निर्भय हो बाहर निकलता हे और उसके साथ लड़ने के लिए उत्साह से ग्रागे बढ़ता हे । 
निष्कलंक न होता हुआ। भो दुर्योधन पूर्ण कलंकी भी नहीं था । उसके शील में ्रविचार अवश्य थे, फिर भी 
वह निशशील नहीं था । वह गुणी था । सांथ-ही-साथ उसकी महत्ता हम सभी को अपनी ग्रोर आकृष्ट करने की 
शक्ति रखती थी । दुर्योधन में छोटी-मोटी अभिलाषाएँ तो थीं ही नहीं । वीर सदेव वीरत्व का उपासक होता है । 
स्वपक्षी या परपक्षी कोई भी हो, वह वीर को पूजता था । इसीलिए शत्रुक्‌मार अभिमन्यु को देख कर वह हाथ जोड़ता 
हे । इससे यह भी व्यक्त होता हैं कि दुर्योधन दुस्साहसी नहीं था, अपितु अविश्रान्त पराक्रमी था । वह शत्रु के लिए 
निर्दयी ग्रौर मित्र के लिए सहृदयी था । इन सब बातों को महाकवि रन्न ने भिन्न-भिन्न प्रकरणों में भले प्रकार दिखलाया 
है । रन्न का दुर्योधन दुर्योधन नहीं, बल्कि सुयोधन हे। दुर्योधन जैसे महावीर के लिए मरण भूषण ही है । 
इसलिए उसके मरण के लिए चिन्तित होना भूल हे ।' ५ 


मूड़बिद्री ] 
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१ ४रक्च कवि प्रशस्ति’ के ग्राधार पर । 
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अभिनव धमंमूषण ओर उनकी न्यायदीपिका' 


पं० दरबारीलाल जैन कोठिया 


` जैन ताकिक अभिनव धर्मभषण से कम विद्वात्‌ परिचित हैं। प्रस्तुत लेख द्वारा उन्हीं का परिचय कराया 
जाता हे । उनको जानने के लिए जो कुछ साधन प्राप्त ह्‌ वे यद्यपि पर्याप्त नहीं हें--उनके माता-पितादि का क्या नाम 
था, जन्म और स्वर्गवास कब और कहाँ हुआ, आदि का उनसे कोई पता नहीं चलता ह--फिर भी सौभाग्य और 
सन्तोष की बात है कि उपलब्ध साधनों से उनके प्रभावशाली व्यक्तित्व, गुरुपरम्परा श्रौर समय का कुछ प्रामाणिक 
परिचय मिल जाता है । अतः हम उन्हीं शिलालेखों, ग्रन्योल्लेखो श्रादि के आधार पर अभिनव धर्मेभूषण के 


सम्बन्ध में कुछ कह सकते हे । 
अभिनव तथा यतिविशेषण 


अभिनव धर्ममषण की एक ही रचना उपलब्ध है । वह है 'न्याय-दीपिका' । 'न्याय-दीपिका' के पहले और 
दूसरे प्रकाश के पुष्पिकावाक्यों में 'यति' विशेषण तथा तीसरे प्रकाश के पुष्पिकावाक्य में अभिनव विशेषण इनके 
नाम के साथ पाये जाते हे, जिससे मालूम होता है कि 'न्याय-दीपिका' के रचयिता प्रस्तुत धर्मभूषण'श्रभिनव' और 'यति 
दोनों कहलाते थे। जान पड़ता है कि अपने पूवंवर्ती धमंभूषणों से अपने को व्यावृत्त करने के लिए अभिनव' विशेषण 
लगाया है, क्योंकि प्रायः ऐसा देखा जाता है कि एक नाम के अनेक व्यक्तियों में श्रपने को पृथक करने के लिए कोई 
उपनाम रख लिया जाता हैं ग्रतः अभिनव” व्याय-दीपिकाकार का एक व्यावत्तेक विशषण या उपनाम समझना 
चाहिए । जैनसाहित्य में ऐसे और भी भ्राचायं हुए हे, जो अपने नाम के साथ अभिनव' विशेषण लगाते हुए पाये जाते 
हे । जैसे अभिनव पंडिताचायं' (शक सं० १२३३), अभिनव श्रुतमुनि,` अभिनव गुणभद्र' और अभिनव पंडितदेव' 
आदि । पूर्ववर्ती अपने नाम वालों से व्यावृत्ति के लिए अभिनव” विशेषण की यह एक परिपाटी है । 'यति' विशेषण 
तो स्पष्ट ही है, क्योंकि वह मुनि' के लिए प्रयुक्त किया जाता है । अभिनव धर्मभूषण अपने गुरु श्री वर्धमान भट्टारक 
के पट्ट के उत्तराधिकारी हुए थे झौर वे कृन्दकृन्दाचार्य की ग्राम्नाय में हुए हे । इसलिए इस विशेषण के द्वारा यह भी 
निञ्जान्त ज्ञात हो जाता है कि अभिनव धर्मभूषण दिगम्बर परम्परा के जैन मुनि थे और भट्टारक मुनि नाम से 
लोकविश्चत थे । 


धर्मभूषण नाम के दूसरे विद्वान्‌ 


ऊपर कहा गया हे कि अभिनव धर्मेभूषण ने दुसरे पूर्ववर्ती धमेभूषणों से भिन्नत्व ख्यापित करने के लिए 





* देखिए, शिलालेख नं० ४२१ 

" देखिए, जेन शिलालेख सं० पु० २०१, शिलालेख १०५ (२४५) 

' देखिए, 'सी० पी० एण्ड बरार कंटलाग' रा० ब० हीरालाल द्वारा संपादित । 

“ बेखिए, जेन शिलालेख सं० पु० ३४५, शिलालेख नं० ३६२ (२५७) 

* क्रबिपंतिमुंनिभिक्षुस्तापसः संयतो व्रती ।(--नाममाला (महाकवि धनञ्जय कृत) । 

` “शिष्यस्तस्य॒ गुरोरासौद्वर्मभूषणदेशिकः । ठा कसाय 
भट्टारक मुनिः श्रीमान्‌ शल्यत्रयविवजितः ॥---विजयनगर शिलालेख नं० २ .... .. ... ` ` 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


| अभिनव धमंभूषण और उनकी 'न्यायदीपिका' ४९२३ 


अपने नाम के साथ अभिनव विशेषण लगाया हे । ग्रत: यहाँ यह बता देना आवश्यक प्रतीत होता हे कि जैनपरम्परा 
में धमंभूषण नाम के अनेक विद्वान्‌ हो गये हे । एक धर्मभूषण वे हैं, जो भट्टारक धर्मचन्द्र के पट्ट पर बैठे थे थे और जिनका 
| उल्लेख वरार प्रान्त के मूत्तिलेखों में वहुलतया पाया जाता है ।' ये मूर्तिलेख शक संवत्‌ १५२२, १५३५, १५७२ 
| . और १५७७ के उत्कीणं हुए हें, परन्तु ये घर्मभूषण न्यायदीपिकाकार के उत्तरकालीन हे । दूसरे धर्मभूषण वे हें, जिनके 
| आदेशानुसार केशववर्णी ने अपनी गोम्मटसार की 'जीव तत्त्व प्रदीपिका' नामक टीका झक संवत्‌ १२८१(१३५६ ई०) 
में वनाई थी। तीसरे धर्मभूषण वे हे, जो अमरकीत्ति के गुरु थे तथा विजयनगर के शिलालेख नं० २ में उल्लिखित 
| तीन धर्मभूषणों में सर्वप्रथम जिनका उल्लेख है और जो सम्भवतः विन्ध्यगिरि पवंत के शिलालेख नं० १११ (२७४) 
| में भी अमरकीत्ति के गुरुरूप से उल्लिखित हे । यहाँ उन्हें 'कलिकालसवंज्ञ' भी कहा गथा है । चौथे घर्ममूषण वे हूँ, 
| जो अमरकीत्ति के शिष्य और विजयनगर शिलालेख नं० २ गत पहले घर्मभूषण के प्रशिष्य हें एवं सिहनन्दी ब्रती के 
सधर्मा हे तथा विजयनगर के शिलालेख नं० २ के ११वें पद्य में दूसरे नं० के घर्मभूषण के रूप में उल्लिखित हे । 


गुरु-परम्परा 


| अभिनव धर्मभूषण उपर्युक्त धमंभूषणों से भिन्न हें भ्रौर जिनका उल्लेख उसी विजयनगर के शिलालेख नं० 
२ में तीसरे नम्बर के धर्मभूषण के स्थान पर हे तथा जिन्हें स्पष्टतया श्री वद्धंमान भट्टारक का शिष्य बतलाया हे । 
“न्यायदीपिका' के अन्तिम पद्य' और अन्तिम (तीसरे प्रकाशगत) पुष्पिकावाक्य में अपने गुरु का नाम न्यायदीपिका- 
कार ने स्वयं श्री वद्धंमान भट्टारक प्रकट किया है । मेरा अनुमान है कि मंगलाचरण पद्य में भी उन्होंने 'श्रोवद्धंमान' 
पद के प्रयोग द्वारा वद्धंमान तीर्थकर श्रौर अपने गुरु वद्धंमान भट्टारक दोनों को स्मरण किया हे, क्योंकि अपने 
परापर गुरु का स्मरण करना संवंथा उचित ही है । श्री धर्मभूषण अपने गुरु के अनन्य भक्‍त थे । वे 'न्याय-दीपिका 
के उसी अन्तिम पद्य और पुष्पिका वाक्य में कहते हैँ कि उन्हें अपने उवत गुरु की कृपा से ही सरस्वती का प्रकर्ष 
(सारस्वतोदय) प्राप्त हुआ भौर उनके चरणों को स्नेहमयी भक्ति-सेवा से 'न्यायदीपिका' की पूर्णता हुई । ग्रतः 
मंगलाचरण पद्य में अपने गुरु वद्धमान भट्टारक का भी उनके द्वारा स्मरण किया जाना सर्वथा सम्मव एवं संगत ह । 

विजयनगर शिलालेख नं० २ में," जो शक संवत्‌ १३०७ (ई० १३८५) में उत्कौर्ण हुआ था, अभिनव 
धर्मभूषण की इस प्रकार गुरुपरम्परा दी गई ह-- | 


मूलसङ्क, नन्दिसद्ध-बलात्कार गण के सारस्वतगच्छ में 
पद्मनन्दी (कुन्वकुन्दाचार्य ) 
| 
धर्मभूषण भट्टारक प्रथम 


झ्मरकीति आचाय (जिनके शिष्यो के शिक्षक दोक्षक सिहनन्दी ब्रती थे) 





' 'सहस्ननामाराधना' के कर्ता देवेन्द्रकोति ने भी सहस्ननामाराधना' में इन दोनों विद्वानों का पने गुरु झौर 
प्रगुररूप से उल्लेख किया है । देखिए, आरा से प्रकाशित प्रशस्ति सं० पु० ९४ किक 
२ देखिए डा० ए० एन० उपाध्ये का 'गोम्मटसारकी जीवतत्त्व प्रदीपिका टीका' शीर्षक लेख ' 


वर्ष ४, कि० १ पू० ११८ 
३ देखिए, वीरसेवामन्दिर सरसावा से प्रकाशित और मेरे द्वारा सम्पादित 'न्यायदीपिका पु० १३२ 


५ इस शिलालेख में कूल २८ पद्य हें । उनमें प्रथम के १३ पद्यं में ही अभिनव घर्मभूषण की गुरुपरम्परा हे । 
इसके भागे १५ पद्यों में राजवंश का वर्णन हे । 
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४६४ ङ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
श्री घर्मभूषण भट्टारक द्वितीय (सिंहनन्वी ब्रती के सधर्मा) 
वरद्धमान मुनीइवर (सिहनन्दी ब्रती के चरणसेवक) 


घर्मभूषण यति तृतीय (प्रस्तुत) 
इसी प्रकार का एक शिलालेखः नं० १११ (२७४) का है, जो विन्ध्यगिरि पर्वत के.श्रखंड वागिलु के पूर्व की 
झोर स्थित चट्टान पर खुदा हुआ है और जो शक सं० १२९५ में उत्कीर्ण हुआ था । उसमें इस प्रकार परम्परा दी 
गई हैं-- 
. मूलसद्ध--बलात्कारगण 

कीत (वनवासिके) 

के विशालकीत्ति 

शुभकीत्तिदेव भट्टारक 

| 


घर्मभूषणदेव' प्रथम 
| 
ग्मरकीत्ति आचार्य 


| 

धर्मभूषणदेव द्वितीय 
| 

वद्धंमान स्वामी 


इन दोनों लेखों को मिला कर ध्यान पूर्वक पढ़ने पर विदित होता है कि प्रथम धर्मभषण, भ्रमरकीत्ति श्राचार्य, 
धर्मभूषण द्वितीय भ्रौर वद्धंमान ये चार विद्वान्‌ सम्भवतः दोनों के एक ही हे । यदि हमारी यह मान्यता ठीक है तो 
यहाँ एक बात विचारणीय हे । वह यह कि विन्ध्यगिरि के लेख (शक सं० १२९५) में वद्धमान का तो उल्लेख है, 
पर उनके शिष्य (पट्ट के उत्तराधिकारी) तृतीय धर्मभूषण का उल्लेख नहीं है, जिससे जान पड़ता है उस समय तक 
तृतीय धर्मभूषण वद्धंमान के पट्टाधिकारी नहीं बन सके होंगे रौर इसलिए उक्त शिलालेख में उनका उल्लेख नहीं 
आया, किन्तु इस शिलालेख के कोई वारह वर्ष बाद शक सं० १३०७ (१३८५ ई०) में उत्कीर्ण हुए विजयनगर के 
शिलालेख नं० २ में उनका (तृतीय धर्मभूषण का) स्पष्टतया नामोल्लेख है । अत: यह सहज ही अनमान हो सकता 
हँ कि वे अपने गुरु वद्धंमान के पट्टाधिकारी शक सं० १२६५ से शक सं० १३०७ में किसी समय वन चके थे । इस तरह 
अभिनव धर्मभूषण के साक्षात्‌ गुरु श्री वद्धंमान मुनीदवर और प्रगुरु द्वितीय धर्मभषण थे । अमरकीत्ति दादागुरु 
और प्रथम धर्मभूषण परदादागुरु थे और इसीसे-हमारे विचारसे उन्होंने पने इन पूर्ववर्ती पूज्य प्रगुरु (द्वितीय 
घमभूषण) तथा परदादागुरु (प्रथम घर्मभूषण) से परचाद्वर्ती एवं नया वतलाने के लिए भ्रपने को भ्रभिनव विशेषण से 
विशेषित किया जान पड़ता हे । कुछ भी हो, यह ग्रवद्य हे कि वे अ्रपने गुरु के प्रभावशाली और मुख्य शिष्य थे । 





' देखिए, शिलालेख सं० पु० २२३ 
प्रो० हीरालालजी ने इनकी निषद्या बनवाई जाने का समय शक सम्बत्‌ १२९५ दिया हे । देखिये, शिलालेख 
सं० पृ० १३६ 
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अभिनव धमंभूषण ग्रौर उनकी 'न्यायदीपिका' ४९५ 


समय-विचार 


यद्यपि अभिनव धर्मभूषण की निश्चित तिथि वताना कठिन है तथापि जो आधार प्राप्त हे उनसे उनके समय 
का लगभग निश्‍चय हो जाता हे । 

विन्ध्यगिरि का जो शिलालेख प्राप्त हे, वह शक सं० १२९५ का उत्कीर्ण हुआ है । हम पहले वतला चके 
हें कि इसमें प्रथम और द्वितीय इन दो ही धर्मभूबणों का उल्लेख है और द्वितीय धर्मभूषण के शिष्य वद्धंमान का 
अन्तिम रूप से उल्लेख हे । तृतीय धर्मभूषण का उल्लेख उसमें नहीं पाया जाता । डा० हीरालालजी एम० ए० 
के उल्लेखानुसार द्वितीय धर्मभूषण की निषद्या (निःसही) शक सं० १२६५-में वनवाई गई है । ग्रतः द्वितीय धमंभूषण 
का अस्तित्व-समय शक सं० १२९५ तक ही समझना चाहिए । हमारा अनुमान हे कि केशववर्णी को अपनी गोम्मटसार 
की जीवतत्त्वप्रदीपिका टीका बनाने की प्रेरणा एवं देश जिन घर्मभूषण से मिला उन धर्मभूषण को भी यही द्वितीय 
धर्मभूषण होना चाहिए, क्योंकि इनके पट्ट का समय यदि पच्चीस वर्ष भी हो तो इनका पट्ट पर बैठने का समय शक 
सं० १२७० के लगभग पहुंच जाता हे उस समय या उसके उपरान्त केशववर्णी को उपर्युक्त टीका के लिखने में 
उनसे आदेश एवं प्रेरणा मिलना असम्भव नहीं है । चूँकि केशववर्णी ने ग्रपनी, उक्त टीका शक सं० १२८१ में पूर्ण 
की हे, अतः उस जैसी विशाल टीका को लिखने के लिए ग्यारह वषं का समय लगना भी आवश्यक एवं संगत हे । 
प्रथम व तृतीय धर्मेभूषण केशववर्णी के टीकाप्रेरक प्रतीत नहीं होते, क्योंकि तृतीय धर्मभूषण 'जीवतत्त्वप्रदीपिका' के 
समाप्तिकाल (शक० १२८१) से लगभग उञ्नीस वर्ष वाद गुरुपट्ट के अधिकारी हुए जान पड़ते हें और उस समय वे 
प्राय: वीस वषं के होंगे । ग्रतः 'जीवतत्वप्रदीपिका' के रचतारम्भ समय में तो उनका अस्तित्व ही नहीं रहा होगा । तव 
वे केशववर्णी के टीका-प्रेरक कंसे हो सकते हे ? प्रथम घर्मभूषण भी उनके टीका-प्रेरक सम्भव प्रतीत नहीं होते । 
कारण उनके पट्ट पर भ्रमरकीत्ति और श्रमरकीत्ति के पट्ट पर द्वितीय घर्मभूषण (शक सं० १२७०-१२६५) बेठे हें । 
ग्रतः ्रमरकीत्ति का पट्ट-समय ग्रनुमानतः शक सं० १२४५-१२७० और प्रथम धर्मभूषण का शक सं० १२२०-१२४५ 
होता है । ऐसी हालत में यह सम्भव नहीं है कि प्रथम धर्मभूषण शक सं० १२२०-१२४५ में केशववर्णी को 'जीवतत्त्व- 
प्रदीपिका” के लिखने का आदेश दें और वे ६१ या ३६ वर्षों के दीर्घं समय में उसे पूर्ण करें। अतएव यही प्रतीत होता 
है कि द्वितीय धर्मभूषण (शक० १२७०-१२९५) ही केशववर्णी (शक० १२८१ ) के उक्त टीका के लिखने में 
प्रेरक रहे हं । 

पीछे हम यह निर्देश कर ये हे कि तृतीय धर्मभूषण (प्रस्तुत अभिनव धर्मभूषण) शक सं० १२६५ और 
शक सं० १३०७ के मध्य में किसी समय अपने वद्धेमान गुरु के पट्ट पर झासीन हुए हैं । अतः यदि वे पट्ट पर बेठने के 
समय (करीव शक० १३०० में) बीस वर्ष के हों, जैसा कि सम्भव हे तो उनका जन्म-स॑मय शक सं० १२८० (१३५८ 
ई०) के लगभग होना चाहिए । विजयनगर साम्राज्य के स्वामी प्रथम देवराय ग्रौर उनकी पत्नी भीमादेवी 
जिन वद्धेमान गुरु के शिष्य धर्मभूषण के परम भक्त थे भर जिन्हें अपना गुरु मानते थे तथा जिनसे प्रभावित 
होकर जैनधर्म की श्रतिशय प्रभावना में प्रवृत्त रहते थे वे यही अभिनव घर्मभूषण हे । पझ्मावती-वस्ती के एक लेख 
से ज्ञात होता है कि “राजाधिराज परमेइवर देवराय प्रथम वद्धेमान मुनि के शिष्य घर्मभूषण गुरु के, जो बड़े विद्वात्‌ 
थे, चरणों में नमस्कार किया करते थे ।” इसो वात का समर्थन दाक सं० १४४० में अपने 'दशभव्त्यादिमहाशास्त्र' 
को समाप्त करने वाले कवि वद्धमान मुनीन्द्र के इसी ग्रन्थगत निम्न इलोक से भी होता है 


“राजाधिराजपरमेइवरदेवरायभूपालमौलिलसदंधिसरोजयुर्मः । 
श्रीवद्ध॑मानमुनिवल्लभमौढयमुख्यः श्रीधमंभूषणसुखी जयति क्षमाढ्य: ॥ 


क 


27 





१ आरा से प्रकाशित प्रशस्ति सं० पु० १२५ से उद्धूत । 


“ह 
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यह प्रसिद्ध है कि विजयनगरनरेश प्रथम देवराय ही “राजाधिराज परमेश्वर की उपाधि से भूषित थे ।' 
इनका राज्य-काल सम्भवतः १४१८ ई० के पहले रहा है, क्योंकि द्वितीय देवराय ई० १४१९ से १४४६ तक माने जाते 
हैं ।` अतः इन उल्लेखों से यह स्पष्ट हे कि वद्धमान के शिष्य धर्ममूषण तृतीय (न्यायंदोपिका के कर्ता) ही देवराय 
प्रथम द्वारा सम्मानित थे ।' प्रथम अथवा द्वितीय घर्मभूषण नहीं; क्योंकि वे वरद्धमान के शिष्य नहीं थे । प्रथम 
धर्मभूषण तो शुभक्री ति के और द्वितीय धर्मभूषण अमरकीत्ति के शिष्य थे । अतएव यह निश्चयपूर्वक कहा जा सकता 
है कि अभिनव धर्मभूषण देवराय प्रथम के समकालीन हें श्र्थात्‌ उनका अन्तिमकाल ई० १४१८ होना चाहिए । 
यदि यह मान लिया जाय तो उनका जीवनकाल ई० १३५८ से १४१८ ई० तक समभना चाहिए। अभिनव धर्मभूषण 
जैसे प्रभावशाली विद्वान्‌ जैनसाधू के लिए साठ वर्ष की उम्र पाना कोई ज्यादा नहीं हे हमारा अनुमान यह भी 
है कि वे देवराय द्वितीय .(१४१६-१४४६ ई०) ग्रौर उनके श्रेष्ठि संकप्प के द्वारा भी प्रणुत रहें हे'। हो सकता 
हे कि ये अन्य घमेभूषण हों । जो हो, इतना अवस्य हे कि वे देवराय प्रथम के समकालीन निश्चित रूप से हे । 
'न्यायदोपिका' (पृ० २१) मे 'बालिशाः' शब्दों के साथ सायण के सर्वदर्शनसंग्रह से एक पंक्ति उद्धृत की: 
गई है सायण का समय शक सं० १३वीं शताब्दी का उत्तराध माना जाता हे,' क्योंकि शक सं० १३१२ का उनका 
एक दानपत्र मिला है, जिससे वे इसी समय के विद्वान्‌ ठहरते हें। न्यायदीपिकाकार का 'वालिशा:' पद का प्रयोग 
उन्हें सायण के समकालीन होने की ग्रोर संकेत करता हे साथ ही दोनों विद्वान्‌ निकट ही नहीं, एक ही जगह विजय- 
नगर के रहने वाले भी थे और एक दूसरे की प्रवृत्ति से भी परिचित जान पड़ते हें इसलिए यह सम्भव है कि श्रभि- 
नव धर्ममूषण और सायण समसामयिक होंगे अथवा दस-पाँच वर्ष झागे-पीछे के। अत: “न्याय-दीपिका” के इस 
उल्लेख से भी पूर्वोक्त निर्धारित शक सं० १२८० से१३४० याई० १३५८ से १४१८ का समय ही सिद्ध होता है । 
ग्र्थात्‌ ये ईसा की १४वीं सदी के उत्तरार्ध और १५वीं सदी के प्रथम पाद के विद्वान्‌ है । 
डा० के० बी० पाठक और पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार इन्हें शक सं० १३०७ (ई० १३८५) का विद्वान्‌ 
वतलाते हुं,” जो विजयनगर के शिलालेख नं० र के ग्रनुसार सामान्यतया ठोक है, परन्तु उपर्युक्त विशेष विचार से 
ई० १४१८ तक इनको उत्तरावधि निश्चित होती हे । डा० सतीशचन्द्र विद्याभूषण 'हिस्ट्री ऑफ दि मेडीवल 
स्कूल ग्रॉफ इंडियन लॉजिक' में इन्हें १६०० ई०का विद्वान्‌ सूचित करते हे, पर वह ठोक नहीं है, जैसा कि उपर्युक्त 
विवेचन से प्रकट हे । मुख्तार साहव ने भी उनके इस मत को ग्रलत ठहराया है । 


¬ देखिए, डा० भास्कर आनन्द सालेतोर का 'मेडीवल जेनिडम' पृ०३००-३०१; मालूम नहीं डा० सा० 
ने द्वितीय देवराय (१४१९ ई०-१४४६ ई० ) की तरह प्रथम देवराय के समय का निर्देश क्यों नहीं किया । 

' डा० सालेतोर दो हो घर्मभूषण मानते हे और उनमें प्रथम का समय १३७८ ई० श्रौर दूसरे का 
ई० १४०३ बतलाते हें तथा वे इस भमेले में पड़ गये हें कि कौन से धर्मभूषण का सम्मान देवराय प्रथम 
के द्वारा हुआ था। (देखिए मेडोबल जैनिज़्म पु० ३००) । मालूम होता है कि उन्हे विजयनगर का पूर्वोक्त 
शिलालेख नं० २ श्रादि प्राप्त नहीं हो सका, श्रन्यया वे इस निष्कर्ष पर न पहुँचते । 

` प्रदस्ति सं १४५ में इनका ई० १४२९-१४५१ दिया हे । 

* इसके लिए जेन सिद्धान्तभवन, श्रारा से प्रकाशित प्रशस्ति सं० में परिचय कराये गये बरद्धमान मनीन्द्र 
का “दशभक्त्यादिमहाझास्त्र' देखना चाहिए । % 

* देखो, सर्वे-दर्शनसंग्रह की प्रस्तावना पु० ३२ । 

° स्वामी समन्तभद्र पु० १२६ 

“ स्वामी समन्तभद्र पृ० १२६ 
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अभिनव घमंभूषण और उनकी 'न्यायदीपिका' ४8७ 
व्यक्तित्व और कार्यं. 


आचार्य धर्मभूषण के प्रभाव एवं व्यक्तित्वसूचक जो उल्लेख मिलते हे, उनसे मालूम होता है कि वे अपने 
समय के संवसे बड़े प्रभावक और व्यक्तित्वशाली जैनगुरु थे। प्रथम देवराय, जिन्हें 'राजाधिराजपरमेशवर” की उपाधि 
थी, धर्मभूषण के चरणों में मस्तक भुकाया करते थे ।' पद्मावती वस्ती के शासनलेख में उन्हें बड़ा विद्वान्‌ एवं वकता 
प्रकट किया गया हूँ । सांथ में मुनियों और राजाश्रों से पूजित वतलाया है ।' इन्होंने विजयनगर के राजघराने में 
जनधर्म की अतिशय प्रभावना की हे । हम तो समभते हे कि इस राजघराने में जो जैनधर्म की महती प्रतिष्ठा हुई 
हे उसका विशेष श्रेय इन्हीं अभिनव धमंभूषण जी को है, जिनकी विद्वत्ता ग्रौर प्रभाव के सब कायल थे। इससे स्पष्ट 
है कि अभिनव धर्मेभूषण असाधारण प्रभावशाली व्यक्ति थे । 

जेनधर्म-प्रभावना उनके जीवन का विशेष उद्देश्य रहा, पर ग्रन्थरचनाकायं में भी उन्होंने ग्रपनी शक्ति और 
विद्वत्ता का बहुत ही सुन्दर उपयोग किया हे । । आज हमें उनकी एक ही अमर रचना प्राप्त हे श्रोर वह 'न्याय- 
दीपिका हे, जो जेनन्याय के वाङमय में अपना विशिष्ट स्थान वनाये हुए हे भ्रौर ग्रन्यकार की घवलकीत्ति को अक्षुण्ण 
रके हुए हे । उनकी विद्वत्ता का प्रतिविम्व उसमें स्पष्टतया श्रालोकित हो रहा हे । 'न्याय-दीपिका' छोटी-सी रचना 
होते हुए भी अत्यन्त विशद श्रौर महत्त्वपूर्ण कृति हे और उसकी परिगणना जेनन्याय के प्रथम श्रेणी के ग्रन्थों में किये 
जाने के पूर्णत: योग्य है । इसमें प्रमाण और नय का बहुत ही विशदता के साथ विवेचन किया गया हे, जो उसके 
पाठक पर अपना प्रभाव डाले विना नहीं रहता । अभिनव धर्भभूषण ने इसके सिवाय भी और कोई रचना की या नहीं, 
इसका कुछ भी पता नहीं चलता, पर 'न्यायदीपिका' में एक स्थल पर 'कारुण्यकलिका' का इस प्रकार से उल्लेख 
किया है कि जिससे अनुमान होता है कि न्यायदीपिकाकार अपनी ही दुसरी रचना को देखने का वहाँ इंगित कर रहे 
हे । यदि सचमुच में यह ग्रन्थ भी न्यायदीपिकाकार की रचना हे तो मालूम होता है कि वह 'न्यायदीपिका' से भी 
अधिक विशिष्ट एवं महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ होगा । श्रन्वेषकों को इसका अवश्य ही पता चलाना चाहिए। 

अभिनव धर्मभूषण के प्रभाव श्रौर कार्यक्षेत्र से यह भी मालूम होता है कि उन्होंने कर्णाकदेश के उपर्युक्त विजय- 
नगर को ही अपनी जन्म-भूमि बनाई होगी और वहीं उनका झरीर-त्माग एवं समाधि हुई होगी, क्योंकि वे गुरु- 
परम्परा से चले राये विजयनगर के भट्टारकी पट्ट पर आसीन हुए थे। यदि यह ठीक हे तो कहना होगा कि उनके 
जन्म और समाधि का स्थान भी विजयनगर हे । 


सरसावा ] 


22 न >. 
"२ देखिए 'मेडीवल जेनिड्म', पु० २९९ 
३ “ूपळचितमेतदुपाधि निराकरणं कारुण्यकलिकायासिति विरम्पते ।'--त्यायदीपिका, पु० १११ (वीर- 
सेवामन्दिर, सरसावा से प्रकाशित) । 
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'जैन-सिद्धान्त-भवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थ 
श्री. परमानन्द जेन 


जैन हिन्दी साहित्य भ्रत्यन्त विशाल भ्रौर महत्त्वपूर्ण है । भाषा-विज्ञानियों को हिन्दी भाषा की उत्पत्ति 
आर विकासक्रम अवगत करने के लिए जैन हिन्दी साहित्य का ज्ञान प्राप्त करना परमावर्‍्यक हे । हिन्दी भाषा की. 
जननी अपभ्रंश भाषा में जैनाचायों ने सहस्रो की संख्या में ग्रन्थ-रचना कर हिन्दी साहित्य के भंडार को समद्धि-शाली 
बनाया हे । पाइचात्य विद्वान्‌ डा० विन्टरनिज्ञ, प्रो० जेकोबी तथा अन्य कई विद्वानों ने इस वात का जोरदार शाव्दों 
में समर्थन किया हे कि भारतीय साहित्य की श्री-ृद्धि में जन. लेखकों का महत्त्वपूर्ण हाथ रहा हें कहा गया है कि 
भारतीय साहित्य का शायद ही कोई ग्रद्ध वचा हो, जिसमें जेनियों का. विशिष्ट स्थान न रहा हो । श्री प्रो० जगन्नाथ 
शर्मा ने अपने अपभ्रंशदर्पण' में लिखा ह--“गपञ्रंश* भाषा में प्रवन्ध काव्यों की भरमार हे । भ्रभी तक जो काव्य 
उपलब्ध हुए हें, उनमें पांच बड़े-बड़े प्रवन्ध-काव्य हे । जसे (१) भविसयत्तकहा (२) तिसट्िमहापूरिस गणालंकार 
(३) आराधना (४) नेमिनाहचरिउ (५) वेरिसामिचरिउ। इनमें से भविसयत्तकहा वहुत महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। 
मालूम होता हे कि हिन्दी के रामचरितमानस और पद्मावत जैसे जगत्प्रसिद्ध काव्यग्रन्थों का श्रादशं ग्रन्थ यही हे । 
इन काव्यों में बहुत-सी बातों में समता हे ।'” 
उपर्युक्त पंक्तियों से स्पष्ट हूं कि जेन भ्रपञ्रंश काव्य ग्रन्थों का तुलसी और जायसी जैसे हिन्दी साहित्य के 
प्रसिद्ध कवियों पर उल्लेखयोग्य प्रभाव पड़ा हे । हमारे शास्त्रागारों में सैकड़ों ग्रप्रकाशित अ्रपश्रंश भाषा के ग्रन्थ 
रक्खे हुए हे। यदि ये ग्रन्थ प्रकाश में ग्रा जायें तो हिन्दी साहित्य पर नया प्रकाश पड़े । 
प्राचीन जेन हिन्दी साहित्य नवीं और दसवीं शताब्दी में पल्लवित. ग्रौर पुष्पित था । इस' समय जैनाचायों 
ने ग्रपञ्रंश' के साथ-साथ प्राचीन हिन्दी में भी कई रचनाएँ लिखी हे । वीरगाथाकाल में ग्रनेक जैन मनियों ने वी ररस' 
गौर शान्तरस की कविताएं डिगल भाषा में कीं । कई विद्वान प्रसिद्ध ग्रन्थ खमानरासो के रचयिता को भी जैन वतलाते 
हं । जन हिन्दी साहित्य के पद्य-ग्रन्थों के साथ-साथ गद्य ग्रन्थ भी पन्द्रहवीं शताब्दी के पहले से ही मिलते हे । पंडित 
हेमराज द्वारा विरचित पंचास्तिकाय एवं प्रवचनसार की वचनिकाएं, पांडे रामलाल जी कृत समयसार की बालबोध 
टीका एवं पार्वंतधर्मार्थी की वनाई गई संमाधितन्त्र की वचनिका आदि प्राचीन ग्रन्थ हे और महत्त्वपर्ण है। जैन शास्त्रा- 
गारों में ग्रनेक हिन्दी भाषा के साहित्यिक ग्रन्थ संशोधकों एवं प्रकाशकों की प्रतीक्षा कर रहे ग्रनेकान्त' में 
प्रकाशित सूची से पता चलता हे कि पंचायती जैनमन्दिर' (देहली) में २०२, सेठ कूचा' के जैनमन्दिर में १३०, नये 
` मन्दिर (देहली) में १४० एवं श्रमरग्रन्थालय इन्दौर में १६ हस्तलिखित जैन हिन्दी साहित्य के महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 
। इन ग्रन्थों म से ग्रधिकांश ग्रन्थ ग्रप्रकाशित हे । 
श्री जन सिद्धान्त भवन आरा” में ३०२ हिन्दी साहित्य के हस्तलिखित ग्रन्थ हें, जिनमें से मिथ्यात्वखंडन, 
रूपचन्दशतक, चन्द्रशतक, हिन्दी नाममाला, ब्रह्माब्रह्मनिरूपण, पद्मपराण छन्दोवद्ध, ग्रानन्दश्नावक सन्धि, अंजना 
सुन्दरिरास, गजसिंह गुणमालचरित्र, सप्तव्यसनचरित्र, वृद्धिप्रकाश, होमविधान, वालकमुंडनविधि, ब्रह्मवावती 
पुण्याश्रयकथा छन्दोवद्ध श्रादि ग्रन्थ तो विशेष रूप से महत्त्वपूर्ण एवं उल्लेखनीय हे । प्रस्तुत निवन्ध में हम उपर्युक्त 
ग्रन्थों का संक्षिप्त परिचय देने का प्रयत्न करेंगे । 





१ S >> च्य छः | 
अपभ्रशदर्षण प० २६ । देखिए अनेकान्त' वर्ष ४, किरण १० । | 
' अ्रनेकान्त' ४ किरण ८। “ अनेकान्त' वर्ष ४ किरण ६-७। 
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'जेन-सिद्धान्त-भवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थ ' ४९९ 


१ सिथ्यात्व खंडन नाटक--इस ग्रन्थ में तेरह पन्थ की उत्पत्ति का सकारण विवेचन किया गया हँ । 
इस पन्थ की उत्पत्ति सं० १६८३ में वतलाई है । अनेक ग्रन्थों के प्रमाण देकर वीसपन्थी दि० आम्ताय की पृष्टि की 
गई हं | ग्रन्थ की भाषा शिथिल है। एक स्थान पर लिखा है-- ष्ट्र 


प्रथम चलो सत श्रागरे, आवक मिले . कितेक । 
सोलस से तिरासिये, गही कितेक मिलि टेक ॥ 
काहू पंडित पे सुने, किते आध्यात्मिक ग्रन्थ । 
आवक क्रिया छाड़ के, चलन लगे मुनि पंथ ॥” 


इन पंक्तियों से स्पष्ट हे कि स्वंप्रथम ग्रागरे के ग्रासपास तेरह पन्थ की उत्पत्ति हुई थी । ग्रन्थ में ग्रागे बतलाया 
हे कि जयपुर और आगरे के कुछ पंडितों ने मिल कर इस पन्थ को निकाला । वीसपन्थ की पुष्टि करते हुए ग्रन्थकार 
ने तेरहपन्थियों की क्रियाओं का खंडन किया है तथा वीसपन्थी दिगम्वर आम्नाय को प्राचीन वतलाया हे । ग्रन्थ 
में २५१ पृष्ठ हं। लिपि अस्पष्ट है, प्रति भी अत्यन्त जीणं-शीरणं अवस्था में है यह प्रति सं० १८७१ में लिखाई 
गई हे । 

२ रूपचन्दशतक--इसमें कविवर रूपचन्द ने सौ दोहों में नीति भ्रौर वैराग्य का वर्णन किया है । ग्रन्थ की 
भाषा प्राञ्जल है । धार्मिक दोहों में भी साहित्यिक छटा का परिचय मिलता है । कविवर ने प्रारम्भ में संसारी 
जीवों को सम्बोधन कर कहा हे-- 


अपनो पद न विचार के, अहो जगत के राय। 
भव-वन छायक हो रहे, शिव प्र सुधि विसराय । 
भववन भरमत भ्रहो तुम्हें, बीतो काल गनादि। 
अब किन घर्राह संवारई, कत दुख देखत वादि । 
परम श्रतीन्द्रिय सुख सुनो, तुमहि गयो सुलभाय । 
किञ्चित इन्द्रिय सुख लगे, विषयन रहे लुभाय । 
विषयन सेवते भये, तृष्णा तें न बुक्ताय । 
ज्यों जल खारा पीवतें, बाढ़े तृषाधिकाय ॥ 


इस प्रकार ग्रन्थ में हिन्दी भाषा-भाषियों के लिए भ्रध्यात्म-रस का सागर भरा हुआ हे । 

३ चन्द्रशतक--यह सौ छन्दों में कवि चन्द्र का लिखा ग्रन्थ हे 'चन्द्र' यह कवि का उपनाम मालूम होता 
है । वास्तविक नाम का पता ग्रन्थ से नहीं लगता, पर जिस प्रति में चन्द्रशतक है, उसी प्रति में कुछ आगे कवि त्रिलोक- 
चन्द्र के फटकर कवित्त लिखे हे । सम्भव हे, कवि का नाम त्रिलोकचन्द हो । साहित्यिक दृष्टि से चन्द्रशतक के कवित्त 
और सबैये महत्त्वपूर्ण हे । इसमें कवि ने अध्यात्मज्ञान का वर्णन किया हे । द्रव्य, गुण, पर्याय आदि तात्त्विक 
विषयों का वर्णन भी बहुत ही सुन्दर हुआ है। भाषा सानुप्रास और मधुर हे । प्रत्येक सवेया पाठक को 
अपनी ओर आकर्षित कर लेता है । साधारण लोग भी ऐसे ग्रन्थों से गुण-गुणी, द्रव्य-पर्याय, आदि सूक्ष्म विषयों 
को सरलता से समक सकते हें। नमूने के लिए एक-दो पद्य उद्घृत किये जाते हे-- 

गुन सदा गुनी मांहि, गुन गुनी भिन्न नाहि, भिन्न तो विभावता, स्वभाव सदा देखिये । 
दे है स्वरूप श्राप, प्राप सो न है मिलाप, सोह के ग्रभाव थे, स्वभाव शुद्ध पेखिये | 
छहो द्रव्य सासते, नादि फे ही भिन्न-भिन्न, आपने स्वभाव सदा, ऐसी विधि लेखिय । 
पाँच जड़ रूप, भूप चेतन सरूप एक, जानपनों सारा चनव साथे यों विसेखिये ॥ 
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® हं: 


५०० प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
देह दहे लू सहे दुःख संकट, मूढ़ महागति जाय श्रघोरे । 
आप हो आप को ज्ञान बुक्ताय, लगी जो अनादि विषे विषदोर ॥ 
सो सुख दूर करे दुःख कों, निज सादि महारस भ्रमत कोरे । 
तेज कहै मुख से यहे, निज देखनहार तू देखन बीरे ॥. 


कवि ने सज्जन और मूर्ख का भी सुन्दर वर्णन किया है । सज्जन के स्वभाव का वर्णन करते हुए लिखा हे-- 


पर झौगुन परिहरें, धरें गुनवत्‌ गुण सोई । 
चित कोमल नित रहें, झूठ जाके नाह कोई ॥ 
सत्य वचन मुख कहें, आप गुन ग्राप न बोलें । 
सुगर-बचन परतीति, चित्त थें कब न डोले ॥ 
बोलें सुबैन परिमिष्ट सुनि इष्टबेन सुनि सुखकरं । 
कहे चन्द बसत जगफंद में, ये स्वभाव सज्जन धर ॥ 
सज्जन गुन धर प्रीति रीति विपरीत निवारे । 
सकल जीव हितकार सार निज भाव संवार ॥ 
दया, शील, संतोष, पोख, सुख सब विधि जानें । 
सहज सुधा रस स्रव, तजे माया भ्रभिमाने ॥ 
जाने सुभेद परभेद सब निज भ्रभेद न्यारौ लखें । 
कहें चन्द जहे ्रानन्दञ्ति जो शिव-सुख पावें ग्रख ॥ 


पाठक देखेंगे कि उपर्युक्त सज्जन-स्वभाव का वर्णन कवि ने कितना स्वाभाविक किया है। भाषा सरस, 
सरल झौर मधुर हे। कोमल कान्तपदावली सवंत्र विद्यमान है । हिन्दी के प्रेमी पाठकों को इस शतक में प्राचीन 
हिन्दी विभक्तियों के भ्रनेक रूप दृष्टिगोचर होंगे । भाषा-विकास' की दृष्टि से ब्रजभाषा के सुन्दर प्रयोग हुए हे । 
शब्दालंकार प्रायः संत्र हे। कहीं-कहीं अर्थालंकारों का सुन्दर समन्वय भी हुआ है । 

४ नाममालाभाषा--इसे कविवर देवीदास ने कवि धनञ्जय की नाममाला के आधार पर लिखा हैं । 
पुस्तक में मूल विषय के २३२ पद्य हें और दो पद्य कवि के विषय में हें । कवि ने दोहरा, पद्धरि, चौपई छन्दों का प्रयोग 
अधिक किया है । पुस्तक संस्कृत ग्रध्ययन करने वालों के साथ-साथ भाषा ग्रध्ययन करने वालों के लिए भी उपयोगी 
सिद्ध होगी । भाषा भी प्रौढ़ और प्राञ्जल मालूम होती है । दो नमूने इस प्रकार हे-- 


'विपन गहन कान्तार वन, कानन कक्ष श्ररण्य । 
अटवी दुर्ग सुनाम यह, भीलन को सुदारण्य ॥ 
आनन्द, हषं, प्रमोद मुत, उत्सव प्रमद सन्तोष । 
करुणा श्रनुकम्पा दया, भ्रहन्तोक्ति अनुकोष ॥ 


उपर्युक्त पद्यो से स्पष्ट हे कि कवि ने संस्कृत-तत्सम शब्दों का व्यवहार श्रधिक किया है, पर ब्रजभाषा के “मुत' 
जस शब्दो का प्रयोग भी किया हूँ । ग्रन्थ में उसका रचनाकाल निम्न प्रकार दिया है-- 


सम्बत श्रष्टादश लिखो, जा ऊपर उनतीस । 
वासो दे भादों सुदि बीते चतुदशीस॥ 


यन्य की प्रति सुन्दर है । लिपिं भी सुन्दर और सुवाच्य है । 
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मालूम पड़ती हे । 


'जैन-सिद्धान्त-भवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थ ५०१ 


ह भ ब्रह्मवावनी--इसमे कविवर निहालचन्द ने वैराग्य और ग्रध्यात्मसम्वन्धी विषय वडे ही सुन्दर और 
ढंग जो द ios न 
क ढंग से समभाए हें । संवंत्र शब्दालंकार की अनुपम छटा दिखाई देती हे । भाषा भी भावमयी और प्रौढ़ 


4 


झंकार मन्त्र का वर्णन कवि ने कितने अच्छे ढंग से किया हे-- 


सिद्धन कों सिद्धि, ऋद्धि देहि संतन कॉ महिमा महन्तन कों देत छिनमाही हँ । 
जोगी को जुगति हूँ मुकति देव, मुनिन कूं भोगी कू भुगति गति मति उन पाँही हँ ॥ 
चिन्तामनरतन, कल्पवृक्ष, कामधेनु सुख के समाज सब याकी परदांही हे । 
कह मुनि हषंचन्द निर्ष देय ग्यान दृष्टि उकारमंत्र सम और मंत्र नाहीं हें ॥ 
इस प्रकार कवि ने केवल वावन पद्यं में ही अ्रध्यात्म-रस के सागर को गागर में भर कर कमाल कर दिखाया हे। 
कवि की भाषा सरस और परिमार्जित हे । शब्दालंकार की कला के तो वे अनुपम जड़िया प्रतीत होते हें। थोड़े 
से ही पद्य उपदेश-कला के योग्य एवं कण्ठस्थ करने लायक हें और जैन हिन्दी कवियों की अनपम कविता रूपी पुष्पमाला 
में पिरोने के लिए तो ये कूछ मूंगे के दाने हे । र - 
६ जलगालनविधि--इसमें ३१ पद्य हे । प्रति का कलेवर तीन पत्र हे । प्रति से लेखक का परिचय प्राप्त 
नहीं होता, पर ३१वें पद्य के वाद इतना लिखा पाया जाता हे---भट्टारकशुभकी ति: तस्सीष्यमेघकी तिः लिखितम्‌ ।' 
लेखक के मतानुसार ऊँच-नीच वर्ण वालों के कूंए पृथक्‌-पृथक्‌ होने चाहिएं। जहाँ स्मशान भूमि हो वहाँ 
का पानी नहीं लेना चाहिए । यथा-- 
नोर तीर जह होइ मसाण, सो तजि घाट भर जल श्राणि। 
घान जल जो रहि घट दोइ, सो जल चुनि अनगालु होइ ॥ 


उपर्युक्त पद्य से स्पष्ट हे कि ग्रन्थ की भाषा राजस्थानी हे । रचना साधारण हे । 


७ स्वरूपस्वानुभव--प्रह हिन्दी का गद्य ग्रन्थ हे । लिपि सुन्दर है । पृष्ठ १४ हें। अन्त में भ्रन्तराय कमं का 
वर्णन है, पर इससे यह पता नहीं चलता कि ग्रन्थकार ने इतना ही ग्रन्थ लिखा है या यह ग्रन्थ अधूरा है ! बोच- 
बीच में दस सुन्दर चित्र हे । पहला चित्र दसों दिशाओं का हे, फिर क्रम से ग्राठों कमों के चित्र दिखलाये गये हे 
जिनसे उस समय की चित्रकला का अच्छा परिचय मिलता हे । कलाप्रेमी ग्त्वेषक विद्वानों को इसे अवश्य देखना 
चाहिए । सम्भव हे, उन्हें जैन चित्रकला के सम्बन्ध में अच्छी सामग्री मिल जाय । भाषा में सुन्दर संस्कृत, तत्सम 
शब्दों की बहुलता हे । ग्रन्थकर्ता ने मोक्षद्वार, जीवद्वार, अजीवद्वार और ध्यानद्वार--इन द्वारों से स्वानुभाव का 
स्वरूप समभाया हे । 

८ हरिवंदापुराण चौपईवन्द--पृष्ठ १२८ प्रति जीणंशोणं दशा में हे । लिपि अस्पष्ट एवं बीच में मिट 
गई है । ग्रन्थ के कुछ पृष्ठ भी नष्ट हो गये हें। ग्रन्थ से ग्रन्थकर्ता का कोई विशेष परिचय नहीं मिलता हूँ, पर ग्रन्थ 
की प्रत्येक सन्धि के अन्त में “इतिश्री हरिवंशपुरानसंग्रहे भविमंगलकरणे आचाये जिनसेन विरचिते तस्योपदेशे चौपही 
श्री शालिवाहन कियते प्रथम नाम सन्धि ।'' लिखा है, जिससे प्रतीत होता है कि जिनसेनाचार्य कृत हरिवंशपुराण 
के श्राधार पर कवि ने प्रकृत ग्रन्थको चौपई छन्द में लिखा हे । ग्रन्थ में २१ सन्धि हे भाषा, भाव तथा रचना 
साधारण हे । 

& यशोधरचरित- पृष्ठ १०७, पद्य ८८७ श्रौर सन्धि ५ हें। सिपि सुन्दर भ्रोर सुवाच्य हे। लेखक का 
नाम पं० सक्ष्मीदास हे । सकलकीति विरचित संस्कृत यशोधरचरित तथा पद्मनाभ कायस्थकृत यशोधर के आधार 
पर यह ग्रन्थ बनाया गया है । ग्रन्थकार के श्रंतिम लेख से जाना जाता है कि यहु पन्थ सांगानेर नगर में राजा 


जयसिंह के राजत्वकाल में लिखा गया हे । 
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१० प्रकतमाला--यह गद्यग्रन्थ है । लिपि स्वच्छ और प्रति सुन्दर दशा में हे । पृष्ठ ३४ हें। ग्रन्थ के 


झादि झर अन्त में निम्नलिखित पद्य विद्यमान हे-- न 


आदि---आदि अन्त चौबीस लों, वन्दौ मन वच काय । 
भव्यन को उपदेश दे, करो मंगलाचार ॥ १॥ 


अन्त---प्रश्नमाला पूरन भई, ग्रादेदवर ' गुनराय । 
सम्यक्त सहित वांचत रहो, ज्ञान सुरति मन मांह ॥ 


' इन पद्यो के म्रतिरिक्त प्रस्तुत ग्रन्थ में १२२ विविध धामिक प्ररनों का उत्तर सरल एवं सरस भाषा में सम- 
झाया गया है । ये प्रश्‍न देवांगनाञ्रों से पूछे गये जिनमाता तथा श्रेणिक गौतम संबंधी है । लेखक का परिचय ग्रन्थ 
से नहीं मिलता हे । 

११ दशञलक्षणघमं-यह भी गद्यग्रन्थ है। पृष्ठ ४२ हें। लिपिं सुन्दर और सुवाच्य हे । ग्रन्थकार 
पं० सदासुख जी हे । यह ग्रन्थ सुमतिभन्राचार्यं विरचित संस्कृत प्राकृत दशलक्षण धर्म का सरस भावानुवाद हे । ग्रन्थ 
के प्रारंभ में १२ पद्य हे । फिर गद्य में १० धर्मों का सुन्दर, सरस एवं मधुर विवेचन हे, जो पर्युषण पर्वे के समय पठ- 
नीय हे । 

१२ इष्टोपदेश--यह गद्यग्रन्थ हे । केवल ४पृष्ठ ही हे । यह पूज्यपाद कृत इष्टोपदेश का मधुर भावात्मक 
मनोरंजक ग्रनुवाद है । लेखक का नाम धमंदास छुल्लक हे । यह मोक्षपद के पथिकों का पाथेय हे । भाषा और लिपि 
साधारण हे । 

१३ बुद्धिप्रकाश--कविवर ने इस ग्रन्थ में धमं, वैराग्य रौर नीति के विषयों का सुन्दर रूप से प्रतिपादन 
किया हृ । कर्म-सिद्धान्त जेसे कठिन विषयों की कविता करने में ग्रन्थकार ने अच्छी संफलता प्राप्त की है। दाता और 

सूम का कितना सरस और सरल संवाद इस ग्रन्थ में कराया हे-- 


सूम--कहे सूम सब सङ्ग भले, घर्मी सङ्ग न लाय। 
ता सङ्गः ते घर घन सकल दान विषे ही जाय ॥ 


माल लेहे चोर के धरयो घने जावतें ते अगनि किमि लागि भूमि गाड़ी रज डारी है । 
राजा किमि नेह रह्यो रांकि की समानि होय, तन तो उघारो, खांय रोटी रज भारी है ॥ 
इत्यादिक में तो घनी चौकस राख्यो, खाय उधारी लाई लाज सब टारी हे ॥ 
रूपं को रूपया बड़े घने कष्ट तें, कमायो यार दान कंसो दियो जाय काढ़ी बहुगारी है ॥ - 


दाता--इाता कहे सुन रे सठा, चोंकस लाख कराय । 
के घन तज के तू वसे के देखत धन जाय॥ 


राखो न माल रहे किस ही पर लाख सयाने कोय करौ जी। | 
खोद खड़ा धन माहि घरचो भल ऊपर लें बहु भार भयो जी ॥ 
जाये तब बहु सोच करौ भल रोष करो निज पाय हरौ जी । 
लाख उपाय करो नर हे तात भव्य यह द्रव्य दान करी जी ॥ 


इस पद्य में कितने सुन्दर ढंग से कृपण के स्वभाव का वर्णन किया गया है । ग्रन्थ का प्रारंभ इन्दौर में हुआ 
आर इसकी समाप्ति भाडलनगर' (भेलसा) में हुई है। कवि का नाम हरिकृष्ण प्रतीत होता हे। ग्रन्थ समाप्ति का 
काल ग्रत्यकार ने स्वयं इस भांति लिखा ह। | 


= >> ¢ 
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सम्बत भ्रष्टादश शत जोयो और छवोस मिलावो सोयो । 
मास जेठ बदि ग्राठे सारो ग्रन्थ समापति को दिन घारो ॥ 

अर्थात्‌ संग १८२६ में ज्येष्ठ कृष्णा अष्टमी को यह ग्रन्थ समाप्त हुआ । 

१४ चन्द्रप्रभ पुराण--इस ग्रन्थ में सोलह अधिकार भर १८१ पृष्ठ हें। कविवर ने यह ग्रन्थ गुणभद्राचायं 
विरचित उत्तर पुराण के आधार पर हिन्दी के विविध छन्दों में लिखा है। इसके इलोकों की संख्या ३००० से 
अधिक ह । कवि की कविता के नमूने इस भांति हे :-- 

एक दिना नुप सभा मंझाँर, बेठे शक्र निहार । 
संत्री प्रादि सकल उमराव, बेठे मानो निर्जर राव ॥ 
पत्र शोक का वर्णन 
मूर्च्छा पाय धरनि पर परयो, मानो चेतन ही निसरो । 
अब कीनो शीतल उपचार, भयो चेत नुप करे पुकार । 
हा ! हा ! कुंवर गयो त्‌ काय; तो बिन मो को कहूं न सुहाय । 
सिर छाती कटे कुलाय, सुनत सभा सब रुदन कराय ॥ 
पुत्र-शोक का कितना स्वाभाविक चित्र कवि ने खींचा है, जिसे पढ़ कर हृदय द्रवित हो उठता हैँ । 
पुत्र न होने का वर्णन-- 
बिने देखि मन भया उदास, नैन नीर भर आयो जास । 
जो मेरे सुत होतो ये कोय, केलि करत लखि अति सुख होय । 
पुत्र बिना सूनो संसार, पुत्र बिना त्रिय पावे गार। 
पुत्र बिना सजन क्यों मिले, बिना पुत्र कुल कँसे चले । 
जैसे फूल बिना मकरन्द, कमल-नेन संज्ञा दुग अन्ध । 
पंडित बिना ज्यों सभा अपार, चन्द्र बिना निशि ज्यों ग्रॅधियार ॥ 


कवित्त 


कमल बिना जल, जल बिन सरवर, सरवर विन पुर, पुर बिन राय । 
राय सचिव बिन, सचिव बिना बुधि, बुधि विवेक बिन को सोभा न पाय ॥ 
विवेक बिना क्रिया, क्रिया दया बिन, दया दान बिन, धन बिन दान । 
धन बिन पुरुष तथा विन रामा, रामा बिन सुत त्यों जग मांहि ॥ 


इन पद्यों में कवि ने नारी हृदय के भावों को सजीव ढंग से चित्रित किया हे । ग्रग्थकार का नाम हीरासिह प्रतीत 
होता है । इस ग्रन्थ की रचना बड़ोत नगर में हुई हे। रचना काल--रं० (१९१२ भादों कृष्ण त्रयोदशी । 

१५ शी गुरूपदेश श्रावकाचार--इस ग्रंथ के रचयिता पं० डालूराम हे । ग्रन्थ की पत्र संख्या १८३ हे और 
जिसमें ३९ सन्धियाँ हे । पं० डाल्राम जी ने विविध ग्रन्थों का पर्यालोचन कर इस ग्रन्थ का निर्माण 
किया है । ग्रन्थ का व्यँ विषय प्रधानतय। श्रावकों का आचार है, किन्तु बीच-बीच में श्रावकों के चरित्र-संवंधी अन्य 
विषयों का भी समावेश हुआ है, जिससे यह ग्रन्थ सर्वागीण सुन्दर और सुपाठय हो गया हे । ग्रन्थ के अन्दर दोहा, 
चौपाई, सवैया, पद्धरि, सोरठा, प्डिल्ल, कुण्डलियाँ, आदि छन्दों का ललित भाषा में प्रयोग हुआ है। कहीं 


कहीं द्रुतविलंवित जैसे संस्कृत छन्द भी दृष्टिगोचर होते हे । एक नमूना :-- 


वह पद्यात्मक हे, 
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जिनके सुमति जागि, भोग सों भयो विरागी, परसङ्ग त्यागी, जे पुरुष त्रिभुवन सो । 
: रागादि भावन सों जिनकी रहन न्यारी कबहें न मगन रहे धाम धन मे ॥ 

जे सदेव झापको विचारे सब श्रद्धा सुधा तिनके विकलता न व्यापें कहू मन में । 

तेई मोखमारग के साधक कहावें, जीव भावे रहो मन्दिर में, भावे रहो वन में ॥ 


इस पद्य में मोक्ष-साधक का कितना मनोहर और स्वाभाविक वर्णन है, जिसमें भाव और भाषा की 
पुट भी मन को आकर्षित करती हे । ग्रन्थ ऐसे अनेक सुन्दर पद्यो से पूर्ण हे। ग्रन्थकार ने अपना परिचय भी 
इस ग्रन्थ में ति विस्तृत रूप से लिखा है । सवाई माधौपुर में आने का कारण दिखलाया हे तथा वहाँ के जिन-मंदिर, 
जैन समाज का जीवन और घामिक रुचि का ग्रनूठा चित्र अंकित किया है। राजा श्ौर प्रजा के गाढ़ प्रेम का दिग्दर्शन 
`मी बढ़िया ढंग से किया गया है । ग्रन्थ की लिपि सुन्दर और सुवाच्य हे । प्रति भी अच्छी दशा में सुरक्षित है । 


१६ हनुमच्चरित्र--यह ग्रन्थ ब्र रायमल्ल जी का रचा हुआ प्रतीत होता है। लेखक ने श्राचार्य भ्रनन्त- 
कीति द्वारा विरचित संस्कृत हनुमच्चरिंत्र का आधार लेकर इसका निर्माण किया हे । पाँच परिच्छेदों में विभक्त 
है । भाषा प्राचीन हिन्दी प्रतीत होती है । ग्रन्थ का प्राकृतिक वर्णन कितना स्वाभाविक और संजीव है-- 


सेमर महुझआ तिन्दुक बेलु, वकायन कंथ करील। 
चोच मोच नारंग सुबंग, नीब जामुन बादाम तिलंग ॥ 
अ्रमृतफल, कटहल और केलि, मण्डप चढ़ि दाख की बेलि ॥ 
वेर सुपारी कमरख घनी, न्योजा भ्राम कनस बिस्बनी ॥ 





अस्तुत पद्य से स्पष्ट प्रतीत होता हे कि कवि का व्यावहारिक ज्ञान विशाल था [तथा उसे विभिन्न प्रकार 
के वृक्षों का पूर्ण ज्ञान था । इसी के फलस्वरूप वाटिका के वृक्षों का ललित वर्णन कवि ने किया है । 
कविराज ने बीच-बीच में सुन्दर नीति विषयक पद्य भी दिये है। यथा-- 


मित्र मित्र को करे विश्‍वास । मित्र बिना नहि प्रे झास । 
बहुत भ्रापदा ग्रावे जबे। मित्र परीक्षा ग्रावे तब ॥ 
धीरे पावे राजा राज। धीरे खेती उपजे नाज॥ 
बोवे वृक्ष धीरे फल खाय । धीरे मुनिवर मुक्तिहि जाय ॥ 


वीर बालक का ओजस्वी वर्णन देखिये--- 


बालक जब रचि उदय कराय । 
श्रन्धकार सव जाय पलाय ॥ 
- बालक सिह होय भ्रति सुरो। 
दन्ति घात करे चक चूरो॥ 
सघन वृक्ष वन ग्रति विस्तारो । 
रत्ती भ्रग्नि करे दह छारो॥ 
जौ बालक क्षत्रिय को होय। 
सुर स्वभाव न छाड़े कोय॥ 


उपयुक्‍त पद्या में क्षत्रिय वालक की उपमाएं वाल-रवि, सिंह-शावक, और एक अग्नि की चिनगारी से दी गई 
है । ये उपमा कवि की श्रनोली सूक की द्योतक हे । जैसे अग्नि की चिनगारी प्रारंभ में छोटी होती है, सर भरण्य 
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में प्रवेश करते ही प्रचण्ड रूप धारण कर लेती हैं, उसी प्रकार श्रोजस्वी वालक आरंभ में शर-बीर होते हे । अन्त में 
ग्रन्थकार न अ्रपना परिचय इस भांति दिया हे 


ब्रह्मराय मल बुधि कर हीन, हनुमच्चरित्र कियो परकाश । 
तास शीश जिन चरणहि लीनो, क्रियावन्त मुनिवर को दास ॥ 
भनियो सो मन घरि हर्षे, सोलह सौ सोलह शुभ वषं । 
ऋतु वसन्त मास वेशाखे, नवमी तिथि ग्रंधियारो पाखे॥ 


इससे सिद्ध होता हे कि ग्रन्थकार ने इस ग्रन्थ की सं १६१६ वैशाख वदी नवमी को रचना की है । 


१७ बुद्धिविलास--इस' ग्रन्थ के रचयिता पं वखतराम हे । ग्रन्थ की प्रति साधारण तथा लिपि अच्छी 
है । ग्रन्थकार ने विशाल संस्कृत साहित्य का अध्ययन एवं मनन कर इसको रचा है । रचना मौलिक तथा कहीं-कहीं पर 
साधारण हे । 

ग्रन्थ के प्रारंभ में कवि ने जयपूर के राजवंश का इतिहास लिखा है । सं० ११९१ में मुसलमानों ने जयपुर में 
राज्य किया है । इसके पूर्व कई हिन्दू राजवंशों की नामावलि दी है । इतिहास-प्रेमियों को यह ग्रन्थ अवश्य देखना चाहिए। 
इसका वर्ण्यं विषय विविध घामिक विषय, संघ, दिगंवर पट्ठावलि, भट्टारकों तथा खंडेलवाल जाति की उत्पत्ति आदि 
हें । विस्तार १५२४ पद्यं में हे । कविवर ने राजमहल का रोचक और मधुर चित्र खींचा हे-- 


श्रांगन फरि कले पर वात मनु रचे विरंचि जु करि सयान । 
है श्राव सलिल सम तिह बनाय, तह प्रगट परत प्रतिबिब श्राय ॥ 
कबहुँ मणिमन्दिर मांझि जाय, तिय दूजी लखि प्यारी रिसाय। 
तब मानवती लखि प्रिय हसाय, कर जोरि जोर लेहे बनाय॥ 


इस पद्य में शब्दालंकार तथा अर्थालंकार की पुट है। इस ग्रन्थ को कविवर ने सं० १८२७ के मगसिर मास 
की शुक्ला १२ बृहस्पतिवार के दिन समाप्त किया । 


संवत भ्रट्टारह शतक ऊपर सत्ताइस, मास मागिसिर पषि सुकल तिथि द्वादसी तारीख । 
नखत भ्रस्वनी वार गरु शभ मुहुरत के मि, ग्रन्थ अनूप रच्यो पढ़े हे ताको सर्वसिद्ध । 


इस प्रकार जैन हिन्दी साहित्य में अनक ग्रन्थ अप्रकाशित पड़े हुए हेँ। यदि इन्हें हिन्दी जगत के समक्ष 
रक्खा जाय तो हिस्दी साहित्य के इतिहास की दृष्टि से यह सामंग्री बड़ी मूल्यवान होगी । हिन्दी साहित्य के 
इतिहास पर दृष्टिपात किया जाय तो अवगत होगा कि अपञ्चश आर भक्तिकाल के साहित्य की अपूर्णता का मूल 


कारण जैन हिन्दी साहित्य के समुचित उपयोग का अभाव ही है । 
आरा ] 
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माणिकचन्द्र ग्रन्यथमाला' ओर उसके प्रकाशन 


श्री राजकुमार जन साहित्याचाय 


श्रद्धेय पं नाथ्रामजी प्रेमी हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ प्रकाशक के रूप में ही प्रसिद्ध हें इस बात का परिचय बहुत 

लोगों को है कि वे हिन्दी, गुजराती, मराठी और बंगला के अतिरिक्त संस्कृत, प्राकृत और ग्रपश्नंश भाषाओं के 

भी पंडित हैं और उनके तत्त्वावधान में चलने वाली संस्थाओं में 'हिन्दी-ग्रथ-रत्नाकर' के ग्रतिरिक्‍त माणिकचन्द्र- 
ग्रन्यमाला' नाम की भी एक प्रकाशन संस्था है, जिसके बहुमूल्य ग्रन्थों के प्रकाशन का सर्वाधिक श्रेय श्री प्रेमीजी को ही 
प्राप्त है । आज 'माणिकचन्द्र-प्रन्थमाल।' तथा प्रेमीजी में इतना अभेद संबंध ह्‌ कि कोई भी जन विद्वान्‌ एक को दूसरे से 


भिन्न नहीं देख सकता। | 
माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला की स्थापना का इतिहास 


बम्बई निवासी दानवीर सेठ माणिकचन्द्र इस बीसंवीं संदी में ग्रद्भुत व्यक्तित्व के श्रीमान्‌ हो गये हें। वे 

बड़े परोपकारी, दानी, दयाल और साहित्यप्रेमी थे। पने जीवन में उन्होंने लगभग दस॑ लाख रुपये का दान किया 
था । | 
१६ जुलाई १६१४ को सेठ माणिकचन्द्र जी स्वगंवासी हो गये । १९ जुलाई को स्वर्गीय श्रात्मा के प्रति 

श्रद्धाञ्जलि ग्रपित करने के लिए बम्बई में एक विशाल लोकसभा का आयोजन किया गया और उसमें सर सेठ 
हुकूमचन्द्र (इन्दौर) ने दिवंगत सेठ जी की स्मृति को चिरस्थायी बनाने के लिए एकः स्मारक की योजना जनता के 
सामने उपस्थित की। इस अवसर पर श्रद्धेय प्रेमीजी ने प्रस्ताव रक्‍खा कि सेठ माणिकचन्द्र की स्मृति में उनके नाम से 
एक ग्रन्थमाला निकाली जाय और यह माला ही उनकी वास्तविक स्मारक बने । स्व० प० धन्नालाल जी ने इस प्रस्ताव 
का समर्थन किया और वह प्रस्ताव सर्वसम्मति से पास हो गया । 

उन दिनों जन-प्तमाज में छापे का विरोध कछ-कछ ढीला हो गया था और लोग प्राचीन ग्रन्थों को प्रकाशित करने 
को आवश्यकता अनुभव कर रहे थे। सभा में ग्रन्थमाला के लिए अपील की गई और उसी समय लगभग साढ़े चार 
हजार का चन्दा हो गया । ग्रन्थमाल। को एक संक्षिप्त नियमावली बना दी गई । प्रेमीजी ग्रन्थमाला के मन्त्री बनाये 

गये और दस सज्जनों की एक प्रबन्ध-स॑ंमिति भी बना दी गई । 

माला के उद्देश्य और नियमावली निम्न प्रकार थी :-- 

१. इसंग्रन्थमाल। में केवल दिगम्बर जैन सम्प्रदाय के संस्कृत ग्रौर प्राकृत भाषा के प्राचीन ग्रन्थ प्रकाशित होंगे । 
य॒दि कमेटो' उचित समभेगी तो कभी कोई देशी भाषा का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ भी प्रकाशित कर सकेगी । 

२. इसमें जितने ग्रन्थ प्रकाशित होंगे, उनका मूल्य लागत मात्र रक्खा जायगा । लागत में ग्रन्थ सम्पादन कराई, 
संशोधन, छपाई, बंधवाई ग्रादि के सिवाय ग्राफिसंखचं, ब्यजज और कमीशन भी शामिल समभा जायगा । 

३. यदि कोई धर्मात्मा, किसी ग्रन्थ की तैयारी कराने में जो खर्च पड़ा है, वह अथवा उसका तीन चतुर्थांश 
सहायता में देंगे तो उनके नाम का स्मरण पत्र और यदि वे चाहेंगे तो उनका चित्र भी उस ग्रन्थ की तमाम प्रतियों में 
लगा दिया जायगा | 

४. यदि सहायता करने वाले महाशय चाहेंगे तो उनकी इच्छानसार कछ प्रतियाँ, जिनका मूल्य सहायता 
की रक्कम से अ्रधिक न होगा, मुफ्त में वितरण करने के लिए दे दी जायगी । 

५. इसमें ग्रत्यमाल की कमेटी द्वारा चुने हुए ग्रन्थ ही प्रकाशित होंगे । 
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'साणिकचन्द्र ग्रन्यमाला' और उसके प्रकाशन Yo 


तृतीय नियम इसलिए बनाना पड़ा कि ग्रन्थमाला की वर्तमान पूंजी जो चन्दे से उपलब्ध हुई थी, कम थी और 
ग्रन्थमाला द्वारा प्रकाशित ग्रन्थों को लागत मूल्य पर बेचने का निश्चय हुआ था । इसलिए कुछ और सहायता मिल सके, 
इस विचार से यह नियम रक्‍खा गया और इसका प्रभाव भी पड़ा। प्रारंभ के अनेक प्रकाशन साधन-सम्पन्न वंधग्रों 


ने अपने चित्र देकर खरीदे और इस प्रकार ग्रन्यमाला को सहायता पहुँचाई ।'माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला? की स्थापना का 
संक्षेप में यही इतिहास है । | 


ग्रन्थमाला के प्रकाशन और उनकी उपयोगिता 


इस ग्रत्थमाला द्वारा अवतक संस्कृत, प्राकृत ग्रोर अपञ्रंश भाषा के छोटे-बड़े व्यालीस ग्रंथ प्रकाशित हो चुके 
हे? जेन वाङ्मय के इन अमूल्य ग्रन्थों की शोध कर उन्हें सुसम्पादित और प्रकाशित करने का सर्वप्रथम श्रेय इस 
ग्रन्यमाला को ही प्राप्त हे । यद्यपि प्रस्तुत ग्रन्थमाला के प्रारम्भिक प्रकाशन आधुनिक सम्पादन-पद्धति के अनुसार 
सम्पादित नहीं हुए हे, तथापि ग्रंतिम छह ग्रन्थों का जो सर्वाङ्गपूर्ण सुन्दर सम्पादन हुआ है, वह बड़े ही महत्त्व का है । 
यही कारणह कि बम्बई यूनिवर्सिटी ने इस माल! के तीन ग्रन्थों के प्रकाशन में एक सहस्र रुपये की सहायता पहुँचा 
कर .ग्रन्यमाला के गौरव की श्रीवृद्धि की है । 

प्रारंभिक प्रकाशन आधुनिक ग्रन्थ-संपादन शेली के अनुसार सम्पादित नहीं हो सके, उसके दो कारण थे । 
प्रथमं तो प्रकाशनार्थं ग्रन्थों की विभिन्न पाण्डुलिपियाँ ही दुष्प्राप्य रहीं। फलतः कई ग्रन्थों का सम्पादन केवल एक 
ही प्रति के आधार पर कराना पड़ा । दूसरे उस समय विद्वान्‌ सम्पादन नवीन पद्धति से उतने परिचित नहीं थे। 
फिर भी ग्रन्थमाला के प्रकाशनों की महत्ता और उपयोगिता में किसी प्रकार की कमी नहीं आने पाई । इस रूप में 
प्रकाशित होने पर भी वे मूल्यवान और महत्वपूर्ण होने के साथ संग्राह्य और उपादेय हें । यहाँ हम ग्रन्यमाला के सम्पूर्ण 
प्रकाशनों का संक्षिप्त परिचय दे रहे हे । 

१. लघीयस्त्रयादिसंग्रह : इसमें जेन-दर्शन-संबंधी चार ग्रंथ संगृहीत हे :-- 

(१) भट्टाकलंकदेवकुत लघीयस्त्रयः अभयचन्द्र सूरि-रचित तात्पर्यवृत्तिसहित। प्रमाणं, न्याय आदि 
विषयक एक छोटा-स प्रकरण । 

(२) भट्टाकलंकदेव-कृतस्वरूप संबोधत : त्मा के स्वरूप के वारे में पच्चीस श्लोक । ( 

(३-४) अनंतकीतिकृत लघुसर्वज्ञसिद्धि अर बृहतसर्वज्ञसिद्धिः सवंज्ञता के जेन-सिंद्धान्त का विश्लेषण । 

इस ग्रंथ का संशोधन स्व० पंडित कल्लापा भरमाप्पा निटवे ने किया हे । पृष्ठ संख्या २०४। मूल्य छः 
याना । प्रकाशन तिथि वि० सं० १६७२ । 

२. सागरधर्मामृतम्‌ ग्रंथकर्ता पं आशाधर, जो तेरहवीं शताब्दी के महान लेखक थें । इस ग्रन्थ में 
गृहस्थ के कतंव्यों पर उन्होंने प्रकाश डाला है । स्व० पं० मनोहर लाल जी द्वारा संशोधित । श्री नाथूराम जी प्रेमी 
की ग्राशाधर तथा उनकी रचनाओं के विषय में भूमिका भी हे । पू० २४६। मूल्य राठ ग्राना। सं १६७२। 

३. विक्रान्तकौरवनाटकम्‌ या सुलोचना नाटकम्‌: छ : भ्रंकों में कुर्वंशी जयकुमार और काशी के महाराज 
अकम्पन की पुत्री सुलोचना के पारस्परिक अनुराग और स्वयंवर आदि का चित्रण है । ग्रंथकार उभय भाषा कवि 
चक्रवर्ती हस्तिमल्ल हैँ। पृष्ठ १६४। मूल्य छः आना : सं० १६७२। (अप्राप्य) । 

४. पाइवेनाथ चरितम्‌: दसवीं शताब्दी के महान्‌ कवि और तकंशास्त्री वादिराजसूरि कृत । इस काव्य- 
ग्रन्थ के बारह सर्गों में भगवान पाइवेनाथ का जीवनचरित हे । संशोधन-कर्ता स्व० पं० मनोहरलाल शास्त्री । पृष्ठ 
१६८। मूल्य आठ आना । सं० १६७३। | . Es 

५, मैथिलीकल्याणनाटकम पाँच अंकों का एक छोटा सा नाटक । लेखक ल्ल । पू० ६६ | मूल्य 
बार आना । सं० १९७२ । -संशोधक स्व० पं० -मनोह्रलाल शास्त्री । 
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५०८ प्रेमी -अभिनंदन-ग्रय 


६. श्राराधनासार : (संटोक) मूलकर्ता देवसेन भ्रौर टीकाकार रत्नकीतिदेव । संशोधक स्व० पं० मनोः 
हरलाल शास्त्री । इसमें जैन सिद्धान्त सम्मत दर्शन, ज्ञान, चारित्र्य भौर तप इन चार गआराघनाओं से संबंधित सामग्री 
है । पृष्ठ १२८। मूल्य साढ़े चार आना | सं० १६७३। 

७. जिनदत्त चरितम्‌: नौ संगों में जिनदत्त का जीवन-चरित हे । ग्रंथकर्ता गुण भद्राचायं । संशोधक 
पं० मनोहरलाल शास्त्री । पृ० ६६। मूल्य साढ़े चार राना । सं १६७३। (मप्राप्य) 

८. प्रद्युम्न चरितम्‌ : ग्राचायं महासेन कृत प्रद्युम्त का जीवनचरित । संपादक पं० मनोहरलाल शास्त्री 
और पं० रामप्रसाद जी शास्त्री । पू० २३० मूल्य श्राठ ग्राना । सं० १६७३। 

९. चारित्र्यसार : चामुण्डराय कृत । संशोधक पं० इन्द्रलाल शास्त्री तथा उदयलाल काशलीवाल । गृहस्थ 
और साधु के चारित्र्य संबंधी नियमों का इसमें उल्लेख हे । पृ० १०४। मूल्य छः राना । सं० १९७४ । (श्रप्राप्य)। 

१०, प्रमाण निर्णय: ग्रन्थकर्ता वादिराजसूरि । यह ग्रन्थ जेनदर्शन से संवंध रखने वाला हे । इसमें जैनदर्शन 
संम्मत प्रमाणों की प्रबल युक्तियों के साथ प्रतिष्ठा की गई हे । पं० इन्द्रलाल शास्त्री और पं० खूवचन्द्र जी शास्त्रो 
ने इसका संशोधन किया हे । पृ० संख्या ५०। सं० १६७४। मूल्य पाँच आना । (अप्राप्य) । 

११. आ्राचारसार : वीरनन्दि आचाये कृत । संपादक पं० इन्द्रलाल शास्त्री और मनोहरलाल शास्त्री । 
पृष्ठ संख्या १००। मूल्य छः ग्राना । (श्रप्राप्य) 

१२. त्रिलोकसारः ग्रन्थकर्ता श्रीमन्नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती और टीकाकार श्री माधवचन्द्र त्रैविद्य 
देव । इसं ग्रन्थ मे तीनों लोकों का जैन-सम्प्रदाय-मान्य विस्तृत विवेचन हे । संशोधक पं० मनोहरलाल शास्त्री । पृष्ठ 
संख्या ४५० । सं० १६७५। मूल्य एक रुपया बारह ग्रानाः। (अप्राप्य) 

१३. तत्त्वानुशासनादिसंग्रह : इसमें निम्नलिखित छोटे-बड़े ग्रन्थ संगृहीत हें-- 

१-चागसेन मुनि-कृत तत्वानुशासन। 
२--पूज्यपाद स्वामिकृत इष्टोपदेश (आशाधर कृत टीकासहित) । 
३--भट्टारक इन्द्रनन्दिकुत नीतिसार । 
४--मोक्षपंचाशिका । 
५--इन्द्रनन्दि आचाये कृत श्रुतावतार । 
६--सोमदेवकृत अध्यात्मतरंगिणी (संटिप्पण) । 
७--विद्यानन्दि-कृत पात्रकेशरिस्तोत्र (संटीक) । 
८-वादिराज-कृत भ्रध्यात्माष्टक । 
'९-अमितगतिसूरि-क्ृत द्वात्रिशतिका । 
१०--श्री चन्द्रकृत वेराग्य-मणिमाला । 
११--श्री देवसेन कृत तत्त्वसार । 
१२-ज्रह्म हेमचन्द्र कृत श्रुतस्कन्ध (प्राकृत) । 
१३--ढाढ़सी गाथा (प्राकृत) । 
| १४--पद्मसिंह मुनि इत ज्ञानसार (प्राकृत) । संशोधक पं० मनोहरलाल शास्त्री । पृष्ठ संख्या 
१७६। सं० १९७५ । मूल्य चौदह्‌ आना । (झ्रप्नाप्य) । | 
१४. श्रनगारधर्मामुतमु (सटीकम्‌) : ग्रंथकर्ता पंडितप्रवर आाशाधर । इस पर ग्रन्थकार ही की स्वोपज्ञः 
भव्य कूमुदचन्द्रिका टोका हे । संशोधक पं० वंशीधर जी न्यायतीथ भर पं०.मनोहरलाल शास्त्री । इसमें मुनिधमं 
का विस्तृत निरूपण हे । पृष्ठ संख्या ६९२। सं० १६७६ । मूल्य साढे तीन रुपया । (भ्रप्राप्य) 
१५. युक्त्यनुशासमम्‌; ग्रन्थकर्ता स्वामी समन्तभद्र भौर टीकाकार स्वामी विद्यानन्दि। यह जैनदर्शन का 
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'माणिकचन्द्र प्रन्यत[ला! और उसके प्र काशन ५०९. 


ग्रन्थ हे । संशोधक पं० इन्द्रलाल शास्त्री तथा पं० श्री लाल शास्त्री । पृष्ठ संख्या १०२। सं० .१६७७। मल्य 
पन्द्रह श्राना । (अप्राप्य) > 
१६. नयचक्तसंग्रह : ग्रंथकर्ता देवसेन । संपादक पं० वंशीधर शास्त्री, शोलापुर । इसमें निम्नांकित तीन 
ग्रन्थ संगृहीत हे - 
(१) आलाप पद्धति, (२) लघुनय चक्रम, (३) वृहत्‌ नयचक्रम्‌ । 
प्रत्येक भ्रन्थ में वस्तु-धर्म का कथन करने वाली समस्त संभावित शैलियों ्रर्थात्‌ नयों का विवेचन हे । पृष्ठ 
संख्या १४८ । सं० १९७७ । मूल्य पन्द्रह आना । (अप्राप्य) 
१७. षट्प्राभूतादिसंग्रह : ग्रन्थकर्ता आचार्यं कुन्दकुन्द । यह जैन सिद्धान्त से संवंध रखनेवाला संग्रह ग्रन्थ 
हे। इसमें निम्नलिखित प्राकृत ग्रन्थों का संग्रह हे-- 
(१) दर्शन प्राभृत, (२) चारित्र्य प्राभूत, (३) सूत्र प्राभृत, (४) वोध प्राभृत, (५) भाव प्राभृत, 
(६) मोक्ष प्राभृत, (७) लिङ्ग प्रामृत, (८) शील प्राभृत, (९) रयणसार और (१०) द्वादशानप्रेक्षा । 
संशोधक पं० पन्नालाल जी सोनी । पृष्ठ संख्या ४४२। सं० १९७७ । मूल्य तीन रुपया । 
१८. प्रायर्चित्तसंग्रह : इसमें जेन सम्प्रदाय सम्मत प्रायश्चितों का संकलन हे । इसमें निम्नांकित ग्रन्थ 
संगृहीत हँ-- 
(१) छेदपिण्ड (इन्द्रनन्दियोगीन्द्र कृत) प्राकृत 
(२) छेदशास्त्र या छेदनवत्ति (प्राकृत) । 
(३) गुरुदास कृत प्रायर्चित्तचूलिका (श्रीनन्दिगुरु कृत टीका सहित) । 
(४) प्रायर्चित्तग्रंथ भट्टाकलंककृत । | 
संशोधक पं ० पन्नालाल जी सोनी । पृष्ठ संख्या १७२ । मूल्य एक रुपया दो आना । सं १९७८ । (भ्रप्राप्य) 
१९. मूलाचारः सटीकः (पूवाद्धं) ग्रन्थकर्ता आचायं वट्टकेर । इसमें सात अधिकारों द्वारा मुनियों के 
आचार का वर्णन हे । सम्पादक पं० पन्नालाल सोनी और पं० गजाधरलाल शास्त्री । पृष्ठ संख्या ५१६॥ सं० 
१९७७ । मूल्य ढाई रुपया । (द्रप्राप्य) 
२०. भावसंग्रहादि :सैद्धान्तिक संग्रह-ग्रन्थ। संशोधक पं ० पन्नालाल सोनी । इसमें निम्नलिखित ग्रन्थ संग॒हीत हं 
(१) भावसंग्रह (देवसेनसूरिक्ृत) | 
(२) भावसंग्रह (वामदेवपंडितकृत) | 
(३) भावत्रिभंगी (श्रुतमुनिक्ृत) सं० १९७८ । पृष्ठ संख्या २८३, मूल्य सवा दो रुपया । 
२१. सिद्धान्तसारादिसंग्रहः यह भी एक सैद्धान्तिक संग्रह ग्रन्थ हे। इसमें संस्कृत-प्राकत भाषा निवद्ध 
निम्नलिखित छोटे-बड़े पच्चीस ग्रंथ और प्रकरण संगृहीत हे-- 
१. जिनचन्द्राचारयकृत सिंान्तसार .प्राकृत (ज्ञानभूषणकुत भाष्य सहित) 
, श्रीयोगीन्द्रदेवकृत योगसार, (अपभ्रंश) 
. झजितब्रह्मछत कल्याणलोयणा (प्राकृत) । 
, योगीन्द्रदेवकृत भ्रमृताशीति (संस्कृत) । 
. शिवकोटिकृत रत्नमाला (संस्कृत ) । 
, श्रीमाघनन्दिकृत शास्त्रसारसमुच्चय । 
, प्रभाचन्द्राचार्यकृत ग्रहत्मवचन । 
. आप्तस्वरूप । 
. वादिराजप्रणीत ज्ञानलोचनस्तोत्र । र 
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५१० प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 

१०. विष्णुसेनमुनिकुत समवशरणस्तोत्र । 

११. विजयानन्दसूरिकृत सर्वज्ञस्तवन (संटीक) । 

१२. पाइवंनाथसंमस्यास्तोत्रम्‌ 

१३. श्रीगुणभद्रकृत चित्रबन्धस्तोत्र 

१४. महषिस्तोत्र 

१५. श्रीपदाप्रभदेवकृत श्रीपारवंनाथस्तोत्र 

१६. नेमिनाथस्तोत्र 

१७. भान्‌कीतिकृत शंखदेवाष्टक . 

१८. योगौसन्द्रदेवकृुत निजात्माष्टक (प्राकृत) 

१९. अमितगतिकृत सामायिक पाठ या तत्त्वभावना 

२०. पद्मत्तत्दिविरचित धम्मरसायण (प्राकृत) 

२१. .कुलभद्रकृत सारसमुच्चय 

२२. श्रीशुभचन्द्रकृत अंगपण्णत्ती (प्राकृत) 

२३. विबुधश्रीधरकृत श्रुतावतार - 

२४. शलाकानिक्षेपणनिष्कासनविवरण 

२५. पंडित आशाधरकृत कल्याणमाला 

पं० नाथूराम जी प्रेमी की कुछ ग्रन्थकर्त्ताओं पर भूमिका । सम्पादक पं० पन्नालाल सोनी । पृष्ठ संख्या 
३२४। मूल्य डेढ़ रुपया । सं० १९७९ । 

२२. नीतिवाक्यामुतम्‌ (सटीकम्‌) : ग्रन्थकर्ता ग्राचायं सोमदेव। इस ग्रन्थ में विशाल नीतिसागर का मन्थन 
करके सं(रभूत अमृत का संग्रह किया गया हे । ग्रन्थ का प्रधान विषय राजनीति और सम्पूर्ण ग्रन्थ सूत्रवद्ध है । 
इसमें ३२ समुद्देश हे ग्रौर इस पर एक विशाल संस्कृत टीका है । सम्पादक पं० पन्नालाल सोनी । पृष्ठ संख्या ४२६। 
स० १९७९ । मूल्य पौने दो रुपया । 

२३. मूलाचारः सटीक (उत्तराद्धे): ग्रन्थकर्ता आचार्य वट्टकेर । वसुनन्दिश्रमण की संस्कृत टीका सहित। इसमें 
मुनियों के याचार का विवेचन है । ग्रन्थ में पाँच ग्रविकार हे । पृष्ठ संख्या ३३१ । सं० १६८० । मूल्य डेढ़ रुपया । 
- २४. रत्नकरण्डभावकाचार (सटीक) : ग्रन्थकर्ता स्वामी समन्तभद्र और टीकाकार आचार्य प्रभाचन्द्र । 
इस ग्रन्थ में गृहस्थ धर्मे का विवेचन किया गया हे । सम्पादंक पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार । प्रारम्भ में मुख्तार 
साहब की ८४ पृष्ठों की भूमिका और २५२ पृष्ठों में स्वामी-समन्तभद्र का विस्तत जीवन-परिचय हे । ग्रन्थ सात 
परिच्छेदो में विभक्त हे । सं० १६८२ । मूल्य दो रुपया । 

२५ पंचसग्रह : ग्रन्थकर्ता ग्राचायं अमितगति । इसमें कर्म-सिद्धान्त का विवेचन है । संशोधक साहित्य- 
रत्न प° दरबारीलाल जी | पृष्ठ संख्या २३९ । मूल्य तेरह भ्राना । 

२६. लाटीसंहिता : ग्रन्थकर्ता राजमल्ल । इसमें सात सर्गों में जैन सिद्धान्तों का उल्लेख है । संशोधक 
पंडित दरबारीलाल जी ,। पृष्ठ संख्या १३०। सं० १९८४ । मल्य राठ झाना । 

२७. पुरुदेवचम्पुं : ग्रन्थकर्ता महाकवि अहंहास । चम्प ग्रन्थ हे । १० स्तवकों में भगवान्‌ ऋषभदेव 

का जीवन-वृत्त हे । संशोधक पं० जिनदास शास्त्री । पृष्ठ संख्या २०६। सं० १६८५ । मल्य बारह आना । 

२८ जनशिलालेखसंग्रह : इस ग्रन्थ में श्रवणवेलगोल के स्मारक, चन्द्रगिरि, विन्ध्यगिरि, श्रवणवेलगोल- 

नगर भर उसके आसपास के महत्त्वपूर्ण शिलालेखों का हिन्दी भ्रनुवाद सहित संग्रह है । सम्पादक प्रो० हीरालाल जी 
एम०-ए०; एल-एल० बी० । पृष्ठ संख्या ४२७। सं० १९८४ । मूल्य दो रुपया । 
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'साणिकचन्द्र ग्रन्यमाला' और उसके प्रकाशन ५११ 


. २९-३०-३१. पद्मचरितम्‌ (तीन जिल्दों में) : ग्रन्थकर्त्ता आचार्यं रविषेण । इसमें कवि ने जैन रामायण 
का म चित्रित किया है। २५पव इ । सं० १९८५ ॥ संशोधक पं० दरवारीलाल जी साहित्यरत्न । मूल्य तीनों 
भागों का साढे पाँच रुपया । न 

रै २-३३. हरिवंशपुराणम्‌ (दो जिल्दों में) : ग्रन्थकर्ता पुन्नाटसंघीय जिनसेनसूरि । इसमें हरिवंश के 
महापुरुषों का पौराणिक पद्धति के अनुसार वर्णन हे । संशोधक पंडित दरबारीलाल जी न्यायतीर्थ। पुष्ठ संख्या 
८०६ । मूल्य साढ़े तोन रुपया । 

Rt नीतिवाक्यामृतम्‌ (परिशिष्ट भाग) : इसमें 'नीतिवाक्यामृत' की खंडित टीका का अवदिष्ट अंश है । 
पृष्ठ संख्या ७६। मूल्य चार ग्राना । 

३५. जम्ब्स्वामिचरितम्‌ भ्रघ्यात्मकमलमातंण्डशच : ग्रन्थकर्ता पंडित राजमल्ल | इसमें अन्तिम केवली 
श्री जम्वूस्वामी का जीवनचरित हे । संशोधक पं० जगदीशचन्द्र शास्त्री एम० ए०। सं० १६६३। पृष्ठ संख्या 
२६३ । मूल्य डेढ़ रुपया । 

३६. त्रिषष्ठिस्मृतिपुराण (मराठी टीका सहित) : मूल-ग्रन्थ-कत्ता पं० श्राशाधर ग्रौर मराठी-टीकाकार 
श्री मोतीलाल जेन । इसमें जेनपरम्परा के श्रेष्ठ महापुरुषों का संक्षिप्त परिचय हे । पृष्ठ संख्या १६५, मूल्य 
आठ आना । 

३७-४१-४२ महापुराणम्‌ (तीन जिल्दों में) : ग्रन्थकार महाकवि पुष्पदन्त । यह ग्रपश्रंश भाषा का 
पौराणिक ग्रन्थ हे । डाक्टर पी० एल" वैद्य ने आधुनिक ग्रन्थ-सम्पादनशैली से सम्पादित किया हे । इसमें ६३ शलाका 
पुरुषों का चरित हे । पृष्ठ संख्या लगभग १६०० । मूल्य २६ रुपया । 

३८-३९. न्यायकुमुदचन्प्रोदय (दो जिल्दों में) : ग्रन्थकर्ता ग्राचायं प्रभाचन्द्र, जिन्होंने भट्टाकलंक के 
'लघीयस्त्रय' पर विस्तृत भाष्य के रूप में इस ग्रन्थ की रचना की है । यह जैनन्याय का ग्रन्थ हे । सम्पादक पंडित 
महेन्द्रकुमार न्यायाचायं और प्रस्तावना-लेखक पं० कंलाशचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री । पृष्ठ संख्या ८०५ और प्रस्ताव- 
नाग्नों की पृष्ठ संख्या २००। सं० १९९५ । मूल्य साढ़े सोलह रुपया । 

४०. वराङ्गचरितम्‌ः महाकाव्य है । काव्यकार श्री जयसिंह नन्दि। इसमें राजकुमार वराङ्ग के जीवन का 
चित्रण हे । सम्पादक डाक्टर ए० एन० उपाध्ये । पृष्ठ संख्या २९५ । प्रस्तावना पृष्ठ संख्या ८८ । सं० १९९५ । 
मूल्य तीन रुपया । 

माणिकचन््र ग्रन्थमाला के प्रकाशनों का यह संक्षिप्त परिचय है। जो महाशय इन ग्रन्थों से अधिक परिचित 
होना चाहते हे और जैन-साहित्य के विद्यार्थी हे, उन्हें ग्रन्थमाला के सम्पूर्ण प्रकाशनों को एक बार अवश्य पढ़ना 


चाहिए । 
प्रेमी जी ओर 'माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला. 


सेठ माणिकचन्द्र की स्मृति में 'माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला' के आयोजन का प्रस्ताव रख कर प्रेमी जी ने इस 
ग्रन्थमाला को जन्म ही नहीं दिया, बल्कि इसे अब तक संवर्द्धित और संरक्षित करके इसके कार्य को प्रगति दी और 
इसके गौरव की अभिवृद्धि भी को । 

ग्रन्थमाला का प्रत्येक प्रकाशन प्रेमी जी की प्रतिभा और उनके पुण्य श्रमजल से प्रोक्षित हे । अधिकांश 
ग्रन्थों के प्रारम्भ में जो महत्त्व की प्रस्तावनाएं हे, उन्हें प्रेमी जी ही ने लिखा हे रौर उनमें जैन-इतिहास और शोध की 
जो सामग्री संचित है उसे देख कर कोई भी इतिहास-विशारद प्रेमी जी की प्रशंसा किये बिना नहीं रह सकता 22% जैन 
समाज में किये गये इतिहास और शोध सम्बन्धी कार्य के आदिरूप की झाँकी हमें इस ग्रन्थमाला के प्रकाशनों में ही 


दिखलाई पड़ती है । 
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चल 


पाठक आाइचय् करेंगे कि इस प्रकार की उच्चकोटि की ग्रन्थमाला का न कोई स्वतन्त्र कार्यालय हे श्रौर न 
कोई कलक आदि । प्रकाशन सम्बन्धी व्यवस्था और पत्र-व्यवहार का कार्य प्रेमी जी अपनी दुकान की ओर से ही 
करते आ रहे हे । माल के ग्रन्थों का स्टॉक पहले प्रेमी जी की दुकान में ही रहता था, पर पुस्तका को' संख्या बढ़ जाने 
तथा दुकान में स्थान को कमी पड़ जामे से अब वह हीराबाग़ की धर्मशाला म॑ रक्खा रहता हं । जहाँ हाँ इस प्रकार की 
प्रगतिशील प्रकाशन-संस्थाओं की व्यवस्था के पीछे सैकड़ों रुपये मासिक व्यय हो जाते हू, वहां प्रेमी जी ने इस मद में 


ग्रन्थमाला का कुछ भी व्यय नहीं होने दिया । 
ग्रन्थमाला की इस प्रकार सर्वथा निःस्वार्थभाव से सेवा करते हुए भी प्रेमी जी को पंडित-दल का विरोध सहन 


करना पड़ा । वात यह थो कि प्रेमी जी ग्रन्थमाला के ग्रन्थों के प्रारम्भ में जो खोजपूण भूमिकाएं लिखते थे उनमें 
कुछ तथ्य इस प्रकार के रहते थे, जिनसे तत्कालीन पंडितदल की प्रचलित धारणाओं को ठेस पहुँचती थी और इस कारण 
वह न केवल उन्हें अग्राह्य समझता था, वल्कि संमाचार-पत्रों द्वारा उनका विरोध'भी किया करता था । यही नहीं, एक 
वार तो इस विरोध ने इतना उम्र रूप धारण किया कि परतवाड़ा (बरार) की जत-विद्वत्परिषद्‌ में यह प्रस्ताव पेश 
किया गया कि प्रेमी जी के पास से ग्रन्थमाला का कार्य छीन लेना चाहिए; क्योंकि प्रमी जी सुधारक हं ग्रौर अपने 
सुधारक विचारों का ग्रन्थों में समावेश कर सकते हें । परन्तु यह एक ग्राइचर्थजनक घटना थी कि इस प्रस्ताव का 
विरोध उस समय के पंडितदल के नेता (स्वर्गीय) पं० घन्नालाल जी ने किया और वह प्रस्ताव पासं नहीं हो संका । 
प्रस्ताव के विरोध में पंडित जी ने कहा था--- प्रेमी जी चाहे जेसे विचारों के हों, परन्तु वह जान-वूझ कर ग्रन्थों में 
एक भ्रक्षर भी न्यूनाधिक नहीं कर सकते । फिर तुम लोगों कोई तयार भी है, जो उस कामको उन-जैसे 
निःस्वार्थभाव से चला सके ! ” 
ग्रन्थमाला की आथिक स्थिति 


जेस कि प्रारम्भ में लिखा जा चुका हे, ग्रन्थमाला के कार्य को चलाने के लिए सेठ माणिकचन्द्र जी की 
शोकसभा के अवसर पर साढे चार हज़ार रुपये का चन्दा एकत्र हो गया था, परन्तु जब यह्‌ द्रव्यराशि पर्याप्त 
प्रतीत नहीं हुई तो जेन-संमाज के अन्य साहित्य-प्रेमी श्रीमानों से सहायता ली गई । स्वर्गीय ब्रह्मचारी शीतलप्रसाद 
जी ने भी इस ग्रन्थमाला को एक बार उल्लेखनीय सहायता दिलवाई और जीवनपर्यन्त ग्रन्थमाला की कुछ-न-कुछ 
सहायता कराते ही रहे। ग्रन्थ जब यथेष्ट संख्या में प्रकाशित हो गये तव यह नियम बनाया गया कि कम-से-कम 
एक सौ एक रुपया देने वाले महानुभाव माला के स्थायी सदस्य समभे जायें और उन्हें पर्वप्रकाशित तथा आगामी प्रका- 
शित होने वाले समस्त ग्रन्थ भेंट में दिये जायें । इस प्रकार माला के सदस्य भी बढ़ने लगे और सब प्रकार की सहायता 
से कूल बाईस सहस्र रुपया ग्रन्थमाला को प्राप्त हुआ, जो माला के प्रकाशन और सम्पादन आदि की व्यवस्था में लगाया 
गया । न्यायक्मुदचन्द्रोदय' तथा महापुराण’ जैसे विशालकाय ग्रन्थों के प्रकाशन में तो माला का समस्त रुपया 
समाप्त हो चुका था तथा उसे ऋण भी लेना पड़ा था; परन्तु अब वह ऋण चुक गया हे और दो- एक ग्रन्थों के प्रकाशित 
होने योग्य रुपया भी संचित हो चुका है। [ 
माणिकचन्द्र ग्रन्यमाल[-जेसी प्राचीन श्रौर महत्त्वपूर्ण संस्था की इस प्रकार की आर्थिक स्थिति सन्तोषजनर्क 
नहीं ह । आशा है, जिनवाणी के भक्तों का ध्यान इस भ्रोर आकर्षित होगा । 
प्रेमी जी ने जिस ग्रध्यवसाय, श्रम, प्रामाणिकता, करालता और निःस्वार्थभाव से 'माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला 
का काय सम्पादित किया हे और इससे ग्रन्थमाला के गौरव की जो श्रीवृद्धि हुई है उसका उल्लेख जैन-साहित्य के 
प्रकाशन के इतिहास में सुवर्णाक्षरों में अंकित रहेगा । 
जब तक भारती के भव्य मन्दिर में 'माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला' का एक भी प्रकाशन विद्यमान है, सेठ 


माणिकचन्द्र भ्रमर हैँ, साथ ही प्रेमी जी भी । 
काझी | 
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भराठी-साहित्य की कहानी 
श्री० प्रभाकर माचवे एम० ए० 


(१६) 
प्राचीन साहित्य 


मराठा का प्राचानतम ग्राद्य कवि ह म्‌कन्दराज। इसके निश्चित काल के सम्वन्ध में पता नहीं चलता । 

साधारणतः ज्ञानंश्वर से एक शतो पहले (११८८ ईस्वो) के लगभग 'विवेकसिन्ध' और 'परमाम॒त' इन दो ग्रन्थों 
व| रचना मुकृन्दराज ने क । श्रोंवी' नामक मराठो के अपने ग्रक्षरछन्द में ग्रद्वेत-वेदान्त पर ये दोनों ग्रन्थ हे । 
भाषाशेलो उतनी प्राचोन नहीं जान पड़ती, जितनो ज्ञानेश्‍वर! की है । यह कवि नाथसम्प्रदाय का था । महछिन्द्रनाथ 
गोरक्षनाथ, गेनोनाथ ग्रादि शिवभक्त, हठथोगं। गरुओं की परम्परा उत्तरभ।रत से महाराष्ट्र में ग्राई। इसी नाथः 
सम्प्रदाय से आगे चलकर महाराष्ट्र का 'वारकरी' (भागवत-धर्म) सम्प्रदाय निकला । 

जिस प्रकार एक ओर नाथस'म्प्रदायिक प्राचोन काव्य मिलता है, उसी प्रकार दूसरी ओर महानभाव-पन्थ नामक 
एक पन्थ धर्भजाग्रति का कायं कर रहा था। यह सहित्य प्राचोन भाषा-शला के अध्ययन को दृष्टि से बहुत महत्त्वपर्ण 
हैं 'संकला' और सुन्दरो' नाम को सांकेतिक लिपियों में यह सहित्य लिखा जाने के कारण कई शतियों तक इके 
स।र-तत्त्व से जनता अनभिज्ञ थो । राजवाडे, भावे, य° खु० देशपांड, नेने ग्रादि आधुनिक संशोधकों के प्रयत्न से वह 
साहित्य अव सब के लिए उपलब्ध हो सका हे । गोविन्द प्रभ्‌ इस सम्प्रदाय के मूल प्रुष थे (११८८ ईस्वी) । उनके 
शिष्य चक्रधर हुए । कृष्ण और दत्त को महान्‌भावोय मुख्य ग्राराध्य देवता मानते थे । स्त्रियो-शूद्रो तक को वे संन्यास- 
दोक्षा देते थे। चक्रधर को थोड़े से ग्रवकाश में बहुत से शिष्य मिले। नागदेवाचायं उनमें मुख्य थे। महानुभावियो 
को सू! हित्यिक-दार्शनिक कृतियों में 'सिंद्धान्तसूत्रपाठ', जिसमें १६०९ सूत्र हें और 'लोलाचरित्र' प्रमुख हें। ये दोनों 
ग्रन्थ गद्य में हैं इनके वाद “संती ग्रन्थों' को पूज्य माना जाता है । ये पद्चवद्ध हें। इनके नाम हे-शिशुपःलवघ, 
एकादशरस्कन्द, वत्संहरण, रुविमिणो-स्वयंवर, ज्ञानवोध, संह्याद्रिवणंन, ऋद्िपूरवर्णन । प्रथम चार कृष्णचरित को 
लेकर हुं । मराठ को आंद्य कवियित्रो महदम्बा चक्रधर के मुख्यशिष्य नांगदेवाचायं की चचेरी वहन थी। विवाह- 
प्रसंग पर गाने योग्य कृष्ण-भक्ति-रस से भरे 'घवले' उसने लिखे हें। धवले' श्रभंग-छन्द के समान चार चरणों का 
अनियमित गक्षर-संख्या का छन्द है । इन धवलों से रुतुकान्त कविता का मराठो में आरम्भ होता हे । भावेव्यास 
नामक चक्रधर का दूसरा शिष्य प्रसिद्ध ह । उसने 'पूजावसर' नामक चक्रधर का जोवनचरित लिखा हे । महानुभाव- 
पन्थ को स्थापन! से एक शताब्दो तक इसो पन्थ की काव्य-परम्परा साहित्य के इतिहास में सभी दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण 
मानी जाती हे । 

१२९० ईस्वो में भगवद्गोत। के अट्टारह अध्यायों पर नौ हज़ार ओवियों में जो पद्यात्मक टीका मरांठो-सन्त- 

कवियों को परम्परा के आद्यप्रणेता श्रो ज्ञानेश्‍वर ने अपने -ज्ञानेकवरो' नामक ग्रन्थ द्वारा को, वह मराठा साहित्य के 
इतिहास को एक अपूर्व घटना है । गोद।वरो नदो के किनारे झ्रापेगाँव में विटुलभन्त को श्रो पादस्वामी का कृपा से 


संन्यासोतर जो चार सन्त उनके क्रमवार नाम हे--निवत्ति, ज्ञानदेव, सोपान, मुक्ताबाई । ये सभ, सन्त- 


कवि थे; किन्तु ज्ञानदेव उनमें रवसे अधिक विख्यात हुए । केवल २२ वर्ष वं ज। वित रहे । एसी अल्पाय मं दशन- 
शस्त्र से परिप्लत और स।हित्य-प्रोम्द्प से विभूषित काव्य-ग्रन्थ मराठा म हा. क्या, अन्य साहित्यों में 
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५१६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ | 
भी बहुत कम मिलेंगे । एक उदाहरण उनकी उत्तम रचना का यों है । काव्य की महत्ता बतलते हुए ज्ञानेश्‍वर 
कहते हे कि 'वह उस पानी के समान है, जो एक ओर तो ग्राँख की पुतला तक को नहीं डवाता भ्रोर दूसरी ओर 
कठिन चट्टानों को भी तोड़ता हुआ वन्यारूप बहता हे । ज्ञानेश्वरी के साथ ही ग्रमृतानुभव' तथा कुछ स्फुट अभंग 
(पद) भी ज्ञानेश्वर ने लिखे । ज्ञातेश्वरी का हिन्दी और अंग्रेज़ी श्रमुवाद श्रव हो गया है । | 
ज्ञानेदवर के समय में कई अन्य सॅन्त-कवि हुए । उनमें से अधिकांश ने तीर्थयात्रा के निमित्त भारत-भ्रमण किया 
और हिन्दी-पद्य में भी रचनाएँ कीं । उनमें कई हरिजन कवि भी थे । यथा नामदेव दर्जी ग्रौर उसकी दासी जनावाई, 
गोरा कुम्हार, सावता माली, बिसोबा खेचर, नरहरी सुनार, बंका महार, चोखा मेला, परसा भागवत, कान्होपात्रा 
(पतुरिया ), सेना नाई, सजन कसाई इत्यादि । वारकरी सम्प्रदाय के प्रमुख आराध्य पंढरपुर के पंढर नाथ थे। 
इस सम्प्रदाय में भक्ति गुण प्रधान था । जातिभेद को कोई अवसर नहीं दिया जाता था । इस सन्तमालिका में साहित्य 
के इतिहास की दृष्टि से प्रमुख है: नामदेव (१२७०-१३५० ईस्वी) और एकनाथ (१५३३-१५९९ ईस्वी) । 
नामदेव को रचना मुख्यतः पदों के रूप में थी, सूर के समान । एकनाथ ने भागवत, भावार्थ रामायण, रुक्मिणी स्वयंवर 
आदि ग्रन्थ लिखे हे । इन दो कवियों के बीच एक-दो शतकों में जो प्रमुख घटना हुई, वह थी मुसलमानों का दक्षिण 
में प्रवेश । ये सब-के-सब हिल्दू-धर्म, मराठी सन्त और भाषा पर अत्याचार करने वाले नहीं थे । वहमनी राज्य के 
कछ बादशाह ग्रोर कुछ सुल्तान मराठी-प्रेमी थे। कई तो सन्तों के शिष्य भी बने । १५५५ ईस्ती में इब्राहिम 
आदिलशाह ने बीजापूर दरवार में मराठी भाषा प्रचलित की; परन्तु एसे राजा थोड़े थं। दूसरी महत्त्वपूर्ण घटना 
थो चौदहवी-पन्द्रहवी शती में नृसिह सरस्वती और जनार्देनस्वामी नामक दो साधुश्रों द्वारा दत्त सम्प्रदाय का 
प्रचलन । गंगाधर सरस्वती नामक उपरोक्त साधुओं के एक शिष्य का लिखा हुआ गुरुचरित्र” ग्रन्थ महाराष्ट्र में 
अत्यधिक लोकप्रिय हुआ और अभी भी बड़े-बूढ़ों को वह कंठस्थ है । पुराने घरों में उसका नित्य पाठ होता हे । 
' ज्ञानेश्‍वरी के बाद प्राचीन मराठी साहित्य में एकनाथ की भागवत की टीका वंद्य श्रौर साहित्यिक गुणों में 
समतुल्य मानी जाती है । भागवती टीका में एकनाथ की एक बड़ी विशेषता थी संस्कृत में मात्र मुट्ठीभर पंडितों के 
लिए उपलब्ध वस्तु को जनता की, सर्वसाधारण की, लोकानुरंजिनी और लोकोपयोगी वस्तु वनाना । संस्कृत 
वैद्य, प्राकृत निद्य । हे बोल काय होती शुद्ध ।' यह एकनाथ 'का वचन का भाषा का संस्किरित' वाली प्रसिद्ध उक्ति 
की याद दिलाता है । ज्ञानेश्‍वर की रचना में आभिजात्य (क्लासिकल) था, एकनाथ की रचना अधिक प्रासादिक 
और सर्वप्रिय हुई । ज्ञानेश्‍वर कई स्थलों पर कठिन और रहस्यवादी हं; एकनाथ तुलसीदास की भाँति श्रर्थसुलभ, 
साधारणीकरण-युक्त तथा भ्रपनी सरलता से भ्रलंकृत हे । एकनाथ की परम्परा को नाथ-परम्परा कहते हें, जिसमें 
मुख्य कवि हुए--दासोपन्त, (१५५१-१६१५ ईस्वी) ; त्र्यंबकराज (१५८० ईस्वी के निकट); शिवकल्याण 
(१५६८-१६३८१ ) ; रमावल्लभदासं॒ग्रादि । दासोपन्त ने ४६ ग्रन्थ और संवा लाख 'ग्रोवियां' (छन्दविशेष) 
लिखीं । ज्ञानेश्वर पंचायतन में ज्ञानेश्‍वर चार भाई-बहन और नामदेव गाते थे; वैसे ही एकनाथ पंचायतन मे! 
एकनाथ, दासोपन्त, रामजनार्देन, जनीजनार्देन ग्रौर विठारेणुकानन्दन नामक कवि ग्राते हे । त्र्यंवकराज का वालबोध 
ग्रन्थ वेदान्त पर और ग्रोंकारोपासना से सम्बद्ध है । शिवकल्याण ने नित्यानन्दैक्यदीपिका, रासपंचाध्यायी, ब्रह्म" 
स्तुति, वेदस्तुति नामक ग्रन्थ लिखे हें रमावल्लभदास की गीता की “चमत्कारी टीका प्रसिद्ध है । 


( २ ) 
मध्यकाल का साहित्य 


प्राचीन साहित्यिक परम्परा की अन्तिम श्रंंखला के रूप में हम मुक्‍तेदवर का स्मरण कर सकते हें । निश्‍चित 
रूप से इनके जीवनचरित के विषय में सामग्री नहीं मिलती, फिर भी अनुमान है कि झाप एकनाथ के भांजे होंगे । 
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मराठी-साहित्य कौ कहानी ५१७ 


ग्रापका काल १६०० से १६५० ईस्वी के क़रीब रहा होगा । आपका प्रसिद्ध ग्रन्थ हे महाभारत । यह सम्पूर्ण रूप 


से उपलब्ध नहीं । केवल आदि, सभा, वन, विराट, सौप्तिक ये पाँच ही पवे उपलब्ध हें। मराठी प्राचीन साहित्य 
के इतिहासं थौर आलोचक स्व० पांगारकर 'मुक्तेशवर की वाणी में लोकोत्तरप्रसाद, दिव्य झोजस्विता और सष्टि- 
सौन्दर्थवर्णंन की अनुपम शोभा? पाते हे । मुक्तेशवर का भाषा, देश और ध्म का ग्रभिमान ग्रौर अनराग अलौकिक 
था । मुक्तेश्वर की सबसे वड़ी विशेषता है ग्राख्यानक कविता का आरम्भ। यदि सन्त-साहित्य के ज्ञानेश्‍वर भित्ति- 
चालक थे तो मुक्तेश्वर लौकिक साहित्य की नींव डालने वालों में मुख्य थे। मध्ययुग में ग्राकर मराठी काव्य जो 
अधिक लोकोन्मुख होता चला, उसके संवसे प्रमुख सहायक थे तुकाराम और रामदास । 

'स॑न्त तुकाराम' नामक चित्रपट सें और हिन्दुस्तानी एकेडेमी द्वारा प्रकाशित डॉ० ह० रा० दिवेकर की 
'तुकाराम' सम्वन्धी पुस्तक से अधिक परिचित, संक्षिप्त इस सन्तकवि की जीवनकथा है। १६०८ ई० में तुकाराम 
ग्रौर रामदास दोनों का जन्म हुग्ना । पूना के पास इन्द्रायती नदी के किनारे देहू गाँव में तुकाराम वोल्होवा ग्रांविले का 
जन्म हुआ इनको जाति शूद्र (कुनवो) थी और बनिये का धन्धा इनका कूल करता था । सावजी कान्होवा तुकाराम 
के दो भाई थे। तुकाराम ने दो वार विवाह किया--पर न अपनी दूकान श्रौर न गिरस्ती वे ठीक तरह से चला 
सके । दृष्टि उनकी ईश्वरभक्ति की ओर थी । तिस पर भ्रकाल आया । तुकाराम वैराग्य की ओर पूर्णतः भुक 
गये ॥ तुकाराम ने अपनी संव रचना अभंग' नामक भजनोपथोगी छन्द में की है वह अधिकांश स्फुट हे । नामदेव 
के समान ही भक्ति पर, आतंता और उपालम्भ से भरी उनकी रचना हे। परन्तु जहाँ नामदेव शुद्ध सन्त थे, तुका- 
राम ने कबीर के समान व्यावहारिक धर्मं की दाम्भिकता को भी खूब आड़े हाथों लिया है । कबोर की ही भाँति 
तुकाराम की रचनाएँ लोकोक्ति रूप बन गई हें। वास्तविक जीवन के यथार्थ दृष्टांत लेकर बड़े-बड़े नीति- 
तत्त्व सहजता से समझाने को उनकी कुशलता बहुत ही प्रशंसनीय हे । उनके जीवनकाल में उन्हें विरोधकों का 
कम सामना न करना पड़ा । उनका निर्माणकाल १६५० ईस्वी माना जाता ह । 

देशस्थ-ब्राह्मणकूल में, सूर्याजीपन्त कुलकर्णी के पुत्र रामदास॑, गोदानदी तीर पर जांबगांव में जनमे । वचपन 
से वे काफ़ी उद्घत थे। विवाह-प्रसंग में वे मंडप से भाग गये । आगे चल कर ग्रापकी शिवाजी राजा से भेंट हुई और 
शिवाजी ने उन्हें गुरु माना, यह श्राख्यायिका प्रसिद्ध हे। फिर तो आजीवन वे धर्मप्रचार करते रहे। उन्होंने कई मठ 
स्थापित किये । रामभवित इनका मुख्य जीवनध्येय था । सतारा के पास 'परली' और 'चाफल' रामदास के प्रमुख 
स्थान थे । झापने अपना एक सम्प्रदाय चलाया । आपका सर्वोत्तम ग्रन्थ है दासबोध'। पहले सात दशक गौर 
बाद के तेरह दशकों के वीच में बहुत-सा रचना-कालान्तर बीता होगा, ऐसा माना जाता है। यह ग्रन्थ निवृत्तिवादी 
नहीं है, निर्गुणिए सन्तों की तरह यह ब्रह्म-माया की सूक्ष्म छानबीन में नहीं पड़ता। यह ग्रन्थ ओजस्वी भाषा म 
पुर्णतः प्रवत्तिवादी है । इसका कारण तत्कालीन परिस्थिति थी। सिवाजी की राज्यस्थापना का वह काल था। 
मस्लिम शासंकों से सीधा विरोध हिन्दू-जनता कर रही थी--उसमें धर्म एक प्रधान अस्त्र था । रामदास की वाणी 
ने उस अस्त्र को धार दी । रामदास की बानी अटपटी है। वह व्याकरण-दोष, भाषा-दोष, छन्द-दोष, काव्य-दोष 
किसी की चिन्ता न करती हुई वराबर ऊर्जस्वल वेग से बहती है । अजीब-अजीब नये शब्द-प्रयोग उसमें मिलते 
हैँं। कई ग्रामीण शब्द भी उसमें चले आये हें । परन्तु सम्पूर्णतः लेने पर रामदास की रचना बहुत ही प्रभावशाली 
है । दासबोध में मूख, पंडित, कवि, भकत, राजा सब के लक्षण गिनाये गये हें । राजनीति पर उनका जो एक 
दशक है, जिसे मैंने पूरा-का-पूरा आगामी कल' में 'एक कार्यकर्ता को पत्र नामक शीर्षक से शब्दशः अनुवादित 
कर प्रकाशित किया है, वह एक अमर सत्य से प्रज्वलित रचना हे । इस 'दासंबोध' के अलावा मनाचे इलोक ! 
रामायण के 'सुन्दरकांड' और 'युद्धकांड ; 'ग्रानन्दवनभुवन' नामक महाराष्ट्र के भूप्रदेश-सौंदय-वर्णनात्मक 


=p 
' देखिये--मेरा 'मर्मी तुकारामः नामक लेख, विइवमित्र मासिक सन्‌ ४० से प्रकाशित । 
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ग्रन्थ; करुणाष्टक, पंचोकरण, आरतियाँ, 'ओवियों' के १४ शतक श्रादि कई ग्रन्थ उनके प्रसिद्ध हे । दासगीता 
नामक एक संस्कृत-काव्य-पद्य भी उन्होंने लिखा था। संज्जनगड़ पर १६८१ इंस्वा म आपन समाधि लो। 
आपकी शिष्य-परम्परा में प्रमख कवि--जयराम, रंगनाथ, आनन्दमूर्ति, केशव ये चार स्वामी मिलाकर रामदास 
पंचायतन परा होता है । ज्ञान-पंचायतन, नाथपंचायतन और दारुपंचायतन के रूथ सन्त-कवियों की परम्परा 
सत्रहवीं सदी में आकर समाप्त होती है और हिन्दी-साहित्य में जिर प्रकार भक्तिकाल के पदरुचात्‌ रोति-काल आता 
उ और उसका आरम्भिक रूप केशवदास जैसे भक्ति-रीति को मिलाने वाले कवियों में मिलता ह; उसी प्रकार मराठी 
साहित्य में भी भक्तिकाल से र।तिकाल की श्युंगारी-वी र-प्रवृत्तियों तक (मतिराम-भूषण जैसे लावणी-पोवाडे' लिखने 
वाले शाहीरों तक) सीधी रेखा नहीं मिलती--वह बीच-बीच में पंडित-कवियों द्वारा खंडित हृ । लालजी पेंडसे के 
सुप्रसिद्ध ग्रन्थ साहित्य और समाजजीवन' (जिसमें मराठी साहित्य का इतिहास समाजवाद! दृष्टिकोण से दिया 
गया है) में इन तीन प्रकार के कवियों को, जिनके मुख्य रस थे भक्ति, शान्ति, श्युंगार-वीर अ।दि, बहुत ही सुन्दर ढंग 
से तीन नामों में संक्षिप्त किया गया है--संन्त-कवि, पन्त-कवि, तन्त-कवि । पन्त पंडित का छोटा रूप हैं ग्रौर 
तंतु वाद्यो के साथ ('डफ', इकतारा आदि) गाने वाले होने से तन्त, या कहिए 'तन्त्र' अथवा रीति' की उनमे 


प्रधानता हे, इस कारण से 'तन्त' । 


प्रत्येक साहित्य के इतिहास मे सिंद्धान्तों के उत्थान-पतन का लेखा ग्रनिवार्ये रूप से आता ही हें । जो ग्रादश 


एक यग में पज जाते हे, वे दूसरे यूग म॑ निर्माल्यवत वन जाते हे और नये झ्रादश उनका रिवत स्थान ग्रहण करते 
हें । इस एक के खंडन में से दसरे के निर्माण के संक्रान्ति काल का साहित्य बहुत ही महत्त्वपर्ण होत। है ग्राज तो एसे 
काल का अध्ययन इसलिए और भी झावद्यक हे कि हमारा यानी भारतीय साहित्य भी ऐसे ही वौद्धिक अर।जक, मत- 
मतान्तरों के मन्थन में से गुज़र रहा हे । अंग्रेज़ी साहित्य के इतिहास' में ऐसे काल-खंड को 'डिकेडेंट' कहते हं, जिसका 
शब्दशः ग्रथ होता हे जीणं-शीणं या गलित'। 'जीवन' की उद्दाम तरल वेंगमयी प्रवहमानता को यदि रूढ़ नियमों 
के और परिस्थितियों के कृत्रिम बन्धन से रोकने का प्रयत्न किया तो कुछ ग्रवकाश के वाद उस्षमें की गतिमयता नष्ट 
होकर, एक विकृत स्थिरता--एक प्रकार की सड़ांध--एक प्रकार की सहित्य की आत्मा-भावना को गोणत्व देकर, 
उसके वाह्मत्रेब भाषा, टेकनीक (रीति) आदि से उलभने की प्रवृत्ति ग्रनजाने ही सहित्य में घुस पड़ती है जो एक 
गोर अतिशय हानिकर तो दूसरी ओर एक अपरिहायं बुराई के रूप में लाभप्रद भी होती है। रामदास के पश्चात्‌ 
वामन पंडित और उनके पदचाद्वर्ती कवियों का काल इसी प्रकार का था । संत-कविता जब एक भेंवर में पड़ी-सी जान 
पड़ी तव उसे झकझोर कर तुकाराम ने पुन: उसमें सजीवता पैदा की। रामदास ने कविता की उत सजीव गति 
में अतिरेक निमित कर पुनः उसे विमूर्छा में जैसे डाल दिया । उसी विमूर्छन-काल का स्वप्न-रंजन वामन पंडित, रघु- 
नाथ पंडित और मोरोपंत की सुघर, नक्कासी भरी, अ्ति-भ्रलंकृत कविता में हमें मिलता-है। अंग्रेज़ी साहित्य में भी 
रोमेंटिक यूग की आरंभिक ताजगी कुम्हलाकर जब उन्नोसवीं सदी के उत्तराद्ध में ऐसी ही प्रवत्ति चल पड़ी तब प्री- 
रफ़्लाइट कवियों की अलंकरण-प्रियता स्विन्वनं दि में ग्रत्यधिक मात्रा में. फट पड़ी और हिन्दी में भी विहारी 
देव, पद्माकर के दोहे-कवित्तों में उस सुघराई के लिए सुघराई के वर्ण-चमत्कार के भ्रतिरिक्त और है भी क्‍या ? क्या 
'निराला' की गीत-रचना में पुन: छायावाद के भ्रतिरेक की वैसी ही विमछंना, वैसी ही श्रान्ति और एकस्वरता (मोनों 
टोनी) नहीं मिलती ? स्टीफेन स्पेंडर का 'स्टिल सेंटर” मानो सभी ओर ऐसे साहित्यिक कालखंडों में भ्रनगुंजित है । 
वामन पंडित भी एसे ही शाब्दिक नक्कासी के लोभी कवि थे । निस्संशय उनको रचना ग्रतिशय नादमधर है । जय" 
देव और विद्यापति की वह याद दिलाती हे । परंतु कहीं-न-कहीं ऐसा जान पडता है कि भाव भाषा में खो गये हँ! 
भाषानुवर्ती भाव हो रहे हैं; जैसे कि महादेवी कौ उत्तरकालीन रचना में। परन्तु मराठी साहित्य की कहानी के सिंल- 
सिले में में कुछ व्यक्तिगत मत सावेश कह गया, जिन्हें पाठक अप्रासंगिक न मागेंगे, एस! झाशा हं । 
वामन पंडित शेषे नांदेड गाँव का था । वंह संस्कृत का उदभट पंडित था । उसका बहुत महत्त्वपूर्ण ग्रंथ ह॑ 
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द्वारा लोकप्रिय बनाये गये विषय पर भावप्रचुर रचना), सीतास्वयंवर, 
कात्यायनीब्रत, वनसुधा ओर राधाविल।स वामन पंडित के अन्य भावप्रधान ग्रंथ हें । वामन पंडित की कविता 
से मराठी काव्य म विच ।र और भावना जैसे दो शैलियाँ ग्रहण करते हे और संतों द्वारा परिचालित विचार भावना 
का मधुर एंक्य मानों टूट जाता हे । वामन पंडित के समकालीन न।गेश और विठ्ठल ने इलोक-शैलो में सीतास्वयंवर 
ग्रौर रकमगी-स्वयंवर काव्य रचे हे जयराम झानंदतनय मौर रघुनाथ पंडित (जिनके निश्चित काल के संबंध में 
विद्वानों में मतभेद हें) इसी प्रवृत्ति के उत्तरकालीन कवि हे । रघुनाथ पंडित का 'नल-दमयन्ती स्वयंवराख्यान', 
नरोत्तमदासं के 'सुदामा-चरित्र' को भांति रसंयूक्त और प्रसंगों का यथातथ्य चित्रण करने वाला नेक छन्दो में लिखा 
ग्रंथ हें । कचेशवरवाप।, निरंजनमाधव, सामराज, श्रीधर; महीपति आदि अन्य कई कवियों के पश्चात्‌ महत्वपूर्ण 
उल्लेखनीय कवि हं मोरोपंत (१७२६-१७६४ ईस्वी) । 
मोरोपंत रामचन्द्र पराडकर पन्हालगड पर जन्मे। केशव पाध्मे उनके ग्रु थे । बाद में पेंशवाश्रों के समधी 
आर सहूकार नाईक के घर यापने कथा-त्राचको को । कुछेक काल मुंशी भो रहे । समग्र महाभारत, भागवेत, रामा- 
यण आपने आर्था वृत्त में मराठा में उतारे, परंतु रामायण, मंत्ररामायण, आदि १०८ रामायण आपने लिखे थे, ऐसा 
कहा जाता है । युद्ध-प्रसंग, संवादप्रेम, वात्सल्य और करुणरस के प्रसंगों का वर्णन आपने बहुत ही कमाल के साथ 
किया है । रचना अधिकांश संस्कृतसंमासप्रचुर हे । आप अपने तुकों के लिए बहुत ही प्रसिद्ध हैं ईइवरस्तुति पर 
पृथ्त्रीछन्द में 'केकावली' नामक काव्य आपकी स्वतंत्र रचना हे । पेशवाद्मो के राज्यकाल के उत्तरकाल में अन्य कई 
कवि हो गये, जिनमें से मुख्य-मुख्य नाम हेँ--नारायंग कवि, दाजोवा जोशी राव, रामचन्द्र वड़वे, रघुनाथ पंत, कोण, 
साहिरोवानाथ ग्राँविये ग्रादि । इनमें ग्रंतिम कवि सिंधिया के दरबार में थे। वह गोग्रा की गोर के रहने वाले थे 
और 'महदनुभवेशवरी' नामक उनकी रचना रहस्यवादी हे । कु 
जव पंत-कवियोंने कविता को यांत्रिक और इतिवृत्तात्मक वना डाला तब स्वाभाविक रूप से कविता के रचना- 
कारों में दो वर्ग निमित हो गये--एक तो बड़े-बड़े विद्वान, व्युत्पन्न संस्कृत पंडित थे; दूसरी रोर थे जन-कवि । 
जनता का कवि वोरों की गाथा गाता सिंपाहियों के मनोरंजन के लिए श्वृंगारपूर्ण नाट्यात्मक भावगीत भी लिखता । 
वह कभी-कभी पंडित कवियों को नकल में तुकों का जाल विछाता; दृध्तरो ओर भाषा की चिता न करते हुए उर्दू के 
रंग में इझ्क की शायरी का जिक्र करता, नाजुकखयाली और बंदिश में उलकता; तो तोसरी ओर महाराष्ट्र की 
भमि-गत और जाति-गत रीति-रिवाजों, लोकोक्तियों-वाक्यप्रचारों, रहन-सहन की वैशिष्ट्यपूर्ण पद्धति का हूबह 
चित्रण करता । इस कारण से शाहीर कवियों के वीरश्रीपूर्ण 'पोवाडे' (आल्हा के ढंग पर 'वेलेड्स') जहाँ एक ओर 
श्रवणीय है वहाँ दूसरी ओर उन्हीं की श्यृंग/र से भरपूर, कभी-कभी तो अइलोल ऐसी लावणियाँ (कजरी, होली 
जैसे गीत) चित्र-काव्य की सुन्दर प्रतिमाएं हें। शाहिरों ने मराठा-पेशवा राज्य के उत्तरकाल के रण-रंग और रस-रंग 
का यथार्थ प्रतिविव कविता में उतार रवखा है, विना किसी लागलपेट के । ग्राम-गीतों की वह्‌ परंपरा जो पंडित कवियों 
के विद्वत्ता के ग्रीष्मातप में सूखती जा रही थी, उसे शाहिरों ने पुनर्जीवन दिया, पुन: हराभरा किया । 
अबतक उपलब्ध ऐतिहासिक गेय वीर-काव्य 'पोवाडे'--३०० हे । शिवाकाल से साहू तक के सात पेशवे 
काल के डेइ-सौ और वाकी १८०० ईस्वी के बाद के । उनमें ज्ञानदासं का 'अफ़ज़लखां-वबध' और तुलसीदास 
का तानाजी मालुसंरे' का पोवाडा बहुत प्रसिद्ध है । दोनों शिवाजी-कालीन हें । दूसरे कालखंड में पानीपत के संग्राम 
(१८१८ ईस्वी) और खाड़ी की लड़ाई को लेकर बहुत से पोवाडे ह । ये शाहीर भाट-चारणों की के 
प्राथ्रित थे। उत्तर पेशवाई के जो शाहीर प्रसिद्ध हे, उनमें प्रमुख हे--रामजोशी (१७५८-१८१२ इस्व ) ; कौतंन- 
कार; अनंतफंदी (१७४४-१) ; होनाजी बाला, ग्वाला सगनभाऊ तमाशा वालं (?-१८४०) शिकलगर मुसल- 
भान; प्रभाकर दातार (१७५४-१८४३) ; परशराम दर्जी । विभिन्न जातियों के ये जन-कवि आधुनिक मराठी 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


५२० 
कविता की नींव बनानेवालों मे मुख्य हे । होनाजी की कविता में उत्तान श्रृंगार होने पर भी मधुरता खूब है । प्रभाकर 
की रचनाएँ संस्मरणीय हं । न 


भ्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


(६ ३८८.) 
आधुनिक काल 


१८१८ ईस्वी में पानीपत में पेशवा-राज्य का पूर्ण पराभव हुआ और महाराष्ट्र में त्रिटिश-राज्य का सूत्रपात । 
ब्रिटिशों का पूर्ण परिचय होने से पहिले आरंभिक संभ्रम, सनातनी विरोध, सुधारवादियों की संपूर्ण आंग्लानुकरण 
की वृत्ति, परिपक्व राष्ट्रीय विरोध गदि कई भ्रवस्थाश्नो में से हमारे और ब्रिटिशों के संबंध गुजरे । न केवल एतिहासिक 
दृष्टि से वरन्‌ इस सारी दुखान्त कथा की पूर्वपीठिका समझने की दृष्टि से न० चि० केलकर की मराठे ग्राणि इंग्रज” 
पुस्तकं बहुत ही महत्त्वपूर्ण है । आरंभ में मराठी-भाषी अंग्रेजी की ओर झुकने के बजाय एकानेक कारणों से मराठी 
की ओर मुके थे । १८१० ईस्वी में सीरामपुर में डॉ विलियम करे ने मराठी-अंग्रेजी कोष छपाया । उसी समय गण- 
पत कृष्ण जी ने बंबई में प्रथम मुद्रणालय स्थापित किया । १८२० में बंबई-प्रांत अंग्रेजों के हाथों में आया । माउंट स्टुर्ट 
एल्फिन्स्टन बंबई के गवनंर बनाये गये । आपने शिक्षा का प्रसार किया । तन्निमित्त ग्रंथानुवाद कराये । मोल्सवर्थ, 
कोडी, जविस आदि ग्रंग्रेज भ्रौर जगन्नाथ शंकरशेट, सदाशिव काशिनाथ छत्रे, बालशास्त्री जांभेकर श्रादि विद्वान उस 
ग्रंथोत्पादन-संस्था में काय करते थे । व्याकरण, अंकगणित, भूमिति, पदार्थविज्ञान आदि विषयों पर विपुल ग्रंथरचना 
की गई । मराठी गद्य का गौर वैज्ञानिक साहित्य का इस प्रकार से आरंभ हुआ । १८५६ में बंबई विश्वविद्यालय की 
स्थापना तक यह अरुणोदय (रिनेसाँ) चलता रहा । 

बंबई विश्वविद्यालय की स्थापना से “निबंधमाला” नामक मासिक के उदय तक (१८५७ से १८७४ ईस्वी) 
का काल प्राचीन और नवीन के संघर्ष का काल हे । एक ग्रोर संस्कृत-ज्ञान-परंपरा के शास्त्री-पंडितजन; दूसरी ग्रोर 
अंग्रेजी विद्या और वाङ्मय के संपक में आये हुए नवीन विद्वान्‌। १८५६ तक का साहित्य अधिकांश शालेय (स्कूलोप- 
योगी) था, परंतु अब साहित्यिकों के मनों में यह भावना काम करने लगी कि साहित्य का प्रचारात्मक और कलात्मक पक्ष 
भी उतना ही महत्त्वपूर्ण हे । फलतः जहाँ परशुरामपंत, तात्या गोडबोले ने संस्कृत नाटकों के अनुवाद किये थे, उसी 
परंपरा को कृष्णशास्त्री राजवाडे ने आगे चलाया । गत वर्ष जाकर कहीं हिन्दी में कालिदास' के समग्र नाटकों के 

और काव्यप्रकार जेसेग्रंथों के संस्कृत से हिंदी ग्नुवाद हिंदी में छपे हे। मराठी में यह कार्य पचास वषं पूर्व हो चुका था । 
गणेशशास्त्री लेले ने भी बहुत से भ्रनुवाद संस्कृत ग्रौर म्रंग्रेजी से किये । इस काल-खंड के सबसे प्रसिद्ध लेखक हें पिता- 
'पत्र, कृष्णशास्त्री ग्रौर विष्णुशास्त्री चिपलूनकर। दोनों के भ्राविर्भाव काल में पच्चीस वर्षों का अंतर था; परंतु 
दोनों का ग्रादशं एक था । कृष्णशास्त्री ने मिशनरियों के विरोध में 'विचार-लहरी' पत्र १८५२ में शुरू किया । डॉ० 
. जान्सन के रासेलस का अनुवाद ग्रौर 'ग्रनेकविद्यामूलतत्त्वसंग्रह' नामक स्फूट लेखों का ग्रंथ १८६१ में प्रकाशित किया । 
मेघदूत ग्रौर जगन्नाथ पंडित के करुणविलास के पद्यान्‌ वाद, सुकरात की जीवनी आदि भ्रन्य कई. ग्रंथ लिखे । उनका 
अ्रधूरा कायं दुगने जोश से उनके सुपुत्र विष्णुशास्त्री ने चलाया । न केवल उन्होंने पिता के अधूरे लिखे हुए 'भरेवियन 
नाइट्स' (सहुस्न-रजनी-चरित्र, श्ररबोपन्यास) का अनुवाद पूरा किया, भ्रपितु अपनी “निबंधमाला' द्वारा मिशनरियों पर 
अपना शान्दरास्त्राघात ग्रौर भी प्रखर रूप से व्यक्त किया । 'आामच्या देशाची स्थिति' नामक निबंध सरकार ने जन्त 
कर लिया था ग्रौर कांग्रेस शासनकाल में उस पर के निबंध उठे श्राप ही ने प्राचीन ऐतिहासिक साहित्य के प्रकाशनार्थ 
'काव्योतिहाससंग्रह/ नामक मासिक; “निबंधमाला” नामक पत्रिका; “चित्रशाला” और 'किताबखाना' नामक प्रकाशन 
संस्थाएं ग्रौर तिलक, आगरकर के सहकार्य से केसरी” श्रौर 'मराठा' नामक मराठी-म्रग्रेजी पत्रों का सूत्रपात किया । 
निवंघमाला के कुल ८४ ग्रंक उपलब्ध हे, जो कि पूरे विष्णुशास्त्री ने लिखे हे । उनके भ्रन्य साहित्य का सुन्दर संकलन 
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और संपादन नागपुर के इतिहासज्ञ और साहित्य-शिक्षक श्री० बनहट्टी जी ने “विष्णुपदी” नामक ग्रंथ में किया है । 
विष्णुशास्त्री को भाषाशेली प्रोढ, रसमय भ्रौर ्रोजपूण है । प्रतिपक्ष का विरोध करते समय व्यंग-परिहास' शादि 
अस्त्रों का उन्होंने बहुतायत से उपयोग -किया है । यह प्रभावशाली लेखक केवल ३२ वर्ष जीवित रहा; परंतु 
भारतेंदु हरिशचन्द्र के समान ही वह यूगनिर्माता लेखक माना जाता हे । 


अंग्रेजों के संपक में वेज्ञानिक शोध के विकास-युग में मुद्रणकला की प्रगति के साथ साहित्य के प्रचारात्मक 


अंग की परिपृष्ट के काल में मराठी साहित्य का प्रवाह भ्रव वेग से आगे वढ़ा। गई अ्रधंशताब्दी में साहित्य का ऐसा 
कोई ग्रंगविशेष नहीं है, जिसमें उसने पर्याप्त कायं न किया हो। अव आगे के काल खंडमें नामों से न चल कर प्रवृत्तियों 
के विचार से चलना उपयूक्त होगा; क्योंकि नाम तो इतने अधिक हें कि सवका उल्लेख करना संभव नहीं हो सकता। 
अतः केवल प्रमुख नामों का ही उल्लेख करेंगे । विष्णुशास्त्री चिपलूनकर की युयुत्सु गद्य-शेली को निभाकर आगे 


पत्रकारिता की परंपरा चलाने वालों में प्रमुख हे-- 


पत्र पत्रकार 
'सुधारक' आगरकर 
'केसरी' बाल .गंगाधर तिलक 
'काल' शि० म० परांजपे 
'चाबुक' अच्युत वलवंत कोल्ह्टकर . 


इन स्वगंगत पत्रकारों के पश्चात्‌ जीवितों में प्रमुख हें। नवाकाल' के खाडिलकर, 'ज्ञानप्रकाश' के लिमये, 
'ित्रा' के डॉ० ग० य० चिटनीस, महाराष्ट्र! के माडखोलकर, लोकमान्य के गाडगिल आदि। 


ग्रागरकर की मान्यता थी कि राजनैतिक आन्दोलन को गौण स्थान देकर समाज-सुधार पहिले से हो। तिलक 


बिलकल इससे उलटी वात कहते थे । परिणामतः दोनों में बहुत काल तक विवाद रहा । श्रागरकर दर्शनशास्त्र के 
आपका लेखन अधिकांश प्रतिपक्षी पर वार करने के हेतु से हुआ; 


प्रोफ़ेसर थे और फ़र्ग्युसंन कालिज के संस्थापक । अ | 
परन्तु हिन्दू समाज की कुरीतियों को दूर करने में अपके लेखों का बहुत बड़ा हाथ रहा है । तिलक गीतारहस्य , 
आओरायन' 'ग्राक्‍टिक होम इन दी वेदाज़' नामक ग्रंथों के लेखक के नाते साहित्य में जैसे प्रसिद्ध हें, भारतीय राष्ट्रीयता 


संग्राम के एक सेनानी के नाते राजनेतिक क्षेत्र में अविस्मरंणीय हे । दोनों ने जो परंपरा पत्रसाहित्य म चलाई उसके 
अनयायी आज भी साहित्य में मिल जावेंगे झर उसमें यह युग तो समाचार-पत्र का साहित्य--युग ही माना 


जाता है । 

गंभीर गद्य के अन्य क्षेत्रों में, यथा इतिहास संशोधनात्मक, हे ' 
निक, राजनेतिक आदि मराठी ने तिलकोत्तर काल में पर्याप्त प्रगति कौ हें। यदि जयचन्द्र विद्यालंकार और झोका 
जी को हिंदी साहित्य नहीं भूलेगा तो गो० स|० सर देशाई, पारसनीस, खरे , राजवाडे आदि इतिहास-संशोधकों का कार्य 
भी मराठी में अद्वितोय है । जीवनी-साहित्य भी प्रचुर मात्रा में समृद्ध हे। तिलक कौ केलकर लिखित लील धर्मानंद 
कौशांबी का निवेदन, कर्व की आत्मकथा, लक्ष्मीबाई तिलक की स्मृति चित्रे, दा० न० शिखर की गांधी जी की 
जीवनी? और अभी हाल में प्रकाशित झौर जब्त शि० ल० करंदीकर का 'सावरकर-चरित्र इस विभाग के ऐसे ग्रन्थ 
जो किसी भी साहित्य में गौरवपूर्ण स्थान प्राप्त करेंगे । कोश-साहित्य पर तो एक स्वतंत्र लेख इसी ग्रंथ में अन्यत्र 


है, दिया जा रहा हें । 
साहित्य-समालोचना संबंधी कुछ महत्वपूर्ण आधुनिक ग्रंथ निम्न 


` ६५ 


म्न कहे जा सकते हे 
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जीवनी, कोश-रचनात्मक। समालोचनात्मक, वेज्ञा- ' 


ह 


५२२ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
ग्रंथ लेखक 
, प्रतिभास।धन---प्रो ० ना० सी० फडके 
. छन्दो-रचना--डॉ० मा० त्रि० पटवर्धन 
. हास्यविनोदमीमांस[--न० चि० केलकर 
. अभिनव काव्यप्रकाश--रा० श्री० जोग 
. सौंदयंशोध व ग्रानंदबोध--रा० श्री० जोग 
. काव्यचर्चा--अनेक लेखक 
. वाड्मयीन महात्मता--वा० सी० मढेकर 
८. कलेची क्षितिजे--प्रभाकर पाध्ये 
६. रसविमर्श--डॉ० के० ना० वाटवे 

१०. चरित्र, आत्मच रित्र, टीका--प्रो० जोशी और प्रभाकर माचवे 

साहित्य के इतिहास संबंधी कई ग्रंथ प्रका शित हो चुके हुँ, फिर भी कोई एक पुस्तक ऐसी नहीं, जिसमें मराठी 
साहित्य का संपूर्ण इतिहास संक्षेप मे मिल जाय। वेसे मराठी वाड्मयाचा इतिहास (३ भाग )--ल० रा० पांगारकर; 
अर्वा वीन मराठो--कूलकर्णी, पारसंतीस; महाराष्ट्र-सारस्वत--वि० ल० भाव; ्र्वाचीन मराठी वाङ्मयसेवक-- 
गं० दे० खानोलकर; मराठी साहित्य संमालोचन--वि० ह० सरवटे आदि ग्रंथ बहुमूल्य हें और इन्हीं की सहायता 
से यह लेख लिखा गया हे । 

इनके अतिरिक्त मराठी साहित्य में गंभीर गद्य के परिपृष्ट अंग हुँ राजनीति, समाजशास्त्र, मनोविज्ञान, 
शिक्षाशास्त्र तथा इतिहास संशोधन संबंधी ग्रंथ । इन संवका परिचय इस छोटे से लेख में संभव नहीं । कुछ उल्लेख- 
नीय ग्रंथ हैं आधुनिक भारत--जावडेकर; लढाऊ राजकारण--करंदीकर; पाकिस्तान--प्रभाकर पाध्ये, भारतीय 
समाजशास्त्र--डॉ० केलकर; ग्यानवाचे ग्र्थशास्त्र--गाडगील; अर्थशास्त्र की श्रनर्थ-शास्त्र--ग्राचार्य 
जावडेकर । मनोविज्ञान व शिक्षणशास्त्र पर ग्रठवले, मा० धों० कर्वे, वाडेकर, प्रो फडके, कारखानीस श्रादि 
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के ग्रंथ बहुत उपयोगी हें । इतिहाससंशोधन के क्षेत्र में प्रो, राजवाडे, पारसनीस, डॉ० भांडारकर, काशीनाथ 


पंत, लेले ग्रौर गोविन्द सखाराम, सरदेसाई ये नाम स्वयंप्रकाशी हे । मराठी के गांधीवादी लेखकों का परिचय 
एक स्वतंत्र विषय होगा । फिर भी उनमें प्रमुख विनोबा, कालेलकर, आचार्य भागवत. सानेगरुजी श्रादि 

साहित्य के ललित अंग (काव्य, नाटक, उपन्यास, ख्यायिकादि) का विशेष रूप से विकास हुआ है । 
इनका विस्तारपूर्वेक विवेचन यहाँ भ्रन॒पयुक्त न होगा । नीचे मराठी के आधनिक साहित्यप्रवाहों तथा प्रमख लेखकों 
और उनकी रचनाओं (जिनके नाम ब्रैकटों में दिये जावेंगे) का एक विहंगम उल्लेख मात्र में कर देना चाहता हूं, 
जिप्तसे हिंदी-माषी पाठक मराठी-साहित्य की वर्तमान श्री-वद्धि से परिचित हो सके । 


१. काव्य: र 
प्रथमोत्थान 


१८१८ ईस्वी तक मराठी कविता जो वहुत उन्नति पर थी घीरे-घीरे उसमें सामाजिक राजनैतिक परिपाइवं 
के अनुसार पतनोन्मुखता दिखाई देने लगी । शाहीर कवि--जो कि जनता में लोकप्रिय 'तमाशे' (एक प्रकार का 
काव्यपाठ) करते, वे उत्तान श्रृंगार पर लावनियाँ अधिक लिखने लगे । 'पोवाडे'-रचना की प्रवत्ति भो थी तो केवल 
ग्रतीतोन्मुखी । राजनेतिक दृष्टि से यह बहुत भ्रान्दोलनपणं काल था । ग्रस्थिर जीवन के कारण कविता में किसी 
स्थिर प्रवृत्ति के दर्शन कम मिलते हे । अंग्रेजी राज्य की स्थापना के पश्चात्‌ संन १८८५ से मराठी की आधुनिक 
कविता का आरंभ मान सकते हे । जैसे उर्दू में हाली या हिंदी में भारतेंदु या गुजराती में नमंद, वैसे मराठी म॑ 
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मराठी-सरहित्य को कहानी तल 


केशवसुत से नव जागरण का आरंभ हुआ । कृष्णा जी केशवदामले (१८६६-१६०५) 
था । इनके पूवं जो मराठी कविता हुई थो वह अधिकांश इतिवृत्तात्मक और अंग्रेजी कविता की अनकरण पद्धति पर 
थी । उसमें जातीय विशेषता नहीं मिलती। केशवसुत ने पनी “तुतारी” ( तुरही' या तय”) नामक कविता से 
मराठी में राष्ट्रीय, स्वातंत्र्योन्मुखी कविता का शंखनाद किया । कवि को उन्होंने समाज मे पृनप्रेतिष्ठित किया । 
उनकी कई प्रसिद्ध पंक्तियाँ संदेश बन गई ह । : > 


'केशवसुत' का पूरा नाम 


यथा-- 


“प्राप्त काल विशाल भूधर के समान हे । उसमें सुन्दर शिल्पांकन करो । उसमें अपने नाम लिखो ।” 
“दंभ पर हमला करो। विद्रोहियों, त्वरा करो । समता का ध्वज ऊंचा करो !” 


परंतु केशवसुत के मन पर वडंस्वथं ग्रादि अंग्रेजी के ग्रारंभिक रोमेंटिक कवियों की छाया प्रवल थी मरौर 
समाजसुधार से अधिक वे अपनी कविता में कुछ विशेष न कर पाये । केशवसुत के पश्चात्‌ दूसरे महत्वप॒र्ण कायं करने 
वाले कवि रेवरंड ना० वा० तिलक (१८६५-१६१९) हुए। आप ईसाई थे। फिर भी आपने वनवासी फूल, 
'खिस्तायन' आदि के द्वारा मराठी कविता की जो अमूल्य सेवा की हैं वह अद्वितीय हे। आपकी कविता में मानवतावाद 
कट-कटकर भरा है। ईसाइयों को सी प्राणीमात्र के लिए अनुकंपा, दार्शनिक पुट लिए हुए कुछ गूढ़ रम्यता तथा झास्ति- 
कताजन्य आशावाद उनकी विशेषताएं हें । मराठी काव्य के प्रथम उत्थान के तीसरे महत्वपूर्ण कवि हें श्री चन्द्रशेखर 
(१८७१-१६३७) । आप बड़ौदा के राजकवि थे । कवितारति आदि संस्कृत छन्दों में रची, ग्रापफी कई फूटकर 
कविताएँ 'चन्द्रिका' नामक संग्रह में प्रकाशित हुई हे । ्रापने मिल्टन के 'लेलेग्रो' ग्रौर 'इल्‌ पेन्सेरे सो के अनुवाद 
किये हैं । एक ग्रामीण भाषा में लिखा हुआ 'काय हो चमत्कार' नामक आर्यावद्ध खंडकाव्य आपकी सर्वोत्तम 
रचना है । आपकी तुलना हिंदी के श्री० 'हरिऔध' से की जा रकती हे । प्रथमोत्थान के चौथे कवि हे विनायक 
(१८७२-१६०९) । आपको शिक्षा विशेष नहीं हुई, जीवन भो ग्रस्थिर रहा, परंतु आपने उच्च कोटि की राष्ट्रीय 
रचनाएँ की हें। सभी रचना प्रधानतः गीति-काव्यात्मक है । विशेषतः पकी 'हतभागिनी', स्त्री और पुरुष ” 
'कवि और तोता' आदि रचनाएं प्रसिद्ध हैं। 'कमला' नामक एक ऐतिहासिक काल्पनिक खंडकाव्य लिखनेवाले 
प्रथमोत्थान के पांचवें उल्लेखनीय कवि श्री नारायण मुरलीधर गुप्ते हें । ग्रा पने 'बी' (Bee ) नामक अंग्रेजी उपनाम से 
सव कविताएँ लिखीं । आपका जन्म १८७२ में हुआ, अभी जीवित हैं । ग्रापकी रचनाएं १६३४ मं पुस्तकरूप में 
प्रकाशित हुई । श्री अत्रे ने उनकी रचनाएं संग्रहीत भर संपादित की हें । आपने बहुत कम कविताएँ लिखीं, परंतु 
जितनी लिखीं वे एक से एक बढ़कर हैं । एक प्रकार से ग्राधुनिकतम कविता का आरम आप ही से हुआ । आपको 
प्रसिद्ध रचनाएँ हें--डंका', 'दीप', 'ज्योति', 'चाफा, भाभी कन्या' आदि । 


द्वितीयोत्थान 


इसके श्रन्तगंत प्रमुख कबि तांबे, गडकरी उर्फ़ गोविदाग्रज , ठोंबरे उफ 'वालकवि , रेंदालकर भर ल 
विनायक दामोदर सावरकर हें । भास्कर रामचन्द्र ताँवे (१८७४-१६४२) ग्वालियर के राजकवि थे। आपने 
कछ बहुतही मधुर प्रेम-गोत लिखे हे । राजस्थान तथा मालवे का प्रादेशिक प्राकृतिक रंग ग्रापकी रचनाओं में कल 
है । रवीन्द्रनाथ की शैली पर आपने संप्तीम-प्रसीम का सार दैनेवाली हम, रा भी र्‌ ह्‌ आप 
कई गीत, यथा--'मरणांत खरोखर जग जगते, क'णि कोडे माझे उकलिल का ?', साम्राज्यशाही आदि बहुत 


लोकप्रिय हुए हं । 
राम गणेश गडकरी (१८८५- 
में स्फटित हुई । आपने कुछ हास्यपूण निवन्ध भी लिखे हें 'वालकराम 


१९१९) प्रमुखतः नाटककार के नते प्रसिद्ध हें । आपकी प्रतिभा अनेक रूपों 
' के नाम से। परन्तु आपकी सभी रचनाओं 
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५२४ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
में उनकी काव्यात्मक मनोवृत्ति का गहरा असर हे । 'गोविदाग्रज' के नाम से गडकरी ने कविता लिखी । उसमें 
बायरन जैसो उत्कट भावकता, गहरी करुणा और गहरा श्रृंगार मिलता हूँ। राजहंस माझा निजल!', 'गलावी 
कोडे”, “मुरली”, 'घुबड', 'दसरा', कवि भ्रणि कैदी” आदि कई रचनाएँ अविस्मरणीय हैँ । कहीं-कहीं ऊंची दार्शनिक 
उड़ान, कहीं प्रकृति का अत्यंत सजीव वर्णन और कहीं मनोभावनाझओं का सूक्ष्म हृदयस्पर्शी वर्णन आपको कविताओं में 
मिलता हे । प्रेम निराशाजन्य कड़ आहट भी कई गीतों में है । अनुघ्रासों की बहुत सुन्दर छटा.सवंत्र पाई जाती 

माधपंप्रधान मराठी कविता की इस दूसरी धारा के तीसरे ग्रत्यन्त कोमल कवि हैँ त्यंवक वापू जी ठोंबरे उफ़ 
बालकवि' (१५९०-१६१८) । आपने प्रकृति-प्रेम की ही अधिक रचनाएं की हूँ। इन्हें मराठी का सुमित्रानंदन पंत 
कह सकते हे । 'संध्य़ातारक', 'निर्भर', 'पाऊप', 'फुलराणी', 'श्रावणमास', ताराराणी, काल अणि प्रेम' ये आपके 
विषय हैँ । ग्रापसौदर्थवादी हें औरपंत जिस प्रकार सुंदरतर से सुंदरतम' सरी सृष्टि को देखते हें, वैसे ही वालकवि 
भी आनंदी आनंद गडे', 'इकडे तिकडे चोंहिकडे', संवंत्र आनंद के दर्शन करते हे। भारत के विषय में वे 
देहात में एक रात कविता में कहते हे :--- 
'“हम्मालो का (कूलियों का) यदि कोई राष्ट्र ह---तो वह हिंदभूमि हे । हे मन, यह दन्य, यह दोवंल्य देखा 
नहीं जाता । हिंदभूमि की व्यथा सहन नहीं होती । 
एकनाथ पांडुरंग रेंदालकर १८८६-१६२०) मराठी में मुक्तछंद और अतुकान्त रचना के प्रथम प्रवतँक हें । 
आपकी रचना में स्वाभाविकता विशेष हे । “रुक्मिणी पत्रिका', क्ृष्णा', वसंत”, “उजाड मेदान', गिधाड' आदि 
आपकी प्रसिद्ध रचनाएं हं । परंतु प्रसाद के आँसू की भांति आपकी रचनाश्रों में करुणरसं की एक श्रन्तर्धारा सतत 
प्रवहमान हे । यदि माधुयं ताँबे और गोविंदाग्रज में मिलता हे तो प्रसाद गुण बालकवि और रेंदालकर में । बचा 
हुआ ग्रोजगुण वाँ० विनायक दामोदर सावरकर---जो अपने क्रान्तिकारी राजनैतिक जीवन के कारण भारत विख्यात 
ह--की रचनाओं में मिलता हे । .सावरकर के कवि को सावरकर का राजनैतिक व्यक्तित्व खा गया और मराठी 
साहित्य ने एक बहुत अच्छे महाकवि को खो दिया, यह खेद से कहना पड़ता है । “रानफुलें' और हाल में प्रकाशित उनकी 
संपूर्ण रचनाओं में---युगांतरीचा घोष', 'जगन्नाथचा रथोत्सव', 'माभे मृत्यूपत्र सागरा, प्राण तलमलला', 
सप्तषि' आपकी ऐसी रचनाएं हें जो विश्व साहित्य में गवे का स्थान प्राप्त कर सकती हु । 'वैनायक' तथा 'कमला' 
नामक दी खंडकाव्य भी ग्रापने लिखे हे। आपकी प्रतिभा क्लासिक? ग्रथवा 'ग्राभजात्य ' लिये हुए है। आप 'महा- 
समर नामक एक और काव्य लिख रहे थे । वह पता नहीं, अभी प्रा हुआ या नहीं । 
प्रथमोत्यान में जहाँ रूढ़ियों के प्रति अ्रनावश्यक मोह ग्रथवा निर्भयता की ग्रतिरेकपणं वृत्ति प्रदर्शित हो रही 
थी, द्वितीयोत्यान में अंग्रेजी रोमेंटिक कवियों की भांति एक प्रकार की ताज़गी, प्रकृति के प्रति विशेष प्रेम, जातीयता 
तथा स्वदेशभक्ति के दर्शन होते हे। 


तृतीयोत्यान 


तृतीयोत्थान में मुख्य हाथ पूना की 'रविकिरण मंडल' नामक सात कवियों की एक मंडली का रहा । उनमें 
प्रमुख कवि थे और हे--डॉ० माधव त्र्यंवक पटवधंन उफ़ं “माधव जलियन', यशवंत दिनकर पेंढारकर उफ़ यशवंत, 
शंकर केशव कानिटकर उफ 'गिरीश,' मायदेव, घाटे भ्रादि। माधव जूलियन' फ़ारसी के प्रोफेसर थे और छंदशास्त्र 
पर आपने बंवई विश्वविद्यालय से मराठी की पहली डाक्टरेट पाई। फ़ारसी-पद्धति के कई छंद आप मराठी में 
लाये--रुवाई, गजलों की कई किस्में ग्रादि। उमर खय्याम की रुबाइयों का मूल फ़ारसी से समइलोकी तथा 
फिज्जेराल्ड के अंग्रेजी ग्रनुवाद से समइलोकी अनुवाद मराठी में आपने प्रस्तुत किया। 'सुधारक' नामक. एक 
व्यंगपूर्णे खंडकाव्य, “विरहतरंग' नामक प्रेम-प्रधान खंडकाव्य, प्रगीत मुक्तकों से भरा 'तुटलेले दुबे” नामक दूसरा खंड- 
काव्य केवल 'सुनीतों' में (“सुनीतः अर्थात्‌ अंग्रेजी सानेट' या चतुर्देशक को मराठी में रूढ़ किया हुआ शब्द) 
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भराठी-साहित्य कौ कहानी ५२५ 


'नकुलालंकार' नामक एक व्यंग काव्य के अलावा आपकी स्फट कविता 'शलाका' 'गज्जलांजली', 'स्वप्नरंजन' तथा 
ह्‌ ~ > 7 

उद्‌वोधन 'मघुमाधवी' में संगृहीत हैं । आपने उन्मुक्त प्रेम का समर्थन, सामाजिक दंभ का परिस्फोट, राष्ट्रीय कतंव्यों 
के प्रति तो किया ही, साथ ही अपनी कविता द्वारा मराठी में एक नवीन शैली, एक नवीन भाषा-संपदा को, प्रचलित 
किया ] रविकिरणमंडल में आपकी मौलिकता सवसे अधिक प्रकाशमान थी। कई कविताओं के रेकार्ड भी 
वन गय हं । > 

यशवंत ने भी राष्ट्रीय और समाज-सुध।र पर कई कविताएँ लिखी। 'बंदोशाला! नामक एक खंड-काव्य यरवदा 
के वच्चों की जेल पर और अपराधी बच्चों पर तथा 'जयमंगल।' विल्हण के प्रेमप्रसंग को लेकर लिखा । इनके अलावा 
हाल में बड़ौदा नरेश के राज्यारोहण प्रसंग पर 'काव्यकिरोट'खंडकाव्य लिखा, जिससे वे बड़ौदा के राजकवि नियुक्‍त 
हुए । परन्तु इन खंड-काव्यों में उनकी प्रतिभा इतनी नहीं चमक उठती जितनी कि गोत-काव्यात्मक फूटकर रचनाओं 
में। यशोधन', 'यशवंती', 'यशोनिधि' 'यशोगंध', आदि ग्रापके कई संग्रह प्रकाशित हुए हैं, जिनमें से आई, 
'गुलामांचे गाह्माणे', नजराणा,' 'भेतरणी', विगिविगी चाल', 'घर', प्रेमाचीदौलत' आदि आपके कई गीत बहुत 
लोकप्रिय हुए हें । क्‌ छ रचनाएँ आपने ग्रामीण भाषा में की हें वच्चों के मन का भी बहुत सुन्दर चित्रण कई 
कविताओं में किया गय। हे, यथा 'माल्‌ नको गा, इंदुकल/, 'कल्यांचा भात' आदि। 

रविकिरणमंडल के अन्य कवि इतने प्रसिद्ध नहीं हुए 'गिरीश' (कांचनगंगा, फलभार, ग्रभागी कमल, 
ग्रांवराई, सुधा) अवश्य अपने खंड-काव्यों के कारण अधिक सफल कवि माने जाते हैं रविकिरणमंडल के सभी 
कवियों ने अधिकांश प्रेम-कविताएँ लिखीं । स्वतंत्र-प्रेम की प्रशंसा उनकी रचनाओं में मिली हे; परंतु जहाँ एक 
ग्रोर उन्होंने मराठी कविता में नये-नये विषयों पर रचनाएँ करने की यथार्थवादिता बढ़ाई, वहाँ दूसरी ओर कविता को 
कुछ नई रूढियों में बाँध डाला । रविकिरणपरिपाटी मराठी में भावगीत के रूप में कई वर्षों तक ऐसी चलती रही 
कि उसकी प्रतिक्रिया में एक ओर माधवानुज, दु० ग्रा० तिवारी, टेकाडे, बेहेरे आदि ने ग्रोजपूर्ण ऐतिहासिक संग्राम- 
गीत गाना शुरू किये (जो स्पष्टतः राष्ट्रीयता प्रचार से भरे हुए अधिक थे, काव्य उनमें कम था): दूसरी ओर 
प्रि० प्र० के० अत्रे उफ़ं केशवक्‌मार ने अपनी पैरोडियों की प्रथा चलाई, जो 'विडंबन काव्य के नाम से बहुत ही प्रचलित 
हुई । 'भेंड्ची फूलें' नामक एक अकेले संग्रह नें मराठी कविता में परिहासपूर्णता-का वह प्रवाह बहा दिया कि एक 
दशक के अंदर-अंदर कविता एकदम उपेक्षित वन गई । 

प्रव इधर महायुद्ध के कुछ पूर्व से कवियों में पुनर्चेतना जाग्रत हुई हे । आ० रा० देशपांडे 'ग्रनिल इस नई 
काव्य-प्रेरणा के प्रधान उन्नायक हे कुसुमाग्रज (विशाखा), बोरकर (जोवनसंगीत) पु० शि० रेगे, कारे, वसंत, 
वैद्य, वसंत चिंघड़े, ना० घ० देशपाँडे, राजा बढे, शरच्चंद्र मुक्तिबोध आदि कई नये कवि आगे ग्रा राहे हें, जो कि मराठी 
के इस अनुव॑र प्रांत को संवार रहे हें । इनकी उज्ज्वल प्रतिभा का भविष्य अभी अनिर्णीत हे । 


२. नाटक: 


काव्य से जुड़ा हुआ साहित्य का दूसरा प्रधानांग हे नाटक । सौभाग्य से मराठी का रंगमंच बहुत विकसित 
अवस्था में रहा है । हाल में ही उसका शातसांवत्सरिक उत्सव भी महाराष्ट्र में सवत्र मनाया गया । इस रंगभूमि के 
विकास का श्रेय जैसे सफल अभिनेता, रसिक प्रेक्षक और उत्तम गायकों को हे, वैसे ही उच्च कोटि के नाटककारों को 
भी है। आधुनिक नाटक का आरंभ वैसे ही पौराणिक ऐतिहासिक कथावस्तु को लेकर हुआ, जैसे अन्य भाषाओं में \ 
सन १८८२ के चांद पच्चीस वर्ष तक संगीत का रंगमंच पर बहुत विकास होता रहा । अण्णा किर्लोस्कर महाराष्ट्र मॅ 
रंगभमि को सर्वाधिक लोकप्रिय करने वाले नट-नाटककार के पश्चात्‌ देवल को यह श्रेय देना चाहिए कि उन्होने 
वाटकों को उनके प्राचीन केंचुल में से वाहर निकाल कर खुली हवा-में सामाजिक प्रश्‍तों की चर्चा में संलग्न किया। 
वृद्धविवाह की प्रथा पर 'शारदा' नामक उनका नाटक बहुत ही लोकप्रिय रहा । श्रीपाद कृष्ण [कोल्हटकर ने नाटकों 
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में साहित्यिकता का सूत्रपात किया । आपके 'मूकनायक', प्रेमशोधन , 'मतिविकार' आदि. नाटकों ने अद्भूत रम्यता 
(रोमांस) की नाटकों में भ्रवतारणा की, परन्तु उनके नाटकों में यथार्थ का निरूपण नहीं था । कृत्रिमता भी बहुत 
कुछ थो । कृष्णा जी प्रभाकर खाडिलकर ने 'कीचकवध' (जो सरकार द्वारा जब्त किया गया) से 'मेनका' तक अनेक 
पौराणिक-सामाजिक नाटक रचे, जिनमें 'मानापमान' (१९११ ई०) सबसे ग्रधिक लोकप्रिय हुआ । इतिहास अथवा 
पराण की कथा लेकर उसे ग्राधनिक काल और समस्याओं पर घटित करने की खाडिलकर को शेली बहुत ही तोक्ष्ण 
- और प्रभावशाली थी । माधव नारायण जोशी ने मराठी नाटकों को सामाजिक यथार्थवाद सिखाया। परिहास के 
अवगुंठन में तीब्र सामाजिक व्यंग आपने लिखे, जिनमें संगीत विनोद, संगीत स्थानिक स्वराज्य अथवा म्युनिसिपे- 
लिटो और संगीत वह्वाडचा पाटोल बहुत प्रसिद्ध हं । 
नाटक के क्षेत्र में वैसे तो अनेकानेक प्रयोग हुए । शेक्सपोझ्रर के अनुवादों (त्राटिका, झुझारराव) से लगा कर 
करेल कपेक की मदर' (आई) नाटिका भ्रौर इव्सन 'डाल्सं हाउस” (घरकूल) के ग्रनुवादों तक कई चीजें यूरोपीय 
रंगमंच से मराठी मंचने लीं । परंतु प्रांतीय भाषाओं में से ग्रन्य किसी भाषा के नाटक मराठो में नहीं के वरावर ग्रनूवादित 
हुए । हिंदी पर जिस प्रकार बंगला को छाया स्पष्ट है, (डी० एल० राय को नाटकों में और शरच्चन्द्र चट्टोपाध्याय क 
उपन्यास में तथा रवींद्रनाथ को काव्य मे) मराठी में बंकिम, शरच्चन्द्र के ग्रनुवाद तो हुए, परंतु नाटकों में कहीं भी 
बंगाली का प्रभाव नहीं दिखाई देता। महायूद्धोत्तर मराठी नाटक के इतिहास में तीन नामों का उल्लेख प्रमुख रूप से 
, करना होगा । गडकरी, वरेरकर, ग्रत्रे। गडकरी एक प्रकार से हिंदी के प्रस[द' थे। दोनों की प्रतिभा का स्वरूप 
रोमेंटिक था । दोनों की शेली काव्यात्मक थी । अंतर था तो इतना ही कि जहाँ “प्रसाद” ने बौद्ध कालीन एतिहासिक 
वातावरण का विशेष ग्राश्रय लिया, गडकरी ने सामाजिक प्रसंगों की और संमस्याग्रों की ही विशेष विवेचना की । 
प्रेम सत्यास' में विधवा विवाह का, “पुण्यप्रभाव” में सतोत्व के प्रताप का, एकच प्याला' में शराव श्रौर उसके दुष्प- 
रिणाम का चित्र गडकरी ने उपस्थित किया। गडकरी के वाद वैसे तो कई नाटककार हुए, जिन्होंने मराठी रंगमंच को 
उवर बनाया और इसका समस्त श्रेय केवल नाटकलेखकों को ही नहीं, ्रपितु नट, गायक और उस॑ भनोरंजन में सक्रिय 
योग देने वालो जनता को भो दिया जाना चाहिए । फिर भो वाल गंधव (नारायणराव राजहंसं नामक अभिनेता को 
, स्व० लोकमान्य तिलक ने इस पदत्रो से विभूषित किया था) और उनको कंपनी द्वारा खेले गये आधुनिक राजनैतिक 
ग्रासय से भरे पौराणिक कथानकों वाले नाटकों को विशेष श्रेय है। बोर वामनराव जोशी और सावरकर, अच्युत 
बलवंत कोल्हटकर ग्रौर टिपतोस तथा #० भ्र० शवल आदि के ग्रोजस्वो ऐतिहासिक नाटकों ने पर्याप्त ख्याति प्राप्त 
को । इस क्षेत्र मे नवयुग उपस्थित करने का समस्त श्रेय भार्गवराम विट्टल उर्फ़ मामा वरेरकर को हे । आपने 
इब्न को शलो को श्रपनाकर एक नईनारो-सुष्टि निमित को । राष्ट्रोय जागरण में जो सहयोग स्त्रियों से मिला 
उसका श्रेय मामा को सफ्रेजेंट' नाटिकाओं को हे । ्रापने मिल-मजदूरों के प्रश्‍न, मठों के और ब॒वाशाही (यानो गुरुडम 
चलानेवाले महत्तों के) प्रश्‍न, श्रछूतोद्धार और खह्र के प्रश्‍न अपने नाटकों हारा सुलभाने का प्रयत्न किया । 
स्पष्टतः प्रचार उनके नाटकों को ग्रात्मा बन गई । नाटिका (एकांको) संप्रदाय मराठो में श्राप ही को प्रेरणा से 
लोकप्रिय वना । श्राप समय के साथ प्रगतिशोल हुए और प्रभो हाल में 'सिगापुरातून' नामक नाटक में साम्यवादी 
विचारसरणि का भी उन्होंने पोषण किया हे । 
जहाँ सामाजिक प्रश्‍तों की श्रोर रोमेंटिक और यथार्थवादो दृष्टिकोगों से गडकरी तथा वरेरकर ने मराठी 
रंगमंच को श्राकृष्ट किया, अत्रे ने एक बिलकुल नये ढंग से (जिसे कुछ हद तक वनाडं शा का ढंग. कहना चाहिए) 
प्रशतों का परिहासा।त्मक पहल उपस्थित किया । मा० ना० जोशो ने जो “्पन्सिपैलिटो' का घोर व्यंग-चित्र अपने 
स्थानिक स्वराज्य में उपस्थित किया था, उसी को कूछ आगे बढ़ाकर अत्रे ने भ्रपने नाटकों में हास्य (प रिस्थितिजन्य, 
शब्दजन्य तथा चरित्रजन्य), अतिरेक, समाजमीमांस, विचार प्रक्षोभन का एक विचित्र “मिक्स्चर' मराठी मंचपर 
प्रस्तुत किया, जिसे जनता ने वर्षों तक बहुत ही सराहा । “साष्टांग नमस्कार! में प्रत्येक पात्र एक-एक खब्त 
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मराठी-साहित्य की कहानी ` ५२७ 


क मरना संसारः में वैवाहिक असंतोष के लग्नाची वेडी' में आधुनिक प्रेमविवाह 
Mu [ह- संघष के बहुत ही आकर्षक चित्र उपस्थित किये गये हे । आचार्य भत्र 
ने परोडियां लिखकर जो कमाल हारि उसमें मं Mende 

NS कमा हासिल किया था, उसमें मंचपर अपना प्रतिहसित' प्रदर्शित कर चार चाँद लगा दिये । 
बाद स वे सिनेमा के क्षेत्रों में उतरे, वहाँ भी चमके, मगर इधर आकर नाट्यक्षेत्र से जेसे उन्होंने सन्यास सा ले लिया 
हे, जो दोनों मराठी नाटक के तथा यत्रे के हक में ठोक नहीं हुआ । मराठो रंगमंच उनसे ग्री भी बहुत अपेक्षा कर 
सकता ह्‌ + आधुनिकतम प्रयोगों मे वर्तक अनंत काणेकर, के० ना० काले का नाट्यमन्वंतर-मंडल, 'लिटिल थियेटर 
र ।र इधर लोकनाट्य के जो नये सोवियत-पद्धति के प्रयोग चल रहे हैं, इन सभी संत्प्रयत्नों ने सिनेमा से पराजित 
रंगभूमि को पुनरुज्जीवित ग्रौर सप्राण बनाने में योग दिया है । 

, नाटक के ही सिलसिले में 'नाटय-छटा' का भी उल्लेख गौरव से करना चाहिए, जो मराठी साहित्य की 
अपर्न [ चीज हे । स्व० 'दिवाकर' आदि लेखकों ने इसे अपनाया । इसमें 'एकमुखी-भाषण' द्वारा सामाजिक 
विरोधों को स्पष्ट किया जाता है। एक प्रकार से यह शब्दों में लिखे हुए व्यंग-चित्र ही समभिये । यद्यपि इस 
प्रकार के लेखन का चलन भ्रव कम हो गया है तथापि यह्‌ एक अच्छा संहित्य-प्रकार है, जो हिदी को भी 
. अपनाना चाहिए । 


३. उपन्यास-आख्यायिका आदि 


मराठी उपन्यास का जन्म यात्रा-वृतान्तो मे मिलता हे । मराठो का पहिला उपन्यास 'यमुनापर्यंटन' 
(१८४१ ईस्वी के करीव) यद्यपि नाममात्र को सामाजिक है, तथापि उसकी रचना मनोरंजनप्रधान ही अधिक हें । 
अद्भुतरम्यत! पर उनका अधिक ध्यान था। १८७० के करीव मराठो में ऐतिहासिक उपन्यास लिखने की प्रथा 
चल पड़ी । फिर भी १८८५ के पश्चात्‌ उल्लेखनीय उपन्यासकार हरिनारायण आप्टे हे । हिंदी के प्रेमचंद 
की ही भांति आपने मराठी मध्यवर्गीय जीवन के यथार्थं चित्र अंकित किये । प्रादर्शोन्मुख यथार्थवाद उनका 
लक्ष्य था । दोनों को ही समाचार-पत्र की सो शैलो में खंडश: लिखना पड़ा। अतः दोनों की शैली में कुछ अनावश्यक 
लम्बे और उवा देने वाले वर्णन मिलते हें । ग्रापको प्रसिद्ध और ऐतिहासिक एवं सामाजिक कादंबरियों के नाम हे--. 
उषःकाल, सूर्योदय, सूर्यग्रहण, गडभ्रालापण सिंह गेलामी, (यह चारों शिवा जो के राज्यकाल संबंधी हें) यशवंतराव 
खरे, पण लक्षातं कोण घेतो । नारायण हरि आप्टे नामक एक दूसरे उपन्यासकार ने भी इस युग में ऐसी 
उपन्यास ग्राख्यायिकाएँ लिखीं, जो कि श्राप्टे की शेली की अनुकृति पर कौटुंबिक जोवन से संबंधित थीं, किन्तु कम 
लोकप्रिय हुईं । 
उपन्यास के क्षेत्र में दूसरा युग वामनमल्हार जोशो से आरम्भ होता है । आपने तीन-चार ही उपन्यास लिखे 
हो, परन्तु सभी विचारप्रक्षोभक हं । रागिणी, नलिनी, आश्रम-हरिणी, सुशीलेचा देव, इन्दुकाले और सरला भोले 
ये उनके मुख्य उपन्यास हें । सब में किसी दार्शनिक या नीतिशास्त्रीय समस्या की विवेचना प्रमुख हे । डॉ० केतकर 
ने अपने उपन्यासो में समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण को प्राधान्य दिया और दोनों को ही मराठी के सामाजिक उपन्यास 
को विचारक्षेत्र में आगे बढ़ाने का श्रेय हे । ऐतिहासिक उपन्यास इस काल में भी नाथमाधव और हड़प ने शिवाजी 
काल और पेशवाई को लेकर बहुत से लिखे और वे वहुत लोकप्रिय भी हुए । राखालदास बनर्जी के 'शशांक', 
'करुणा', अग्निवर्षा' ग्रादि के अनुवाद इसी काल में हुए । श्रो० शहा ने सम्राट्‌ अशोक और छत्रसाल नामक 
दो प्रसिद्ध ऐतिहासिक उपन्यास प्रकाशित किये, जिनका अनुवाद हिन्दी में प्रेमी जी ने प्रकाशित किया हे । 
झब उपन्यास केवल आगे घटना-प्रधान या विचार-प्रधान न रह कर जन-जन के जीवन को भ्राकांक्षाओों और 
स्वप्नों का प्रतिनिधि बन गया। आगे जिन पाँच उपन्यासकारों का विस्तारपूर्वक विचार होगा, वे इसी प्रकार के लोकप्रिय 


ग्रौर सहित्य के नवोत्थान के प्रतिनिधि उपन्यास लेखक हे: ना० सो ० फडके, वि० स॒० खांडेकर, पु० य० देशपांडे, ग० 
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५२८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रथ 
उपं० माडखोलकर, विभावरी शिरूरकर। फडके उच्चवर्ग के पात्रों को चुनते ह । उनके आरम्भिक उपन्यास अधिकांश 
रोमेंटिक हे। प्रेम का त्रिकोण विभिन्न रूपों में व्यक्त हुआ है । परन्तु वणन की शेली वहुत सजीव ओर यथार्थवादी 
होने के कारण और भाषा का प्रवाह बहुत ऋज्‌ अर प्रसन्न होने से--ज।दूगर, दौलत, अटकेपार, आदि उनके 
आरम्मिक उपन्यास बहुत ही जनप्रिय बने । निरंजन से आगे 'शाकून्तल' तक फड़के ने अपने स [माजिक उपन्यासों की 


ब ~ ल य ह न 7 शा 3 
पाश्वंभमि के रूप में राजनैतिक प्रान्दोलनों और पक्षों की मतावलियों को लिया, यथा निरंजन ओर 'ग्राशा' में सन्‌ 
रे राष्ट्रीय स्वयंसेवक-संघ और हिन्दुत्वनिष्ठ राजकारण, समरभूमि' और उद्धार' में 


३० का सत्याग्रह; प्रतिज्ञा में वय क टि ी 
समाजवाद ग्रौर साम्यवाद; शाकन्तल में ४२ का आन्दोलन, माझाधर्म मे हिन्दू-मुस्लिम-एक्य की (। प्रगतिशील 


साहित्य के सम्बन्ध में ग्राचार्य जावड़कर से जो उनका लेखरूप लम्बा विवाद हुआ है, उसमें वे कल [के लिए कला” वाले 
अपने प्राने उसूल से कछ बदले हुए जान पडते हें । फिर भी ग्रानन्द-प्राघान्य उनकी रचनाझ्ों में मिलता हे । इनसे विल- 
कल उलटे वि ०्सं ० खांडेकर 'जोवन के लिए कला? मान कर चले । हृदयांची हांक', 'कांचनमृग', दोनध्रुव' तक उनकी 
रचनाओं में कोंकेण की प्राकृतिक पादवेभूमि पर काव्यमयी भाषा-शैली में कृत्रिम कथानक-रचना मिलती हूँ । परन्तु 
'दोनध्रव' के वाद 'उल्का' (जो उनकी सर्वश्रेष्ठ कृति है), हिखा चांफा', दोनमनें', “रिकामा देव्हारा, 'क्रोंचवध' 
तक उनकी शैली सहजरम्यता ग्रहण करती जाती है और गांधीवाद तथा समाजवाद के मनोहर मिश्रण का ग्रादशं 
उनके उपन्यासों में स्थल-स्थल पर व्यक्त हुआ है । माडखोलकर ने 'मुक्तात्मा' से प्रारम्भ कर प्रगतिशील उपन्यासकारों 
में अपना क़दम रक्‍खा । तव से उनके नवीनतम उपन्यास 'डाकवंगला' और 'चंदनवाडी' तक वे रोमांस और राजनीति 
का ऐस मज़ेदार मिलन अपने उपन्यासो में उपस्थित करते रहे हे कि कहीं ग्रालोचकों ने उनकी दुहेरी जीवन', 'नाग- 
कन्या आदि रचनाओं को ग्रश्‍लील कहा हे तो कहीं कांता', 'मुखवटे' आदि को डा० खरे के पदत्याग के प्रकरण पर 
लिखी प्रचारात्मक चीज़ें। उनकी 'नवेसंस।र' और 'प्रमद्वरा' ('४२ के आन्दोलन पर लिखी दीर्घकथा) सरकार द्वारा 
जन्त किये गये दो उपन्यास हें। आरम्भ से ही क्रांतिकारी नायकों और क्रांतिकारी आन्दोलनों का बहुत निकटतम 
चित्रण करते रहने के कारण उनकी शैली में सुन्दर भावोत्कटता है, यद्यपि वर्णन कहीं-कहीं यथार्थ से प्रति यथार्थ 
पर उतर आते हे । पु० य० देशपांडे माडखोलकर की ही भाँति नागपुर के हे; परन्तु उनकी रचनाश्रों में सावंजनीनता 
अधिक है । 'बंधनाच्या पलीकडे---नामक उनके विद्रोही उपन्यास ने एक समय महाराष्ट्र में खलबली मचा दी 
थी । उत्तरोत्तर उनकी कला “सुकलेले फूल' और 'सदाफुली' में बहुत ही विकसित होती गई । यद्यपि “विशालजीवन , 
' 'काली रानी और नवे जग' में कुछ दुरूहत। उनकी शेली में ग्रा गई हे और पहले का सा हलका फुलकापन जाकर 
वह भारी हो गई है; परन्तु मनोवैज्ञानिक विश्लेषण-सूक्ष्मता-क्षमत। भी उतनी ही बढ़ती चली गई हे । देशपांडे इस 
बात के दिशा-दशंक हे कि मराठी उपन्यास अब एक नई दिशा की ओर जा रहा हे । वह खांडेकर के मानव- 
तावाद और फडके-माडखोलकर के फ़ैशनेबुल राजनैतिक उपन्यासो से ग्रधिक गम्भीर वैचारिक क्षितिज की श्रोर 
बढ़ रहा है । जो कमाल परिचिम में काफ्का (पोलंड का प्रतीकवादी उपन्यासकार ) या अल्डस हक्स्ले, लारस या 
बूल्फ़ ने कर दिखाया--वह धीरे-धीरे पु० य० देशपांडे मराठी में प्रतिष्ठित करना चाह रहे हे । इस दृष्टि से, विभावरी 
शिरूरकर नामक उपनाम के बुक में छिरी, परन्तु ग्राठ-दस वर्ष पूर्व मराठो-कथाक्षेत्र में स्त्री का दृष्टि-कोण बहुत 
स्पष्टता और बुलंदगी से व्यक्त करने वाली महिला के दो उपन्यास 'हिन्दोल्यावर', और 'विरलेले स्वप्न' उल्लेखनीय 
हैं। टूटती हुई कुटुम्ब-व्यवस्था के वे बहुत अच्छे चित्र हें । 5 
यहाँ भ्रधिक विस्तार से उपन्यास पर सिखा नहीं जा सकता, परन्तु इस दिशा में मामा वरेरकर, गीता सात 
और कृष्णाबाई मोटे द्वारा चित्रित की हुई नई नारी, विद्रोही नायिका का चित्र भुलाया नहीं जा सकता । साने गुरु जी 
_ने बच्चों के विकासशील मन पर श्याम”, श्यामूकी माँ; भारतीय संस्कृति सम्बन्धी 'ग्रास्तिक' और क्रांति, पूरी 
जन्म” आदि राष्ट्रीयता-प्रचारक बहुत लोकप्रिय उपन्यास लिखे हें । श्री० दिघे ने महाराष्ट्र के ग्रामजीवन के सुन्दर 
चित्र 'पाणकला' और 'सराई' में उपस्थित किये हे । मढेकर, माधवमनोहर, रघुवीर सामंत और शां० बा० शास्त्र 
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| मराठो-साहित्य कौ कहानी २९ 
हि स Mean oS ह है । यह विभाग मराठी के आधुनिक साहित्य 
ग्रौर 'साहित्य-सन्देश' के उपन्यास-विदोबांक में 'मराठो के रम र जस ता डा | 
के प्रथम लेखांक में को है। था अपिन्यासिक मनोवेज्ञानिकता 
ब सा व क क म 
लबुकथा-लेखकों के नाम यहाँ देना अनुचित न होगा : अ Melee क 

र ्‌ होगा : वि० सी० गुर्जर, दिवाकर कृष्ण, प्र० श्री० कोल्हटकर, कुमार - 
रघुनौर, वोकोल, दोंडकर, लक्ष्मणराव सर देसाई, मुक्‍तावाई लेले, य० गो० जोशी, वामन चोरघडे, ठोकल, अनन्त 
काणकर शामराव श्रोक आदि । आख्यायिका के विषय और तंत्र (टेकनीक) में भी पर्याप्त सुधार और प्रगति होती 
गई । वि० स० खांडेकर ने 'रूपक-कथा! नामक खलील जिब्रान ग्रोर ईसप के दृष्टान्तों जेसी काव्यमयी छोटो-छोटी 
कथाएं वहु-प्रचलित कीं । उसी प्रकार से लघुतम कथाएं भी बहुत सी लिखी गई, जिनमें व्यंग को प्रधानता दी गई 
है । चरित्रप्रधान, वातावरणप्रधान कहानियाँ घटनाप्रधान कहानियों से अधिक प्रचलित हें। छोटी-छोटी कहानियाँ, 
जिनमें मोपांसा की भाँति मानव-प्रकृति के कुछ वणित स्थलों का अंकन हो या ० हेनरी की भाँति सहसापरिवर्ती 
अन्त से कोई चमत्कार घटित हो, या रूसो कथाकारों की भाँति वास्तविक जीवन की विषमता का कटु-कठोर 
चित्रण हो--मराठो में अधिक प्रचलित हें । इस सम्बन्ध में विशेष जानकारी के लिए सरस्वती-प्रेस से प्रकाशित 
गल्पसंसारमाला के मराठीविभाग की भूमिका पठनीय है । | - 

यहाँ तक संक्षेप में मेंने ढाई करोड़ मराठो-भाषियों के साहित्य के विकास और विस्तार की गत पाँच-छ: 
शताब्दियों को कहानी प्रस्तुत की हं । मेरा उद्देश्य मुख्यतः मराठो न जानने वालों को मराठी साहित्य की बहुविध 
प्रगति से परिचित कराना मात्र है । ग्रतः कई स्थलों पर भ्रधिक सूक्ष्म विवरण चाह कर भी नहीं दे पाया । स्थल- 
मर्यादा का ध्यान रखने से मोटो-मोटी रेखाश्रों में स्थूल चित्र से ही सन्तोष मान लिया हे । नागरी-प्रचारिणी-सभा 
के अद्ध-शताब्दो महोत्सव के प्रसंग पर गत पचास वर्षों का मराठो-साहित्य का विस्तारपूर्वक इतिहास मेंने सभा की 
आज्ञा से लिखा था। वह अभो ग्रभ्रकाशित रूप में सभा के पास है । यदि अवसर मिला तो हिन्दी, वंगला, गुजराती 
और मराठो साहित्य का तुलनात्मक इतिहास पुस्तक रूप में हिन्दो-भाषियों के लिए लिखने की मेरी इच्छा हे! 
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समाधिशतक में जितनी सुन्दरता से हुआ है उतना शायद ही ग्रन्यत्र मिल सके। डॉ० एस० के० दे तथा पं० नाथूराम 


मराठी में जैन-साहित्य और साहित्यिक 


श्री रावजी नेमचंद दाहा 
१--आदि तीर्थकर का आदिधमं 


जैनघमं सबसे उपेक्षित धमं है । जैनदर्शन, संस्कृति भ्रौर इतिहास के सम्वन्ध में भयानक ग़लतफहमियाँ 
जनता में फैली हुई हे । प्रख्यात विद्वान तक इस घर्म के सम्बन्ध में कई प्रकार के कृतक करते दिखाई देते हे । 

भगवज्जिनसेनकृत महापुराण में--“युगादिपुरुषः प्रोक्ता युगादौ प्रभविष्णवः” जो हें ऐसे वृषभदेव 
महाप्रतापी भौर महाप्रज्ञावान हुए हे, ऐसा उल्लेख है । सर्वज्ञता जिससे प्राप्त हो ऐसा संन्मागे-रत्नत्रयपथ वत- 
जाने वाले वीतरागी झाद्य घर्मोपदेष्य ऋषभ तीर्थकर ने तत्कालीन श्रौर बाद की जनता को सुसंस्कृत जीवनपद्धति 
भौर जीवनदृष्टिकोण बताया । इसीसे 'आदिसुविधकर्तार', 'ग्रहंत्‌', “शदिब्रह्म दि सार्थक नामाभिधानों से 
कवींद्र ने उनकी स्तुति की हे । | 

मोहेनजोदड़ो में प्राप्त पाँच हज़ार वर्ष पूर्व के ग्रवशेषों में ऋषभ तीर्थंकर के कायोत्सगं अवस्था की नग्न 
मोतयां शिल्पित मिली हे। उनपर ऋषभ के बोधचिह्ल भी हे । रा० ब० रामप्रसाद चन्दा के अनुसार ये मूर्तियाँ 
ऋषभेतौ्थकरों की ही हैं । औद्योगिक युग के बुद्धिप्रधान आचारादि धर्म का प्रारम्भ इसी प्रथम तीर्थकर ने किया । 
इसी कारण इस कालखंड को 'कृतयुग' नाम से पुकारा जाता हे । 

विद्यावारिधि बै० चंपतराय जी का कथन है--- जैन कालगणना की दृष्टि से ऋषभ प्राचीनों में प्राचीनतम 


है । किसी भी धर्म को व्यवस्थित रूप प्राप्त होने से भी पहले के काल में वे हो गये ।” न्यायमूर्ति रांगणेकर ने 


ऋषभदेव को प्राचीनता के सम्बन्ध में कहा हे--“ब्राह्मणधर्म-वैदिकमत-ग्रस्तित्व में झाने से पूर्व जैनधर्म प्रचलित था, ` 


यह ग्राजकल के ऐतिह्य संशोधन से निश्चित होता हे । जैन प्रथम हिन्दुधर्मी थे । बाद में उन्होंने उस धर्म को ग्रहण 


किया, यह कथन भ्रमपूर्ण हे ।” 
मथुरा के पहाड़ों में ऋषभमूर्ति, गुजरात, काठियावाड़, मारवाड़ आदि प्रान्तों के मन्दिरों में प्राचीन 


काल की मूर्तियाँ और उन पर खुदे प्राचीन लेखों से उसी प्रकार जेन-प्रजैन वाड्मय के लेखन से भी इस धर्मे की | 


प्राचीनता निष्पक्ष सत्यभक्त संशोधकों को जेंची है । सैकड़ों विश्वसनीय प्रमाणों से ऋषभदेव ही जैनधमं के इस 
काल के प्रथम संस्थापक थे, ऐसा दिखाई देता है । नेमिनाथ, पाइवंनाथ और अन्तिम चौबीसवें महावीर आदि ने 
आदितीर्थकर ऋषभप्रणीत जिनधमं का ही प्रसार किया । ै 


२--जनदशेन की विशेषताएं 


विउव के विभिन्न राष्ट्रों और समाजों की संस्कृतियाँ ज्ञानोपासना तथा ज्ञानसंवर्धन की कसौटी पर ही परखी 
जाती हैं, यह निविवाद सत्य है । उस कसौटी पर कसने से बुद्धि-प्रधान जैनदर्शन हमें वैज्ञानिक जान पड़ता है ' 
पूर्वे सूरियों ने आत्मानात्मविचार--जीव-अजीव सृष्टि का ऐसा गहरा तकंपूर्ण विवेचन किया है कि आज के वैज्ञानिक 
संशोधन की कसौटी पर भी वह पूर्णत: खरा उतरता है। परमात्मपदप्राप्ति ही मानव का उच्चतम अन्तिम साई 
है । यदि आत्मा वहिरात्मावृत्ति छोड़ कर अन्तरात्मा का ज्ञान प्राप्त करे तो इस साध्य को उपलब्ध कर सकता ह ! 


डॉ० प० ल० वैद्य के शब्दों में--“हेय, उपाय ग्रौर उपेय इन तीन प्रकारों से भ्रात्मस्वरूप का विवेचन पूज्यपाद के 
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मराठी में जन-साहित्य और साहित्यिक ५३१ 


जी प्रेमी ने भी यही अभिप्राय भिन्न शब्दों में व्यक्त किया है । प्रबुद्धात्मा ही सर्वज्ञता प्राप्त कर सकती है । +सवंज्ञता 
से भ्रधिक श्रेष्ठ, मंगलदायक श्रौर ग्रानन्द पद पर दुसरी कौन सी वस्तु है ? इसी सवंज्ञता के कारण तुष्टि, पृष्ट 
तथा शान्ति का लाभ संब कर सकते हें । इस प्‌ थ्वी पर दैवी सम्पदा का साम्राज्य अवतरित होकर, उच्चतम ज्ञानानन्द 
तथा कलाविलास में निमग्न होकर अलौकिक अनिर्वचनीय सात्त्विक आनन्द में सव सहभागी हो सकंगे। इस 
ट न 5 महत्ता का जैनदार्शनिको ने मुक्तकंठ से वर्णन किया हे । जो आत्मतत्त्व बोधरूपम्‌' हे वही आनन्द- 
हे, वही ज्ञानमय और मोक्षदायक भी है। ऐसे स्वाभाविक ज्ञानस्वभाव में तन्मय होना ही परमात्मपद हं । 

अमितगति आचाय॑ कहते हे--“ज्ञान विना नास्त्यहितान्निवृत्ति स्ततः प्रवृत्तिने हिते जनानाम्‌।” ज्ञान की महत्ता 
का वर्णन करन वाले ज्ञानाणंव जैसे सैकड़ों ग्रन्थ जैन मुनियों ने लिखे हे । ; 

आत्मा की अमरता भी विवेकवादीके दृष्टिकोण से न्यायशास्त्र के अनुसार जैनाचार्यों ने अपने सिद्धान्त 
तथा पौराणिक ग्रन्थों में सप्रमाण सिद्ध की हे । सम्पूर्ण प्राणीमात्र का कल्याण करना ही जैनधर्म है और उसीके 
लिए तीर्थकरों ने तथा आचार्यों ने अपना जीवन बिताया । उन्होंने आत्मतत्त्व पहचान .कर उससे तन्मय होने का 
तथा श्रेय-अभ्युदय के मार्ग से मोक्ष को ओर जाने का उपदेश दिया । 

जनधर्म की रूवसे वड़ी विशेषता हे चारों पुरुषार्थो की सिद्धि । इस सिद्धि का उपाय मनुष्यों के हाथ में हे । 
अपनी दुष्कृति का, क्रियाशून्यता का फल स्वयं हमें ही भोगना चाहिए। उसका दोष भी पूर्णतय: हमें ही है । भगवन्त 
पर या भाग्य पर दोष मढ़ना जेनघर्म सम्मत नहीं। पूजा की मिथ्या टोमटाम इस धर्म ने नहीं रची । नदी, बरगद, 
तुलसी, नाग आदि की पूजा करना धर्म का परिहास करना हे । यह रुव मिथ्यापूजा है--यही इस उदा रधमं ने प्रतिपादित 
किया । मानताएं लेना स्वार्थपूर्ण तथा निर्बोध व्यक्तियों का मार्ग हे, यही इस धर्म ने सिद्ध किया। भाग्य 
को कोसने की वृत्ति दुबंलता को द्योतक हे । इससे ग्रात्मवल तो नहीं बढ़ता, उलटे ग्रालस्यादि दुर्गुणों को महत्त्व 
मिलता हे--यही उपदेश इस धमं ने किया हे । इस धर्म में सृष्टिकतृत्व ईश्‍वर को नहीं दिया गया । इसी कारण 
ईश्वर को दशा अनुकम्पनीय और हास्यास्पद नहीं हुई और उसकी सर्वंशक्तिमत्ता ग्रवाधित रही। | 

जेनधमं का प्रमुख सिद्धान्त है--अ्रनेकांत । प्रो० हमेंन जेकोबी के अनुसार“ he Jainas believe 
(06 स्याद्वाद to be the key to the solution of all metaphysical questions.” 
ग्रर्थात्‌--“'जैनों का विश्वास है कि स्याढाद समस्त आध्यात्मिक प्रश्‍नां के समाधान की कुंजी हे ।” महान 
वैज्ञानिक ग्राइन्स्टाइन का सापेक्षतावाद इसी स्याद्वाद को भाँति है। डॉ० भांडारकर जैसे विख्यात पंडित ने 
ग्राक्षेप किया है कि शंकराचार्य ने स्याद्वाद पूरी तरह न समझ कर उसकी आलोचना को । | 

«Ahimsa is the fulfilment of life. Killing the least is living the best 
अर्थात्‌--“अहिसा जीवन की परिपूर्णता हे । जो जितनी कम हिसा करेगा, उसका जीवन उतना ही उत्कृष्ट होगा ।' 
इन दो सूत्रों से ग्रहिसा को श्रेष्ठता सिंद्ध होती है । अहिंसा से अमाप धैर्य उत्पन्न हो सकता हे । जिसमें त्याग, धेये, 
पराक्रम, संयम ये गुण हों, वही सच्चा महावीर है । जेनसंस्कृति ने ऐसे वोर ग्रौर वीरांगनाएं उत्पन्न की हे । सत्य- 
क्षमा आदि दश धर्मो का विवेचन सद्धावनापोषक हे । वह मनुष्यता निमित करने वाला हे। कर्मसिद्धात सम्बन्धी 
जो विवेचन जैनागमों में मिलता है, वह किसी भी सत्यभक्त को जेचेगा ही । सम्पत्ति के असमान बंटवारे के विरोध 
में परिग्रह प्रमाण का मन्त्र बता कर एक ओर टॉल्स्टॉयमत और दूसरी ओर संमाजसत्तावाद के सारतत्त्वो को इस घमं 


में कुछ ग्रंझों में मान्यता दी गई हे । 
३-प्राचीन जेन-साहित्य 


डॉ० प० ल० वैद्य के कथनानुसार-- प्राचीन जैन साहित्य गुणसंभार तथा संख्या-समृद्धि की दृष्टि से अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण हे। जैनघर्म-संस्कृति तथा जागतिक ज्ञानवृद्धि के हेतु से इस प्राचीन साहित्य का प्रकाशन कर उसे सबके 
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लिये उपलब्ध करा देना आवश्यक है ।” इसी प्रकार के विधान भ्रन्य प्राच्य-पाश्‍चात्य संशोधकों ने किये हे। 
प्रो) हीरालाल कापडिया ने जैन ग्रन्य-सूची के बारह भाग सम्पादित किये हूँ । उसी प्रकार प्रो० वेलणकर ने 
(जिन रत्तकोश” के दो भाग, लगभग सवा सौ स्थान के ज॑न-ग्रं भांडारादि तथा जेन-ग्रजेन पंडितों की सहायता 
से १६४४ ईस्वी में प्रकाशित” किये । ज्ञान-विज्ञान के प्रत्येक विभाग में--दर्शन, न्याय, व्याकरण, काव्य, वैद्यक, 
ज्योतिष, खगोल, भूगोल, नाटक, चम्पू, साहित्य, भौतिकविज्ञान आदि विषयों पर जैनसाहित्यिकों के सहस्रविघ 
रत्य मिलते हैं। ये सव रचनाएँ महावीरोत्तर काल की हैं । जैनों के अन्तिम तीर्थंकर की निर्वाणप्राप्ति के 
पदचात्‌ मानवो-बुद्धि को घारणाशक्ति दिन-ब-दिन कम होती गई । महावीर के प्रमुख शिष्य गौतमगणधर ने 
झंगपर्व ग्रन्थ को रचना को । उन्होंने वह श्रुत-प्रागम सुधमंस्वामी को सिखाया । यही सुधमंस्वामी ग्यारह 
ग्रन्थों के रचयिता हे । उनके पश्चात्‌ ग्रंगपाठो मुनि हो गये वीर निर्वाणकाल के पदचात्‌ क़रोब सात सौ 
बरस तक वाग्परम्परा और पाठान्तर से ही यह श्रुतज्ञान चिरस्थायो किया गय।। इसके पदचात्‌ लेखनकला 
का उदय हुआ | गुरुपरम्परा से श्रवण किये हुए और मुखोद्गत धमंशास्त्र महाकवियों ने पहले ताम्रपट, फिर भूजं- 
पत्र, ताड़पत्र आदि पर, भ्रन्त में कई शतियों के वाद काग़्ज़ पर लिखना आरम्भ किया । 

श्री भूतबलि मुनि ने प्रथम षट्खंडशास्त्रो की रचना की । यह रचना ज्येष्ठ शुक्ल पंचमी को लिपिवद्ध की । 
तभी से इस शास्त्र की अवतारणा हुई। उसी दिन के उपलक्ष में ग्रभी भी श्रुत पंचमी नामक ज्ञानोत्सव मनाया जाता 
है। उसके उपरान्त के काल खंड में जैनसाहित्य-ग्रागम, दर्शन, काव्य, कथा आदि कुन्दक्न्दाचायं, उमास्वामी, समन्त- 
भद्र, भ्रमृतचन्द्रसूरि, जिनसेन, गुणभद्र, पूज्यपाद, भट्ट अकलंक से लगा कर पंडित तोडरमल, आशाधर, गोपालदास 
तथा नाथ्राम प्रेमी तक के सभो जेनसाहित्य धुरन्धरों ने रचा हे । उपर्युक्त तालिका दिगम्वरपन्थोय लेखकों की है। 
श्वेताम्बरियों में भो स्थूलभद्र, कलिकालसवंज्ञ, हेमचन्द्र, ग्रात्माराम, शतावधानी महात्मा रायचन्द्र आदि दिग्गज 
वाग्वीरों ने चिरंतन स्वरूप का अनमोल साहित्य रचा हे । 


४-मराठी में जेन-साहित्य 


श्रवणबेलगुल के गोम्मटेईवर को--व[हुबलि को--जगद्विख्यात मूति के चरणकमलों के एक ओर शिल्पित 
जो प्रसिद्ध शिलालेख है, वह मराठो का आद्य शिलालेख है । इस' विशाल मूर्ति की ऊंचाई ५७ फ़ीट हे । ऐसा शिल्पकार्य 
भारतवर्ष में अत्यत्र नहीं मिलेगा । नागरी शिलालेख के पहले लेख में--श्री चामुंडराजें करवियलें' (अर्थात्‌ श्री 
चामुंडराज द्वारा बनाया गया) यही अक्षर हैं । इनमें केवल श्री ही दो फ़ोट ऊँची है । लेख की ऊँचाई मूर्ति की ऊँचाई 


के अनुसार ही है । नागरी लिपि के दूसरे मराठो लेख में--“श्री गंगराजे सुत्तालें”' (अर्थात्‌ श्री गंगराज ने इस मूर्ति | 


का कटघरा बनाया) ऐसा उल्लेख है । इस मूर्ति की प्रतिष्ठापना का और चामुंडराय के शिलालेख का काल ६८२ 
ईस्वी हे । वोरमातंड चामुंडराज तथा गंगराज जैनधर्म के बड़े प्रवर्तक तथा प्रभावक हो गये । इसी केळ नीचे 
द्राविडी शिलालेख में इसी श्राणय का लेख कन्नड तथा तमिल भाषा में भो खोदा गया है । 
मराठी के जेनसाहित्यिको में प्रथम बाल ब्रह्मचारी हिराचन्द ग्रमोलिक फलटणकर नामक साधुवर्य का 
गौरवपूर्ण उल्लेख करना चाहिए । उन्हीं के साथ ब्रह्मचारो महतिसागर तथा कवीन्द्रसेवक इन. दो त्यागियों का 
उल्लेख करना पडता हे । हिराचन्द जेनों के आद्यपुराणकार हे । ग्रापका 'जैन रामायण' नामक काव्यग्रन्थ प्रसाद- 
पूर्ण हे । वह भ्राबालवृद्ध मे लोकप्रिय हे । इस प्रतिभासम्पत्न पंडित ने. 'नलचरित्र' भी लिखा है। इसके सिवा अत्य 
फुटकर पद्यरचना द्वारा जैनियों की अन्धभ्रद्धा तथा मूखंताऐ नष्ट को हे । तत्कालीन जैन समाज में कुरूढ़ियों 
का बोलबाला था । हिराबुवा ने अपनी पूरी भ्रायु उन्हें दूर करने में तथा सम्यग्ज्ञान का साहित्य द्वारा तथा 
प्रवचन द्वारा प्रचार करने में बिताई । उनके समग्र ग्रन्थों के तथा रामायणादि ग्रन्थों के पुनर्मुद्रण की आवश्यकता 
है। ब्र० महतिसागर के भ्रभंग उपदेशपूर्ण हे । उनमें व्यावहारिक दृष्टान्त, उपमा इत्यादि होने से वे अत्यन्त 
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मराठी में जेन-साहित्य श्रौर साहित्यिक | ५३३ 


प्रभावपूर्ण और मनोरंजक जान पड़ते 


Ae हं। यह श्रभंग और महतिसागर का चरित श्री सखाराम नेमचंद ने प्रकाशित 
केया हे । 


क वीसवीं सदी के ग्राद्य जैन साहित्योद्धारक दानवीर हीराचन्द नेमचन्द के ग्रन्थों की चर्चा की जाती है । 
944! ह्य का मराठी:तथा हिन्दी भाषा में प्रसार करने के लिए १८८४ ईस्वी में 'जैनवोधक' नामक मासिक 
चलाया। उसके द्वारा जैनागमों का मराठी में सुवोध अनुवाद कर जैनधर्म का प्रसार किया जाय; ऐसा भी संचालकों 
का हेतु था। धामिक ग्रन्थ छापने का विरोध कर तत्कालीन जैनपंडितों ने जेनसाहित्य की वड़ी हानि की है। इस 
विरोध की परवा न कर, वम्बई के प्रसिद्ध सेठ माणिकचन्द पानाचन्द तथा हीराचन्द नेमचन्द ने जो वैचारिक 
सुधार किया, उसी का फल यह है कि मराठी तथा विभिन्न प्रान्तीय भाषाओं में जेनसाहित्य विशाल परिमाण में 
प्रकाशित हो रहा है । हिराचन्द ने समन्तभद्राचार्यकृत 'रत्नकरंडक्रावकाचार' का मराठी में सुबोध यथातथ्य अनुवाद 
किया । इसमें १५० इलोक हं । उन पर पं० सदासुखंदास की हिन्दी विवेचनात्मक टीका भी है। इसीमें श्रावकाचार 
भी दिये हें। इस ग्रंथ को जैनियों में वहुत मान्यता दी जाती है। इस ग्रंथ से घमं तथा नीतिशास्त्र के मुख्य-मुख्य 
तत्त्वों का ज्ञान होकर सड्भावनाओं का संचार होत! है । आचार्य के श्रावकाचार का अनुवाद मराठी में कर उन्होंने 
मराठी-कवियों पर वड़ा उपकार किया हे । 'पोडशकारणभावना' नामक अनुवाद भी उपदेशयुक्त वना हे । इसके 
सिवा पाइर्वनांथचरित्र तथा महावीरचरित्र नामक दो छोटे-छोटे चरित्र भी लिखें हे । उनमें तत्कालीन तीर्थकरों 
को पूर्वेभवावलि दी हे । उसी से पुनर्जन्म, आत्मा की श्रमरता आदि के सम्वन्ध में संदेह दूर होते हें। 
यह चरित्र संशोधनात्मक, अ्रद्यतन जानकारी का अन्वेषण कर नवीन पद्धति से तथा स्वतन्त्र रीति से सांगोपांग 
अध्ययन के उपरान्त लिखे गये होते तो अधिक उत्तम होता । “भट्टारक चर्चा' नामक निवन्ध में जैनजगद्गुरु भट्टारक 
निरिच्छ तथा विद्वान हों यह आगम-सम्मत होने पर आाजकल के बहुत से भट्टारक लोभीकवृत्ति के स्वार्थ से लिप्त होते 
हे-अ्तः उन्हे धमंगुरु न मांना जाय इस प्रकार का प्रतिपादन किया गया है। 'पात्रदान तथा नवविधाभक्ति” 
नामक लघुनिवन्ध भौ उन्होंने लिखा हे । वे तेरापन्थी थे । 'क्या वेश्यानृत्य से तेरापन्थी में बाधा होगी ?' नामक 
निवन्ध में अपने अनुभव और विचारों का सार ग्रथित किया है । 'ग्रहिरापरमोधर्मः' नामक निवन्ध तथा अन्य घमे- 
ग्रन्थ भी उन्होंने मराठी के ही समान हिन्दी तथा गुजराती में अनूदित कर प्रकाशित किये । उनके 'जैनकथासंग्रह' 
(१६०७ ईस्वी) में २४ पौराणिक कथाएं हें । यह ग्रन्थ विश्व के कथासाहित्य में स्थान पा सकता हे । जैनकथा- 
साहित्य कितना ऊंचा है, इस सम्बन्ध में डॉ० जान हटले जैसे जर्मन संशोधक कहते हॅ-- सर्वेसुगम, स्वाभाविक तथा 
चित्ताकर्षक पद्धति से कथानिवेदन करने का गुण जैनग्रन्थकारों में मुख्यतः प्राप्त होता हे ।” सेठ जी ने जैनकथाओं 
का ग्रनवाद लालित्यपणं रीति से किया हे । 'जैनथमं-परिचय' नामक सन्‌ १६०१ में दिया हुआ व्याख्यान पुस्तिका 
के रूप में प्रका शित हुआ है, जिसकी हिन्दी, गुजराती, अंग्रेज़ी भ्रावृत्तियां हुई हे । शासनदेवतापूजन, पापपुण्य के 
कारण, निर्माल्यचर्चा आदि अन्य निवन्ध आपने लिखे ह । ह 

उनके सच्छिष्य पं० कल्लप्पा निटवे द्वारा अनुवादित भगवज्जिनसेनाचाय कृत महापुराण-आदिपुराण एक 
बहुत मूल्यवान ग्रंथ हे । निटवे जी का संस्कृत प्राकृत भाषा पर अधिकार, काव्यमर्मज्ञता तथा भाषान्तरपदुता उनके 
सुन्दर मराठो अनुवाद में दिखाई देती हे । भांडारकर की संशोधन संस्था द्वारा जैसे महाभारत की विवेचना-पूर्ण 
आवत्ति प्रकाशित हो रही है, जैन आदि पुराण की भी वैसी आवृत्ति यदि निकल सके तो बहुत अच्छा हो । इसी 
ग्रादिपुराण की 'महापुराणामृत” नामक संक्षिप्त स्वतंत्र रचना प्रस्तुत लेखक ने प्रकाशित की हे । निटवे जी ने 
उपदेशरत्नमाला, देवागमस्तोत्र, ग्राप्तमीमांसा, पं झाशाधरकृत सागारधमामृत, पंचास्तिकाय, समयसार, प्रश्नोत्तर 
माणिक्यमाला, सम्यक्त्व कौमुदी, जैनधर्मामृतसार, कुंदकंदाचायं कृत रयणसार, अमितगति भ्रावकाचार, Me 
(क्षत्र चूडामणि ग्रंथ का अनुवाद) आदि अनेक ग्रंथों के मराठी अनुवाद प्रस्तुत किये ह । इता, सतक 
जैनसिद्धान्त, ्राचारधमे, आत्मानात्मविचार, सृष्टिकतूंत्व की अत्यंत तकंयुवत मीमांसा व विवेचना मिलती है । 
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५३४ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
जीवनराज गौतमचन्द दोशी का साहित्य उल्लेखनीय हे । भगवद्गीता के समान महत्वपूर्ण श्री उमास्वामी 
कृत तत्त्वार्थसूत्र' अथवा “मोक्षशास्त्र' नामक दक्षाध्यायी सस्कृत ग्रंथ का.मराठी में प्रसन्न देली में उत्तम अनुवाद 
आपने किया हे । महावीर ब्रह्मचर्याश्रम कारंजा को कंकुबाई ग्रंथमाला से इसी की अगली तीन आवृत्तियाँ प्रकाशित 
हुई हे । इस ग्रंथ का अंग्रेजी अनुवाद बे० जुगमंदरलाल और ब्रह्मचारी शीतलभ्रसाद जी न किया हूं (सन्‌ १९२०) । 
इसी ग्रंथ का अनुवाद और टोका जर्मन भाषा में हरमन जैकोबी साहब ने की हे। इस ग्रंथ पर देवनंदी उफ पूज्य- 
पादाचार्य का सर्वार्थसिद्धि नामक टीकात्मक ग्रंथ पं० क० निटवे ने प्रकाशित किया हे, जिसे बंबई विश्वविद्यालय ने 
एम० ए० और बी ० ए० के पाठयक्रम में सन्निहित किया है । इसी जैन सिद्धान्तात्मक सूत्रमय ग्रंथ पर विभिन्न चालीस 
आचार्यो ने टोकाएँ लिखी हे । आचायंवर्य गुणभद्र ने 'श्रात्मानुशासन' नामक मामिक अनुवाद प्रस्तुत किया हे । 
इसमें काव्य और दर्शन का मधुर समन्वय हमें मिलंत। हे । जिनसेन और गुणभद्र आदि कवीन्द्रो की योग्यता कालिदास 
के समान हे । 'हरिबंशपुराण' नामक ग्रंथ का श्रनुवाद मराठी में कर जीवराजभाई ने पर्याप्त यश संपादन किया है । 
संस्कृत तथा मराठी दोनों भाषाओं पर अनुवादकर्ता का प्रभुत्व होने के कारण यह अनुवाद पढ़ते समय मूलग्रंथ का 
ही रसास्वाद पाठकों को होता हे। सावंधर्म', जैन सिद्धांत प्रवेशिका' भी पं० गोपालदास के ग्रंथों के 
अनुवाद हे । इनमें से प्रथम में जैन धर्म का विशवकल्याणोपकारित्व तथा दूसरे में जेनागम के पारिभाषिक शब्दों को 
यथार्थ व्याख्या दी गई है । इनके अनुवाद किये हुए 'सावंधमं' तथा बाज-पाटील के भट्टारक' नामक निवंध दक्षिण- 
महाराष्ट्र जैन सभा ने प्रकाशित किये हें । ब्रह्मचारी जो को यह साहित्यसेवा उनकी सहित्यभक्ति के अनुरूप हे । 
जिनवाणो प्रकाशन के लिए ग्रापकां किया हुआ त्याग अत्यंत सराहनीय हे । परंतु आपके ब्रह्मचारी होने के पश्चात्‌ 
आपकी साहित्यसेवा स्थगित हो गई, यह देखकर हम सभी साहित्यरसिकों को खेद होता हे । 
ˆ घमंवीर रावजी सखाराम दोशो ने जैनवाचनपाठमाला (भाग १-४) और कोतँनोपयोगी ग्राख्यान।दिकों का 


अनुवाद मराठी में किया है । आपने सौ से अधिक संस्कृत ग्रंथों को मराठी पहनावा दे कर प्रकाशित किया, यह वात | 


आपके जेन साहित्य के प्रति अनुपम प्रेम को व्यक्त करती है । हीराचंद नेमचंद को विदुषी कन्या कंकूवाई ने 
दशलाक्षणिक धर्म, समयसारिकलश, तत्त्वसार, मृत्युमहोत्सव, सल्लेखना आदि ग्रंथों का सरस तथा सुबोध मराठी 
अनुवाद कर आपने अपनी वेराग्यशोल वृत्ति का परिचय दिया हे । इन सभी ग्रंथों में नीति, धर्म, त्याग तथा 
निवृत्तिमागं को प्रधानता देकर विवेचन किया गया हे । 
| कविवय पं० जिनदास के अनुवादित ग्रंथ हे--स्वयंभूस्तोत्र, श्रीपात्र केसरो स्तोत्र, श्री शांतिनाथपुराण, श्री 
वरांगचरित्र, सुकुमारचरित, सावयघम्मदोहा, स!रसमुच्चय, प्रभाचंदाचाये कृत दशभकिति ग्रादि । 
श्री नानचंद वालचंद गांधी, उस्मानाबाद नामक विद्वान कवि ने द्रव्यसंग्रह, श्रावकप्रतिक्रमण, रविवारत्रतकथा 
इत्यादि काव्य रचनाएं की हे । उनके बंधु तथा प्रसिद्ध साहित्यिक श्री नेमचंद वालचंद वकील ने गोमटसार जैसे कर्म- 
सिद्धांत का सूक्ष्म विवेचन करने वाले गहन ग्रंथ का सुबोध नुवाद कर जैन-अजैन पाठकों को उपकृत किया है । आप 
ब्र० शोतलभ्रसाद जो के शिष्य हे । सात वर्षों की गुरुसेवा के पश्चात्‌ आपने इन ग्रंथों को रचना की । इन ग्रंथों के अलावा 
“इंदवर कुछ करता हे क्या ? ”, गुणस्थान चर्चा, सुभाषितावली, सामयिक पाठ, सज्जनचित्तवलय, पद्मनंदिपंचविशत 
इत्यादि ग्रंथों से ग्रापके विस्तृत व्यापक अ्रध्ययन का परिचय प्राप्त होता हे । जेनेतिहाससार के भो वे ही संचालक 
हे । उसमें आपके कई मार्मिक एवं विद्वत्तापूर्ण लेख प्रकाशित हुए हे । उस्मानाबाद के उत्साही तरुण जेन 
साहित्योद्धारक कवि श्रोमान्‌ मोती चंद होराचंद गांधो उफ 'अज्ञात' की 'साधुशिक्षा! प्रथम कलात्मक काव्य रचना हे । 
ग्रनंतर वृहत्कथा कोश, त्रिषष्ठिस्मृति, आत्मसिद्धि, सज्जनचित्तवलय, नामक साहित्य कृतियाँ आप ही की हें । 
निरपेक्ष, उदात्त हेतु से किये गये आपके जिनवाणी प्रकाशन के लिए आपको जितनी प्रशंसा की जाय, थोड़ी-ही है! 
आपका महावीर चरित्र के विषय में साधार जानकारी एकत्र करने का कार्य चल रहा हैं । आपकी यह स्वतंत्र रचना 
चरित्रग्रंथों में उच्च कोटि का स्थान ग्रहण करेगी । इस पुस्तक की भूमिकाएँ देशभक्त अण्णासाहब लट्टे एम० ए० तथा 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


मराठी में जेन-साहित्य और साहित्यिक ५३५ 


डा० ए० एन० उपाध्ये एम० ए० ने लिखी हे । जागतिक साहित्य में जिसे स्थान प्राप्त है ऐसे करल काव्य का सरस 
अनुवाद भी आपने मराठी में किया है । इस ग्रंथ की भूमिका में प्रो० चक्रवर्ती ने जैनधर्म की प्राचीनता दरसा कर 
अंतिम तीर्थंकर वीरप्रभ्‌ से कूंदकुंदाचायं तक का उद्दोधक, उज्ज्वल तथा प्रभावपूर्ण इतिहास वर्णित किया है । पुरुषार्थ- 
सिद्धयुपाय नामक ग्रंथ का मराठी अनुवाद कर इसी भ्रज्ञात' कवि ने मराठी काव्य साहित्य को बहुत बड़ी देन 
दी हें । श्रार्यावृत्त में यह काव्य रचा गया है । इस पुस्तक को ३४ पष्ठों की एक भूमिका अ्रहिसा माहात्म्य पर प्रस्तुत 
लेखक ने लिखी हे । 
श्री हीराचंद भ्रमीचंद शहा ने जेन कथा साहित्य के सुमन चुनकर जनकथा सुमनावंली' नामक ग्रंथ लिखा हे । 
पौराणिक कालीन सुसंस्कृत जैन समाज के कथा साहित्य का समाज-विज्ञान की दृष्टि से बड़ा महत्त्व हे। आपकी | 
दूसरी कलाकृति हे यशोधर चरित्र । 
सुरस ग्रंथमाला नामक प्रसिद्ध लोकप्रिय प्रकाशन के कारण विख्यात श्री तात्याराव नेमिनाथ पांगल ने गुण- 
भद्राचार्यं कृत उत्तरपुराण पर अत्यंत परिश्रमपूर्वक दीघं अध्ययन से 'तीर्थकरों के चरित्र मराठी में लिखे ह । इस 
ग्रंथ से जैन तथा अजैन समाज की प्राचीन संस्कृतिं पर बहुत प्रकाश पड़ा हे । आपका सन्‌ १६१३ में पूना की वसंत- 
व्याख्यानमाला में दिया हुआ जैन धरम संबंधी व्याख्यान १६२१ में श्री दी० ग्रा० बीडकर ने प्रकाशित किया हे । 
सभा के अध्यक्ष आनंद' के संस्थापक वा० गो० आप्टे का भाषण तथा आप्टे के शंका समाधानार्थ श्री हिराचंद ने मिचंद 
द्वारा दिये हुए प्रत्यत्तर आदि सब इसी ग्रंथ में समाविष्ट हें। आपने ग्रपनी माला में जेनेतिहास पर कछ पृस्तिकाएं 
तथा कछ उपन्यास भी लिखे । पांगल जी के पिता भी अच्छे लेखक रौर कवि थे। आपकी रत्नत्रयमागप्रदीप, 
पद्यावली तथा अभंग आदि प॒स्तक लोकप्रिय हुई ह । 
सुरस ग्रंथमाला के कुछ उपन्यास श्री मोतिचंद गुलावचंद व्होरा ने लिखे है । यहीं पर जेन साहित्यिकों में 
प्रमखरूप से चमकने वाले प्रतिभासंपन्न उपन्यासकार श्री वालचद नानाचद शहा मोडतिवकर का उल्लेख विशेष 
रूप से किया जाता है आपके सम्राट्‌ अशोक, छत्रसाल तथा उषा नामक उपन्यास प्रौढ़-प्रांजल शेली के कारण तथा 
चित्ताकर्षक, सालंकृत भाषा के लिए प्रख्यात हे । सम्राट्‌ अशोक उपन्यास एम० ए० मराठी के पाठयक्रम में दूसरी 
बार रखते समय निष्पक्ष, रसिक ग्रालोचक प्रा० पगु न इस उपन्यास की मक्तकठ से प्रशंसा की है। (इन उपन्यासों 
के अनवाद प्रेमी जी ने हिंदी में उपलब्ध करा दिये--सं०) तीन उपन्यास तथा प्रणयी यूवराज नामक एक नाटक 
लिखकर श्री शहा ने साहित्यसंन्यास क्यों ले लिया, यह एक ऐसी पहली जिसका उत्तर समर में नहीं आता । 
यशस्वी पत्रकार के रूप में विख्यात श्री वालचंद रामचंद कोठारी का 'गीतारहस्य' पर आलोचनात्मक प्रवंध 


उल्लेखनीय है । इस छोटे से भ्रालोचनात्मक निबंध में कोठारी की विवेचनात्मक और प्रखर बुद्धि का परिचय मिलता 


है । इनके अलावा धर्मामृतरस [यन? नामक अन॒वादित जैनधर्म संबंधी पुस्तिका में भी उनकी भाषापट्ता के दर्शन होते है। 


पं० नाना नाग ने तत्त्वार्थे सूत्रों का मराठी अनुवाद करके तथा पंच परमेष्ठी गुण जैसे बहुत सी उपयोगी 
पस्तिकाएँ प्रकाशित करके जनधर्म तथा जॅन साहित्य के प्रति प्रेम व्यक्त किया हूँ । उसी प्रकार श्री वालचंद 
कस्तुरचंद धाराशिवकर ने अनेक जनग्रथ प्रकाशित किये हं । 

श्री कृष्णा जी नारायण जोशी ने धर्मपरीक्षा, द्रव्यसग्रह, 
काव्य का मराठी अनुवाद कर जिनवाणी कौ सेवा की हूं धर्मपर 


मिलता हं । 
तथा ग्रश्रद्धेय हे, इस वात का बहुत मामिक विवेचन be 
पं० नाथराम जी प्रेमी ने भट्टारक नामक निबंध ऐतिहासिक सामग्री के - आघार पर संशो 


केवल- 
परिश्रमपूर्वक लिखा हं ।- उसका अनुवाद श्री बा० ज० पाटील ने किया हे । कुद-कुदाचार्य कृत षद्पाहुड 


कस्तुरचंद उस्मानाबादःने 
चंद हिराचंद कोठारी बुधकर ने प्रकाशित किया । निस्वार्थी प्रकाशक श्री वालचद कर 


ल्लशेणाचायकृत 
उपर्यक्त कृ० ना० जोशी द्वारा भ्रनुवादित ग्रंथ तथा आचाय सकलकी तिकृत सुभाषितावली तथा . मरि 


विक्रमकविकृत नेमिदूत काव्य तथा धर्मशर्माभ्युदय 
क्षा में पुराणों की कुछ कथाएँ कसी हास्यास्पद 
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५३६ प्रेमी-अ्सिनंदन-ग्रंथ 


संज्जनचित्त वल्लभ और पद्मतंदिपंचविशत मूल संस्कृत तथा मराठी अनुवाद सहित प्रकाशित किये हे । भट्ट भ्रक- 
लंक विरचित रत्नत्रयसार का मराठी अनुवाद ब्र० मरुदेवी ० धर्मप्पा आखाडे नामक लेखिका ने किया है । प८ 
कालचंद जिनदत्त उपाध्याय ने द्वादशानुप्रेक्षा, अध्यात्म-विषय के उच्चकोटि के ग्रंथ परमात्म-प्रकाश” तथा कन्नड ग्रंथ 
भारतेशवेभव का अनुवाद करके मराठी को भूषित किया हे । 

“जेनघमं की उदारता नामक स्वतंत्र ग्रंथ की रचना, प्रख्यात कवि दत्तात्रेय रणदेव के सुपुत्र श्री प्रभाकर ने 
की म्रौर वह कमवीर बाला साहेब धावते, सांगली नामक प्रागतिक उदारधी ने प्रकाशित की । इस ग्रंथ में जेनांगम 
के समान जातिभेदादि कृत्रिम बंधन न मान कर पहिले कई विवाह हुए, उनके उदाहरण देकर, जैन धर्म का दृष्टिकोण 
केसा विशाल और समतावादी था इसका सुन्दर विवेचन किया गया है। कूपमंडूकवृत्ति के पाठकों पर इस ग्रंथ 
का बहुत ग्रच्छा प्रभाव पड़ेगा । | 

श्री चंदप्पा जिनप्पा हाडोले नामक प्रगतिशील वृत्ति के लेखक वे० चंपतराय जी के 'जैनधमं को प्राचीनंत!' 
नामक ग्ांग्लमाषा के विद्वत्ताप्रचुर तथा ऐतिहासिक जानकारी से परिपूर्ण ग्रंथ का अनुवाद कर मराठी साहित्य 
को सज्जित किया हे । | | 

जनों में प्रसिद्ध इतिहास लेखक श्री वा० भु० पाटील हे । भ्रापने दक्षिण भारत”, 'जैन श्रौर जैन धर्म का संक्षिप्त 

इतिहास (सन्‌ १९३८) आदि ग्रंथ नवीन शैली में लिखे हे । ग्रंथ लेखक के गुरु और भूतपूर्व ग्रथंमंत्री श्री अण्णासाहव 
लट्ठे ने अपनी विद्वत्तापू्णं भूमिका में “राजनीति, साहित्य, दर्शन आदि विषयों में जैनधर्म ने क्या कार्य किया ह. 
संस्कृत, प्राकृत, कन्नड़, आदि भाषाओं में जैनधर्मानुयायियों ने कितने बड़े पराक्रम किये हे यह स॑व इस ग्रंथ को पक 
समर में आता है, ” ऐसा अभिमत दिया है । उपर्युक्त पुस्तक तथा 'भगवान महावीर का महावी रत्व' नामक प्रबंध 
उनके अध्ययन का साक्षी है । श्री पाटील का विस्तृत ज्ञान, सूक्ष्म अवलोकन, स्वतंत्र विचारशैली तथा मननशील बत्ति 
ग्रादि गुण उनके ग्रंथ से स्पष्ट होते हें। आजतक जैनों का इतिहास अजैन लेखकों ने बहुत विकृत रूप में जनता के 
सामने रक्‍्खा है। उनके लिए उत्तर रूप में पाटील का इतिहास बहुत उपयुक्त हे। आपने समंतभद्र के श्रावकाचार के 
आधार पर एक ग्रालोचनात्मक ग्रंथ प्रकाशित किया है, वह भी बहुत लोकप्रिय हुआ है । उस ग्रंथ में अनेक प्रचलित 
प्रइनों तथा रूढ़ियों पर पांडित्यपूर्ण तथा निर्भीक विवेचन मिलता हे । इस ग्रंथ में जैन धर्म की संग्राहकता, 
उदारता, स्पृर्यापृक्यता, जाति, दया, संमता, बंधुत्व आदि बातों का विचार किया गया हे । विचार-पद्धति 
तुलनात्मक और सोपपत्तिक हे । 

प्रस्तुत लेखक ने भी निस्नलिखित रचनाएँ की है: 

. (१) जैनधर्मादशं' (सन्‌ १९१०) । 
पर | २) अमितगति आचाय॑ कृत सामायिक पाठ (मराठी अनुवाद) तथा अन्य दो सामायिक पाठों का सविस्तर 
या 

(४). श्री जिनसेनाचार्यकृत पान के आधार स क के डी अ ० न 

(५) भगवान जिनसेन तथा गणभद्र के चरित्र। हे कल तत स अ ve 

नामक लेखों का अनुवाद है । इन दोनों ही चरित्रों में साला र प म शक कप 
विश्वसाहित्यिकों में स्थान निर्धारित किया गया है । | , पन प ula 
ह्‌ । 
Fes Ove का 
(६) “जैन बम पर अनक्षिप्त विधान तथा उनका निरसन” (१६३८) । इस ग्रंथ की भूमिका जैन 
इतिहासकार वा० मु० पाटील ने लिखी हे । | ऱ 
, (७) 'जेनदशन की तुलनात्मक विद्येषताएँ”। 
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(८) “ऋषभदेव ही जैन धम के संस्थापक” (प्रवंध) । चंपतराय जी के अंग्रेजी ग्रंथ के आधार पर लिखा 
हुआ प्रबंध । 

(६) ओरियंटल लिटरेरी डाइजेस्ट मासिक का विहंगमावलोकन”, “महाकवि पुष्पदंत के अपभ्रंश भाषा , 
के आदि पुराण ग्रंथ का परीक्षण”, “अपश्रंश भाषा के सुभाषित”, “जैनधर्म तथा सुधारणा”, “सा हित्यकषेत्र में सोलापुर 
प्रांत का कार्ये. , “भगवान महावीर की जनमान्यता”, “विश्वोद्धारक तथा जैन घम संरक्षक महावीर” “चिंतामणराव 
वेदय के जैनधर्म पर ग्राक्षेप और उनका निरसन, “जैनंधर्म-आस्तिक या नास्तिक ?” आदि स्फुट लेख । 

इनके सिवा जेन धमं का इतिहास” नामक ७०० पृष्ठों का ग्रंथ तथा 'महावोर और टाल्स्टाय' नामक ग्रंथ 
अप्रकाशित हे । | 

श्री ० शं० य० नाद्रे ने रा० रू० दोशी तथा भ्राचायं शांति सागर के चरित्र प्रकाशित किये हें सन्‌ १६३७ 
मे श्री वीरग्रंथमाला नामक एक प्रसिद्ध संस्था जैनियों के ख्यातनामा कवि श्रप्पा साहेब भाऊ मगदुम 'वीरानृयायी' 
ने स्थापित की है । आजतक इस ग्रंथमाला से २० पुस्तके प्रकाशित हुई हें । | 

सौ० कांतावाई वालचंद जी० ए० ने श्रमण नारद' नामक कथा का अनुवाद प्रेमीजी की मराठी कथा से 
किया हैं यह कथा 'सत्यवादी' में १९३९- में मराठी में प्रकाशित हुई। अहमदाबाद के रामकृष्ण मिशन के 
उदार प्रकाशक श्रो ठाकारे इसे जल्दी ही प्रकाशित करने वाले हे । ह 

जनों की सुप्रसिद्ध कबियित्री सौ० सुलोचनावाई भोकरे को जन - महाराष्ट्र लेखिका' तथा दक्षिण 
महाराष्ट्र जैन सभा का इतिहास' नामक दो पुस्तकें संदर्भ ग्रंथ के रूप में उपयोगी हं । आपकी कविताएँ प्रसादपूर्ण 
हें । आपकी काव्यसंपत्ति की प्रशंसा साधुदास ने की हें । » 

रा० मिसीकर नरेंद्रनाथ जयवंत की बालवोधिनी तथा जेन धिद्धान्तप्रवेशिका उसी प्रकार दा० वा० पाटील 
का 'तत्त्वार्थसूत्रप्रकाशिनी' नामक ग्रंथ कठिन विषय को सुगमता से रूमभान वाले ग्रंथों के उत्तम उदाहरण ह, दे० भ० 
ग्रण्णा बाबा जी लट्टे ने दो पुस्तक अंग्रेजी में लिखी हे-एक क ० शाहु छत्रपती, कोल्हापुर की जीवनी, दूसरी जेनिज्मं। 

कविवर्य तथा श्रेष्ठ उपन्यासकार कै० दत्तात्रय भिमाजी रणदिवे की साहित्यसेवा वृहत्महाराष्ट्र में विख्यात 
है । उन्होंने चार स्वतंत्र तथा वीस अनुवादित उपन्यास, दो प्रहसन, एक कीर्तन तथा वारह खंडकाव्य लिखे हें । 
जिनमें से गजकुमार, चरितसुधार, निलीचरिंत्र, आर्यारत्नकरंडक, अभिनव काव्यमाला में श्री केळकर द्वारा संपा- 
दित होकर छे हे तथा कविता भाग १ उनके सुपुत्र प्रभाकर ने प्रकाशित किया है। दूसरा भाग भी वे जल्दी 
ही प्रकाशित करेंगे । र 

चाँदवड की महाराष्ट्र-जैन-साहित्य प्रकाशन समिति ने “भारतीय प्रभावी पुरुष नामक चरित्रात्मक 
ग्रंथ में श्रावक शांतिदास, हरिविजथ जी सूरि तथा तेईसवें पाइवेनाथ तीर्थकर की तीन जीवनिर्या सुन्दर शेली में 
प्रकाशित कर मराठी साहित्य में नवीन योगदान किया है। र० दा० मेहता तथा शा० खे० शाह नामक दो उदीय- 
मान लेखक भी महाराष्ट्र को जैन संस्कृति का परिचय करा रहे हें । 

कून्थुसागर ग्रंथमाला से (१) लघुबोधामृतसार (२) लघुज्ञानामृतसार तथा आचाये कुन्युसागर विरचित 
सुधर्मोपदेशामृतसार (प्रश्‍नोत्तर रूप में) संस्कृत से मराठी में अनुवादित होकर ps 

काव्यप्रांगण में सोलापुर के माणिक तथा झांतिनाथ कटके नामक दो बंधुओं ने अच्छा नाम पाया हें । 


भने मराठी में जैनुपूजन की पद्यात्मक पुस्तक प्रकाशित की है । यह पुस्तक भक्तों के उपयोग की है । 


उन्होंने री र ४ 
| इस निबंध में मराठी के जेन साहित्य तथा साहित्यकारों कां परिचय वाइमयोद्यान में इतस्ततः विहार करने 
तियों का नामनिदंश रह 


वाले अमर की वृत्ति से किया गया हे । यदि इसमें किन्हीं बड़े ग्रंथकारों का अथवा कलाकृ 


गया हो तो उसके लिए वे क्षमा कर । 


शोलापुर ] ` 
६८ 
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मराठी साहित्य में हास्य-रस 
श्री के० र डांगे एम० ए० 


महाराष्ट्रीयों में विनोद-बुद्धि विशेष रूप से है । अंग्रेजी साहित्य से परिचित होने के बहुत पहिले से उनमें 
परिहास-वत्ति जाग्रत थो । “पहिले शिखर, फिर नींव' का वेदान्तपूर्ण विनोद व्यक्त करने वाला संत कवि एकनाथ 
पहिले लोगे तभी दोगे क्या हे भगवान' कहने वाले नामदेव और अच्छी भेट हुई---एक ठग से दुसरे ठग की' कहने 
वाला तुकाराम इसके उदाहरण हे । मोरोपंत ने ग्रपनी 'केकावली' में गांभीयं छोड़कर कां ललतां श्रललता' में बच्चों 
की सी तुतलाहट ग्रहण की है । लोकगीतों में गोपियों की हास्यपूर्ण उक्तियों में, कीर्तेनकारों के हास्यपूण चुटकुलों में, 
लावनियाँ गाने वालों को प्रख्यात छेकापन्हुतियों में, घर-घरमें पहेली-बुकौवल के रूप में 'उखाणों' में वह हास्य फेला 
हुआ हे । | 
यदि मायाब्रह्म का विचार करने वाले वेदाभ्यासी जड़ गुरुजनों में विनोदप्रियता इस सीमा तक हं तो अंग्रेजी 
साहित्य के संपक में आते ही यह परिहासबुद्धि विशेष रूप से फूली-फली हो तो उसमें आश्चर्य क्या ? इस पीढ़ी के पहिले 
की पीढ़ी से पूर्व अनुवादित हास्य पर ही विशेष ध्यान गया था । शेवसपीयर श्रौर गोल्डस्मिथ के नाटक, बीरवल 
की कहानियाँ, उत्तर रामचरित-मृच्छकटिक आदि के अनुवाद बहु प्रचलित थे। इसके पश्चात्‌ स्वतंत्र प्रज्ञा के 
हास्य की रचनाएँ होने लगीं--गडकरी के नाटक में भुलक्कड 'गोकूल की गवाही” 'षण्भासिका का वादा' विदूषक 
मंत्रेय-शकारादि के श्लेषों से अबतक यानी अत्रे की प्रसिद्ध परोडी'--'घोबी, कब आझोगे लौट ! ' या वामन मल्हार 
जोशी के काव्यशास्त्रविनोद तथा मामा वरेरकर के सुन्दर संवादों तक इस हास्य ने अनेक रूप धारण किये हे । 
ग्राज के हमारे समाजजीवन में तो इस विनोदप्रियता के दर्शन सर्वत्र होते हे : कहानियों में, चित्रपटों में, पत्र- 
पत्रिकाओं में, चार महाराष्ट्रीयों की गप्पों की बठक में संकट सहने की आदत, कष्टमय जीवन में भी हंसमुख 
रहने का स्वभाव, ओजस्वी आज्ावाद, वुद्धिप्रभान जीवन में ग्रानन्द मानने की टेव, स्वस्थ शरीर और 
ग्रालोचनात्मक वृत्ति ग्रादि गुणों के विचित्र समन्वय के कारण महाराष्ट्र के हाइ-मांस में हास्य भरा हुआ है । गवाह 
वनने वाले नापित गायकों से लगाकर इतिहाससंशोधन और साहित्यसम्मेलन जैसे गंभीर प्रसंगों तक हास्यप्रियता 
इनके जीवन में रमी हुई हे । जव दूसरे लोग जीवन की विषमताश्रों को बुरा-भला कहते हे, उसके नाम से रोते हे, 
महाराष्ट्रीय हंस-खेलकर उनको भुलाने का प्रयत्न करते हें। यह उनकी स्वभाव-गत विशेषता हे । 
आधुनिक साहित्य में हास्ययुग का आरंभ श्रीपाद कृष्ण कोल्हटकर के 'सुदामा के तंदुल' से होता हे । पानी 
के दुभिक्ष्य में कोल्हरकर कहते हे--- श्राद्ध के तपंण में पानी का मितव्यय होने लगा । शद्धोदक का कार्य पूजन- 
विधि मं केवल अक्षताओं से होने लगा । पानी पीते समय हाँ, पानी नहीं, जरा मदिरा पी रहा हूँ' ऐसे भ्रस॒त्यविधान 
करने लग । पानी की दुकान खुलने लगीं--उनमें जो प्रामाणिक थी वहीं शुद्ध पानी मिलता । श्रन्य दूकानों में तो 
पानी में दुध मिलाकर दिया जाता” । कोल्ह्रकर के हास्य निबंधों में लोकभ्रमों का निरसन और सामाजिक रूढियों 
पर प्रहार मिलते ह । उदाहरणार्थ विवाह में दहेज की प्रथा के संबंध में वे कहते हे--महारानी विक्टोरिया की जीवनी 
जवसे मन पढ़ी, उनकी ग्रलोकिकता के विषय में मेरी श्रद्धा बढ़ती ही चली गई । .वह श्रद्धा यहाँ तक बढ़ी कि मुकम 
उनके चहर की मुद्राग्रों का संग्रह करने का शौक वहुत बढ़ा । रानी साहिवा तो नहीं रहीं, कम से कम उनकी रौप्य 
प्रतिमाओं का वियोग न हो, इसी भावना से मे अपने पुत्र के लिए दहेज स्वीकार करूँगा ।” ज्योतिष संम्मेलन के अध्यक्षपर्द 
से दिये भाषणों में भी उन्होंने श्रपनी विनोदप्रियता नहीं छोड़ी । | 
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साहित्यसञ्जाट्‌ न० चि० केलकर तो विनोद के अवतार हे । आपने 'हास्यविनोदमीमांसा' नामक समा- 
लोचनात्मक ग्रंथ लिखा है । साथ ही कई सुन्दर निबंधों में अपनी परिहास-प्रियता का परिचय दिया हे । अपने ही 
जीवन की घटनाएँ, मानो हेसते-खेलते हुए वे कह रहे हों--एऐसी सहज-मनोरम उनकी शैली हे । 'विलायत की सफर” 
में वे कहते हें--- हिमाच्छादित श्राल्पसपर्वंत का शिखर ऐसा जान पड़ता हे जेसे खिचड़ी पर गरी का चूर विछा दिया है । 
इससे मुझे खिचड़ी खाने की इच्छा हुई है, ऐसा न समझे ।' हाउस ऑफ़ कामन्स का वर्णन देते हुए वे लिखते हे 
-- मंत्रिमंडल जहाँ बैठता हे उस कोने में ग्रंथेरा था जिस साम्राज्य पर सूर्य कभी अस्त नहीं होता उसका कारोवार 
एसे ही अब रे में चलता हे ।' “गीता के बहुत बड़े प्रेमी एक वकील गीताराव थे, जिन्हें दुख हुआ तो उसे वे 'विषादयोग' 
कहते, बीड़ी पीते हुए ्रारामकुर्सी पर पेर फैलाकर आँखें मूंद कर पड़े रहने को 'ध्यानयोग' कहते । जब कोई मुहुई 
रुपये ला देता और वे उसे गिनते तो उसे “सांख्ययोग” कहते । हजामत करने बैठते तो उसे 'सन्यासयोग' कहते । 
'कान्फ़िडेन्शियल' कोई वात आती तो उसे वे 'राजगृह्ययोग' कहते ।'' 

गडकरी उर्फ 'वालकराम' ने तो श्रपने लेख, काव्य और नाटकों में हास्य को खूब बिखेरा हे । कंकण 
(एक नाटक का पात्र) याद किया हुआ भाषण कहता हे कि तुम्हारे सौंदर्यं का वर्णन हजार जिह्वावाला ब्रह्मा 
और चार मुंहवाला शेषनाग भी नहीं कर सकता । तुम्हारे नख भ्रमरों से, चरण प्रवाल से, गति कदलीस्तंभ-सी ग्रोर 
कटि हाथो के समान हे । . . . . शायद कहीं कछ भूल हो रही हे ।' उनका 'कवियों का कारखाना' और 'ठकीचे लग्न' 
बहुत प्रसिद्ध विनोदी निबंध हे । : 

ग्रौचित्य का पूरा ध्यान रखकर, साहित्य का पवित्र उद्देश्य न विगाड़ते हुए उच्चकोटि का हास्य वा०म० जोशी 
के साहित्य में मिलता हे । उनके उपन्यासों में यह विनोद-बुद्धि सूक्ष्मता से निरीक्षण करने पर परिलक्षित होती हे । 
'इहुवर: सर्वभूतानां हृद्देशे$रजुन तिष्ठति' पर भग्यासाहब (एक पात्र जो कि डाक्टर हूँ) कहते हें--मेंने कई व्यक्तियों 
का हृद्देश आपरेशन के समय छूरो से काट कर बहुत वारोको से देखा हे, परन्तु वहाँ कहीं ईश्वर नामक चीज दिखाई 
नहीं दी ।' 'रागिणो' नामक उपन्यास में इस प्रकार के काव्यशास्त्रविनोद के कई सुन्दर प्रसंग मिलते हें। सुशोलेचा 
देव” में एक पात्र को लतं है कि वह बारवार कहता है--स्पेंसर कहता हे कि-।' 

ऐसे ग्रभिजात और अक्षर (क्लासिकल) विनोद का युग अव बीत गया । ग्रब वह सवंगामी, सर्वकल, सार्वत्रिक 
ग्रौर सार्वजनीन वन गया है । पहिले जो शब्दनिष्ठ विनोद बहुत प्रचलित था, उसका स्थान अब प्रसंगनिष्ठ और 
वातावरणनिष्ठ विनोद ने ले लिया है । कुएँ की भांति गहराई हास्य में से चाहे कम हो गई हो, परंतु सरोवर की भांति 
प्रसार उसमें बढ़ा है । अब हास्य ने नाना प्रकार के आकार और रूप ग्रहण कर लिये हें--उपहास, विडंबन, उपरोध, 
उपंगचित्र, अतिशयोकिति, व्याजोक्ति प्रादि । ‘साधनानामनेकता’ इस विभाग में प्रत्यक्ष दिखाई देती हे । प्रा० ना० 


` , सी० फडके कॉलेज-कमार और कूमारियों के जीवन के चित्रकार तथा उसी वर्ग के प्रिय लेखक हे । उनके उपन्यासो 


और संभाषणों में भी यह सूक्ष्म हास्य-छटाएँ बिखरी हुई हे। वि० स० खांडेकर का विनोद अधिकांश उपमारूपक 
दृष्टान्तों पर निर्भर हे । उल्का उपन्यास में लड़की का नाम क्या रवखा जाय इस संबंध में चर्चा चल रही हं-- ; 
` 'तारा नाम क्यों नहीं रखते ! एक चन्द्र का हाथ पकड़ कर भाग गई, दूसरी ने सुग्रीव से विवाह कर लिया । 
'परंतु हरिशचन्द्र को तारा तो पति के साथ स्वयं भी क्रयित हुई ।' 
'तारा तो स्थिर रहने वाली हे । अपनी लड़की कुछ आंदोलनमयी होनी चाहिए ।' 
“तो उसे उल्का ही क्यों नहीं कहते ! ' र | 
खांडेकर-पाहित्य में इस प्रकार के इलेष और हास्यपूर्ण संभाषण इतने अधिक हे. कि यह ऊपर का दृष्टांत तो 
केवल सिंधु मे से विदु दिखाने के समान है । इस विनोद की गहन साहित्यिकता को भोर भी जनप्रिय बनाने का श्रेय 
है प्रि० भत्रे को । कई बार उनका विनोद इलीलता की सीमा का अतिक्रमण कर जाता है। परंतु मराठी साहित्य म 


- कविता की पैरोडी (विडंबन) की प्रथा उन्होंने ्रपने 'भेडूंची फुले' से बढ़ाई ्रौर उसके हास्य के कारण ही महाराष्ट्र 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





yo | प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


की रंगभूमि अज जीवित अवस्था में है । उनके हास्य के कुछ उदाहरण देखिये--- विवाह का शारदा-कानून जैसा 
विनोदी कानून और कोई नहीं होगा । गुनाह हो जाने के बाद यह कानून किसी रियासती पुलिस की भांति वहाँ भ्रॅग- 
डाइयाँ लेता हुआ जम्हाइयाँ भरते हुए आताहं । बहुत वार ग्राता भी नहीं । चार महीन चतुभूज होने के (जेल जाने के ) 


बाद ग्रगर चाहे तो आदमी एक अनजान लड़की से जनम भर के लिए चतुभुज (विवाहित) हो सकता हे, तो इतना - 


साहस कोई भी आ्रायेपुरुष करने के लिए उद्यत होगा ! ' 'कविजनों का कया कहिये। उनकी कल्पनाशक्ति इतनी उवंरा 
है कि उनमें से कोई तो हिमालय के शिखर पर बेठ कर भी एक प्लेट श्राइसक्रीम' खाने की इच्छा व्यक्त कर सकता 
है ।” गडकरी की अरुण” नामक वीररस की उत्प्रेक्षाओं से परिपूर्ण काव्य पर अत्रे ने एक हास्यरस की उत्त्रेक्षाओ्रों से 
भरी पैरोडी लिखी है, वैसे ही माधव ज्यूलियन के तू” और में ! ' की भी । 

य० गो० जोशी के लिखे हुए (इंटर व्यू” (मुलाकात) हास्य से भरे-पूर हें। वाल्टेयर का युग भ्रव मराठी में 
दूर नहीं । पुनर्भेट' नामक उनके कहानी-संग्रहों में जय मग्नेशिया' में एक देशभक्त शुद्ध स्वदेशी औषधि के पुरस्कार 
में मग्नेशिया का भी कंसे बहिष्कार करता है, इसका वर्णन हैँ; इतिहास के प्रश्‍नपत्र' में आधुनिक शिक्षाप्रणाली पर 
बहुत गहरा व्यंग है; “ग्यानवा तुकाराम और टेकनीक' में आधुनिक लेखकों की टेकनीक-प्रियता का परिहास हे । ऐसे 
ही भर भी कई उदाहरण मिल सकेंगे । स्वतंत्र हास्यनिबंध लिखने की परंपरा क० लिमये, चि० वि० जोशी, शाम- 
राव ओक, वि० मा० दी० पटवर्घेन आदि लेखकों ने चलाई । ना० घों० ताम्हनकर का 'दाजी' भ्रविस्मरणीय हे । 
बाल-साहित्य और बोलपटों में भी हास्यरस के दर्शन अब हमें पर्याप्त और प्रचुर मात्रा में मिलने लगे हे । 
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मराठो. का कोश-साहित्य 


श्री प्रा० बा० ना० मुंडी 


वैदिक वाङ्मय के अध्ययनार्थ जैसे निघंटु, वैसे ही होमर रादि के अध्ययन के लिए 'ग्लासरीज! कों रचनाएं 
ईसा पूवं ७००-८०० के आसपास हुईं । कोश निर्माण को यह वृत्ति इतनी पुरानी है । केवल संस्कृत के ही कोश लें 
तो ग्राफ़ेट को सूची के अ्रनुसार तीन सौ से अधिक प्राचीन संस्कृत-कोश उपलब्ध हें । कोश-निर्माण अत्यंत कष्टमय 
श्रौर शुष्क कार्य हे, तथापि साहित्य के रसास्वादन के लिए वह अत्यंत उपादेय वस्तु है। साहित्य का वह एक प्रधान 
अंग हे । साहित्य को लोकगंगा के प्रबल प्रवाह में अक्षररूप में टिकाये रखने का श्रेय सर्वांशत: इन कोशों को हे । यह 
मान भो लें कि पहिले मनुष्य फिर नियमन, पहिले नदो, फिर घाट; उसी प्रकार से पहिले भाषा फिर कोश का निर्माण 
होता हे--तो भी उनका मूल्य कम नहीं किया जा सकता। 


अमरकोशादि संस्कृत कोशों का आदर्श सामने रखकर मराठी के आरंभिक कोश वने । महानुभाव पंथ के 
साहित्य का क्षेत्र ग्रभी हाल में ही खुला हे और उसमें अभी संशोधन चल रहे हें। महानुभावियों ने पद्य के समान गद्य 
में भी वैद्यक-ज्योतिंष-व्याकरण-स्मरणिका आदि ग्रंथ लिखे थे। कुछ महानुभावों ने संकेतलिपि का वोध 
कराने वाले एक ग्रंथ को रचना को। यही मराठो का प्राचीनतम कोश हे । श्री राजवाडे ने ज्ञानेश्‍वर आदि 
संत कवियों को संहज-सुगम बनाने के लिए यादवकाल के कुछ कोश देखे। उन कोशों में और भी प्राचीन 
कोशों का उल्लेख है, ऐसा कहा जाता है । परंतु ये सव कोश अभी तक. अनुपलब्ध ही हें । इस आरंभिक 
कोशोल्लेख के पश्चात्‌ शिवा जो के समय के “राज्यव्यवहारकोश' तक कोई कोश नहीं मिलता । यह मध्यम-काल 
धाभिकता रौर श्रद्धा का होने के कारण संभव हे कि वैज्ञानिक विवेचन को संहायता देनेवाले कोश जेसे सहित्य की 
इस काल में आवश्यकत! विशेष न रही हो । शिवाजी की राजव्यवहार कुशलबुद्धि को एसे एक कोश को: आवश्यकता 
जान पड़ी होगो, परंतु उनकी प्रेरणा से बने इस कोश के पश्चात्‌ एक संदो तक कोई कोश नहीं वना । पेशवाई के अंतिम 
दिनों में भ्रंग्रेजो कोशों की प्रेरणा से कोशरचना आरंभ हो गई । अंग्रेजों ने पराजित राष्ट्र को सभो ग्रच्छाइयों को 
आत्मसात्‌ करने के हेतु भारतीय भाषा झौर संस्कृति का अध्ययन ग्रारंभ-किया । मिशनरी इस कार्य में सर्वेश्रथम 
अग्रसर हुआ । कलकत्ता के पास सीरामपुर मिशन के 'शिलाप्रेस' पर मराठी का व्याकरण छापा गया । १८१० में 
मोडी लिपि में मराठो-अ्ंग्रेजो कोश वनाया गया । पं० विद्यानाथ ग्रथवा बैजनाथ शर्मा नामक नागपुर के भोंसले 
के कलकत्ता निवासी वकील ने इसे तैयार किया । आधुनिक मराठी साहित्य में अंग्रेजी के संसर्ग से निमित यह प्रथम 
कोश है । डॉ० विलियम केरी ने अपना घमं हित झौर देशहित चाहे साध्य किया हो, परंतु मराठो भाषा उनकी ऋणी 
रहेंगी । उनकी ही प्रेरणा से मुद्रित ग्रंथों की संख्या मराठी में बढ़ने लगी । उपरोल्लिसि त प्रथम कोश के १४ वष वाद 
१८२४ ईस्वो में कर्नेल केनेडो ने एक कोश वनाया । अभो भी कोश-निर्माण में दृष्टि केवल सुविधा को ही थो । 
भारतीय महाराष्ट्रीय और ब्रांग्लमिशनरियों के बीच में परस्पर व्यवहार कैसे अधिक सुगमता से हो सकेंगे, यही 
प्रधान उद्देश्य इन कोशों का था। संभव हे कि शिवा जी काल और अंग्रेजों के अभ्युदय-काल के बोच में भी कुछ 
कोश बनें हों, जो मराठो-फारसी, फारसो-मराठी, मराठी-मोचुगोज; पोर्चुगीज-मराठी इत्यादि रुम में हों ओर जो 
राजदरबारों में दुभाषिये के काम झाते रहे हों ौर उनको हो सहायता से ये कम कोश बनते रहे हों । परंतु 
इन कोशों को असंतोषजनक मान कर ई० १८२६ में पूर्णतः भारतीय विद्व को समिति द्वारा निमित एक कोश 
रचा गया । इस समिति में पं? छगवे, फडके, जोशी, शुक्ल आर परशराम पंत गोडबोले प्रमुख थे । यह कोश पहले 
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के कोशों से आकार-गणो में अधिक वितस्त और उत्तम है। १८३१ में मोल्सवर्थ ने एक नवीन शब्दकोश बनाया, जो 
उसके पर्व के सभी कोशों से अधिक वैज्ञानिक और शब्दों के चुनाव, संख्या, अर्थ आदि सभी दृष्टियों में बेहतर हे । 
अभी भी मोल्सवर्थ का यह कोश प्रमाणभूत माना जाता है .। परिश्रमपूर्वक, विवेचकबुद्धि से वह बनाया गया था। 
मेजर क्यांडी ने इसी कोश की दूसरी आवृत्ति में वे दोष सुधार दिये, जो पहले संस्क्रण म रह गयं थे। 
इनके बाद के कोश इस प्रकार थे-गीर्वाण लघुकोश (ज० वि० ओक--१८३७ ) ; संस्कृत प्राकृत कोश 
(झनंतश्चास्त्री तलेकर--१८५३; ग्रौर माधव चन्द्रोवा--१८७०) हंसकोश (र० भ० गोडवोले--१८५३) 
विग्रहकोश--धातुत्युत्पत्तिकोश (वें शा० सं० गोपालशास्त्री घाटे--शिलाल्लिखित---१८६७) ; संस्कृत- 
महाराष्ट्र धातुकोश (विष्णु परशराम पंडित--१८६५); बाबा पदम जी और वा० गो० आप्टे के कोश--- १८६३; 
रत्नकोश--बा० भ० बोडकर--१८६६९; नवीन किंवा सुपरकोश---र० भ० गोडबोले--१८७०; संस्कृत-प्राकृत 
कोश--ना० आ० गोडबोले--- १८७२; आदि कोश निबंधमाला युग तक लिखे गये । 
इसके परचात्‌ कोशसाहित्य के दृष्टिकोण में विचित्र परिवर्तन होने लगा। कोशनिर्माण की ओर जिस वेज्ञा- 
निक दृष्टि से देखने की प्रवृत्ति पाइचात्यों ने प्रचलित की उसका संसर्ग इधर भी बढा । पहले की संकुचित दृष्टि दूर 
होकर उसे व्यापक रूप मिलने लगा । इस बात का प्रमाण जनादन हरी आठले और राव जी केशव सांवारे का 
दुर्भाग्य से अधूरा पड़ा हुआ विदवकोश है । पहिले लेखक के कोश का नाम विद्यामाला (१८७८) और दूसरे लेखक 
के कोश का नाम विद्याकल्पतरु हे । लो० तिलक के एक सहाध्यायी माधवराव नाम जोशी ने भी एक विस्तृत कोशरचना 
का सूत्रपात किया था। वह प्रयत्न उनके असामयिक निधन से अपूर्ण रहा । शुद्ध मराठी कोश (वि० रा० बापट 
ग्रोर बा० वि० पंडित--१८९१) से केवल शब्दार्थ न देते हुए कुछ अधिक जानकारी देने का प्रयत्न होने लगा ये 
कोश हे: स्थल नामकोश (गो० वा० वेद्य और बा० व० भरकरे--१८९६) ; ऐतिहासिक स्थल सूची (गो० का० 
चांदारेकर) ; ग्रपश्रष्टशन्दचंद्रिका (प्र रा० पंडित--१८७८) ; व्यृत्पत्तिप्रदीप (गो० शं० वापट--१९०८) । 
अब कोश साहित्य के अन्य क्षेत्र भी खुलने लगे और भारतवषं के प्राचीन ऐतिहासिक चरित्रकोश (र० भा० 
गोडबोले); राजकोश (अ० सी० काकेले); वाक्यप्रचार और कहावतों का कोश (सोलंकर; देशपांडे-तारलेकर; 
छत्रे; आपटे; वि० वा० भिडे); संख्यावाचक दुर्बोधशक कोश (रघुनाथ देवसी मुले) के साथ-साथ अन्य भाषाओं . 
के कोश भी वनने लगे, यथा पोर्चुगीज़-मराठी (सूर्याजी आनंदराव राजादिक्ष दलवी) ; कन्नड-मराठी (ना० मो० 
रद्र); बंगाली-मराठी (वा० गो० भ्रापटे) ; फारसी-मराठी (माधवराव पटवर्धन, ग्रादा चांदोरकर); हिंदी-मराठी 
(न० त० कातगडे उफ़ं मुंडलिक और वैशंपायन) ट्वेंटिएथ सेंचुरी” ग्रग्रेजी-मराठी डिक्शनरी. (श्री ० रानडे) ; अमर- 
कोश का मराठी भाषांतर । मराठी शब्द रत्नाकर (वा० गो० आपटे) और शब्दसिद्धिनिवंध (आठवले, आगाशे) 
कोश सहित्य के प्रधान स्तंभ माने गये हे । 
कोश-साहित्य को दृष्टि ग्रब अधिक व्यापक होने लगी। ज्ञान की सीमाएँ ज्यों-ज्यों बढ़ने लगीं, इस 
झोर माँग भी बढ़ती गई। डॉ० केतकर का महाराष्ट्र ज्ञानकोश इसी माँग की पूर्ति है। डॉ० केतकर के 
कोश की तुलना में भारतीय साहित्य की ग्न्य भाषाओं में विरले ही ग्रंथ होंगे। वि० च० भिडे का १७ खंडों का 
शब्दकोश, सरस्वतीकोश; सिद्धेश्वरशास्त्री चित्राव का वैदिक साहित्य का अध्ययन सुलभ बनाने की दृष्टि से चरित्र- 
कोश; गं० र० मुजुमदार का व्यायाम-ज्ञानकोश--ग.रं.भिडे का पाँच खंडो में 'व्यवहारज्ञानकोश' इनके अलावा 
वनस्पतिकोश, वज्ञानिक शब्दकोश, समाजी शासन शब्दसंग्रह, वाङ्मय सूची, पारिभाषिक शब्दकोश, रसंकोश आदि 
कई अभिनव ग्रंथ इस दिशा में मिलते हें। हाल में मानसशास्त्रदाब्दकोश प्रा० वाडेकर ने प्रकाशित किया है । इसे 
प्रकार से कोश साहित्य का महावृक्ष बहुत दूर-दूर तक फैलता जा रहा हे । 
ग्वालियर ] 


कि 
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'रासयुग के गुजराती-साहित्य की झलक 
श्री केशवराम काशीराम शास्त्री 


विक्रम की पंद्रहवीं संदी के अंतिम पचीस वर्षों में गुजर भाषा के आदि-कवि का गौरव प्राप्त करने का सौभाग्य 
पाने वाले जूनागढ़ के नागर कवि नरसिंह मेहता ने अपनी ओर से एक विशिष्ट प्रकार की काव्यधारा प्रवाहित की । 
उससे पहिले गुजराती भाषा में कूछ भी साहित्य नहीं था, ऐसा तो नहीं कहा जा सकता । पिछले तीस-पेतीस वर्षों में 
इस विषय में जो कुछ संशोधन हुए हें, उन्होंने सिद्ध कर दिया हे कि भारतवर्ष में अन्य संहोदरा भाषाश्रों के साहित्य का 
जव तक प्रारंभ भी न हुआ था, गुजरात में भाषा बहुत संस्कार पा चुकी थी । गोजंर ग्रपञ्रंश के संरक्षक आचार्य हेम- 
चंद्र ने अपने प्राकृत व्याकरण में अ्रप भ्रंश का व्याकरण देते हुए हमें जो लोकसाहित्य का परिचय दिया हे उसे देखते हुए 
ऐसा प्रतीत होता है कि इस भूमि में विपूल साहित्य का सृजन हो चुका था । संभवतः उस' समय वह श्रस्त-व्यस्त 
रहा होगा । अपभ्रंश साहित्य तो बड़े परिमाण में ग्रंथों में आ गया था, पर उसमें केवल गुजराती भाषा ही प्रयुक्त हुई 
है, ऐसा कहने के लिए हमारे पास पर्याप्त प्रमाण नहीं हें । वह तो भारतवर्ष में ग्यारहवीं-वा रहवीं शताब्दी पर्यंत राष्ट्र- 
भाषा के रूप में स्वीकृत सामान्य ग्रपश्रंश के साहित्य का एक अंश है, ऐसा कहना अधिक उपयुक्त हे । जब भोज के 
सरस्वती कंठाभरण' की रचना हुई तब हमें अपने साहित्य को असली रूप में देखने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । गुजरात 
देश की भो अपनी निजी भाषा थी, इस बात के अभी तक प्राप्त प्रमाणों में प्राचीनतम प्रमाण यही ग्रंथ हें । भोज का 
“ग्रपभ्रंशेन तुष्यंति स्वेन नान्येन गुर्जरा:” (स० कं०-२-१३) यह मधुर कटाक्ष यहाँ के लोकसाहित्य की स्पष्ट 
स्मृति कराता है, यद्यपि भोज के उल्लिखित उदाहरणों में हमें प्रान्तीय भेद को स्पष्ट करने के लिए कुछ भी नहीं मिलता | 
इस प्रकार का लाभ तो हमें सर्वप्रथम आचार्य हेमचंद्र के द्वारा ही मिला । प्रपअंश का व्याकरण देते हुए आचाय हेमः 
चंद्र ने लोक-सा हित्य में से चुन-चुन कर अनेक दोहे हमारे लिए एकत्र कर दिये है । संवसे पहिले उनमें हमें इस देश 
की रसिकता का स्वाद मिलता है । एक प्रभावशाली चित्र देखिये 


बायसु उड्डावन्तिए पिउ दिद्ठउ सहसत्ति । 
श्रद्धा बलया महिहि गय श्रद्धा फुट तडत्ति॥ (८-४-३५२) 


गई है । विरह के कारण वह मंगल-सूचक कौवे को उड़ाने जाती हे' और उसकी 


दुबली कलाई में से ग्राधी चूड़ियाँ निकल पड़ती हें । इतने में वह अपने प्रियतम को आता देखती हे म्रौर इस हर्षाविश से 
उसका शरीर प्रफल्सित हो जाता है । भानंद के उद्रेक से उसकी दुबली कलाइयाँ रक्‍त से इतनी भर उठती हें कि शेष 


चूड़ियाँ कलाई में न समा सकने के कारण तड़ातड़ दूट जाती हैं । 
बप्पीहा. पिउ पिउ भणवि कित्तिउ रुग्रहि हयास । 
तुह जलि महु पुणु वल्लहइ बिहु वि न पूरिअ झास ॥ (८-४-३२८३) 
हे पपीहे ! तू 'पिउपिउ' चिल्लाते-चिल्लाते हुताश हो गया है, किन्तु जल ने तेरी आशा पूरी नहीं की । 
मेरे प्रियतम ने भी मेरी आशा पूर्ण नहीं की हे । 


विरहिणी सूख कर कांटा हो 


' जब गह-प्रांगण में कोबा बोलता हे तो उस्‌ दिन किसी अतिथि के आने की संभावना को जाती हे । गुजरात 
की इसी मान्यता की आर यहाँ संकेत हे--लेखक । ` 
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५४४ | प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय ` 
पिय संगमि कउ निद्दडी पिग्नहो परोक्खहो केस्व । 
सई बिल्षि वि विज्ञासिशा निद्द न एम्व न तेस्व ॥ (८-४-४१८) 


प्रियतम साथ होते हे तो आनंदोल्लांस के कारण नींद नहीं ग्राती । साथ नहीं होते तो विरह-दु:ख के कारण 
आँख नहीं लगती । इस प्रकार मिलन श्रौर विछोह दोनों प्रसंगों में मेरी नींद चली गई ह्‌ । 

ऐसे अनेकों शृंगार, वीर, करुण आदि रस के सारगभित उदाहरण ग्राचार्य हेमचंद्र ने दिये हें । इन्हें देखने से 
अनुमान होता है कि इस लोक में कितना विपुल साहित्य विखरा हुआ पड़ा हे । इस प्रकार का साहित्य निरंतर बढ़ता 
ही गया है । साहित्य के ग्रंथों में उसका अधिकांश सम्मिलित नहीं हुआ है, पर इस प्रदेश में वह अभी तक व्याप्त हे । 
श्री भवेरचंद मेघाणी आदि लोक-साहित्य के प्रेमियों ने उसे पर्याप्त परिमाण में संगृहीत करके इस देश की रसिकता, 
वोरता आदि का हमें स्पष्ट परिचय दिया हे । 

एक ओर रसिकता-पूर्ण लोक-साहित्य पनपा तो दुसरी झोर अन्य प्रकार का साहित्य भी फला-फूला । अनेक 
साहित्यकारों ने हैम-युग में साहित्य-सुजन किया, पर उसमें हमें भाषा के असली रूप का आभास नहीं मिलता । यह 
चोज तो हमें रासयुग के साहित्यकारों की रचनाग्रों में ही दिखाई देती हे । सं० १२४१ में निमित वीररस से पूर्ण 
शालिभद्र सूरिकृत “भरतेश्वर वाहुब॒लिरास” नामक रास-काव्य ग्रभी तक ज्ञात-कृतियों में प्राचोनतम कृति है, 
जिसमें इस देश को बोलो असली स्वरूप में हमें मिलती हे । | 


जोईय मरह नारद कटक मूंछह वल घल्लइं , 

कण बाहूबलि जे उ बरव मइं सिउं बल बुल्लइ । 

जइ गिरिकंदरि विचारि बीर पइसंतु न छटइ , 

जइ थली जंगलि जाइ किम्हइ तु सरइ ग्रषटइ ॥१३०॥ 


इस देश का साहित्यकार भी यहाँ अपनी मूछों पर ताव देता जान पड़ता हे । रासयुग के लगभग ढाई सौ वर्ष 
के पश्चात्‌ जेन कवियों ने रास, फागु, वारमासी, धवलगीत, कक्का इत्यादि अनेक प्रकार का समृद्ध साहित्य इस देश 
को भेंट किया । इसमें से प्रकाशित तो बहुत कम हुआ है । अभी तो कई सौ की संख्या में पांडुलिपियाँ भंडारों में दवी- 
छुपो पड़ी हैं । फिर भी जो कुछ प्रकाशित हुआ है उससे रासंयुग की भव्यता का परिचय मिलता हे । 
रासयुग की कविता घामिक परिधि में बंधी हुई हे । ग्रतः प्रथम दृष्टि में उसमें हमें घामिकता का ही आभास 
होता है, पर उसका सूक्ष्म ग्रध्ययन करने पर धार्मिक तत्त्व तो केवल कथा-वस्तु तक ही सीमित दोख पड़ता है । उस 
कथा-वस्तु की गोद में वास्तविक कवित्व ग्रोत-प्रोत दिखाई पड़ता है। नेमिनाथ श्रौर राजिमती को लक्ष्य करके लिखे 
गये भिन्न-भिन्न प्रकार के अनेक काव्यों में हमें भ्रसली काव्य के दर्शन होते हे । 
वारमासी विरह को महत्त्वपूर्ण काव्य-कृति होती है । यह चीज़ रासंयुग में पनपौ है । चौदहवीं सदी के 
पूर्वार्ध में 'नेमिनाथ-चतुष्पदिका' नामक वारमासी-काव्य विनयचन्द्र सूरि नामक एक जेन साधु ने तेयार किया था । 
निर्दोष विप्रलम्भ शगार का ऐसा काव्य हमारी भाषा में तो शायद अपूर्व है । उसकी भाषा की समृद्धि भी सम्मान 
की वस्तु हूं । | 
श्रावण सरवणि कड्यं मेहु गज्जह विरहि रिभिज्कइ देहु । 
विज्जु ऋबक्कइ रक्‍खसि जेव नमिहि विणु सहि सहियइ केम ॥२॥ 


सावन की वोछार गिरती है, कटु मेघ गर्जन करता है, विरह के कारण शरीर क्षीण होता है, राक्षसी जैसी 
विद्युत चमकती हे । हे सखि ! नेमि के बिना यह सव कैसे सहा जाय ? 
फागु मे वसंन्त-क्रोड़ा का वर्णन मिलता है । यह भी रासयुग की बारमासी जैसी दूसरी ग्राकर्षक वस्तु ६ । 
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रासयुग के गुजराती-साहित्य कौ कलक 


राजशेखर ने चौदहवीं सदी के सन्धिकाल में 'नेमिनाथ फागु 
नायक रौर नायिका नेमिनाथ व राजिमती है । कवि उसमें 


२४५ 


Sms os mm जातक.» 


ए नामक फागु-काव्य का निर्माण किया था | इसमें भी 
पूण रूप से चमक उठता है. 
राइमए सम तिहु भुवणि श्रवर न श्रत्यइ नारे । 

मोहणविल्लि नवल्लडीय उप्पनीय संसारे ॥७॥ 


अह सामल कोमल केशपास किरि मोरकलाउ । 
अद्धचंद समु भालु मयणु पोसइ भडवाउ। 
वंकुडियालीय भुंहडियहे भरि भुवणु भमाडइ। 
लाडी लोयण लह कूडलइ सुर सग्गह पाडइ ॥८॥ 
किरि सिसिबिब कपोल करन्नहिडोल फुरंता। 
नासावंसा गरुडचंच दाड्मिफल दंता। 
अहरपवाल तिरेह कंठ राजलसर खूडउ। 
जाणु बौण्‌ रणरणइं जाणु कोइल टह कडलउ ॥९॥ 
सरस तरल भुयवल्लरिय सिहण पीणघणतुंग । 
उदरदेसि लंकाउलि य सोहइ तिवल-तुरंग॥१०॥ 


अह कोमल विमल नियंबबिब किरि गंगा पुलिणा ।. 
करि कर ऊरि हरिण जंघ पल्लव कर चरणा ॥ 
मलपति चालति वेलडीय हंसला हरावइ। 
संझारागु अकासि बालु नह किरणि कराबइ ॥११॥ 


= 


तीन लोक में राजिमती जैसी स्त्री नहीं है, मानों संसार में अद्भुत मोहन बेल प्रकट हुई हे । उसके श्याम 
रंग के कोमल केश मानों मयर के पिच्छ कलाप हैं। भ्र्ध-चन्द्र जैसा उसका ललाट बलवान चरणों वाले कामदेव का 
पोषण करता है । उसकी तिरछी भाए संसार को उन्मत्त बनाती हें और आँखों के मधुर संकेतों से वह स्वर्ग के देवों 
को भी भ्राकृष्ट कर लेती है । उसके कपोल कान रूपी भूले पर झलते हुए चन्द्रमा के विम्ब जेसे हे । नाक गरुड की 
चंच जैसी और दाँत ग्रनार के दाने जैसे उसके ओष्ठ प्रवाल जैसे लाल और कठ सुन्दर है, मानों बीणा बोल रही 
हो या कोयल गा रही हो। भुजाएँ सोधी व चपल हूं, स्तन पीन घन और तुंग हे । उसके उदर प्रदेश मं तीन 
रेखाएं शोभा देती हें ! गंगा के किनारों जसे कोमल विमल नितम्ब हें। जंघाएँ हाथी की सूंड जेसी, घुटनों का 
प्रदेश मग जैसा व हाथ-पाँव पल्लव जैसे हें मदभरी चाल से चलती हुई लता जेसी वह हंसों को परा-जित करती 


है और वह बालां अपने नखों की किरणों से सन्ध्यां का रग जमाती ह । 
मानों मदभरी चलती हुई उस बाला की भाँति गुजराती-कविता भी आगे बढ़ती चली जाती है । 


शामली = 
काज मकारस्य दलयसि 
प डड य वे डुस्क्माानलकणाककममकन्यालकक्यळास्ळसस्ट 
Re] 
Te] 


अहमदाबाद ] 


६६ 
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ऐतिहासिक महत्त्व की एक प्रशस्ति 


श्री साराभाई मणिलाल नवाब 


मेरे संग्रह में संवत्‌ १४७३ को श्री स्तम्भतीर्थं (खम्भात ) में घर्मेचोषसूरि विरचित 'कालिकाचायं कथा! 
की तेरह पृष्ठ की एक हस्तलिखित प्रति है । उसके नवें पृष्ठ कौ आठवीं पंक्ति से तेरहवें पृष्ठ तक अड़तालीस इलोक 
की एक सुन्दर प्रशस्ति हे । उसके पृतालीस'वे इलोक में प्रति लिखवाने तथा उसे चित्रित कराने के वर्ष का और जहाँ 
वह लिखी गई थी उस नगर का उल्लेख हे । सेतालीसवें इलोक म॑ उस प्रति के लेखक सोमसिह और उसके लिए पाँच. 
चित्र बनाने वाले चित्रकार देईयाक का नाम भी दिया हुआ हे । चित्रकार का नामोल्लेख इस प्रति की विशेषता है । , 

इस प्रशस्ति में इ्वेताम्बरीय जेनतोथं जैसे शत्रुञ्जय, गिरनार, आव्‌, ग्रन्तरीक्ष जी, जीरावला ग्रौर कूल्पाक 
का उल्लेख हे, जो जैनतीथों के इतिहास के लिए अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हे । 

जैन-भंडारों में सुरक्षित हज़ारों ग्रन्थों में से शायद ही किसी ग्रन्थ के अन्त में ऐसी सुन्दर एवं विस्तृत प्रश स्ति 
मिलती हो । ग्रतः बहुमूल्य ऐतिहासिक सामग्री से परिपूर्ण इस प्रशस्ति को हम यहाँ मूलरूप में उसके अनुवाद 
सहित देते हें और आशा करते हें कि पाठकों के लिए वह लाभदायक सिंद्ध होगी । 

मूल प्रशस्ति इस प्रकार है-- 


ग्रशास्तिः 


पदत्रयी यस्य विभोरशेषतो विष्णोरिव व्याप जगत्रयीमिमाम्‌ । 
सद्भूतवस्तुस्थितिदेशकः ` सतां श्रीवद्ध॑ंमानः शिवतातिरस्तु ॥१॥ 
गुणमणि लसदब्धिलंब्धि लक्ष्मीनिधानं " 
गणधरगणमुख्यः शिष्यलक्षप्रधानम्‌ । 
शम-दमकृतरंगो गौतमः श्रीगणेशः 
किस (किश ) लयतु शिवश्षीसंगमं झाइवतं वः ॥२॥ 
विहुन्मनःकमलकोमलचक्रवाले 
या. खेलति प्रतिकलं किल हंसिकेव। 
तां शारदां सकलशास्त्रसमुद्रसान्द्र- 
| पारप्रदां प्रणमतां वरदां. च' वन्दे ॥३॥ 
भ्‌ भू (भ्‌) ल्लब्धप्रतिष्ठे श्रितसुजनकृतो$नन्तपापापहारे 
प्रेंड्डच्छालाविशेषे विपुलपरिलसतूस्ंपर्वाभिरामे । 
उकेशाऽऽहवानवंशेः समजन्ति सुकृती व्यक्तमुक्तायमानः 
श्रीमान्‌ घीनाऽभिधानः सुगुणगणनिधिर्नायकः श्राद्धधुर्थ: ॥४॥ 
तस्याऽङ्गजोऽजनि जगञ्यजातकीत्ति- | 
भोजाःभिघः सुकृतसंततिमूत्तंमूत्तिः । 
तस्याऽपि याचककदम्बकदत्तवित्त-- र 
लक्षव्च लक्ष इति पुत्र उदारचित्तः ॥५॥ 


न 
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| उ ऐतिहासिक महत्त्व की एक प्रञ्ञस्ति 
तस्याऽङ्गजः षोषटनामधेयः समस्तलोकाद्भुतभागधे य: । 
पत्म्योऽभवन्‌ खीमसिरिदच मुख्या तारूदच पाल्हूरिति चास्यतिस्रः॥ ६॥ 
तासां क्रमेण गुणगोरवशालिनोऽमी 
पुत्रास्त्रयः समभवन्‌ गुरुकीतिभाज: । 
. गाङ्भाऽह्योऽथ प्रथमः प्रथितो द्वितीयः 
श्रीकामदेव इति चांथ च वामदेवः ॥७॥ 
गाङ्गाऽऽस्यस्य जननी जज्ञे गुणभ्रीरिति नामतः । 
कपूराईरिति सख्माता कामदेवस्य वल्लभा ॥८॥ 
गाङ्काऽऽख्यस्य बभूव भूरिविभवः संघेशराजाऽह्वयः। ` 
पूर्व: _ पुत्रवरः प्रसिद्धमहिमा नाथूस्तथा चापरः। 
. राजा संघपतिर्वंसन्‌ सुरगिरो भूपालमान्यो व्यधा-- 
न्ञानापुण्यपरम्परा गरुतराः श्रीसंघभक्त्यादिकाः ॥९॥ 
श्रीशत्रुञ्जथ-रेवतक्षितिघर-श्रीश्रबुद-श्रीप्‌- . 
श्री जिराउलि-कुल्यपाकप्रमुखशीतीर्थयात्रा मुदा। ' 
कालेऽत्राऽपि कलो कराल ललिते चक्र स संघाधिपो 
वर्ष्ञाथजने घनाघन इव द्रव्याणि पानीयवद्‌ ॥१०॥ 
एवं विधेस्तेवि (वि) विधोत्सवत्रजः 
श्रीासनं जेनमिदं स संघपः। 
उद्योतयामास तथा यथा स्फु्र-- 
त्करप्रसारंगंगनाङ्गणं रविः ॥११॥ 


ऊकेशाऽऽह्ले बिशदजननेऽजायतं श्राद्धधुर्यो 

धन्यो मान्यो निखिलविदुषां जर्त्रसहो धनीझः । 

श्रेय: ्रीमांस्तदनु च जयात्‌ सिहनामा प्रभावा 

दासीद्‌ दासीकृत खलकूलस्तस्य पुत्रः पवित्र: ॥१२॥ 

तस्यापि पुत्रो श्रितजैनघर्मो लक्ष्मीधराऽख्योऽभवदद्भुत श्री: । 
ग्रमुष्य पत्नी च समस्ति नाम्ना रूपी मनोहारिगुणाम्बुक्पी ॥१३॥ 
हरराज-देवराजो खीमराजस्तथाऽपरः । 

इति त्रयस्तयोः पत्राः पवित्राः पुण्यतोऽभवन्‌ ॥१४॥ 

हरराजस्य जायाऽस्ति नाम्ना हांसलदेरिति। 
चन्त्रोज्ञज्वलकलाज्ञीला धर्मकमंसु कमंठा ॥१५॥ 

| नास्ता नरपतिः पूर्वः पुण्यपालो द्वितीयकः । | , 
तृतीयो वीरपालाऽस्यस्तुयंः सहत्तराजकः॥।१६। 

पञ्चमो दशराजइच. पञ्चेति तनयास्तयोः। 

आसते भूरिभाग्याऽढया देमाईदुँहिता तथा ॥१७॥ युग्मम्‌ ॥ 
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इतरच-- 


प्रेमी-ग्रभिनंदन-ग्रंथ 
राजा$भिधस्याजनि संघपस्य 
सर्धामणी धर्मपरायणेयम्‌ । 
यथैव लक्ष्मीः पुरुषोत्तमस्य 
हरेः शचीवा$थ हरस्य गौरी ॥ १८॥ 
सारङ्गः प्रथमोऽथिनां सुरतरुप्रख्यो ट्वितीयस्तथा-- 
वार्योदार्थरमा निरस्तधनदः शररर्त्नासहाऽभिधः । 
तार्तीयीक-तुरीयको "च सहदे-श्रीतृकदेवाऽऽह्वयौ 
चस्वारञ्चतुरा जयन्ति तनया एते तयोविश्वुता: ॥१९॥ 
तील्हाईः. पल्हाई-रयणाईनामका च लीलाईः । 
सन्त्येताइव चतल्नः पुत्र्यः पात्रं गुणश्रेणेः ॥२०॥ 
संघेशो नूनराजो जगति बिजयते कामदेवस्य पुत्रः 
सवंत्रामात्रसर्पत्तिजविमलयशः पूर्णविशवत्रयीकः । 
पुत्री पात्र गुणानां जयति च झवक्‌ः आाम्भुशीर्षस्थगङ्भा 
रङ्गतुङ्गः्तरङ्गस्नपितसितकरोज्ञ्वल्यतुल्यस्वश्ञीला ॥२१॥ 
न्‌नाऽह्वसंघाधिपतेः समस्ति प्रिया जयश्रीरिति धर्मनिष्णा । 
आस्ते महादेव इति प्रसिद्धः सुतस्तयोर्भूरि रमासमृद्धः ॥२२॥ 


पत्रीद्यं च कन्हाई सोनाईरिति चापरा। 


महादेवाङ्गजः साधुरइवधीरः सुधीवरः ॥२३॥ युग्मम्‌ ॥ 


एतावता निजकुट्स्बय॒तेन तेन ननाऽऽह्वसंघपतिना वसताऽमराद्रौ 


श्रीग्रन्तरिक्षमुखतीर्थं विचित्रयात्रा मुख्या [:] कृता विविधपुण्यपरम्परास्ताः ॥२४॥ 


श्रीमहृक्षिणदेशसंघसहितो न्‌नाऽऽह्वयः संघपः । 
भ्रीञत्रुञ्जय-रेवता-ऽबृदगिरि-श्रीतीर्थयात्राचिकीः । 


'प्राचालीन्महता महेन मतिमान्‌ श्रीगर्जरात्रां प्रति 


श्रीमच्छासनकाननं प्रतिपदं दानाम्बुभिः सिञ्चयन्‌ ॥२५॥ 


यात्रायां यस्य जात्योत्तरल तरचलद्वाजिराजिप्रभूत-- 

्रोतसर्पत्‌पृष्ठबाह्यप्रकर रथभरोद्धृतधूलीकलापे । 

व्याप्ताऽकाशाऽवकाञ्े स्थगितरुचिरवो रान्निकल्पा दिवासीद्‌ । 

रात्रिइचासीद्‌ दिवेव प्रसरति परितो दीपिकानां प्रकाशे ॥२६॥ 

दिङ्मातङ्गास्तुरङ्गप्लचनपरिचलद्‌ भभरोडूग्न्ीर्षा: 

शेवेक्ष्मा पीठभारं सकलमपि ददुः सोऽपि कूर्माधिराजे । 

त-्भाराद्‌ भङ्गुराऽङ्गः स च पुनरभवद्‌ (त्‌) कब्जितस्वाङ्ग इत्थं । 

यत्र श्रीतीर्थयात्रां प्रति चलति समेऽमी विमुक्ताऽधिकाराः ॥२७॥ 

यात्राक्षणे यस्य रजोभिरुद्धुतेलेभेऽन्वयो निर्जरसिन्धुपङ्कुजैः । 
श्रीतीथिकस्नात्र जलप्रवाहः समुच्छर्लाद्भिः स्थलवारिजैइच ॥२८॥ 
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ऐतिहासिक महत्त्व की एक प्रशस्ति ५४९ 
तत्र च-- 
स्फूजंद गूर्जरमण्डलाधिपसुरत्राणेन सन्मानित: 
ळ श्रोयात्राफरमाणदानविधिना चीरप्रदानेस्तदा । 
भव्याद्यशच तदीयशाखिभिरपि श्रीतीर्थयात्रा सौ 
जीरापल्लिमुखा व्यघाप्यत पुरो भूत्वा महाप्रीतितः ॥२६॥। 
दुष्टेइस्मिन्नपि दुष्यमाह्न समये श्रीतीर्थयात्रा इति 
रयोत्सर्जनविस्तरेण महृताऽनेनाऽदरात्‌ कुर्वता । 
कम(पाल(-ऽऽस्रकुमारपालनुपति-श्रीवस्तुपालादयः 
सर्वेऽपि स्मृतिगोचरं विरचितारिचत्रैइवरित्रैः स्वकः ॥३०॥ 
विधाय यात्राः सकला झथाऽयं श्रीपत्तनाऽह्वानपुरे समागात्‌ । 
श्रीज्ञासनं जेनमिदं प्रभावयन्‌ प्रभूतलक्ष्मीव्ययतोर्ञथनां व्रजे ॥३१॥ 
तत्राऽथ चन्द्रगण पुष्करसूरकल्पाः 
श्री सोमसुन्दर गुरुप्रवरा गणेशाः 
संघेश्‍वरेण विनता विहिता च गुर्व्वी 
प्रोहोपना जिनमतस्य महोत्सवौघेः ॥३२॥ 
श्रीस्तम्भतीर्थ-पुरपत्तनतीर्थं सार्थ-- 
कर्णावती प्रमुख भूरि पुरेष्वनेन। 
संघः समइच सकलं मुनिमण्डलं च 
स्फूजं दृदुकूलवसनेः परिधाप्यतेऽस्म ॥३३॥ 


इतइ्च-- ॒ 
संघाधीशो राजमल्लस्य पत्नी देमाईः सा तीौर्थयात्रामुखानि । 
कूर्वाणा श्रीपुण्यकृत्यानि नाना तेने हृद्योद्यापनादीनि तत्र ॥३४॥ 
श्रोदानशील प्रमुखान सङ्ख्यान्‌ गणोत्करांइचन्द्रकलोज्ज्वलांस्तान्‌ । 
। कः कोविदः इलाघयितुं समर्थस्तस्याइच संघाधिपराजपत्न्या: ॥३५॥ 
तथाहि— 
निरीक्ष्य शीलं विमलं यदीयं स्वतः शशाङ्कः किल खिद्यमानः । 
एकेकयाऽयं कलथा प्रहीयते दिने दिने तामपकत्तुंमक्षमः ॥३६॥ 
श्रीसंघभक्ति-गुरु-पस्तकलेखनाऽऽदि-- 
श्रीतीर्थं सार्थं करण प्रमुखाणि हर्षाद्‌ । 
पुण्यानि या प्रतिदिनं कुरुते स्वकीय 
्रव्यव्ययाद्‌ बहुविधान्यपि याऽपराणि ॥३७॥ 
श्रीपोषधाऽवरयकमुख्यधम्यं कर्माणि कर्माष्टक सेदनानि। 
घर्मामृतो-द्वावितसप्तघातु रयातन्तनीति प्रवरप्रमोदात्‌ ॥३८॥ 
क्षेत्रेष्‌ सप्तस्वपि भव्यभावाद्‌ (त्‌) स्वद्रव्यबीजं विपुलं मुदेति । 
या वापयामास परत्र लोके संख्याऽतिगश्षोभरवुद्धिहेतोः ॥२६॥ 
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तत्रैवाऽयो पत्तने श्रीगुरूणां तेषां भव्यप्राथित्तस्वस्तरूणाम्‌ । 
देमाई: सा आविकावर्गमुख्याइओऔषीद्‌ (त्‌) हर्षाद्‌ देशनावाणिमित्यम्‌ ॥४०॥। 
तथाहि-- र , 
न ते नरा दुर्गतिमाप्तुबन्ति न मूकतां नव जडस्वभावस्‌ । 
न चान्घतां बुद्धिविहीनतां च ये लेखयन्तीह जिनस्य वाक्यम्‌ ॥४१॥ 
लेखयन्ति नरा धन्या ये जिनाऽऽगमपुस्तकम्‌ । 
ते सर्ववाङ्मयं ज्ञात्वा सिद्धि यान्ति न संशयः ॥४२॥ 
पठति पाठ्यते पठतामसौ वसन-भोजन-पुस्तक-वस्तुभिः । 
प्रतिदिनं कुर्ते य॒ उपग्रहं स इह सर्वं विदेवं भवेन्नरः ॥४३॥ 
` विज्ञेबतः श्रीजिनवीरभाषितं श्रीकल्पसिद्धान्तमम्‌ समुद्यताः । 
ये लेखयन्तीह भवन्ति ते ध्रुबं महोदयाऽऽनन्दरमानिरन्तरम्‌ ॥४४॥ 
निझञम्य तेषामिति देशनागिरं चिरं किरन्तीमुदयं महेनसाम्‌ । 
विशेषतः पुस्तकलेखनादिके श्रीधर्मकृत्येञजनि सा परायणा ॥४५॥ 


श्रीस्तम्भतीर्थनगर प्रवरे ततच श्रीकप्ठनेत्र-सुनि-विदवसिते च वष । (१४७३)। 
श्रेयःश्रियेबहुतरद्रविणव्ययेन 
श्रीकल्पपुस्तकमिमं समलीलिखत्‌ सा ॥४६॥ 
यावद्‌ बित्त धरणीं शिरसा फणीन्द्रो 
यावच्च चन्द्रतरणी उदितोऽत्र विइवे । 
तावद्‌ विशारदवरेरतिवाच्यमानाः 


श्रीकल्पपुस्तकवरो जयतादिहेषः ॥४७॥ 
लिखितः सोर्मासहेन देईयाकेन चित्रितः। 


आकल्पं नन्दतादेष श्रीकल्पः सप्रहास्तिकः ॥४८॥ 
इति श्रीकल्पप्रशस्तिः समाप्ता ॥छ॥ 


 झनुवाद 


जिस परमेश्‍वर की पदत्रयी (उत्पाद-व्यय भ्रौर घ्रोव्यरूप) ने विष्णु की भाँति तीनों लोक को व्याप्त कर 
' दिया हे, वह यथार्थ .वस्तु स्वरूप का उपदेश देनेवाले श्री महावीर स्वामी सज्जनों के लिए कल्याण की वृद्धि करने 
वाले हों ॥ १॥ | 

गुणरूपी रत्नों के लिए लहराते हुए समुद्र के समान, लब्धिरूप लक्ष्मी के भंडार तुल्य, गणाधीशों के समुदाय 
के नायक, लाख शिष्यों के प्रधान, शम-दम में जिन्हें भ्रासक्ति है, ऐसे सम्पत्ति भंडार के स्वामी श्री गौतमस्वामी 
कल्याण (मोक्ष) रूप-लक्ष्मी के संयोग को सनातन करो ॥२॥। 

जो पंडितों के मनरूपी कमल की कोमल पंखुड़ियों में भ्रौर प्रत्येक कला में हंसिनी के समान खेलती है, उस 
समस्त शास्त्ररूपी समुद्र एवं वन को पार कराने वाली और प्रणाम करने वालों को वरदान देने वाली सरस्वती को 
में प्रणाम करता हूँ ॥३॥ 
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एतिहासिक महत्त्व की एक प्रशस्ति ५५१ 


राजाओं से जिसे सम्मान प्राप्त हुआ है और जो सज्जनों को गश्रय देने वाला और भ्रनन्त पाप का हरण 
करने वाला हे, जिसकी ध्वजाएँ फहरा रही हे, जो अनेक विशाल पर्वों से सुशोभित हॅ, एसे ऊकेश नामक वंश में 
चमकते मोती के समान सद्गणों के समूहों का भंडार श्रावकों में अग्रणी और पुण्यशाली श्रीमान धीना नामक महान 
पुरुष हुआ ।।४॥ कर 
तीन लोक में जिसकी कीति व्याप्त हुई भर जो पुण्य कार्यों की साक्षात मूतिरूप हे, ऐसा भोजा नामक 
उसका पूत्र हुआ । उसे भी भिक्षुकों के समुदाय को लाखों का दान देने वाला उदार-हृदय लक्ष नाम का पुत्र प्राप्त 
हुआ ॥ ५॥। | 
उसके सारे संसार में अद्भुत सौभाग्यशाली षोषट. (खोखट) नाम का पुत्र हुआ। उसके तीन स्त्रियां थीं-- 
(१) खीमसिरि (मुख्य पत्नी), (२) तारु और (३) पाल्हु ॥६॥ “4 
गुण के गौरव से शोभायमान और अत्यन्त कीतिवान उनके तीन पुत्र हुए। (१) गाँगा, (२) कामदेव 
और (३) वामदेव ॥७॥ ` | 
गाँगा के गुणश्री नाम की पत्नी थी और कामदेव की पत्नी का नाम कर्प्राई था ॥८॥ 
गाँगा के बड़ा ही वैभवशाली और प्रसिद्ध एवं महिमावान संघपति राजा नाम का पहला श्रेष्ठ पुत्र हुआ 
और दूसरा पुत्र नाथु नाम का हुआ । देवगिरि में रहने वाला राजाश्रों का मान्य यह संघपति राजा श्रीसंघ की 
भक्ति आदि ग्रनेक प्रकार के पुण्य-कार्य करता था ॥९॥ 
इस घोर कलियुग में भी भिक्षुकों में वारीश के सदृश धन को पानी के समान बहाने वाले उस संघपति ने 
श्री शत्रुज्जय, गिरनार, आबू, अन्तरीक्ष जी, जीरावला जी, कुलपाक जी आदि प्रमुख तीर्थो की यात्रा ग्रानन्दपूर्वक 
की थी ॥ १०॥ 
इस प्रकार के अनेकों उत्सवों के द्वारा उस संघपति ने जैन शासन को ऐसे प्रकाशमान किया जैसे सूर्य अपनी 
चमकती किरणों को फैलाकर आकाशमंडल को प्रकाशित करता हे ॥११॥ 
ओऔर-- 
ऊकेश नामक निर्मल वंश में श्रावकों का प्रधान समस्त पंडितों का मान्य धन्यवाद का पात्र जेत्रसिह नाम का 
धनिकों में अगुआ हुआ । उसके पश्चात्‌ अपने प्रभाव से समस्त खलपुरुषों के समूह को दास बनाने वाला जर्यासह 
नाम का पवित्र पूत्र उत्पन्न हुआ ॥१२॥ | ङ 
उसके अद्भुत लक्ष्मी वाला जेन धर्मानुयायी लक्ष्मीधर नाम का पुव पैदा हुआ। उसकी पत्नी मनोहरगुण- 
रूपी जल के कूप के समान रूपी नाम की थी ॥१३॥ म 
पुण्य संयोग से उनके हरराज, देवराज और खेमराज नाम के तीन पूत्र उत्पन्न हुए ।। १४॥ 
हरराज के धर्म-कर्म में निपुण, चन्द्र की उज्ज्वल कला जैसी शीलव्रत वाली हाँसलदे नाम की पत्ती थी ॥१५॥ 
उसके नरपति, पृण्यपाल; वीरपाल; सहसराज श्रौर दशराज नामक पाँच बड़े भाग्यशाली पुत्र हुए और देमाई 
नाम की एक कन्या हुई ॥ १६, १७॥ | 
देमाई संघपति राजा की धर्मपरायणा पत्नी थी, विष्णु की लक्ष्मी, इन्द्र की शची अथवा महादेव की पावती 
के सदुश ॥ १८ | 
उनके माँगने वाले के लिए कल्पवृक्ष के समान (१) सारंग नाम का, (२) जिसने अविरल औदायरूप लक्ष्मी 
से कूबेर को परास्त किया है, ऐसा रत्नसिंह नाम का, (रे) सहदेव और (४) श्री तूकदेव नाम के प्रख्यात चार चतुर 
पूत्र हुए ॥१९॥ र | 
और उनके (१) तील्हाई, (२) पल्हाई, (३) रयणाई झौर (४) लीलाई नाम की गुणों के समूह की भाजन 
चार पृत्रियाँ थीं ॥२०॥ 
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चारों ग्रोर निर्मर्याद फेलते हुए अपने निमंल यश से जिसने तीनों लोकों को भर दिया हे ऐसा संघपति नूनराज 
नाम का कामदेव का पुत्र संसार में जय पाता है, रौर कामदेव की कबकू नामक गुणवती और महादेव के मस्तक पर 
रही हुई गंगा नदी के उछलते हुए बड़े-बड़े तरंगों से घुले हुए चन्द की उज्ज्वलता के जेसा जिसका चरित्र है, ऐसी पुत्री 
जय पाती हे ॥२१॥ | 
संघपति नूना के धर्मपरायणा जयश्री नामक पत्नी थी । उनके बहुत लक्ष्मी वाला प्रसिद्ध महादेव नामक 
पुत्र और (१) कन्हाई और (२) सोनाई नामक दो पुत्रियाँ थीं । महादेव के बुद्धिमानों में श्रेष्ठ ग्रश्‍वधीर नामक 
साधुचरित पृत्र था ॥२२, २३॥ - 
इस प्रकार अपने कृटुम्ब के साथ देवगिरि (दौलताबाद) रहते हुए संघपति नूना ने अनेक प्रकार के पुण्य की 
परम्परा रूप श्री अन्तरीक्ष आदि तीर्थो की अद्भुत यात्राएँ की ॥२४।॥ 
ग्रौर-- 
श्री शत्रुञ्जय, गिरनार, श्राबू तीर्थे ग्रादि की यात्रा के इच्छुक बुद्धिमान संघपति नूना ने क़दम-क़दम पर 
दानरूपी जल से जैन-शासन रूपी बन को सींचते हुए दक्षिण देश के संघ के साथ बड़ी सजधज से गुजरात की ओर 
प्रयाण किया ॥२५॥ हः | 
जिसकी यात्रा में उत्तम और अतीव आँखों के चलन से एवं रथों के समूह से उछली हुई धूल के समूह से 
झाकारामागं व्याप्त होने के कारण सूय भ्रदुश्य हो जाने से दिवस रात्रि जैसा हो गया और दीपकों का प्रकाश चारों 
आर फल जाने से रात्रि दिवस जेसी हो गई ॥२६॥ 
झर्वों की दौड़ से कम्पायमान पृथ्वी के भार से जिनके सिर टूट गये हं, ऐसे दिग्गजों ने पृथ्वी का समग्र भार 
शेषनाग को दे दिया, शेषनाग ने कच्छपराज को दे दिया वह भी उस भार से शरी रभग्नं हो जाने से संकुचित अंग वाला 
हो गया । इस प्रकार सबके तीर्थयात्रा को जाते समय इन सब ने अपना अधिकार छोड़ दिया ॥ २७॥ 
जिसके यात्रा के समय उड़े हुए घूल कणों से व उछलते हुए श्री तीर्थकर प्रमु के स्नान के जल के प्रवाह से 
स्वर्गलोक के कमल और मर्त्यलोक के कमलों का मिलान हो गया ॥२८॥ 
उस समय--. 
र OL के स्वामी सुलतान से यात्रा के फरमान और पोषाक के दान के द्वारा सम्मानित किये 
९ उसका जाति के भव्यजनों से भी सम्मानित किये गये उस संघपति ने अगुझआ बन कर जीरावला ग्रादि मुख्य 
तीर्थो की यात्राएँ की ॥२९॥ र 
कब कर गत र ह द्रव्य का बड़ा भारी त्याग करके इस प्रकार भावनापूर्वक तीर्थयात्राओ्ं 
> भुत चरित्र से आम्र राजा, महाराजा कुमारपाल, वस्तुपाल आदि सब को 
याद दिलाया है ॥३०॥ “ 


माँगने वालों के समूह में पुष्कल धन का व्यय करके भी जेनशासन की प्रभावना करता हुआ यह (संघपति) 
सब यात्राएं करके श्रीपत्तन नामक नगर में राया ।। ३१॥। 
वहाँ पर संघपति न चन्द्रगण रूप कमल के लिए सूर्य समान गणाधीश श्री सोमसुन्दर नाम के बड़े गुरु का बन्दन 
कया और बड़े-बड़े उत्सवों के समूह से जिनमत की बड़ी भारी प्रभावना की ॥३२॥ 
क्क श्री स्तम्भतीथे, (खम्भात) पाटन; अन्य तीर्थ भर कर्णावती (वर्तमान अहमदाबाद) झ्रादि नेक नगरों 
म इसन समस्त संघ को और समस्त मुनिमंडल को उत्तम वस्त्र पहनाये ॥३३॥ 

ग्रौर-- 


संघपति राजमल्ल की पत्नी देमाई ने भी वहाँ तीर्थयात्रा के प्रमख पण्यकार्य 
9 उद्यापन 
भ्रादि किये ॥३४॥ क्ष पुण्यकायं करते हुए मनोहर उद्य 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


> >... = 


ऐतिहासिक महत्व की एक प्रशस्ति ५५३ 


संघपति राजमल्ल की उस पत्नी के चन्द्र की कला जैसे उज्ज्वल दानशील इत्यादि असंख्य उत्तम गणों की 
प्रशंसा करन में कौन पंडित समर्थ है ? ॥३५॥ 


ग्रौर-- 


डे जिसका निर्मल चरित्र देख कर उसे भ्रष्ट करने में असमर्थ चन्द्र स्वयं खेदपर्वक प्रतिदिन एक-एक कला से 
क्षीण होता जाता हे ॥३६॥ 

जो अपने धन के व्यय से संघभक्ति, गुरु-सेवा, ग्रन्थों का लिखवाना, तीर्थो का पर्य्यटन, इत्यादि पण्यकायं हर्ष- 
पूवेक करती थी तथा अन्य अनेक प्रकार के पुनीत कार्यों में संलग्न रहती थी, जो बड़े आनन्द से अ्रष्टकर्म के नाश 
करने वाले पोषध, आवश्यक प्रमुख धर्म-कृत्य ग्रौर शरीर की सातों धातुओं में धर्मामृत का सिंचन करती थी, जो परलोक 
में अगणित धन प्राप्त करने के उद्देश्य से अपने द्रव्य रूपी बीज को विपुल परिमाण में उत्तम भावना पर्वक आनन्द से 
सातों क्षेत्रों में बोती थं, उस श्राविका वर्ग मे श्रेष्ठ देमाई (श्राविका) ने वहीं पाटण में भव्यो के लिए कल्पवृक्ष रूपी 
उन गुरु का इस प्रकार धर्मोपदेश सुना ।।३७-४०॥ 

जेसे कि-- 


जो मनुष्य इस संसार में जिनागम लिखवाते हे, वे दुर्गति को प्राप्त नहीं होते, न मूकता को, न जड़ता को और 
न अन्बेपन को, न बद्धिहीनता को ॥४१॥ 

जो धन्यपृरुष जनागम लिखवाते ह वे संवशास्त्र को जान कर मोक्षमार्ग को प्राप्त करते हें, इसमें 
सन्देह नहीं ॥४२॥ 

जो मनुष्य संदा पढ़ता है, पढ़ाता है और पढ़ने वाले की पुस्तक इत्यादि चीज़ों से सहायता करता है, वह यहाँ 
सवेज्ञ ही होता हे ॥४३॥ 

विशेषकर जो उद्यमशील मनष्य श्री वीर भगवान द्वारा कहे गये कल्पसूत्र के सिद्धान्त ग्रन्थ लिखवाते हें वे 

अवश्य ही आनन्द स्वरूपी लक्ष्मी के समीपवर्ती होते ह ॥४४॥ 

इनकी इस प्रकार की उपदेशवाणी को सुन कर चिरकालीन महापाप के उदय को काटती हुई वह आगमलेखन 
आदि धमं-कृत्यो में विशेष रूप से आसक्त हुई ॥४५।। 

पदचात्‌ श्रीस्तम्भ तीर्थं (खम्भात) नामक श्रेष्ठ नगर में संवत्‌ १४३७ की साल में बहुत से घन का व्यय करके 
कल्याण रूपी लक्ष्मी के लिए देमाई ने कल्पसूत्र का ग्रन्थ लिखवाया ॥४६॥ 

जब तक शेषनाग सिंर पर पृथ्वी को धारण करता है और जब तक सूर्य-चन्द्र संसार में उदित होते हे तब तक 
श्रेष्ठ पंडितों द्वारा पढ़ा जाने वाला कल्पसूत्र का यह श्रेष्ठ ग्रन्थ जय पायेगा ॥४७॥ 

सोमर्सिह द्वारा लिखित और देईयाक द्वारा चित्रित प्रशस्तियुक्त यह कल्पसूत्र युगपय्येन्त वृद्धिगन्त हो ॥४८॥।५ 


कल्पसूत्र को प्रशस्ति समाप्त 


अहमदाबाद |] 
Wo 
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चौदहवीं सदी का गुजरात का राजमार्ग 


श्री धीरजलाल धनजीभाई शाह बी० ए० 


दिल्ली में ग्रपना प्रभत्व स्थापित करके अलाउद्दीन खिलजी ने धीरे-धीर अपन राज्य का विस्तार करना प्रारंभ 
किया । विक्रम संवत १३६६९ तक सारा गुजरात उसके अधीन हो गया । इसी साल उसने जनों के परम पवित्र 
तीथे शत्रञ्जय के ऊपर धावा बोल दिया और मूलनायक श्री आदीइवर प्रभु की मति को उसकी सेना ने खंडित कर 
दिया । इस ऐतिहासिक तथ्य का उल्लेख तत्कालीन समरारासु और नाभिनन्दन जिनोद्धार-प्रवन्ध में मिलता हे । 
रास” और प्रवन्ध' में कथा-वस्तु एक ही है । उकेश वंश की पाँचवीं पीढ़ी में प्रह्नादनपुर (पालनपुर) में 
सल्लक्षण नामक एक जैन गृहस्थ रहता था । उसके प्रपौत्र देशल ने पाटण म॑ स्थिर होकर धन व प्रतिष्ठा प्राप्त की । 
उसके तीन पत्र थे--सहजपाल, साहणपाल और समरसिंह । शत्रुञ्जय पर्वत की मूर्ति के खंडित होने का समाचार 
पाकर समरसिंह को बड़ा दुख हुआ और उकेश गच्छ के आचार्य सिंद्धसूरि के उपदेश से उक्त मन्दिर का जीर्णोद्धार 
कराने की तीब्र लालसा उसमें उत्पन्न हुई । ग्रतः जीर्णोद्धार के लिए पाटण के सूबे की आज्ञा प्राप्त कर उसने आरासण 
पव॑त में से संगमर्मर की एक बड़ी शिला मॅगवाई और उसमें से एक विशाल प्रतिमा का निर्माण कराया । तदनन्तर 
पाटण से एक विराट्‌ संघ निकाल कर विक्रम संवत्‌ १३७१ में शन्रुञ्जय के मन्दिर का जीर्णोद्धार करा कर नवीन 
मूति की प्रतिष्ठा की । वहाँ से गिरनार आदि स्थानों में होता हुआ संघ पाटण लौट भ्राया । 
रास-साहित्य में 'समरारासु'' की अनेक प्रकार की विशेषताएं हे। उसके रचयिता निवृतगच्छ के श्री अम्बदेव- 
सूरि समरसिंह के समकालीन थे । इतना ही नहीं, बल्कि समरसिंह के संघ में सम्मिलित हुए अनेक आचार्यों में से 


`वे भी एक थे । इस दृष्टि से भी यह “रास' उपयोगी है । इसके श्रतिरिक्त उस समय की भाषा, सामाजिक व राजनैतिक _ 


परिस्थिति का उल्लेख उसमें मिलता हे । यह ग्रन्थ प्राचीन गजराती भाषा में लिखा गया हे । 

नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रबन्ध' भी ऐतिहासिक दृष्टि से बहुत महत्त्वपूर्ण है। उसके रचयिता श्री कवकसूरि 
भी समरसिंह के समकालीन थे और संघ में वह भी सम्मिलित हुए थे । 'समरारासु' का रचनाकाल हमें ज्ञात नह ही 
ह्‌, पर एसा ग्रनुमान होता ह कि विक्रम संवत्‌ १३७१के ग्रासपास उसका निर्माण हुआ होगा, क्योंकि शत्रुञजय के 
जीर्णोद्धार के समय ग्रन्थकार वहाँ मौजूद थे । 'नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रबन्ध' की रचना विक्रम संवत्‌ १३९३ में हुई । 
शत्रुञजय के उद्धार के परचात्‌ लगभग बीस वर्ष के भीतर की कृति होने के कारण उसमें सामाजिक एर्व 
(राजकीय दृष्टि से अत्यन्त उपयोगी सामग्री मिल सकती है । भ्रबन्ध' में २३४४ इलोक हें और उसके पाँच प्रस्तावों 

म से प्रथम व अन्तिम प्रस्ताव गुजरात के इतिहास और भगोल के विषय में अ्रच्छा प्रकाश डालते हे । 
नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रबन्ध' में उस समय के समूचे गुजरात का बहुत ही संजीव चित्र मिलता हे । थोडे” 
से शव्दो म॑ लेखक ने उस प्रदेश का बड़ा ही सुन्दर चित्र अंकित कर दिया हे । उस वर्णन में थोड़ी-बहुत कवि की कल्पना 

भी हो सकती हं, फिर भी गुजरात का यथार्थ स्वरूप हमारे समक्ष आ ही जाता हे । 

उकेश वंश के वेसहकुल की चौथी पीढ़ी में सल्लक्षण नाम का एक व्यक्ति उत्पन्न हुआ था । वह मारवाड 
के विराटपुर नगर की श्रपनी दुकान पर बैठा करता था । संयोग से गुजरात का एक सार्थवाहक अनेक किराणे लेकर 
उस नगर में ग्राया । बाज़ार में होता हुआ जब वह जा रहा था तो रल्लक्षण ने कतहल से पछा: “आप किस देश से 





' देखिये प्राचीन गुर्जर काव्य संग्रह' भाग १, पुष्ठ २७। 
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चौदहवीं सदी का गुजरात का राजमा - ५५५ 


आये हैं और आपका वह देश कितना गुणवान व समृद्धिवान हैं ? उस देश के सर्वश्रेष्ठ नगर का विस्तृत वर्णन मुझे 
सुचाइए।” 

सार्थपति ने कहा : “हे महाबुद्धिमान, में गुजरात से आ रहा हूँ । वास्तव में यदि मेरे मुख में एक हजार जिह्वा 
हों तभी मे उस देश के गुणों का वर्णन कर सकता हूँ। फिर भी वहाँ के गुणों का संक्षेप में वर्णन करता हूँ ।' 

और सार्थपति गुजरात का निम्न शब्दों में चित्र खींचता हैं-- | 

“गुजरात देश की भूमि हर प्रकार कौ धान्य-सम्पत्ति पैदा करने में समर्थं है। वहाँ वहुत-से पर्वत ह । कुएं 
जल से भरपूर हे । इसी कारण उस भूमि में जल का अभाव नहीं । वहाँ नारंगी, मौसम्वी, जामुन, नीम, कदम, केल, 
सैजना, केत, करौंदे, चिरौंजी, पील, आम, सीताफल, बहेड़ा, खजूर, दाख, गन्ना, मालती, खस, जूही आदि अनेक प्रकार 
के फल-फूल व लताएँ हें। आपके सामने में कितने वृक्षों के नाम गिनाऊं? संक्षेप में. इतना ही कहा 
जा सकता है कि संसार में जितने फल-फूल वाले वृक्ष हो सकते हे वे सब उस देश में विद्यमान हें । इतना ही नहीं, उस 
देश की भूमि में एक ऐसा गुण हे जिससे गेहूँ, ज्वार, वाजरा, उरद, मूंग, अरहर, धान सव तरह के अन्न पेदा होते हँ। 
वहाँ केःनिवासी समुद्र-तट पर थोड़ा-सा व्यापार करके वहुत-सा धन कमा लेते हें। वहाँ सुपारी के टुकड़े और नागरबेल 
के पान मनुष्यों के मलीन मुख को रंगीन वना देते हे । प्याऊ, कुएँ, तालाव और अन्न क्षेत्र आदि स्थलों में ठहरने वाले 
कोई भी यात्री अपने साथ खाने-पीने की सामग्री नहीं रखते। वहाँ बटोहियों को चलने के लिए सघन वृक्षों की पंक्ति 
मिलती हे । इससे सूर्य का ताप कभी नहीं सताता । उस देश में शन्रुञ्जय, गिरनार ग्रादि अनेक तीर्थं स्थित हे, जो 
अपने उपासक भव्य जीवों को मोक्षपद प्राप्त कराते हे । सोमनाथ, ब्रह्मस्थान, मूलस्थान तथा सूर्यतीर्थे आदि लौकिक 
तीर्थ भी वहाँ हें । उस प्रदेश में सव लोग गहरे लाल रंग के और रेशम के वस्त्र धारण करते हे । वहाँ मनुष्यों के उपकार 
सदाचार व मिष्ट सम्भाषण से विद्वान पुरुष प्रसन्न होते हें यही कारण हे कि उस देश को “विवेकबृहस्पति' 
की उपाधि दी गई है । सचमुच संसार में जितने भी देश हें, उनमें से कोई भी उसकी समता.नहीं कर सकता । स्वर्ग 
तो मैने देखा नहीं । इसलिए उसके साथ इस प्रदेश की तुलना नहीं कर सकता । वहाँ के छोटे-छोटे ग्राम भी अतुल 
बैभवयक्त होने के कारण नगरों के समान हें और नगरों की गिनती तो में आपके सामने कर ही नहीं सकता, क्योंकि 
स्तम्भतीर्थं आदि स्वर्ग जैसे असंख्य नगर उस भूमि में हे । वहाँ पर प्रह्नादनपुर नाम का एक नगर हे । मेरा अनुमान 
है कि स्वर्गलोक में भी उसके जैसा शायद ही कोई नगर हो । चूंकि उस नगर में घनोपारजन के अनेक साधन मिल जाते 
हैं, इसलिए लोग उसे 'स्थल वेलाकूल' (ज़मीन का बन्दरगाह ) के नाम से भी विभूषित करते ह । | 

यह वर्णन सुन कर व्यापारी सल्लक्षण का चित्त प्रह्नादनपुर (पालणपुर) जाने के लिए चंचल हो उठा और 
वह थोड़े ही दिनों में वहाँ पहुँच गया । 

इस संक्षिप्त वर्णन में कवि ने गुजरात के बारे में अनेक बातों का उल्लेख किया हे । उस प्रदेश की धान्य- 
सम्पत्ति, वनवैभव, भमि की उर्वरता ग्रादि का तो पता चलता ही है, साथ ही यह भी मालूम होता हे कि गुजराती 
लोग समद्र के किनारों से व्यवसाय करते थे । जगह-जगह पर प्याऊ, कुएं, तालाब और अन्नक्षेत्र थे और वहाँ का 
महामार्ग कैसा था। यात्री सघन व॒क्षों की पंक्ति के नीचे चलते थे । इसलिए उन्हें सूर्य का ताप नहीं सताता था । 
इससे स्पष्ट है कि मार्ग के दोनों ओर लम्बे-लम्बे छायादार वृक्ष रहे होंगे रौर वह महामाग आबू से लेकर सौराष्ट्र तक 
की भमि को सुशोभित करता चला जाता रहा होगा । इस महामार्ग की वास्तविक स्थितिं का उल्लेख भी समरारासु 
और ्रवन्ध' में मिलता है । सम्भवतः यही मार्ग राजमागे होगा और प्रतिदिन सैकड़ों की संख्या में मनुष्य और वाहन 
उसके ऊपर शान्तिपूर्वक चले जाते होंगे। 

शत्रुञ्जय तीथे के उद्धार का निश्चय करके समरसिह ने पाटण के सूबे अलपखान से उसके लिए आज्ञा प्राप्त 





' देखिये 'नामिनन्दन जिनोद्धार प्रबन्ध! : प्रस्ताव २: इलोक ३७-६३ । 
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५५६ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
की और मूर्ति के लिए त्रिसंगमपुर नगर के राजा महीपाल देव से ग्रारासण कौ खदान से फलही (विराट शिला) 
मॅगवाई । यह शिला उपर्युक्त राजमार्ग से होकर ही शत्रुञ्जय पहुँची । सबसे पहले यह शिला खेराल नामक नगर 
में गई और वहाँ से भांडू होकर पाटण पहुंची । 

शिला में से मृति तैयार हो जाने का समाचार शत्रुञ्जय से मिलने पर समरसिंह ने. अपने पिता जी के साथ 
बड़ा भारी संघ निकाला, जिसमे अनेक साधू, साध्वी, श्रावक व श्राविकाएं सम्मिलित हुई। यह संघ पाटण से रवाना 
होकर आगे बढ़ता हुआ अनुक्रम से शंखारिका, सेरिसा, क्षेत्रपुर (सरखेज), घवलक्कपुर (घोलका), पिप्पलाली 


(पिपराली) होता हुआ शत्रुञ्जय पहुँचा । 
'समरारासु' में महामाग में ग्राये ग्रामों का निर्देश इस प्रकार हे-- 
“सेरीसे पूजियड पासु, कलिकार्लिह सकलो, 
सिरषेजि थाइउ घवलकए संघु प्राविउ सयलो। 
धंधूकउ भ्रतिक्रमिउ ताम लोलियाणइ पहुतो, 
नेमिभुवणि उछवु करिउ, पिपलालीय पत्तो। (भाषा ६: ५) 
पालीताणइ नयरे संघ भयलि प्रबेसु। (भाषा ७: १) 


शत्रुञ्जय तीर्थ का उद्धार कर और मूल प्रतिमा की प्रतिष्ठा. करके संघ सौराष्ट्र देश में प्रभासपाटण तक . 
गया । वहाँ से शत्रुञ्जय वापस होकर पाटण लौट आया । वापसी में इन ग्रामों का उल्लेख मिलता है--अमरावती 
(अमरेली), तेजपालपुर, गिरनार, वामनपुरी ( बंथली ), देवपत्तन (प्रभासपाटन), कोडीनार, द्वीपवेलाकूल 
(दीवबन्दर), शत्रुज्जय, पाटलापुर (पाटडी), शंखेश्‍वरपुर, हारीज, सोइला-गाम और पाटण । 

समरारासु' में भी इसी मागं का निर्देश हे-- 

“सोरठ्देस संघु संचरिउं मा० चउंडे रयणि विहाइ 

ग्ादिभक्तु झसरेलीयह मा० झाविउ देसल जाउ” (भाषा &: १-२) 

“ठामि ठामि उच्छव हुआई मा० गढि जनइ संपत्तू” (भाषा ९. ३) 

“तेजि अगंजिउ तेजलपुरे मा० पूरिउ संख झाणंदु” (भाषा ९: ४) 

“बउणथली चेत्र प्रवाडि करे मा० तलहटी य गढ्माहि, 

ऊजलि उपरि चालिया ए मा० चउव्विह संघमाहि । 

दामोदर हरि पंचमउ मा० कालमेघो क्षेत्रपालु, 

सुवनरेहा नदी ताहि वहए मा० तरुवरतणडं कमाल ॥” (भाषा €: ५) 

“देवपटणि देवालउ श्रावइ संघह सरवो सरु प्रावई” (भाषा १०:२) 

“कोडिनारि निवासण देवी अंबिक झंबारामि नसेवी 

दीवि वेलाउलि झावियउ ए ।” (भाषा १०: ६) 

वहाँ से शत्रुञ्जय होता हुआ संघ पाटण श्राने के लिए रवाना हुआ-- 

“पिपलालीय लोलियणे पुरे राजलोक रंजेई 

छडे पयाणे संचरए राणपुरे, राणप॒रे राणपुरे पहुचेई 

वढवाणि न विलंबु किउ जिमिउ करीरे गामि 


मंडलि होइउ पाडलए नमियऊ ए नमियऊ ए नसियऊ नेमि सु जीवतसामि 
संखसर सफलीयकरणु पूजिउ पास जिणिदो” (भाषा १२: ४-५ ) 
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समरारासु' व 'नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रबन्ध' के आधार से संघ.के मार्ग में आये ग्रामों को क्रमवद्ध लिया 
जाय तो यह राजमार्ग निम्न ग्रामों में से होता हुआ चला जाता हे : 

आरासण से खेरालु, भांडु, पाटण, शंखारिका (? ), सेरिस।, क्षेत्रपुर (सरखेज), धवलक्कनगर (धोलका), 
धंबूकउ (धंधूका), लोलियाणुं, पिप्पलाली (पिपराल्‌), शत्रुज्जय (पालीताणा) । 

वहाँ से चउंड (? ), अमरावती (अमरेली), तेजपालपुर (तेजलपुर), जूनागढ़, वामनपुरी (वंथली), 
देवपट्टन (प्रभासपाटण), कोडीनार, दीवबन्दर और शत्रुञ्जय । | 

शत्रुञजय से वापस लौटते समय समरशि'ह ने दूसरा बड़ा मार्ग पसन्द किया । अर्थात्‌ शत्रुञ्जय से पिप्पलाली 
(पिपरालुं), लोलियाणुं, राणपुर, वढवाणि (वढवाण), प।टलापुर (पाटडी), शंखेश्वरपुर (शंखेइवर), हारिज, 
सोइलागाम और पाटण । 

चौदहवीं सदी का यह राजमार्ग था, ऐसा हम निःसंकोच कह सकते ह । 

अहमदाबाद] ँ 
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नल-दवदन्ती-चरित्र 
[अज्ञात कविकृत सोलहवीं शताब्दी का प्राचीन गुजर काव्य] 


संपादक--प्रो० भोगीलाल जयचन्दभाई सॉडेसरा एम० ए० 


नल-दमयन्ती के सुप्रसिद्ध कथानक का संक्षिप्त वर्णन एक छोटे से प्राचीन गुजराती काव्य के रूप में हमें प्राप्त 
हुआ है । पाटन-निवासी पं ० अमृतलाल मोहनलाल भोजक के संग्रह के एक हस्तलिखित गुटके में यह काव्य है और 
उसके १०५ से१०७ तक के पृष्ठों में वह लिखा हुआ। हे । काव्य के अंत में प्रतिलिपि करने की तिथि नहीं हे, पर गुटके 
के अन्य काव्यों के ग्रंत में तिथियाँ दी हुई हे । उनसे पता चलता हे कि गुटके के संब-काव्यों की प्रतिलिपि संवत्‌ १५४८ 
से १५६० के बीच की गई हे । गरत: यह मानना उचित प्रतीत होता हे कि उक्त 'नल-दवदन्ती-चरित्र की प्रतिलिपि 
भी उसी काल में हुईं होगी । | 
काव्य के अंत में उसके रचयिता का नाम नहीं हें ग्रौर न रचना संवत्‌ । पाटण के सागर के उपाश्रय-भंडार में 
इस काव्य कौ तीन पृष्ठ की एक हस्तलिखित प्रति हं, जिसके अंत में लेखन संवत्‌ १५३९ दिया हैं । अतः यह काव्य 
संवत्‌ १५३९ से पहले का हे, यह निश्चित हे उसके रचनाकाल की पूर्वमर्यादा निश्चित करने का कोई साधन नहीं हे, 
किन्तु उसकी भाषा के स्वरूप से ऐसा प्रतीत होता हे कि उसका निर्माण विक्रम की सोलहवीं शताब्दी में हुआ होगा । 
इस काव्य के रचयिता जेन हे गुजरात की जेन व जैनेतर जनता में नल-दमयन्ती की कथा ग्रत्यंत लोकप्रिय 
हे । म्रनेकों कवियों ने इस कथानक के झ्राधार पर काव्यों की रचना की है । जैनेतर कवियों में विक्रम की सोलहवीं 
शताब्दी के पूर्वार्ध में भालण ने और उत्तरार्धं में नाकर ने एवं अठारहवीं शताब्दी में प्रेमानन्द ने तद्विषयक काव्यग्रन्थ 
तैयार किये हें । उनमें प्रेमानन्द कृत्‌ नलाख्यान तो अपने विशिष्ट काव्य गुणों के कारण गुजरात के साहित्य-मर्मज्ञों 
तथा सामान्य जन-समाज में अपूर्व लोकप्रियता का भाजन हो गया हे । 
जेन कवियों में प्रस्तुत काव्य के अज्ञात रचयिता के भ्रतिरिक्त ऋषिवद्धंन सूरि ने संवत्‌ १५१२ में 'नल दवदन्ती 
रास---नलराज चउपई , वाचक नयसुन्दर ने संवत्‌ १६६५ में 'नल दमयन्ती रास', वाचक मेघराज ने संवत १६६४ में 
'नलदमयन्ती रास, वाचक समयसुन्दर ने संवत्‌ १६७३ में 'नल दवदन्ती रास' और पालनप्र के श्रीमाली जाति के 
वणिक वासण सुत भीम ने संवत्‌ १६२७ में नलाख्यान की रचना की है । इन सब रचनाओं में भी प्रार्च.नता की 
दृष्टि से उक्त काव्य सबसे पुराना हे । यद्यपि काव्य की दृष्टि से यह विल्कूल सामान्य कृति हे, पर भाष! और 
शेली के विचार से इसका प्रकाशन निस्संदेह लाभदायक सिद्ध होगा । इसकी हस्तलिखित प्रति के उपयोग की अनुमति 
के लिए हम पं० भ्रमृतलाल भोजक के आभारी हे । 
मूल काव्य इस प्रकार हे: 
॥ श्री वीतरागाय नमः ॥ 


' सरसति सासणि सगुरु पाय हीयडइ समरे, 
कर जोडी सासण देवि श्रंबिक पणमेवि; 
नल-दवदंती तण रास भावइ पभणई, 





' देखिये उस प्रति की पुष्पिका--“इति श्री नलदमयन्ती रासः समाप्तः ॥ संवत १५३९ वषं लिखित ॥ 
पं० समयरत्नगणि शिष्य हेमसमयगणि लिषतं ॥ 


शकर 
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न॑ल-दवदन्ती-चरित्र , ५५६ 


एकमना थई भवीय लोक विगतइं निसणेइ ; 
निषध नगर छुइ निषधराय सुर सुंदरि राणी, ग] 
शोयल सोभागइं ्रागली ए नलराय दषाणी; 
नल-कूबर वे ग्रछइ पुत्र, गुणवन्त भणीजइ, 
नल-कूबरना रूप वन्न कूण ऊपम दीजइ; 
कुंडिनपुरि छइ भीमराय, भुज प्राणइ भीम, 
को सीमाडउ तेह तणी नवि चांपइ सीम; १० 
अति प्रीतईं गहगहीय गेलि राणी पुष्पदंती, 
माय ताय मन मोहती ए बेटी दवदंती; 
सोभागइं सोहामणी ए सवि विद्या जाणइ, 
सहस जीभ हुई मुखहमाहि तउ रूप दख्राणइ; 
प्रतिमा शांति जिणे तणी सिद्धाथक श्रापीयं, १५ 
दवदंतीना मनमाहि जिणधम्मं स॒ थापीय; 
भोमराय्‌ वर कारणिइं ए सयंवर मंडावइ, 
हंसइ तेडिउ नलहराय परणेवा अवइ; 
लाख अ्ग्यारह राय माहि रूपइ मन मोहइ, 
गहगण तारा मांहि जेम पूंनमि ससि सोहइ; २० 
पंच रूप करी देवराय वरमंडपि आवइ। 
दवदंतीना मनह माहि एकइ नवि भावई; 
दवदंतीना मनह माहि निरमल भति सूधी, 
वरमाला वेगिइ करी ए नलकंठ जि दीधी; 
नल परणीनइं चितवद ए दवदंती राणी, २५ 
'सबि बहिनर तुह्यं सांभलु, ए सवि सहीय ससाणी; 
गय भवि भगतिइं अति संभागि मइ मुनि वहिराव्या, 
साहमीय वच्छल संघ सहित मइ गुर पहिराव्या; 
बंधणि बांध्या जीवडा ए कड मइ म्हेलाव्या, 
बालक मायनइं भेलव्यांए, कय दव उल्हवी्राः | ३० 
कड जिण पजिया त्रिणि काल दिनप्रति मई भगति, 
बारे ब्रत किड नियमसहित मइं पालियां दक्तिईं; 

कड गरु देव ज द्रव्य मइ ए रूडइ प्रतिपालउ, 
सवि ग्रभक्ष मइ परिहरियां ए समकित ग्रजुझालिउ; 
भषियां तरस्यां सार करी, कइ मइ तप कीधउ, ३५ 
नल परणीनइ चितवइ ए, माण सफल लीघउं ; 
हरषिउ भीम नरसु राय जोसी तेडावइ। 
मंडपि साहि सोनातणी ए चउरी बंधावइ; 
सास्‌ पूंषइ मांहरई ए वर गाविउ जाम, 
रंगिइ जोस समइ समइ वरताबह ताम; ¥o 
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५५० 


प्रमी-ग्रभितंदन-ग्रंथ 


प्रीति” सरिसू वरवह ए कंसार - आरोगइ, 
अण भ्र सी डाढडी य गलइ ए तेणइ गंधि संजोगिइं; 
लाधा लाष तुरीय, सहिस गयमर मदि माता, 
मणि माणिक सोवच्न अ्रसंब्य, सउ गाम वसंतां; 
सवि पहिर्या, सवि ऊढीझ ए वर जान चलावइ, 
संघ देश लगइ भीमराय वउलावा आवइ; 
भणइ भीम, 'दवदंती, वछि, नलसिउं नेह पाले, 
सइयणिं, घोबणि, ग्रधम जाति मार्लाण संग टाले; 
जीणइ प्रिय परुंसीइ ए ते वात म करजे, 

सुष दुषि आविया प्रिय तणइ ए तूं पाय भ्रणसरजे; 


वउलावी वलिउ भीमराय कुंडनपुरि पृहुतु, 
नल पुहुतु दवदंती सहित निषधइं गहिगहिउ; 
(ढाल वीवाहलानु) 

नियरि पुरि हुई वधांमणा ए, वर नितु नितु आवइ भेटणां ए, 
अआढण पाणी छांडती ए, दवदंती मंदिर प्रापती ए; 
नव लख सोना सिउं नमइ ए, तीणइ सासूनइ बहूयर भ्रति गमइ ए, 
पाय पडती द्रव्य परखती ए, तीणइ गोत्रनी नारि सवि हरषती ए; 
पुत्रबंती प्रियसिउं मिलोए, बहू, जीवजे कोडि दीवालडी ए ! ' 
दस दिन हुईं दसाईया ए, तीणइ मायताय बिहु हरषीश्रां ए; 
निषध भणइ, नल कहिउ कीजइ, राजनउ भार जउ उद्धरीजइ, 
ब्त लेसिउं ग्रम्हिइं सहीइ ए, तप करिवउ वन कासगि रही ए; 
बलि करी राज सो श्रापीउ ए, नल राजनइं भार सउ थापीउ ए, 
देइ सीखामण निषध तात, “वत्स, वेसि सं नरवर, म करि घात; 
सात बिसन तइं टालिवां ए, छ दरसिणि रूडी परि पालवां ए, 
राषेय राज रूडी परिइं ए, नवइ करि कोइ रषे पीडीइ ए; 
गुरुजन तईं न विलोपिवां ए, जिणमंदिर ग्राघाट ग्रारोपिबा ए, 


देइ सीखामण चालीउ ए, नल राजनउ भार स ग्रापीउ ए; 

कूबर बुद्धि कूडी करइ ए, नलना पग भगतइं अणसरइ ए, 
आराधइई एक कापडी ए, कूबरनइ विद्या सांपडीइ ए; 
कूबर कहुइ, नल, कहिउं य कीजइ, एह श्रथिर लच्छी तण भोग लीजइ, 
श्रालि माहिइ भव कांइ गमु ए ? हिव सार पासे सरिसा रमउ ए'; 
रमतलां राज हरावीउं ए, दवदंतीय बिसन नवारीउं ए, 
हारि श्रागलि सांभलइ नहीं ए, दवदंतीय तु पाछी रही ए; 
कूबारे सहूइ हरावीउं ए, दचदंतीय' सूथ करावीउं ए, 
दवदंती जीती देवरि ए; कूबर कहइ, 'जाउ ग्रंतेउरि ए; 
एक रथ मुहते श्रपावीउ ए, नल दवदंती सरिसउ चलावीउ ए, 
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प्रकृति-कन्या 
[ कलाकार--श्री सुधीर खास्तगीर | 
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७१ 


नल दवदन्ती चरित्र 


मारगि चोरे रथ हरउ ए, नल नारिसिउं पालउ सांचरिउ ए. 
प्रिय पूंठिइं पाली पलइ ए, त्रषा भूषइ दवदंती टलचिलइ ए. 
कहु, प्रिय पीहर केतलइ ए ?' 'इणि बडि वीसामउ तेतलइ ए.' 
दवदंती य पुढइ साथरइ ए, नल ऊढणउं ऊपरि पाथरइ ए. 
चीतवइ नल, 'नारिसिउं ए, हिव सासरइ सई मुहि जाइसिउं ए ? 
सूती अबला एकली ए, जउ दोहिलउं होसइ तु मूंकिसउ ए.' 
चोर चोरी पाछउ रहिउ ए, नलिइं पीहरनउ मारग कहिउ ए, 
पाछिलो रातइं नीसरइं ए, दवदंती य समणडउं श्रणसरइ ए. 
फल घाती थई झाकली ए, जागी तउ प्रिय-सारथि टली ए. 
(सामानु वन्ननउ ढाल) 

दवदंती पुहवइं पडइ, सषी अंगज मोडइ रे, 

मोडइं नइं त्रोडइ हार हीआ तण ए. 

वरह दावानल झाकली, सषी “प्रिय प्रिय' भाषइ रे, 

भाषइ नइ दाषइ, कंत, किहां गयु ए ? 

वनदेव, तुम्हः,वचीनवउ, सषा नलबर दाषउ रे, 

दाषउ नइ भाषउ कंत किहां गउ ए-? 

चंद सूरिज साच्‌ कहु मोरउ जीवन जाणउ रे, 

जाणउ नइ ग्ाणउ वर वेगिइं करी ए. 

रूप सोभागइ आगलु, सुरकन्या कइ लीधउ रे, 

लीघउ नइ दीधउ दाघ हीइ घणु ए. 

कद वनि दाधा दव घणा, सर फोडीय पाल रे ? 


पालइ नइ डालि मोडी तरूयर तणी ए ? 

रषि संताप्या कइ घणा, कइ मइ दीघा छइ पराल रे ? 
आल नइ बालक माय विछाहीया ए? 

नल वाल्हा बिण हे सषी, किम यौवन जासिइ रे ? 
जासइ नइ थासिइं अंग अंगारूओआ ए. 

नर नइ नारी जोडि करी, सखी, सुष्ट नीपाइ रे, 
पाइ नइ भाइ कांइ करी एकली ए ? 
किस्या उलंभा देव दिउं ? सषी मं क्रम छइ कूड़ रे; 
कूडउं नइ ख्डउं शील न पालीउं ए. 

एक वार मोरी वीनतडी सुणि सुंदर लाडण रे, 
लाडण नइ मांडण नारि न नाहल ए. 

धणी चिहणी घरणि ढली, सषी मुषि सूंकती सास रे. 
सास नइ श्रास टली जीवह तणी ए. 
पीहरि पुहुती प्रिय तणी मइं वाहर जड करवी रे, 
बाहर नइ थाहर भ्रने थिमूं नहीं ए. 
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बाघ सिघ बितर घणा, भड बीहती चालइ रे, 
चालइ नइ सालइ वरसारस घणु ए. 
नई नाला प्रई वहइ, पटुलडी भीजइ रे, 
भीजइ नइ खीजइ चींकण लपसणइ ए. 
तापस परि तप छट्ट करी प्रतिबोध्या छइ तापस रे, 


तापस नइ पाय सवे महं निरजणियां ए. 
चन्द्रयञ्ञा मासी मिली, सषी अचलपुरि पुहुती रे; 
पुहुती नइ वहिती कुंडिनपुरि गइ ए. 
भीमराय षोलइ लेइ भ्रंग अतिघणु जोइ रे; 
जोइ नइ रोइ , नलगुण सांभरइ ए. 
“तात, जो ग्राव्‌ नल घणी, मं जीवी छइ काज रे, 
काज नइ भ्राज ज दूत ज मोकल ए. 
(हिव धुवुल) 
जव छांडी नल सांचारिउ, दव परजलउ नाग 
काढंतां करि ग्रहि डसिउ, सका छइ हाथ नइ पाग 


बीला बे तस श्रापीयां तातिक कोउ पेसाउ, १२५ 


११५ 


१२० 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


समसमापुरि तिणि मूकीउ, तिहां छइ रथपूर्ण राउ. 

नित विनोद कउतिग करइ, हुंडिक नामइ सिद्ध; 

सूरिज ` ` ''परस केलवइ भ्रभिनवु दा ` ` ` प्रसिद्ध. 
हरिमित्र बडूउ तिहां गउ, मिलिउ ते हुंउ सूयार, 

लाष सोना तिणि ग्रापीउ भग्रनइ एकाउलि हार. १३० 


हंडिक तेडेवा कारणि सयंवर कूडउ रचीड; 
अदवरिदय हुंडउ जपइ, रिथपूणं त्रिहुं पुहुरे जाइ. 
रिथपूर्ण मोलीयडउं पडिउं, 'कूबडा, रथ हनइ राखे'. 
“पंचवीस जोयण ते छांडिउं, रथिपर्ण, वात म करिये.' 
गइवरिदय हुंडउ जपइ, संध्या नल नइं दीधी. १३५ 
राजह लेवा कारणि नलन्‌ं काज ते सीधु, 
भीमइ ऋतिपर्ण रायुनइ भलउ प्रवेस ते दीघउ. 
(ढाल) 


. कर जोडी श्रबला वीनवइ, 'विरह-दवानल कांइ तू दहिइ ? 


दासी तह्यारी हूं छुं नाथ, दुषि सागर पड तां दइ हाथ, 
सुपुरिसन्‌ नही ए ग्राचार, छांडइ जे निरधार; १४० 


नारि तणा नीसासा पडइ, घणा जन्म ते नर रडवडइ.' 
रूप प्रगट करइ नल वर राउ, दमयंती नइ मनि उच्छाह- 
भीमराय रलीग्राइत थउ, निषधइ नर्यार राजा नल गय. 
नलराय जीतू प्रथवीराज, कूबर कीधु जेणइ युवराज; 


धवल मंगल परि घरि उच्छाह, नलह नारद हुउ पहुँची नाह. 


१४५ 


साते षेत्र धन चावरइ, दुषीभ्रां पीडयां नइ ऊधरइ; 
निकरा करिया ते सघला लोक, पृथवी बात्तउ पुण्यश्लोक. 
बार घडी जिणइ उघउ लीध, बार बरस तीणइ वरहु कीध; 
पुत्र राजि बइसारी करी, नल-दवदंती संयम वरी. 


क्षमा सरीसां बे तप करइ, भ्रष्ट कर्म संवेगइं तरइ. 


१०५० 


देवलोकि बेहू सुरवरइ, सयल संघनइ आणंद करइ. 

भणइ, भणावइ, जे सांभलिइ, भ्रष्ट महा सधि तेह घरि फलइ; 

जे भणेसइ नर नइ नारि, नव नधि तेह तणइ घर बारि. 
इति नलदवदंती चरित्र समाप्तः॥ भुवनवल्लभगणिः' लषितं ॥ 


ग्रहमदावाद] 


इस जगह मूल प्रति का किनारा धिस जाने से एकाध अक्षर लुप्त होगया मालूम होता है । 
प्रतिलिपिकर्ता का नाम पीछे से किसी ने मिटाने का प्रयत्न किया है । फिर भी कोशिश करने पर वह 


पढ़ा जाता हे । 


$ 
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बुन्देलखएड 
स्वर्गीय मन्शी अजमेरीजी 


चंदेलों का राज्य रहा चिरकाल जहाँ पर, 

हुए वीर नुप गण्ड, मदन परमाल जहाँ पर, 

बढ़ा विपुल बल विभव बने गढ़ दुर्गस दुर्जय, 

मंदिर महल मनोज्ञ सरोवर अनुपम अक्षय, 
वही झौय्यं सम्पत्तिमयी कमनीय भूमि हे । 
यह्‌ भारत का हृदय रुचिर रमणीय भूमि हे ॥ 

आल्हा ऊदल सदुश वीर जिसने उपजाये, 

जिनके साके देश विदेशों ने भी गाये, 

वही जुभोती जिसे बुँदेलों ने अपनाया, 

इससे नाम बुंदेलखण्ड फिर जिसने पाया, 

` पुरावृत्त से पूर्ण परम प्रख्यात भूमि हे। 

यह इतिहास-प्रसिद्ध ज्ञौय्यं संघात भूमि हे ॥ 

यमुना उत्तर और नमंदा दक्षिण अञ्चल, 

पर्व ओर हे टोंस पश्चिमाञचल में चम्बल, 

उर पर केन धसान बेतवा सिध बही हें, | 

विकट बिन्ध्य की शैल-श्रेणियाँ फेल रही हें, 
विविध सुदृश्यावली भ्रटल श्रानन्द-सूमि है । 

., „ प्रकृतिच्छटा बुंदेलखण्ड स्वच्छन्द भूमि हे॥ 

भ्रडे उच्च गिरि और सघन वन लहराते हे, 

खडे खेत निज छटा छबीली छहराते हैं, 

जरख, तेंदुए, रीछ, बाघ स्वच्छन्द बिचरते 

जकर, साँवर, रोर, हिरन, चीतल हें चरते; 
ग्राखेटक के लिए सदा जो भेट भूमि ह । 

` झति उदण्ड बुन्देलखण्ड आखेट-भूमि हे ॥ 

गढ़ गवालियर सुदृढ़ कोट नामी कालिजर, | 

दुर्गम दुर्ग कुड़ार कठिन कनहागढ़ू नरवर, 

छोटे मोटे श्रौर सेकड़ों दुग खड ह, 

मानो उस प्राचीन कोति के स्तम्भ गढ़ ह, 
दुर्ग-सालिकामयी दीघं दृढ़ भ्ज्भ-भूमि हे । 

__ श्ररि-वर्षध्नः बुंदेलखण्ड रण रङ्भ-भमि हें 0 
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प्रमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


हुए यहाँ पर भूप भारतीचन्द बुंदेला, 

शेरशाह को समर सुलाया कर रण-खेला, 

मधुकरशाह महीप जिन्होंने तिलक न छोड़ा, 

गरकबरशाह समक्ष हुक्स शाही को तोड़ा, 
यह बीरों की रही अनोखी आन भूमि हे । 
वीर-प्रस्‌ बुंदेलखण्ड वर. वान भूमि हे ॥ 

दानवीर वसह देव ने तुला दान में,.. 

इक्यासी सन स्वर्ण दे दिया एक श्ान में,: . 

जिसकी वह मधपुरी साक्ष्य भ्रब भी' देती है, 

नहीं अन्य नुप नाम तुल्यता में लेती हे, 
ऐसे दानी जने यही बह दान-भूमि है। 
सत्त्वमयी बुंदेलखण्ड ' सन्मान-भूमि हे ॥ 

कचि ने कहा “नरेन्द्र, गौड़वाने की गाये, 

हल में जुत कर विकल बिलपती हें ग्रबलायें ।” 

पार्थिव प्रबल पहार्डासह सज सुन्दर वारण, 

चढ़ दोड़े ले चम्‌ किया गौ-कष्ट निवारण, 
गौ-द्विज-पालक रही सदा जो भूमि हे । 
सत्यमूति बुंदेलखण्ड सत्क्मभूमि हे ॥ 

हुए यहीं हिंडुवान पूज्य हरदोल बुंदेला, 

पिया हलाहल न की श्रात्‌-इच्छा-पवहेला, 

पुजते हें वे देवरूप प्रत्येक ग्राम. में, 

हैं लोगों को भक्ति भाव हरदौल नाम में, : 
यही हमारी हरी भरी हरं देव भूमि हे । 
वंदनीय बुंदेलखण्ड नर देव भूमि हे ॥ 

थे चम्पत विख्यात हुए सुत छत्रसाल-से, 

शत्रु जनों के लिये सिद्ध जो हुए काल-से, 

जिन्हें देखकर वीर उपासक कविवर भूषण, 

भूल गये थे शिवाबावनी के श्राभ्षण,. | 
यह स्वतंत्रता-सिद्ध-हेतु कटिबद्ध भूमि हे । 
सद्भरार्थ बुंदेलखण्ड सन्नद्ध भूमि हे ॥ 

यहाँ वीर महाराज देव से जङ्ग जोड़ना, 

काल सर्प की पूंछ पकड़ कर था मरोड़ना, . . 

सानी प्रान .असान बान पर बिगड़ पड़े थे, ' | 

बना राछरा शर सुभट जिस भांति लड़े थे, 
रजपूती में रंगो सदा जो सुभट भूमि है। 
वीर्यमयी बुंदेलखण्ड यह विकट भूमि है ॥ 
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बुन्देलखण्ड . 


लक्ष्मीबाई हुई यहाँ झाँसी की रानी, | 
जिनकी वह. विख्यात वीरता सब ने मानी, 
महाराष्ट्र का रक्‍त यहाँ का था वह पानी, 
छोड़ गया संसार मध्य जो कोति-कहानी, 
. अबला सबला बने, यही वह नीर-भूमि ह । 
.वीराज्भना बुंदेलखण्ड चर वीर-भूमि हे॥ 
तुलसी, केशव, लाल, विहारी, श्रीपति, गिरधर, 
रसनिधि, रायप्रवीन, भजन, ठाकर, पदमाकर, 


` कत्रिता-मंदिर-कलझ सुकवि कितने उपजाये, 


कौन गिनावे नाम जाँय किससे गुण गाय, 
यह कमनीया काव्य-कला को नित्य भूमि हें । 
सदा सरस बुंदेलखण्ड साहित्य-भूमि हे ॥ 
ग्राम-गीत ग्रामीण यहाँ मिल कर गाते हे, 
सावन, सेरे; फाग, भजन उनको भाते हें, 
ठाक्रहार यहाँ अधिकता से छवि छाजें, 
मन्दिर के अनुरूप जहाँ सद्भीत-समाजें, 
यह हरिकीर्तनमयी प्रसिद्ध पुनीत भूमि हे । 
स्वर-सङ्कलित बुंदेलखण्ड सद्भीत-भूमि हे ॥ 
यहाँ समय अनुसार सभी रस हम पाते हें, 
बन, उपवन, बूठियाँ, फूल, फल उपजाते हें, 
गिरि-वन-भूमि-प्रदत्त द्रव्य मिलते सनमाने; 
गुप्त प्रकट हें यहाँ हेस हीरों की खाने, 
यह स्वतन्त्र महिपाल-वुन्दमय मान्य भूमि है । 


बसुन्धरा बुन्वेलखण्ड धन-धान्य-भूमि हे ॥ 


यहाँ सेउड़ा सिध मध्य सनकुझा जहाँ हे, 
वह विस्तृत हृद स्वतः सुनिर्मित हुम्रा जहां.हं, 
इधर दुर्ग उत्तुङ्ग उधर विन्ध्याचल ऊपर, । 


. वर्षा में चह दृष्य विलक्षण हे इस भूपर, 


सनकादिक की तीव्र तपस्या-स्थली भूमि हे । 
भव्य दृश्य बुंदेलखण्ड वह भली भूमि हे ७ 
चित्रकूट गिरि यहाँ जहाँ प्रकृतिप्रभुताद्भुत; 
बनवासी आराम रहे सीता-लक्ष्मण-युत, 
हुआ जनकजा-स्नान-तीर से जो अति पावन, 
जिसे लक्ष्य कर रचा गया धाराधर-धावन, 
यह प्रभु-पद-रजमयी पुनीत प्रणम्य भूमि हे । 
रसे राम बुंदेलखण्ड वह रम्य भूमि है ॥ 
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यहाँ झरछा राम अयोध्या से चल आये, 

झौर उनाव प्रसिद्ध जहाँ बालाजी छाये, 

बह खजुराहो तथा देवगढ़ अरति विचित्र हे, 

त्यों सोनागिरि तीर्थ जैनियों का पवित्र हे, 
तीर्थभयी जो सकल साधना-साध्य-भूमि है । 
गति श्रास्तिक बुंदेलखण्ड झराध्य भूमि हे ॥ 
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बुन्देलखएड के इतिहास की कुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री 


श्री रघुबीरसिंह एम्‌० ए०, डी०लिट्‌० 


यह देख कर किसे खेद न होगा कि अव तक वुन्देलखण्ड का कोई भी अच्छा प्रामाणिक इतिहास नहीं लिखा गया 
है । गोरेलाल तिवारी कृत 'वृन्देलखण्ड का संक्षिप्त इतिहास” इस कमी को पूरी करने का सवे-प्रथम प्रयत्न था । 
अतएव ऐसे प्रारंभिक प्रयत्न में जो त्रुटियाँ रह जाना स्वाभाविक है, वे सव उक्त ग्रंथ में पाई जाती हैं सच पूछा जाय 
तो हजारों वर्षों का ठीक-ठीक क्रमबद्ध इतिहास लिखना किसी भी एक इतिहासकार के वृते की वात नहीं है, विशेषतया 
जव कि उस इतिहासकार को प्रत्येक काल के लिए प्री-प्री खोज और आवश्यक गंभीर अध्ययन करना पडे । बुन्देल- 
खण्ड परिषद्‌ ने वुन्देलखण्ड का इतिहास लिखने का प्रस्ताव पास किया हे, परन्तु उक्त आयोजन को प्रारंभ करने में 
समय लगेगा । पं० वनारसीदास जी चतुर्वेदी उस युग के स्वप्न देखते हे जब वुन्देलखंड के सव प्रसिद्ध महत्वपूर्ण व्यक्तियों 
की सुन्दर प्रामाणिक जीवनियाँ लिखी जा चुकी होंगी, परन्तु अभी तक किसी ने छत्रसाल वुन्देला का भी प्रामाणिक 
सम्पूर्ण जीवन-चरित लिखने का विचार नहीं किया हे । दूरदेशी बंगाली और मलयालम भाषा के उपन्यासकारों ने 
छत्रसाल की जीवन-घटनाश्रों को लेकर श्रनेकानेक ऐतिहासिक उपन्यासों की रचना की हे, लेकिन प्रामाणिक इतिहास 
और जीवनियों के अभाव में वे कई एक भद्दी गलतियाँ भी कर्‌ बेठे हें । 

अकवर के शासनकाल से ही बुन्देलखण्ड का मुगल साम्राज्य के साथ प्रा-पूरा संबंध स्थापित हो गया था, 
परन्तु औरंगज्ेव के गद्दी पर बैठने के वाद मुग्रल साम्राज्य एवं वुन्देलों में जो विरोध उत्पन्न हुआ, वह छत्रसाल बुन्देला 
की मृत्यु तक निरन्तर चलता ही रहा । इसका परिणाम यह हुआ कि इन अस्सी वर्षों का वुन्देलखण्ड का इतिहास 
मुग़ल साम्राज्य के इतिहास के साथ इतना सम्बद्ध हो गया है कि एक के अध्ययन के बिना दूसरे का ज्ञान पूरा नहीं हो 
सकता । यही कारण है कि बुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास कौ प्रंचुर सामग्री मुगल साम्राज्य के इतिहास संबंधी 
आधार-अंथों में हमें प्राप्त होती है । वुन्देलखंड एवं मराठों के इतिहासकार अपने चरित्र-नायक या प्रान्त-विशेष का 
इतिहास लिखने में प्रायः उनके विरोधी मुग्रलों से सम्बद्ध ऐतिहासिक सामग्री की पूर्ण उपेक्षा करते हे; किन्तु यह प्रवृत्ति 
ऐतिहासिक शोध की दृष्टि से उचित नहीं हे । | 

औरंगजेब एवं उसके उत्तराधिकारियों के शासनकाल-संबंधी ऐसी ऐतिहासिक सामग्री हमें प्राप्त हे कि उनसे 
बुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास पर बहुत-कुछ प्रकाश पड़ताहै एवं उसकी सहायता से वुन्देलखंड में होनेवाली घट- 
नाझों का ठीक-ठीक क्रमैवद्ध इतिहास लिखा जा सकता है। वुन्देलखंड का तत्कालीन इतिहास लिखते समय इस एति- 
हासिक सामग्री का उपयोग करना अत्यावश्यक है । यह सारी सामग्री विशेषतया फारसी भाषा में ही प्राप्य है । 


१--मुग़लकालीन अख़बारात एवं पत्र-संग्रह 

इस सामग्री में सवे प्रथम आते हे मुग़ल दरवार में लिखे गये 'ग्र्नबारात-इ-दरबार-इ-मुझल्ला ९ औरंगजेब 
के समय में दिन भर में जब-जब दरबार होता था, वहाँ अखवार-नवीस उपस्थित रहते थे, जिनका कार्यं यही होता था 
कि दरबार में वादशाह की सेवा में भ्र्ज़ किए गए सा म्राज्य-शासन के वृतान्त, सुदूर प्रान्तों के हालात एवं इसी प्रकार कौ 
सारी बातें और उन पर बादशाह द्वारा दिए गए हुक्मों का पूरा-पूरा व्यौरा लिखें । इन अख़बारात की नक्लें प्रायः सारे 
प्रधान उमरा एवं नवाब प्राप्त कर लेते थे । औरंगजेब के शासनकाल के ऐसे अखबारात का एक बहुत बड़ा संग्रह 
जयपर राज्य के संग्रह में प्राप्त था । इस संग्रह में से कुछ बंडल कर्नल टॉड अपने साथ लेगया और ये अखवारात 
आजकल लंदन की रॉयल ऐशियाटिक सोसायटी के संग्रह में सुरक्षित हे । 
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yo प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
लंदन में प्राप्य इन सब अखबारात की नक़लें सर यदुनाथ सरकार ने करवाई थीं और अपना सुप्रसिद्ध ग्रंथ 
“हस्ट्री झाँव श्रौरंग्रजेब (जिन्द १-५ ) लिखते समय उन्होंने इन ग्रखवारात का पूरा प्रयोग किया था। सर यदुनाथ 
सरकार के संग्रह में प्राप्य इन सब अखवारात की नक्लें मैंने अपने निजी पुस्तकालय के लिए भी करवाई हे । 
कर्नेल टॉड भ्रखबा रात के सब वंडलं नहीं ले जा सका। कई एक आज भी जयप्र-राज्य के संग्रह में विद्यमान 
हे। बरसों के प्रयत्न के वाद मुझे इन बाकी रहे अखबारात की भी वहुत-सी नक़लें जयपुर-राज्य की कृपा तथा सहयोग से 
प्राप्त हुई हे । इस प्रकार औरंगजेब के शासनकाल के प्राय: सब प्राप्य अखवारात का संग्रह हमार पुस्तकालय में हो गया 
है। हजारों पृष्ठं में संगृहीत ये अखबारात बुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास पर बहुत प्रकाश डालते हे । सव महत्व- 
पर्णं घटनाओं का उल्लेख हमें वहाँ मिलता हे । छत्रसाल के विद्रोह,,उसकी भाग-दौड़, उसके हमलों, लूट-मार रौर 
युद्धोंका विस्तृत वर्णेन और उल्लेख इन ग्रखबारात में यत्र-तत्र आता है! 
र जयपुर-राज्य में प्राप्य ग्रखबारात का यह संग्रह औरंगजेब की मृत्यु के साथ ही समाप्त नहीं हो जाता है, पितु 
उसके उत्तराधिकारियों के समय में फ़रुखशियर के अंतिम दिनों तक के ग्रखवारात भी हमें वहाँ प्राप्त होते हे । 
भौरंगजेब के उत्तराधिकारियों के काल के इन अखबारात की नकलें कोई तीन हजार पृष्ठो में हुई हें। इन अख़वारात 
का अध्ययन करने से हमें ज्ञात होता है कि इन दस वरसों में छत्रसाल प्राय: मुगलों के साथ सहयोग ही करते रहे । 
इन ग्रखवारात के अतिरिक्त हमें जयपूर-राज्य के संग्रह से कई एक महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्र---हस्ब-उल- 
हुक्‍्म'--आदि भी प्राप्त हुए हे । उनसे भी इस काल के वुन्देलखण्ड के इतिहास की कई एक महत्वपूर्ण परन्तु अब तक 
झज्ञात घटनाग्रों का पता चलता है । इस प्रकार के पत्रों आदि की कई नक़लें पहिले सर यदुनाथ सरकार ने प्राप्त.की 
थीं, जो मोटी-मोटी इक्कीस जिल्दों में संग॒हीत हें । पिछले बरसों में इस प्रकार की और भी नई सामग्री प्राप्त हुई हे, 
जिनकी नक़लें उसी प्रकार की दस ग्रौर जिल्दों में समाप्त हुई । . 
राजस्थानी या पुरानी हिंदी में लिखे गए कई महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्र भी जयपुर-राज्य के संग्रह में हमें मिले 
हे । इन पत्रों में जहाँ हमें शिवाजी की दिल्ली-यात्रा, वहाँ श्रौरंगज्ेब के दरबार में उनका उपस्थित होना तथा दिल्ली 
से चुपके-से भाग खड़े होने का विशद विवरण प्राप्त होता है । छत्रसाल की वुन्देलखण्ड में धूमधाम का उल्लेख भी 
हम यत्र-तत्र पाते हं । छः मोटी-मोटी जिल्दों में ये राजस्थानी पत्र संगृहीत हे । 
अख़बारात तथा जयपुर-राज्य से प्राप्त इन पत्र-संग्रहों के अतिरिक्त औरंगज्ञेब के शासनकाल के अन्य पत्र- 
संग्रह भी हमें मिलते हे, जिनमें से कुछ में तो प्रधानतया झौरगज्ञेव द्वारा लिखे हुए पत्र ही है । औरंगज्ञेव की गणना संसार 
के सुप्रसिद्ध पत्र-लेखकों में की जानी चाहिए । अपने विशाल साम्राज्य के दूरस्थ प्रान्तों और प्रदेशों के शासकों तथा 
सूबेदारों ग्रथवा विभिन्न चढ़ाइयों पर जाने वाले सेनांपतियों को छोटी-छोटी बातों पर भी वह विस्तृत आदेश देता था । 
इस कारण औरंगजेब के पत्रों में हमें तत्कालीन घटनाओं का बहुत ही प्रामाणिक.वर्णन मिलता हे । औरंगज्ेव के पत्रों 
के कई एक संग्रह हमें मिलते हे । दो संग्रह 'अहकाम-इ-झालमगीरी' तथा 'रक्कात-इ-आआलमगीरी' नाम से छपकर 
प्रकाशित भी हुए हे । परन्तु तीन महत्वपूर्ण संग्रह अभी तक दुष्प्राप्य हे एवं उनकी हस्तलिखित प्रतियाँ भी भारत के 
कुछ पुस्तकालयो में ही देखने को मिलती हे । ये तीन संग्रह हेः--'ग्रादाब-इ-ग्रालमगीरो?, इनायतुल्ला खाँ द्वारा 
संगूदीत “अहकाम-इ-प्रलमगीरी' और 'कालिमात-इ-तैय्यिबात'। इन तीनों संग्रहों की नक़लें हमारे निजी संग्रह में 
विद्यमान हे । चम्पतराय तथा छत्रसाल की जीवनियों के लेखकों को चाहिए कि इन पत्रसंग्रहों का सूक्ष्म अध्ययन 
कर उनसे श्रत्यावश्यक एतिहासिक सामग्री प्राप्त करें। 


२--मुहम्मद बंगश और बुन्देलखण्ड 


' छत्रसाल बुन्देला के जीवन के ग्रन्तिम दस-बारह वर्ष मुहम्मद बंगश का सामना करते हुए ही बीते । मुहम्मद . 
बंगश को सनू १७१६ ई० में पहली बार बुन्देलखंड में जागीर मिली थी । तब से वुन्देलखण्ड में इस विरोध एवं युद्ध का 
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बुन्देलखण्ड के इतिहास की कुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री . | ५७१ 


प्रारंभ होता हे । तत्कालीन ऐतिहासिक फ़ारसी ग्रंथों में बंगश के युद्धो का पर्याप्त विवरण मिलता है। बंगश द्वारा 
लिखे गए पत्रों का एक वृहत्‌ संग्रह 'खाजिस्ता-इ-कलाम' शोषक प्राप्य है । पिछले मुगलों के सुप्रसिद्ध इतिहासकार 
विलियम इविन ने उक्त फ़ारसी ग्रंथों के आधार पर बंगश के घराने का विस्तृत इतिहास लिखा था, जिसमें वुन्देलखंड 
में घटने वाली तत्कालीन घटनाओं का प्रामाणिक वर्णन दिया है। इविन कृत यह ग्रंथ “हिस्ट्री झॉव बंगश नवाब्ज' 
कलकत्ता की एशियाटिक सोसाइटी के ज॑रनल में सन्‌ १८७८-१८७६ ई० में प्रकाशित हुआ था और उसके अलग 
रिप्रिट्स भी तव प्राप्य थे । परन्तु आज यह पुस्तक अलभ्य हे । बुन्देलखण्ड के इतिहास के लिए यह ग्रंथ बहुत ही महत्व- 
पूर्ण हे। यदि कोई परिश्रमी इतिहासकार 'खाजिस्ता-इ-कलाम' का पूर्ण अध्ययन कर सके तो उससे वुन्देलखण्ड 
संबंधी कई एक छोटी-छोटी, पर महत्वपूर्ण बातों पर बहुत-कुछ जानकारी प्राप्त हो सकेगी । इस फारसी ग्रन्थ की केवल 
एक ही प्रति का श्रब तक पता लगा है और वह इंडिया आफ़िस लाइब्रेरी, लंदन में सुरक्षित हे । उसकी एक नक़ल हमने 
निजी पुस्तकालय के लिए करवाई थी और वह प्राप्य है । 


३--मराठे और बुन्देलखण्ड 


सन्‌ १६७०-७१ ई०. के जाडे में छत्रसाल बुन्देला दक्षिण में जाकर शिवाजी से मिला था, परन्तु उसके वाद 

कोई पचास-पचपन वर्ष तक मराठों का वुन्देलखण्ड के साथ कोई विशेष संबंध नहीं रहा । सन्‌ १७१५ ई० में तो जव 
सवाई जयसिंह मालवा पर आक्रमण करने वाले मराठों का सामना करने को बढ़ा तव छत्रसाल जयसिंह के साथ थे 
और पिलसुद के युद्ध में उन्होंने मराठों को बुरी तरह से हराया था। किन्तु सन्‌ १७२८ ई० के श्रन्तिम महीनों में 
बाजीराव ने वुन्देलखण्ड पर चढ़ाई की और बंगश का सामना करने में छत्रसाल की सहायता की । मराठी की बुन्देल- 
खण्ड पर चढ़ाई एवं वहाँ उनकी कार्यवाही का विस्तृत विवरण हमें मराठी ग्रंथों में देखने को मिलता है । तत्कालीन 
महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्रों के कई संग्रह प्रकाशित हुए हे, जिनका अध्ययन किए बिना वुन्देलखण्ड का इतिहास संपूर्ण 
नहीं हो सकता । वुन्देलखण्ड के प्रति मराठों की नीति, छत्रसाल के प्रति पेशवा बाजीराव की भावना आदि को लेकर 
ग्रनेकानेक दन्तकथाए और कपोलकल्पित कहानियाँ बुन्देलखण्ड में प्रचलित हें मराठी ऐतिहासिक पत्रों के पूर्ण अध्ययन. 
के बाद इनमें से कितनी मिथ्या सावित होंगी, यह सरलंतापूर्वंक नहीं कहा जा सकता; परन्तु मेरा विश्वास है कि मराठी 
भाषा में प्राप्य इस सामग्री के पूर्ण अध्ययन के अनन्तर मराठों की नीति के संबंध में हमें अपने पुराने विशवास एवं विचार 
वहुत-कृछ बदलने पड़ेंगे । | 
मराठों के इतिहास से सम्बद्ध जितनी सामग्री मराठी भाषा-भाषियों ने प्रकाशित की है, उसे देखकर झाइचये- 

चकित हो जाना पड़ता है । ऐतिहासिक खोज के लिए जिस तत्परता, लगन और निस्वार्थता के साथ महाराष्ट्र के 
विद्वानों ने प्रयत्न किया और जिन-जिन कठिनाइयों को सहन करते हुए वे निरन्तर अपने कार्ये में लगे रहे, वह अन्य 
प्रान्त-वासियों के लिए अनुकरणीय आदश है । पेशवा के दफ्तर में प्राप्य सामग्री की कुछ जिल्दें बीसवीं शताब्दी के 
प्रारंभ में वाड, पारसनिस आदि इतिहास-परेमियों ने प्रकाशित की थीं। शेष सामग्री की देख-भाल कर सर देसाई जी के 
संपादन में कोई पेतालीस जिल्दें बंबई की प्रान्तीय सरकार ने प्रकाशित करवाई हे । इन जिल्दों में बुन्देलखण्ड में मराठों 
की कार्यवाही, उनकी नौति तथा उनकी विभिन्न चढ़ाइयों ग्रादि संबंधी सैकड़ों पत्र प्रकाशित हुए । गोरेलाल तिवारी- 

कृत इतिहास के प्रकाशित होने के बाद ही यह सामग्री प्रकाश में आई थी । ग्रतः वे इससे लाभ नहीं उठा सके । 

राजवाडे द्वारा संपादित 'भराठ्यांच इतिहासांची साधनेन' की कुछ जिल्दों में भी यत्र-तत्र बुन्देलखण्ड के इति- 

हास से सम्बद्ध पत्र प्रकाशित हुए हैं । पारसनिस-कत “श्री ब्रह्मेन्द्र स्वामी चरित्र में भी बाजीराव बा बुन्देलखपह पर 
चढ़ाई संबंधी कई पत्र छपे हे । उसी प्रकार “इतिहास-संग्रह' माला में 'ऐतिहासिक किरकोल प्रकरणं शीर्षक रय में 
पारसनिस ने ग्रलीबहादुर का सन्‌ १७६० ई० तक का पत्र-व्यवहार प्रकाशित किया हे । अन्य see स 
ग्रह' जल्दों में भी यत्रत्तत्र बुन्देलखण्ड-संबंधी उल्लेख ढ़ ke ते होंगे । महादर्ज 
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सिन्धिया के पत्र-व्यवहार के भी तीन विभिन्न संग्रह ग्रवतक प्रकाशित हुए हे । 'वकील-इ-मुतलेक' कौ हेसियत से 
उनका समस्त उत्तरी भारत से संबंध रहा है। उनके पत्रों में भी. बुन्देलखण्ड के मामलों का उल्लेख मिलता है। हिम्मत- 
बहादुर और अली वहादुर का सिंधिया के साथ-ही-साथ बुन्देलखण्ड के साथ अभिन्न संबंध रहा हे । 

अंत में गुलगुले दफ्तर का उल्लेख किये विना नहीं रह सकते । मराठों के वकीलों का यह घराना सन्‌ १७३८ 
ई० से कोटा में बस गया और इस प्रदेश-संबंधी सारा कारबार करता रहा । शुलगुल चरान के इस दफ्तर में भी 


बुन्देलखण्ड-संबंधी बहुत-सी उपयोगी सामग्री प्राप्त हो सकती है । ग्वालियर के सरदार श्रानन्दराव भाऊ साहब 
फालके इस दफ्तर को क्रमश: प्रकाशित कर रहे हे । इस दफ्तर के सव पत्रों को नकल हमार निजी संग्रह में भी 


विद्यमान हें। | 

मराठी भाषा में प्रकाशित एवं प्राप्य इस अगाध ऐतिहासिक सामग्री का पूर्ण अध्ययन किए विना ग्रठारहवीं 
शताब्दी का बन्देलखण्ड का इतिहास नहीं लिखा जा सकता । यह आवश्यक हे कि वुन्देलखण्ड के इतिहास के विद्यार्थी 
मराठी भाषा का ग्रध्ययन कर इस सामग्री की भलीभांति छानवीन कर इस प्रदेश के तत्कालीन इतिहास को पूर्णतया 


क्रमवद्ध रूप में समुपस्थित करे । 
४--फ़ारसी अख़बार (१७७९-१८१८ ई०) और उन्का महत्व 


मराठी भाषा में लिखे गए पत्र एवं अन्य सामग्री का ऊपर उल्लेख कर चुके हे, परंतु ज्यों-ज्यों मराठों का राज्य 
विश्वंखलित होने लगा और जैसे-जैसे मराठा सरदार अधिक शक्तिशाली होकर श्रद्ध स्वतंत्र स्वाधीन शासक वनने लगे, 
पूना भेजे जातेवाले पत्रों की संख्या कम होने लगी । उन सुदूर प्रदेशों की ओर ध्यान भी प्रायः कम दिया जाता था । 
उत्तरी भारत में उस समय प्रत्येक महत्वपूर्ण राजनेतिक केन्द्र में आसपास के स्थानों से प्राप्त खबरों को एकत्रित कर 
अखवार तैयार कर दूर-दूर प्रदेशों में भेजने की प्रथा चल निकली थी । सन्‌ १७७५ ई० के वाद एसे ग्रखवारों का 
महत्व बढ़ गया था। यही कारण था कि उन दिनों इन अखबारों के संग्रह तैयार किए जाने लगे थे। ये ग्रखवार 
स॒न्‌ २८१८ ई० के अंत तक प्रचलित रहे और मालवा, राजपूताना तथा इन प्रदेशों में अंग्रेजों की स्थापना होने के वाद 
ही इनका अंत हुआ । ऐसे श्रखबारों के छोटे-मोटे कोई पंद्रह-बीस संग्रह हमें युरोपीय पुस्तकालयों के हस्तलिखित ग्रंथों के 
संग्रहों में मिलते हें। ये अख़बार फ़ारसी में लिखे जाते थे। अबतक अखवारों के जो संग्रह प्राप्त हुए हे, वे सन्‌ १७७९ ई० 
के बाद के हें और सन्‌ १८१८ ई० के अंत तक मिलते हें कोई चालीस वर्षों के इस लंबे काल में यत्रतत्र कई बरस 
ऐसे भी निकले हे, जिनके कोई भी ग्रखवार भ्रब तक प्राप्त नहीं हो सके हे, जैसे १७८८-१७९२, १७९८-१८०३, १८०६ 
१८०८ ई० । प्राप्य ग्रखवार कोई दस हजार हस्तलिखित पृष्ठों में जाकर संपूर्ण हुए हे । श्रव तक जितने भी ऐसे 
'अखवार-संग्रहों का पता लगा हे, उन सब की नक़लें की जाकर हमारे निजी संग्रह में सुरक्षित रक्खी गई हे । 
इसी प्रकार के फ़ारसी अखबारों का एक बहुत बड़ा संग्रह पूना के एलियनेशन आफ़िस में सुरक्षित हे. । इस 
सग्रह में कूल मिलाकर कोई छ-सात हज़ार फ़ारसी भ्रखवार हे । यद्यपि इनमें से कुछ अ्रखबार ईसा की भ्रठारहवीं शताब्दी 
के भी हें, तथापि इस संग्रह में प्रधानतया सब अखबार सन्‌ १८०५ ई० के बाद के ही हे । सन्‌ १८१८ ई० से वाद के 
कोई श्रखवार नहीं मिलते । इन सब अखबारों के फोटो हमारे संग्रह में विद्यमान हें । 
ये अखवार जो उत्तरी भारत के महत्वपूर्ण केन्द्रों या उत्तरी भारत से सम्बद्ध महत्वपूर्ण व्यक्तियों के 
केम्पों से लिखे जाते थे, उन सव में उत्तरी भारत के प्रायः सब प्रदेशों से प्राप्त सारी महत्वपूर्ण ख़बरें लिखी जाती थीं । 
बुन्देलखण्ड यों तो पेशवा के ग्रधिकार में समझा जाता था, परन्तु सिंन्धिया, होलकर एवं भोंसले आदि सरदारों को भी 
बुन्देलखण्ड के मामलों में बहुत दिलचस्पी थी । ग्रतएव इन अखबारों में बुन्देलखण्ड के मामलों का यत्र-तत्र 
उल्लेख होना स्वाभाविक ही है । श्रठारहवीं शताब्दी के ग्रंतिम बीस वर्षों का इतिहास लिखने में इन अखबारों से पर्याप्त 


सामग्री प्राप्त होगी । Ln % 6732 ह 
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बुन्देलखण्ड के इतिहास की कुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री | ५७३ 


श्रौरंगजेव के सिंहासनारूढ़ होने के साथ ही बुन्देलखंड का एक सहत्वपूर्ण काल प्रारंभ हुआ ग्रोर सन्‌ १८१८ 
ई० तक यह परिवतंन-काल चलता ही रहा । यद्यपि इस काल की पिछली शताब्दी बहुत ही गौरवपूर्ण न थी, फिर 
भी ऐतिहासिक घटनाओं एवं निरंतर होनेवाले परिवतंनों के कारण ही इस काल का महत्व वना रहा. और इस निकट 
भूत का इतिहास ठीक-ठोक समभे विनो इस प्रदेश के भावी राजनैतिक मार्ग को सरलता-पूर्वक निश्चित करना संभव 
नहीं । वुन्देलखण्ड प्रान्त की ग्राज की राजनैतिक परिस्थिति का स्वरूप इन्हीं एक सौ सत्तर वर्षों के इसी परिवर्तन- 
काल में निश्चित हुआ था और आज बुन्देलखण्ड के सम्मुख समुपस्थित होनेवाली कई एक कठिनाइयों अथवा विरोथों 
का वीजारोपण इन्हीं वरसों में हुआ था । यह सत्य है कि सन्‌ १८१८ ई० के बाद इधर कोई सवा सौ वर्ष वीत चुके हें, 
जगद्व्यापी महत्वगू णं घटनाओं, नवीन राजनैतिक झौर आथिक प्रवृत्तियों के फलस्वरूप ग्रव परिस्थिति में बहुत ह 
फेरफार हो गया है, सारा वातावरण ही पूर्णतया वदल गया हे, किन्तु फिर भी झाज जो-जो कठिनाइयाँ उठ रही हे, 
वे उसी परिवर्तन-युग की देन हे ग्रौर उनको सुलभाने के लिए यह अत्यावश्यक हे कि उन कठिनाइयों को ठीक तरह 
समझ कर उनको समूल नष्ट किया जाय । उस परिवतंन-काल के प्रामाणिक इतिहास का अध्ययन इस रोर बहुत ही 
सहायक हो सकता हें । 

यहाँ यह स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि बुन्देलखण्ड के इतिहासकार यह न सोच लें कि इस लेख में तत्कालीन 
सारी ऐतिहासिक सामग्री की विवेचना की जा चुकी हे । पूर्वोवत सामग्री के श्रतिरिक्त ग्रोर भी बहुत सी ऐसी सामग्री 
है, जो सुलभ है या जिसका वृन्देलखण्ड के इतिहास से इतना सीधा संबंध है कि उसकी उपेक्षा नहीं की जा सकती । 
वुन्देलखण्ड में भी ग्रभी तक स्थानीय ऐतिहासिक सामग्री की पूरी-पूरी खोज नहीं हुई है, जिसके विना काम नहीं चलेगा । 
इस स्थानीय सामग्री की सहायता से ही हमें स्थानीय महत्व की ऐतिहासिक घटनाओं आदि का पूर्णरूपेण पता लगेगा। 
इस लेख में तो केवल उस महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री की कुछ विवेचना की गई है, जो प्रायः सुलभ नहीं हे 
और न जिसका वुन्देलखण्ड के इतिहास से कोई सीधा संबंध ही दीख पड़ता है। अतएव बुन्देलखण्ड के इतिहासकारों का 
उसकी चोर आसानी से ध्यान ग्राकषित न होगा । यह यथास्थान बताया ही जा चुका हे कि यों तो यह सामग्री सुलभ- 
साध्य न थी, किंतु वहुत सी सामग्री की नकलें हमारे निजी संग्रहालय में सुरक्षित हें। वे श्रव इतिहासकारों 
को सुलभता से प्राप्त हो सकती हें । वुन्देलखण्ड के इस काल के इतिहास का अध्ययन करने वाले विद्वानों से मेरा 
विशेष ग्राग्रह होगा कि वे इस सामग्री का पूर्ण उपयोग करे । कल 
बुन्देलखण्ड जैसे प्रदेश के इतिहास कौ सामग्रो एकत्रित करना कोई सरल काम नहीं । यह प्रान्त शतार 
से खण्ड-खण्ड में विभक्त ही रहा है । जव कभी भी एकता स्थापित हुई, वह वहुत काल के लिए स्थायी न रही । राज- 
नैतिक दष्टि से या शासन के लिए भी इस प्रदेश का संगठन नहीं हुआ तथा इस प्रदेश के इतिहास की सामग्री एकत्र 
करने अथवा उसकी प्रान्तीय एकता को देखते हुए उस सामग्री का अध्ययन्‌ करने की ओर अब तक विशेष ध्यान नहीं 
दिया गया हे । गुजरात एवं मालवा जैसे प्रदेशों की राजनेतिक एकता शताब्दियों तक अक्षुण्ण बनी रही । उन प्रान्तों 
में भी, इस राजनैतिक एकता का अन्त होते ही, ऐतिहासिक सामग्री के अध्ययन का अभाव तथा उस सामग्री के संचित 
न किए जाने की प्रवृत्ति चल पड़ी हें । उन्हीं कठिनाइयों का वुन्देलखण्ड के समान स्वेदा विभक्त रहने 
वाले प्रान्त के इतिहास के लिए बहुत ग्रधिक मात्रा में अनुभव होना स्वाभाविक ही है । आशा की जाती हे कि इन कठि- 
| नाईयों का सामना करते हुए वुन्देलखण्ड के इतिहासकार इस युग का वृहत्‌ कमब इतिहास लिखकर भारतीय इतिहास 
| ' की एक बड़ी कमी को पूरा करेंगे । 


| । सीतामऊ | 
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बुन्देलखरड के दशनीय स्थल 
[ ऐतिहासिक, प्राकृतिक और धार्मिक ] 


९, प्रथम भाग 


श्री राधाचरण गोस्वामी एम्‌० ए० 


'बुन्देलखण्ड' नाम कोई तीन-चार सौ वषं से प्रयोग में आया हे इसके प्रथम इस प्रदेश का नाम जिजाक- 
भुक्ति, जीजभुक्ति या जिभौति रहा है, जो यजुर्होति का अअपश्रंश हे । इस छोटे से प्रदेश में ऐतिहासिक दृष्टि से संसार 
को बहुत कुछ भेंट करने की सामग्री विद्यमान है, पर प्रायः वनस्थली है और श्रगम्य दुरूह गम्य स्थान हे । शताब्दियों 
से ग्रदूरदर्शी शासकों के द्वारा शासित रहने के कारण यह अमूल्य सामग्री नष्ट हो चुकी हे । समय और मंनृष्य के 
आधात-्रत्याघात से जो कुछ शेष हे, वह न केवल इस छोटे प्रदेश को, अपितु समस्त भारतवर्ष को विइवकला और 
दर्शन की गैलरी में उच्च स्थान दिलाने के लिए पर्याप्त है। 


(१) ऐतिहासिक स्थान 


१. देवगढ़--भांसी से बंबई जाने वाली लाइन पर जाखलौन स्टेशन से नौ मील पर जंगल के बीच बेतवा 
तदी के कूल पर स्थित है । यहाँ पर हिंदू और जैन मंदिरों का समूह है । इनमे विष्णु-मंदिर कला की दृष्टि से विख्यात 
हं । यह चतुर्थं शताब्दी के अंतिम भाग से लेकर पाँचवीं के प्रारंभ के समय का माना जाता हुँ । राथवहादुर दयाराम 
साहनी ने वहाँ पर १६१७ ई० में शिलालेख देखा था, जिसमें लिखा था कि भगवत्‌ गोविन्द ने केशवपुर से ग्रधिपति 
देव के चरणों में इस स्तंभ का दान किया था ।' यह गोविन्द सञ्राट्‌ चन्द्रगुप्त के पुत्र परम भागवत गोविन्द जान पड़ते 
हैं । विष्णु मंदिर का विशद वर्णन इस ग्रंथ में न्यत्र हुआ हँ । ; | 

_ ९. खजुराहो--भांसी-मानिकपुर रेल की लाइन पर हरपालपुर या महोबा से छत्तरपर जाना पडता है । 
वह कई मार्गों का जंकशन है । छत्तरपुर राज की वही राजधानी है। इसी के अन्तर्गत राजनगर तहसील में चन्देल- 
RF a से पूर्ण मंदिरों का समूह खजुराहो में है । छत्तरपुर से सतना वाली सड़क पर बीस मील 

एलिस थाना हुं । वहाँ से राजनगर को, जो दस मील है, मार्ग जाता हैं । सातवें मील पर खजुराहो हैं । 


मोटर हरपालपुर से छत्तरपुर (तेतीस मील) झौर वहाँ से खजुराहो होती हुई राजनगर जाती है । यह भी सुविधा . 


हे कि उसी समय राजनगर से वह वापिस आती है । हमारे इसे छोटे से प्रदेव में खजुराहो के मंदिरों की उन्नत 
कला को कल्पना स्वयं देखकर ही की जा सकती है । चित्रों के खजुराहो झौर प्रत्यक्ष में बड़ा अन्तर है। 


खजुराहो की कला उस युग की है, जब हिदु-सभ्यता चरम सीमा पर पहुँच चुकी थी । सुख, सम्पदा और समृद्धि ने 


शासकों भर नागरिकों को विलासप्रिय बना दिया था । यहाँ के मंदिरों में देवगढ़ के मंदिर के समान सुरुचि तो है, 
प्र र संयम नहीं । नारी के विलासप्रिय सौंदर्यं की विविध भावभंगी मंदिर के भ्रंदर गौर बाहरी शिलाखंडों, 
Ae तोरणों, र श्रौर शिखरों पर सभी जगह भ्रंकित हे । प्रत्येक मूति रौर ग्रभिप्राय (77077) के 
चत्रण में कलाकारों ने कमाल किया है। पत्थर की मतिया दक्षंकों > | प्रधान 
दर ह पात्या दशकों को मोहित कर देती हें। प्रध 
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(अ) मातंगेशवर--शिव का मंदिर हे । इसमें बड़ा भारी शिवलिंग चवूतरे पर स्थित है, जिसके चारों ओर 
कलामय स्तंभ हैं उन पर ऊपर की शिखर की छत उलटे कमल की तरह बनी है। 

(व) इसके निकट लक्ष्मणजी का मंदिर हे । लक्ष्मण जी के हाथ कटे हुए हे। मूर्ति इवेत पाषाण 
की ग्रति सुन्दर है और विजयनगर के राजाओं का सा मुकूट पहिने हे । इस मंदिर की ऊंची जगती के चारों कोनों पर 
छोटे-छोटे मंदिर हे । उनमें एक में सरस्वती की-सी मूर्ति मालूम पड़ती हैँ, जो बड़ी सुन्दर, सौम्य और भावपूर्ण हे । 

(स) इसी के उपरान्त कुछ दूरी पर एक मंदिर है, जो भरतजी का मंदिर कहलाता हे । भगवतदयाल जी ने 
इसे सूर्य का मंदिर माना है । उन्होंने एक ग्यारह शिरवाली विष्णु की मूर्ति का भी उल्लेख किया हे । 

(द) एक दूसरा शिव का मंदिर हे । यह भी सुन्दर हे । इसमें शिलालेख हूँ । संवत्‌ १०५९ वि० का यह 
माना जाता है । इसमें नानुक से धग पर्यन्त नरेशों की वंशावलि हे । धंग के द्वारा मंदिर निर्माण करने का वर्णन 
है। घंग ने नीलम के शिवलिंग की मूर्ति की स्थापना की थी । दूसरा शिलालेख इस मंदिर का नहीं, वैद्यनाथ 
मंदिर का है, जो ध्वंस हो चुका हे । संवत्‌ १०५८ विक्रम का। इसमें किसी कोक्कल द्वारा ग्राम-निर्माण का 
उल्लेख हे । 

इस मंदिर के सामने नंदी की मूर्ति छोटे से मंदिर में है । इसको भूल से स्व० भगवतदयालजी ने मसाले की 
वनी माना है । वास्तव में एक जगह उसका पैर का मसाला उखड गया हे । नीचे पत्थर निकल आया हे । उससे 
प्रकट है कि वह पालिश अधिक गहरी नहीं । भीतर पत्थर हे । मौर्यकालीन पालिश की तरह की पालिस हें । 

(इ) देवी का संदिर, जो काली का कहलाता हे । मूर्ति की अरव भी पूजा होती हं । 

(क) खंजरिया सहादेव--यह सबसे बड़ा शिव जी का मंदिर है । मंदिरों के पीछे की ओर है। मूर्तियों की 
हर जगह भरमार हे । 

(ख) बाराह की मूर्ति--जिसमें सहस्रों देवता बने हे । पालिश सुन्दर हे । 

(ग) हनुमान की एक विशाल मूर्ति सबसे पहले सड़क के पास ही स्थित है । इसमें एक लेख होना कहा जाता 
है, जो 8२२ ई० का माना जाता है । यह खजुराहो में मिले लेखों में सबसे प्राचीन हे | 

(घ) एक जगह मूर्तियों को एक घेरे में रख दिया गया है । इसमें एक नागकन्या की मूर्ति विलक्षण हे । 
यह मंदिर चंदेल-काल के हे, जब कि यशोवर्मन और धंग का यहाँ पर राज्य था । यशोवर्मन का राज्य काइमीर से नर्मदा 
तक फैला था और धंग का भी बड़ा विस्तृत राज्य था । घंग की सेना भटिंडा के राजा जयपाल के साथ थी, जब वह 
सुबुक्तगीन से लड़ा था और फिर महमूद गजनी ने इस जिभौति प्रान्त पर १००८ या ९ में हमला किया । उस समय 
अनन्दपाल (जयपाल का पुत्र) राज्य करता था । युद्ध हुआ । हिंदुओं की सेना जीत ही चुकी थी कि अनन्दपाल का 
हाथी बिगड़ गया, सेना में गड़बड़ मच गई । वह हाथी फिर ठीक नहीं हुआ । इस समय कालिजर का राजा गन्ड था । 
चन्देल देश की धार्मिक राजधानी खजुराहो, सामरिक कार्लिजर और शासनिक महोबा थी । कन्नौज के राजा ने 
१०१९ ई० में बारहवें आक्रमण पर महमूद का शासन स्वीकार किया । गन्ड ने अपने पुत्र विद्याधर को देशद्रोही के 
विरुद्ध युद्ध करने के लिए भेजा । महमूद फिर बदला लेने ग्राया । हमीरपुर गजेटियर में लिखा है कि घंग लाखों सेना 
के होते रात को उठकर भाग गया । सन्‌ १०२२ ई० में महमूद फिर आया । कालिजर पर, कहते हें, घंग ने कायरता 
` दिखाई र सव कछ देकर पंद्रह किलों पर शासन रहने को महमूद से भ्रभिषेक लिया । 

३. कालिंजर, अजयगढ़, मनियागढ़, मरफा, वारीगढ़, मौदहा, गढ़ भौर मैहर या काल्पोः इन आठ गढ़ों 
के चन्देल जनश्रुति के आधार पर स्वामी थे । इनमें कालिजर व झजयगढ़ प्रसिद्ध हें। | 

` (अर) कालिंजर--चन्द््रह्म ने करीब ९०० वर्ष हुए, चन्देल राज्य स्थापित करके कालिजर व महोबा 
बसाया । बाँदा से नरैनी २२ मील, पक्की सड़क फिर कच्ची पड़ती हे । नरेनी तक लारी चल ती हे । पहाड़ 
के ऊपर कालिजर का किला स्थित है । वहाँ पहुँचने को कई दरवाजे पड़ते हे, जिनका मुस्लिम काल में नाम परिवतंन 
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हुआ है । कहा जाता हे जब भगवान महादेव ने हलाहल पान किया और नीलकण्ठ हो गये तब इसी स्थान पर निवास 
किया । सीताराम के आने की भी कथा सुरक्षित है । “सौता सेज एक स्थान कानामह। | 

पहाड़ पर 'स्वर्गारोहार्ण' जलाशय है । उसमें गर्मियों में स्वच्छ शीतल जल मिलता ह्‌ । पहले नीलकंठ महा- 

` देव का विश्ञाल मंदिर था । उसके टूटे खंभे विशालता की स्मृति के स्मारक हे । वहाँ के पुजारी चन्देल क्षत्रिय हे । 

हजारों मूर्तियाँ और भी खुदी हुई हें । स्वर्गीय कुं० महेन््रपाल जी के अनुसार वहां हजारों लेख हे । हे 
इस गढ़ का इतिहास भारतीय. इतिहास में विशेष स्थान रखता है। १२०२ ई० में कृतुवुद्दीन ने यहाँ पर 
आक्रमण किया । परमाल को हरायां. ।. १५३० ई० में हुमायूं ने चढ़ाई की । दो वर्ष निरंतर युद्ध के वाद सफल हुए। 
फिर १५५४ ई० में शेरशाह चढ़ आया | युद्ध में घायल होकर भागा आर मारा गया । रामचन्द्र बघेल का कुछ दिन 
अधिकार रहा । फिर सम्राट्‌ अकबर के हाथ ग्राया । और राजा बीरवल को जागीर में मिला । पन्ना के महाराज 

छत्रशाल ने इसे मुसलमानों से जीता और अपने पुत्र हृदयशाह को जागीर में दिया। इसी वंश में अमानसिह और ˆ 
हिंदूपति हुए । हिंदूपति ने ग्रमानसिह को मरवाया। गृहकलह का लाभ उठाकर वेंनी हजूरी और कायमजी 

चौवे ने अधिकार किया । फिर १८१२ ई० में अंग्रेजों के हाथ भ्या । 

इस गढ़ के प्रत्येक पाषाण में, वहाँ की मूर्तियों में, भग्न मंदिरों में और टूटे हुए शिलालेखों में पुरातन भारत के 
समुज्ज्वल इतिहास की मूल्यवान सामग्री हे । 

(व) अश्रजयगढ़--अजयगढ़ अब भी एक अलग राज्य हे । अजयगढ़ उसी की राजधानी हे । उसका किला 
पहाड़ पर है । वह जयपाल का बनवाया हे । एक के बाद एक फाटक पार करने पड़ते हे । पाँच फाटक पार कर 
दर्शक वहाँ पहुंचता है । वहाँ पर. पहाड़ को काट कर दो कुण्ड बने हें और पहाड़ खंभों पर स्थित हे । यह कुण्ड 
गंगा-यमुना कहलाते हे । जल सदा रहता हे । रंगमहल वहाँ के दर्शनीय हे । इनमें अच्छी कला हे। भूतेइवर के 
दर्शनों को परकोटा के नीचे-तीचे जाना पड़ता हे । वहाँ भी दो कुण्ड हे श्रौर शिलाझों से पानी टपकता रहता हे । 
यहाँ भूतेइवर की गुफा हे । | 

इनके अतिरिक्त गंज (गाजरगढ़) , नचनौरा, चोमुखनाथ भी प्रधान प्राचीन स्थान वहाँ हे । शिलालेख 
भी हे। | 
४. दतिया के पुराने महल--दतिया झांसी के उत्तर में जी० आई० पी० की बड़ी लाइन पर स्टेशन है । 

वहाँ पर राजघानी के समीप ही लाला के ताल पर स्थित महाराज वीरसिह देव प्रथम ग्रोरछा नरेश का बनाया महल हे । 
वह ठीक चौकोर हैं । सात मंजिल का हे । चारों कोनों पर चार गुम्बद हे ग्रौर इस चौकोर भवन के मध्य में एक भवन 
पाँच मंजिल का हे, जिसमें प्रत्येक मंजिल पर चारों झोर से ग्राने-जाने को भागं-से बने हे । उस पर पाँचवाँ गुम्बद हे । 
हिंदू कला और पारसीक हिंदू कला के शुद्ध ग्रोर कलापूर्ण सम्मिश्रण का अद्भुत उदाहरण हे । उसे कछ ऐतिहासिकों 
ने ईसा के क्रास के आधार पर बना कह कर पर्चिमीय कला से प्रभावित होना बताया था, पर भारतप्रेमी कला- 
कार स्व० डॉ० हेबेल ने इसे स्वस्तिक के ग्राधार पर बना बताया है । उनका कथन है कि यह मध्ययुग की सर्वोत्तम 
कृति हे । इसमें भी रंगतहल हे और उसमें तत्कालीन चित्रकारी है, जिससे वेष-भूषा का पता लगता हे । 

५. भ्ोरछा--ओरछा स्टेशन भांसी-मानिकपुर लाइन पर हे । वहाँ से लगभग तीन मील पर ओरछा 
राज्य की पुरानी राजधानी है । बेतवा के तीर पर वने हुए राजप्रासाद, रामराजा का मंदिर, जहाँगीरी महल, लक्ष्मी- 
मंदिर, वीरसिंह नरेश (प्रथम) की समाधि श्रौर चतुर्भुजजी का मंदिर दशनीय हे । दतिया के पुराने महल की प्रणाली 
का वीरसिहदेव का महल है । मंदिर भी तभी के हे । अव ग्रोरछा की राजधानी टीकमगढ़ है । रछा राज्य बुन्देल- 
खण्ड का सबसे पुराना राज्य है । रामराजा के मंदिर में भगवान रघुनाथ जी की मूर्ति विराजमान है । नाभाजी कथित 
भक्तमाल मे उल्लेख हे कि उसे श्री भ्रयोध्या जी से महारानी भोरछा लाई थीं । प्रत्येक पुष्य नक्षत्र में वह चलते थे । 
इस तरह सालों में भ्राये । महारानी जी जब वृद्ध हुईं, उन्हें सेवा करने में कष्ट होने लगा तो वे विराज गये । भकत भरौ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


५ + + LS 


४.5 ग्य 





2-३ ९॥६४]-३॥ ७९२2 | 











बुन्देलखण्ड के दर्शनीय स्थल ५७७ 


भगवान की दया की सुन्दरगाथा है । स्थान प्राकृतिक दृश्यों से सुशोमित है । वेतवा (वेत्रवती) की छटा दर्शनीय है। 
ऊंचे-ऊचे कगारों पर घने वृक्ष हें। लतिकाएंँ जल का स्पशे करती हे । वनस्थली में वन्य पशुओं का बाहुल्य है ग्रौर 
सरिता में यहाँ-बहाँ द्वीप बने हे । सारस श्रौर बगुला क्रीड़ा करते रहते हे । 

६. (क) महोबा--यह चन्देल काल का पुराना स्थान झाँसी-मानिकपुर रेल की लाइन पर ब्रिटिश भारत 
में हे । चन्देलकाल के बड़े-वड़े तड़ाग, श्राल्हाऊदल की बारादरी, कीर्तिसागर, जिसकी प्रशंसा श्राल्हाचरित में 
वर्णित है, वहाँ की पुरातन स्मृतियों को सजीव करते हे । 

(ख) राठ व कुल पहाड़--में भी पूरातन-स्थान तथा बेलाताल और विजयनगरताल दशनीय हं। यहाँ 
पर दर्जनों मन्दिर, मठ, स्मारक, प्रकृति की गोद में विखरे पड़े हें। जहाँ भी शिलालेख होता हे, हमारे भ्रशिक्षित ग्रामीण 
और शिक्षित नागरिक भी उसे बीजक समभते हें, जिसमें गुप्त धन को प्राप्ति का साधन लिखा मानते ह । अतः 
वे नष्ट कर दिये जाते हें और इस प्रकार इस देश का अमूल्य धन नष्ट हो जाता हे । 


: (२) हिन्दू तीर्थं 


१. चित्रकूट--माँसी मानिकपुर रेल लाइन पर चित्रकूट स्टेशन है। कीं में उतरना अधिक सुविधाजनक 
होता है । हिन्दुशों का यह तीर्थ सारे भारत में प्रसिद्ध हे । 


प्रधान दर्शनीय स्थल 


(अ) बाँकेसिद्ध--सिद्धपुर ग्राम के पास प्रपात हे । झरने का जल दो कुष्डों में एकत्र होता हे । 

(व) कोटितीर्थ--पर्वंत में दो मील पर है । कोटि मुनियों ने यहाँ तप किया था । यहाँ धर्मशाला भी हे । 

(स) देवांगना--प्रपात हे । मन्दिर हे । र 

(द) हनुमानधारा--सब प्रपातों से रमणीक है । हनूमान जी की मूर्ति पर जल गिरता ह्‌ । 

(इ) प्रमोदवन--उद्यान के प्रकार का वन हे । 

(क) सिरसावन--वन हे । | । 

(स्र) जानकीकुण्ड--सिरसावन से एक मील हे । पयस्विनी सरिता की शाखा मन्दाकिनी यहाँ पथरीली 
भूमि पर बहती हं। . . ह 

(ग) अनुरूपाजी--महषि अत्रि ग्रौर उनकी पत्ती का स्थान हृ । घना जगल हू । राहो 

(घ) स्फटिकशिला--बड़ी भारी पत्थर की शिला पहाड़ पर हे । रामायण में इसका वर्णन ह । 

(ङ) गुप्तगोदावरी--चौबेपुर से दो मील हे । चित्रकूट स्टेशन से दस मील । गुप्तगोदावरी एक नदी 
है । पता नहीं कहाँ से पहाड़ों के भीतर-भीतर बहती हुई वह यहाँ आकर दर्शन देती है.। प्रवेश करने को गुफा में 
जाना पड़ता हे । और भी.गुफाएं हें । क ५८ 

(च) रामसेय्या--भगवान राम सीता की शेल-संय्या ह्‌ ।' क 

(छ) भरतक्‌प--भरतकूप स्टेशन से निकट है। भरत जी ने अत्रि ऋषि की आाज्ञातुसार सब स्थानों का 
जल यहाँ डाला था। . Ss ग क कळत 

२. बालाजी--दतिया व झाँसी के पास दतिया राज्य के भ्रंतर्गंत उन्नाव तहसील में पहूज नदी के किनारे ह। 
यहाँ सूर्य देवता के मन्त्र की पूजा होती हे । हज़ारों नर-नारी पूजा करते हे । चमंरोग बडे पीडित हिन्दू ओर अहिन्दू 
यहाँ आकर निरोग होने की भिक्षा माँगते हे । दतिया में यात्रा से लौटती हुई रमणियों को गाते सुना है--- 
| बालाजी बिरोबर देव नैय्याँ, देवता नेय्यां। बालाजी ' ` ' 


७२ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





५७८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


३. मेहर की शारदा देवी--पुरातन स्थान हे । मेहर, मानिकपुर कटनी लाइन पर मेहर राज्य की राजधानी 
है । इस स्थान की बड़ी पूजा होती हे । | 

४. पन्ना के प्राणनाथ--हिन्दुओं में एक 'धार्मा' मत है, जिसे प्राणनाथी भी कहते हे । पन्ना इसका प्रधान 
केन्द्र है । गुजरात, पंजाब, काठियावाड सभी जगह हज़ारों शिष्य हे । मन्दिर के गुम्बज पर सोना लिपटा है | 
पुस्तक की पूजा होती है, जिसमें पुराण और क़्रान का मिश्रण कहा जाता हे । प्राणनाथ महाराज छत्रशाल के गुरु 
थे । कहते हे, द्रव्य की कमी के कारण उन्होंने वरदान दिया था कि जहाँ तक घोड़े पर चढ़े जाओगे, हीरा की भूमि 
हो जायगी । अब भी उसी से लगो भूमि में विजावर व चरखारी राज्य में हीरा निकलता है! 

५. कुण्डेदवर--टोकमगढ़ से ललितपुर की सड़क पर चार मील पर है। मधुकर -कार्यालय यहीं हे । 
जमडार नामक नदी में वतंमान ओरछा नरेश के पितामह ने बाँध लगवा कर एक मनोरम प्रपात का निर्माण 
कराया था, जो आज भी अपने अन्‌पम सौन्दये से दर्शक को मुग्ध कर लेता हे । प्रपात के निकट एक बड़ी कोठी तथा 
कुछ दूर पर दूसरी कोठी व उपवन हे । प्रकृति का कमनीय स्थान हे । शिवलिंग नूतन प्रणाली के मन्दिर में स्थापित 
हे । मूर्ति प्राचीन हे । यहाँ पर हर साल मेला लगता हे । - 

६. जटाशंकर--छतरपुर राज्य में बिजावर निकट हे । आसपास बिजावर राज्य हे । दो प्रपात 
है और सुन्दर छोटे-छोटे कृण्ड । उनके जल में चमंरोग शोधन की शक्ति हे । शिवजी का स्थान हे । पुरातन हे । 
बुन्देलखण्ड में इसकी बड़ी मानता हे । 

७. भीमकुण्ड-विजावर राज्य में बिजावर से बीस मील दक्षिण की ओर हे। पहाड़ में गुहा हे, जो १६५१ 
८५ फुट हे । बीच में कोई पत्थर के खम्भे नहीं हे। उसमें जाने को अच्छा सोपान है । अगाध जल भरा हे । सौ फुट 
तक स्पष्ट दिखाई देता है । जल बड़ा हल्का और स्वास्थ्यप्रद हे । संक्रान्ति को मेला लगता है । उसके कारण यहाँ 
पर संक्रान्ति को ही बुड़की' कहते हे । 

(३) जेन-तीथं 

बुन्देलखण्ड में, विशेषकर विजावर राज्य में, जैन-मतावलम्बी बहुत बड़ी संख्या में हे । प्रतीत होता है कि जब 
हिन्दुओं ने जेनो के साथ सद्व्यवहार नहीं किया तो वे इधर जंगलों में ग्रा गये । अथवा यह उनके वंशज हें, जो बहुत 
काल से यहीं थे और ग्राठवीं शताब्दी के पुनरुत्थान से अप्रभावित रहे । 

(क) सोनागिरि--दतियाराज्य में जी० ग्राई० पी० का स्टेशन है । वहाँ पर पुराने, और नये मन्दिरों 
का पर्वत पर बाहुल्य हे । धमंशाला हे । सहस्नों जैनयात्री प्रति वर्ष श्रद्धांजलि समपित करने आते हे। 

(ख) दोणगिरि--(संधया) विजावर राज्य में छतरपुर सागर रोड पर मलहरा से पूर्व की ओर छः मील 
पर है। चन्रभागा सरिता, जिसका वर्तमान नाम 'काठन' है, अनवरत प्रवाहित रहती है। एक पंत को घेर लिया 
30 0 ग्रोर से एक शाखा दुसरी र से दुसरी ग्रा मिलती है । अद्भुत प्राकृतिक दृश्य है । पर्वत पर जैन 
FS हुँ । नीचं जागीरदार साहब की गढ़ी, धर्मशाला और पाठशाला है। वयालीस ग्रामों के प्रशस्त प्रदेश को 
इधर 'दौन' कहते हें, जो द्रौण का अपभ्रंश है । द्रौणाचाय को यह गुरुदक्षिणा में मिला था । उनकी यह भूमि हैं । 
यदि यह सत्य हे तो द्रौणगिरि के पुरातन होने में सन्देह नहीं । | 
अर (ग) पपौरा--ग्रोरछा राज्य को वर्तमान राजधानी टीकमगढ़ से तीन मील पूर्व की ओर है । दिगम्बर 
| के७ ५ मन्दिर हुं । मीलों से दीखते हे । यहाँ पर १३वीं से ग्र तक भिन्न-भिन्न शताब्दियों के शिलालेख 
मिलते हृ । अलग-अलग प्रकार की प्रस्तरकला के भ्रच्छे उदाहरण हैँ। 

(घ) प्रहार-ओरछा राज्य में हे । शान्तिनाथ की यहाँ अठारह फुट की बड़ी ही मनोज्ञ मूर्ति है। 

परमद्धिदेव चन्देल नरेश के काल में सं० १२३७ वि० में वह स्थापित हुई थी । मूर्ति दर्शनीय है । वहाँ पर ढाई-तीन 
सौ छोटी-बड़ी मूर्तियों का संग्रह है। प्राकृतिक छटा अद्भूत है । 
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(ङ) भ्रन्य जैन तीर्थ--नयनर्गारि, चन्देरी, देवगढ़, कण्डलप्र, पवा, वालावेंट, वजरंगगढ़, पराई, सेरीन 
तथा खज्राहा आदि हे । 


(४) अन्य दशनीय स्थान 


१. बिजावर के दर्शनीय स्थान--विजावर वन प्रधान देशी राज्य हे । यहाँ प्रकृति ने ग्रपरिमित वरदान दिया हे । 

(क) करेय्या के पाण्डव--पाँच सतत्‌ प्रवाहित सरिताएँ एकत्र होकर एक पहाड़ी-श्रृंखला से टकराती 

। उसे पार न कर सकने पर अन्दर समा जाती हे । फिर कई मील के वाद निकलती हें । दृश्य अनपम है । 

(ख) सलेय्या के पाण्डब--पव॑त पर प्रकृति के विलकूल गोल कटे हुए कूप हें । उनमें ग्रगाध जल रहता 
हे । फिर जल लोप सा हो जाता है । अनंतर एक प्रपात वन कर गिरता, बहता और लुप्त होता है । एक पेड़ की 
जड़ से जल निरन्तर बहता है और केतकी, केला को पानी देता हे । 

(ग) घोघरा--एक प्रपात हे फिर दूसरा प्रपात है, उससे झरना बहता है। उसकी कगार में 
गुहा हे । वहाँ प्राचीन चित्रकारी है। कहीं बूंद-वूंद पानी टपकता हे । कहीं पर्वत के शीर्ष पर अज्ञात स्थान से आने 
वाले जल का छोटा कृण्ड हे । कहीं पर चन्देलकाल के पाषाण के वधे वाँधों के तड़ाग हें, जहाँ पक्षी क्रीडा करते हें । 
सागौन, तेंदू, अचार, महुआ और सेजे के जंगल हें । उनमें तेंदुआ, रीछ, सांभर, चीतल स्वच्छन्द विचरण करते हें । 
एक ओर धसान श्रौर दूसरी ओर केन बहती हे । 

२. झाँसी का बेतवा का बाँध--छतरपुर पन्ना के मार्ग से वमीठा से बारह मील पर दर्शनीय स्थल हे । 

३. महेबा--छत्रसाल महाराज की समाधि और उनकी महारानी की समाधि का स्थान ओरछा राज्य कौ 
जतारा तहसील में हे । 

४. बरुग्रासागर--प्राकुतिक दृश्यों के लिए अ्रक्षय कोष है । वहाँ के किला, तालाब, प्रपात, गुप्त झरना 
आर उपवन दशंनीय हे । 

५. जगम्मनपुर का पचनदा--यहाँ पर पाँच नदियों का संगम कंजौसा ग्राम पर होता हे । अति रमणीक 
स्थान हे । 

गढ़कुंडार--श्रीयुत वृन्दावनलाल जी वर्मा के 'गढ़कंडार' उपन्यास के पात्रों के क्रीड़ास्थल का आधार, 
बुन्देलों के पूर्वे के खंगार (खड्गहारों) का मुख्य स्थान । पुराना गढ़ आँसी के निकट हूं । 9 
पन्ना के ग्न्य स्थान--वहस्पतिकुंड करना, हीरों की खदान, बल्देव जी का मन्दिर । 

८. सामरिक गढ़--सामरिक दृष्टि से झाँसी, दतिया राज्यान्तगंत सेउड़ा और समथर के मध्यकालीन गढ़ 
बहुत कुछ ग्रच्छी दक्षा में ग्र भी विद्यमान हे । दर्शनीय हें । झाँसी का किला केवल शिवरात्रि को जनता के लिए 
खोला जाता है । 

यह है हमारा वन्देलखण्ड, जहाँ प्रागैतिहासिक युग में आयें-अनाय जातियों में संघर्ष हुआ ओर भगवान राम- 
चन्द्र के वनगमन के विशिष्ट स्थान अव भी श्रद्धालु नर-नारियों के तीथे वने हे । यहीं के प्रवल-प्रतापी, प्रचंड चेदि- 
नरेश शिशुपाल ने महाराज युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ में विप्लव खड़ा कर दिया था और भगवान श्रीकृष्ण को उसे 
समाप्त करना पड़ा था । इसी भमि में गप्तकालीन देवगढ़ और चन्देलकालीन खजुराहो के भ्रतिरिक्त मौय, कण्व, 
शुंग, कुशानकाल के स्मारक भी टीलों और वनों में विद्यमान होंगे । उत्तुंग पर्वतमालाओं, सघन वनों, निरन्तर 
निर्मल जल-वाहिनी सरिताग्रों, पर्वतीय वर्षाकालीन अल्प जीवी झरनों, भिन्न-भिन्न वण-रस' प्रभाव वाली भूमियों 
के इस प्रदेश में बहुत कछ दर्शनीय है, जो मध्य युग की सभ्यता र संस्कृति को सुरक्षित रख सका हूं ७ 


बिजावर ] 


' इस लेख के लिखने में कतिपय लेखों से सहायता ली गई हे । उनके लेखकों का हम श्राभार मानते हें । 
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१६० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


२, द्वितीय भाग 


श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


प्रथम भाग के लेखक महोदय ने दक्षिण बुन्देलखण्ड के अंग्रेजी जिलों के ऐतिहासिक तथा दशनीय स्थानों का 
वर्णन लिख देने की हमें अनुमति प्रदान की है । अतएव यहाँ उनका संक्षिप्त वर्णन दिया जाता हे। 
एरन--सागर जिले के बीना जंकशन से नेऋत्य कोण पर ६ मील और खुरई स्टेशन से वारह मील वायव्य 
कोण पर बीना नदी के किनारे वसा है । बीना नदी इसे तीन ओर से घेरे हुए है। सौन्दर्य दर्शनीय ह्‌ । सागर जिले 
का यह सबसे प्राचीन और ऐतिहासिक स्थान है । भाज से लगभग पन्द्रह-सोलह सो वर्ष पहले सम्राट समुद्रगुप्त इस 
स्थान के सौन्दयं से इतने प्रभावित हुए कि उन्होंने एरन को अपना 'स्वभोग-नगर बनाया। प्राचीन खंडहरों से मालूम 
होता है कि पहले यह बहुत बड़ा नगर रहा होगा। 
यहाँ पर चतुर्थं शताब्दी का एक खंडावशेष विष्णुमन्दिर हे। विष्णु भगवान की विशाल मूर्ति श्रव भी विद्यमान 
है । मन्दिर के प्रांगण में सेतालोस फ़ुट ऊँचा पत्थर का एक विजय-स्तम्भ हे । इसके शिरोभाग के चारों कोनों पर 
चार सिंह बने हुए हें ग्रोर मध्य भाग में एक दूसरे से पीठ मिलाये दो स्त्री-मूर्तियाँ खड़ी हें । स्तम्भ की कारोगरी 
कलापूर्ण हे । इस स्तम्भ पर लिखा है--- सन्‌ ४८४ ई० में बुधगुप्त के राज्य में मातृविष्णु ग्रोर धन्यविष्णु दो भाइयों 
ने जनार्दन के हेतु खड़ा किया ।?' विष्णुमूतिं के पास एक बहुत ही सुन्दर और विशाल वाराह मूति हे । यह ग्यारह 
फुट ऊंची ग्रौर साढ़े पन्द्रह फुट लम्बी हे । इसके वक्षस्थल पर भी एक शिलालेख हे जिससे मालूम होता हे कि धन्यगुप्त 
ने इसे हण राजा तोरमाणाशाह के राज्य के प्रथम वर्ष में बनवाया था।' 
धामौनी--विन्ध्याचल पवंत की ऊँची टेकडी, पावंत्य शोभा-युक्त विशालकोट, रम्य वनस्थली, केतकी 
फलों की मोहक-महक और खुदे हुए शिलाखंडों पर बहने वाले सुन्दर निर्भरों की छटा एवं कल-कल निनाद सहज ही 
धामोनी की छाप हृदय पर डाल देते हें। यह वही धामौनी है, जो बादशाह जहाँगीर के समय उन्नति की चरम सीमा . 
को पहुंच चुकी थी । हाथियों का बाजार भी उस समय यहीं भरता था । बादशाह औरंगजेब ने सन्‌ १६७६ ई० 
में यहाँ एक मसजिद वनवाई, जो “औरंगजेब की मसजिद' के नाम से प्रसिद्ध है। सेसाई ौर इशाकपुर दो गाँव 
अब भी मसजिद की तेल-बत्ती के खर्च को लगे हे । सम्राट अकवर के प्रसिद्ध वजीर अ्रबुलफ़ज़्ल को जन्म देने का 
सोभाग्य इसी भूमि को प्राप्त हुआ था। उनके गुरु बालजतीश्ाह और मस्तानशाहबली के मक़बरे अरब भी उनकी 
स्मृति गाथा गा रहे ह । | 
यह सुन्दर नगरी भ्रब खंडहरों में परिणत हो गई है । मंडला के राजा सूरतशाह का बनवाया क्रिला श्रव 
खंडहर के रूप में खड़ा है। चारों ओर की १५ फुट चौड़ी और ५० फुट ऊंची दीवारों का कोट और चारों कोनों की 
चार सुदृढ़ बुज और ५२ एकड़ की अन्तस्थली वाला मजबूत क्रिला है। इसमें एक मील की दूरी के ताल से नल द्वारा 
पानी लेने का प्रवन्ध था । इस दुरा को ग्रोरछा नरेश श्री वीरसिंह जू देव प्रथम ने अपने अधिकार में कर लिया 
था । धामोती की संकडों मसजिदों, क़वरों और महलों के ध्वंसावशेष आज भी मौजूद हें । यह स्थान सागर से २८ 
मील उत्तर की ओर बंडा तहसील में आँसी की पुरानी सड़क पर है । 
__ विनायका--सागर जिले के अन्तर्गत बंडा से १० मील पचिम में है। नगर भर बांकरई नदी के बीच के 
मेदान में १७-१८वीं सदी के कई सुन्दर स्मारक बने हुए हे। यहाँ २० फ़ुट ऊंचा पत्थर का विजय-स्तम्भ भी ह | 
स्तम्भ का शिरोभाग चौकोण और सुन्दर कारीगरी से परिपूर्ण हे । इन विजय स्तम्भों को लोग इस तरफ़ भीमगदा 


कहते हे । 


' वेखिए, रायबहाढुर हीरालाल कृत 'सागर-सरोज' हिन्दी गजेटियर । 
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स्तम्भ के पास प्रस्तर-निमित एक भव्य मन्दिर है । इसे मढ़ी कहते हे । इसके दरवाजों और खम्भों का 
प्रत्येक पत्थर सुन्दर कारीगरी, बेलबूटों और देवी-देवताओं को मूर्तियों से सुसज्जित हे । यह मढी ही यहाँ की 
सर्वश्रेष्ठ, दर्शनीय इमारत हे । विजय स्तम्भ से एक फ़र्लांग दुर महावीरजी का मंदिर है । मूति ७ फ़ुट ऊँची और 
अपने ढंग की निराली ही हे । महिषासुरमर्दिनी का मन्दिर यहाँ से एक फ़र्लांग दक्षिण में है । मन्दिर बहुत बड़ा 
और सुन्दर हे । मूर्ति सफ़ेद संगमर्मर की बनी है और तीन फुट ऊँची हे । 
यह गाँव १५वीं सदी में गढ़ा मंडला के गोंड़ राजाओं ने वसाया था । पदचात्‌ भ्रोरछा नरेश वीरसिंह जू देव 
प्रथम ने इसे गोंड़ों से छीन लिया और सम्भवतः इस नगर की विजय-स्मृति में ही सत्रहवीं सदी के प्रारम्भ में उन्होंने 
उक्त विजय-स्तम्भ का निर्माण कराया । | 
खिमलासा--सागर से ४१ मील दूर खुरई तहसील में ऐतिहासिक स्थानों में से एक हे । किसी राजपूत 
और मुसलमान के सम्मिलित प्रयास का बनवाया हुआ पुराना किला भी यहाँ पर हे । इसके भीतर शोशमहल 
दर्शनीय है । इसमें दर्पण जड़े थे । कुछ अब भी मौजूद हैं । शीशमहल के अतिरिक्त पंजपीर कौ दरगाह भी हे, जिसमें 
लगी हुई पत्थर की जाली विशेष कलापूर्ण है । प्राचीनकाल में अनूपर्सिह ने जव इस पर हमला किया तव इसके 
चारों ओर पत्थर की एक दीवार बना दी गई थी, जो अव कुछ-कुछ गिर गई है । यहाँ पर शिलालेख भी 
कई हे । किले के सिवाय खिमलासे में सतीचीरों की भी वहुतायत हे । उनमें से ५१ में तिथि-संवतों के साथ-साथ 
भिन्न-भिन्न सतियों और वादशाहों के नाम भी अंकित हें । औरंगज़ेव के समय की वनवाई एक ईदगाह हे । 
मसजिद है । पूरा-का-पूरा खिमलासा पत्थरों का वना हुआ है । 
यहाँ पर प्राचीन काल में संस्कृत के शिक्षण का बड़ा प्रचार था । अठारहवीं सदी में स्वयं पंचांग वना कर 
निर्वाह करने वाली विदुषी भ्रचलोबाई यहीं रहती थीं । खिमलासे के स्मृति-चिल्ल ऐतिहासिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण 
और देखने योग्य हे। 
राहतगढ़--यहाँ पर एक विस्तृत क़िला है, जो ऊँचे स्थान पर बना हुआ है । इसमें वड़ी-वड़ी २६ वुर्जे हे । 
बहुतेरी तो रहने के काम में लाई जाती थीं । क्रिले के हृदयांचल में ६६ एकड़ भूमि हे । इसमें पहले महल, मन्दिर 
और बाज़ार वने हुए थे । 'बादल महल! सवसे ऊँचा है । इसे गढ़ा मंडला के राजगोड़ों का वनवाया बतलाते हे । 
अन्य स्थल जोगनबुजं है । इस पर से प्राणदण्ड वाले क़ैदियों को वीना नदी कौ चट्टानों पर ढकेल दिया जाता था । 
लगभग तीन मील की दूरी पर नदी का ५० फ़ुट ऊँचा प्रपात भी है । 
गढ़पहरा--मैदान से एकदम ऊँचे उठने वाले शिल्नर पर दांगी राजाझों का वनवाया एक क्रिला है । शौशमहल 
भी है, जिसमें रंग-बिरंगे काँच जड़े हुए थे । किला जीर्णावस्था में है। क़िले के उत्तर में टौरिया के नीचे मोतीताल 
नामक छोटा-सा तालाब है । गढ़ से सटा हुआ हनुमान जी का मन्दिर है। आषाढ़ मास के प्रत्येक मंगलवार 
को छोटा-सा मेला भरता हे । 
गढ़ाकोटा की धोरहर--छत्रसाल के लड़के हृदयशाह ने गाँव से दो-ढाई मील दूर रमना में १३ फुट लम्वी 
और उतनी ही चौड़ी तथा १०० फ़ुट ऊँची घौरहर वनवाई थी । कहते हे कि इस पर से उसकी रानी सागर के . 
दीप देखा करती थी । द्या 
कुंडलपुर--हटा तहसील में हिंडोरिया-पटेरा सड़क पर दमोह से २३ मील की दूरी पर जेनियों का तीथ- 
स्थान है । एक पहाड़ी पर २०-२५ जैन-मन्दिर वने हें । कुछ पहाड़ी के नीचे हे । इनमें वरद्धमान महावीर का 
मन्दिर सबसे पुराना है । मूर्ति की ऊँचाई बारह फुट है । मन्दिर के हार पर एक शिलालेख हे, जिससे पता चलता 
है कि ढाई सौ वर्ष पूर्व (सन्‌ १७००) कुंडलपुर का नाम मन्दिर-टीला था। यहाँ जैनियों का मेला भरता हे । 
पहाड़ी के नीचे एक तालाब के किनारे दो मन्दिर हिन्दुओं के हे । ये जेन मन्दिरों की अपेक्षा बहुत पहले 
बनाये गये थे । 
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बॉँदकपुर--दमोह से ९ मील पूर्व में जी० आई० पी० का एक स्टेशन है । यहाँ पर जागेइवर महादेव का 
प्रसिद्ध मन्दिर है । प्रति वर्ष वसन्त पंचमी को बड़ा मेला भरता हे । सामने पावंती जी का मन्दिर हे । महादेव 
और पावंती के मन्दिरों में झंडे लगे हे । कहते हें, जिस वर्ष सवा लाख काँवर चढ़ जाती हे उस वर्ष वसन्त पंचमी को 
दोनों झंडे झुक कर आपस में मिल जाते हे । इस प्रान्त के प्रति वर्ष हज़ारों श्रद्धालु नर-नारी काँवर में नमंदा जी का 
जल भर कर जागेश्वर महादेव को चढ़ाने ले जाते हे । पास ही में एक बावडी है, जिसे इमरती कहते हे । मन्दिर 
का प्रबन्ध बाला जी दोवान के खानदान वालों के सुपुर्द हे । मन्दिर की आमदनी का चतुर्थ भाग पुजारी को दिया 
जाता है । शेष दीवान के वंशजों को मिलता हे । बहुत दूर-दूर से यात्री आते है । 
मुगन्नाथ--यह स्थान सागर-करेली रोड पर ५४-५५वें मील पर भिराघाटी से पाँच-छः मील पूर्व को है । 
विन्ध्या के ऊँचे पहाड़ एक मैदान को तीन ओर से घेरे हुए हे । पहाड़ों के नीचे एक बावडी है, जिसके पास 
धमंशाला-सी बनी है । बावडी के श्रागे पर्वत की चोटी की ओर लगभग एक मील ऊपर चढ़ने पर एक बड़ी गुफा 
सामने आती हे । इसे मुगन्नाथ-की गुफा कृहते हैं किसी समय इस गुहा में मृगन्नाथ नाम के सिद्ध पुरुष रहते थे । 
बहुतेरे मनुष्य मृगन्नाथ की गुफा के पास अपना मृगी रोग दूर करने के लिए मानता मनाने आते हे । 
मदन-महल--गोंडराजा मदनसिह की विभूति मदन-महल जबलपुर के इसी नाम के स्टेशन से लगभग दो 
मील दूर दक्षिण में हे । यह महल विन्ध्या की टेकड़ी पर काले शिला-प्रस्तरो के बीच, सघन वृक्ष-कूंजो से भरी 
भूमि पर एक ही अनगढ़ चट्टान पर वना हुआ है । सामने घुड़शाला आदि हे । 
यहाँ की चट्टानों की शोभा विशेष उल्लेखनीय हे । बड़े-बड़े श्राकार-प्रकार की विशाल शिलाएँ एक के 
ऊपर एक तुलनात्मक रूप से बहुत ही छोटे अधार पर सधी हुई हें । 
गुप्तेदवर---मदन-महल (जबलपुर) स्टेशन से डेढ़-दो मील दक्षिण-पूर्व तथा मदन-महल से लगभग एक 
मील पूर्व विन्ध्या की टेकड़ियों में विशालकाय काले दिलाखंडों के बीच गुप्तेश्वर महादेव का एक रमणीय देवालय 
हे । यह टेकड़ी काट कर ही बनाया गया है । मन्दिर ग्रंशत: छतदार और उत्तराभिमुख हे । एक बड़ी शिला को 
काट कर उसी का शिवलिंग निमित किया गया हे । मूर्ति के पीछे बहुत ही छोटा जल-ख्रोत भी सदा बहता 
रहता ह। । 
र सामने सभामंडप हे । फ़शें और दीवारों पर फ्लोर-टाइल्स लगे हुए हे । एक कुआँ और एक बावडी हे । 
दोनों का पानी दूधिया रंग का हे । 
भेड़ाघाट---धुप्नांधार--जबलपुर से नो मील की दूरी पर है । नमंदा का सर्वोत्तम रम्य रूप है । नमंदा के 
जल-अपातों का शिरमौर हं! रेवा की महान जलराशि यहाँ चालीस फुट की ऊँचाई से एक अथाह जलकुंड 
ह क | क बादल के बादल उठते हे, जिससे कूड से दुर-दुर तक धुंग्रा सा छाया दीखता हे । साथ ही 
-सा जोर-शोर सुनाई देता हे । थोड़े और नीचे की ञोर संगमरमर की गगनचम्बी चट्टानें हैं, जिनकी 
शोभा पूर्णिमा की रात्रि को बड़ी ही मोहक होती है। : 
Fe का मध्यप्रान्तीय विभाग भी समग्र वुन्देलखंड की भाँति ऐतिहासिक एवं प्राकृतिक स्थलों से 
ण ह । सब का उल्लेख इस लेख में करना भ्रसम्भव है । 
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बुन्देलखएड की पावन भूमि 


स्व० “रसिकेन्द्र 


उर्वरा भव्य धरा हुँ यहाँ की, छिपे पड़े रत्न यहाँ अलबेले ; 
मण्ड चढ़े यहीं चण्डिका पै, उठ रुण्ड लड़े हें यहीं असि ले ले । 
खण्ड बुन्देश की कोत श्रख॒ण्ड, बना गये वीर प्रचण्ड बुंदेले ; 
झेल के संकट खेल के जान पे, खेल यहीं तलवार से खेले ॥१॥ 
शाह भी टीका मिटा न सके, हुई एसे नुपाल के भाल की भांकी ; 
युद्ध के पंडितों के बल-मंडित की भुजदण्ड विशाल की भांकी । 
पाई यहीं पर धर्म-घुरीण प्रवीण गुणी प्रणपाल की झांकी ; 
है जगती जगती में कला, करके कमला-करबाल की झांकी ॥२॥ 
आते रहे भगवान समीप ही, ध्यानियों का यहाँ ध्यान प्रसिद्ध है ; 
पुत्र भी दण्ड से त्राण न पा सका, शासकों का नय-ज्ञान प्रसिद्ध हे । 
हीरक-सी मिसरी हे जहाँ, वहाँ व्यास का जन्म स्थान प्रसिद्ध हे ; 
बंश चंदेल की आन प्रसिद्ध हे, ऊदल का घमासान प्रसिद्ध हे॥३॥ 
स्वर्ण-तुला चढ़ वीरसिहज देव ने दान की झान लचा दी; 
कंध पे पालकी ले छत्रसाल ने, सत्कवि-मान की धूम मचा दी। 
राग सें माधुरी ग्रा गई, 'ईसुरी' ने अनुराग की फाग रचा दी; 
काव्य-कलाधर केशव ने, कविता को कला को स-झोज जचा दी ॥४॥ 
स्वर्ग में सादर पा रहा झज भी, भावुक मानसों का अभिनन्दन ; 
दर्शन देते रहे जिसको तन धार प्रसन्न हो मारति-नन्दन। 
पावन-प्रेम का पाठ पढ़ा दिया, प्राण-प्रिया ने किया पद-वन्दन ; 
प्राप्त हुई तुलसी को रसायन, रामकथा का यहीँ धिस चन्दन ॥५॥ 
पाये गये हरदौल यहीं, विष टक्कर से नहीं डोलने वाले ; 
सन्त, प्रधान, महान यहीं हुए, ज्ञान-कपाट के खोलने वाले । 
मृत्यु से जो डर खाते न थे, मिले सत्य ही सत्य के बोलने वाले ; 
भाव-बिहारी बिहारी यहीं हुए, स्वर्ण से दोहरे तोलने वाले ॥६॥ 
झंचल सें हरिताभ लिये तने, वेत्रवती के वितान को देखा ; 
गूज पहुज की कान में गूँजती, पंचनदी के मिलान को देखा । 
कृत्निम-रत्न-प्रदायिनी केन की, शान को देखा, धसान को देखा ; 
द्वार में भानुजा के सजे निर्मल, नीलम-वेश-विधान को देखा ॥७॥ 
राम रसे वनवास में झाकर, है गिरि की गुरुता को बढ़ाया ; 
पादप-पुंज ने दे फल-फूल, किया शुभ स्वागत है सतभाया । 
राम लला की कला ने यहीं, अचला बन के हे प्रताप दिखाया ; 
जीवन धन्य हुआ 'रसिकेन्द्र' का, पावन-भूमि में जन्म 'हे पाया ७८0 
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प्रेमीजी की जन्म-भूमि देवरी 


श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


सागर जिले की रहली तहसील में सागर से चालीस मील दक्षिण की ग्रोर सागर-करेली रोड पर देवरी स्थित 

है । इंसी स्थान को श्री नाथूराम जी प्रेमी को संवत्‌ १६३८ में जन्म देने का सौभाग्य मिला । यहीं के हिन्दी मिडिल 
स्कल में १ जनवरी १८५९ ई० को प्रेमी जी का विद्यारम्भ हुआ । स्कूल के दाखिल-खारिज रजिस्टर में उनका सी रियल 
नम्वर ६०६ हैं सन्‌ १५६५ में पाठकीय परीक्षा (टोन क्लास) पास करने के पश्चात्‌ उनका. नाम स्कूल से खारिज 


हो गया। 
प्राचीन और वतमान रूप 


'सुखचेन' नामक नदी बस्ती के बीच में होकर बहती हे । उसके दक्षिणी किनारे पर गौंड राजाओं का बनवाया 
हुआ एक क्रिला हे, जो अब खंडहर मात्र रह गया हे । इसी क्रिले के पत्थर निकाल कर संन्‌ १८६६ ई० में नदी का 
_ पूल बाँधा गया था । देवरी से नर्मदा नदी का ब्रह्माण घाट' पक्की सड़क पर दक्षिण की ओर सत्ताईस मील और 
करेली स्टेशन पेंतीस मील दुर है । यहाँ का भूभाग समुद्र तट से १४०८ फुट ऊंचा है । पानी वरसने का औसत 
प्र ०”! हे | 
देवरी पहले एक बड़ा नगर था । सन्‌ १५१३ ई० में इस नगर की जन-संख्या तीस हज़ार थी । इसी साल 
गढ़ाकोटा के राजा मर्दनसिह के भाई जालमसिह ने कुछ फ़ौज इकट्ठी करके देवरी घेर ली । उसी समय ग्रकस्मात्‌ 
नगर में आग लग गई । कहते हें कि आग ज़ालमसिंह के सैनिकों ने लगाई थी । जो हो, दैव दुविपाक से उसी समय 
ज़ोर की हवा चलने लगी। देखते-देखते नगर जल कर भस्म हो गया । नगर के चारों ओर फ़ौज का घेरा था। लोगों 
को भागने का अवकाश कम ही मिला। बड़ी मुश्किल से पाँच-छः हज़ार आदमी बच सके। शेष सव जल मरे। कहा 
जाता हे कि आग लगने के दिन जालमसिह के सिपाहियों ने एक आदमी को मार डाला था, जो हेका घराने का गहोई 
वेद्य था । आदमी की मृत्यु होने पर उसकी साध्वीपत्नी अपने पति के शव के साथ सती होने स्मशान जा रही थी 
कि कुछ लोगों ने उसके सती होने की दृढ़ता पर सन्देह करके उपहास किया । इस पर वह ष्ट होकर बोली, मेरा 
उपहास कया करते हो ! देखो, चार घंटे के भीतर क्‍या होता है ?” कहते हे, उसी दिन चार घंटे के भीतर देवरी 
जल कर भस्म हो गई। | 
._ सोलहृवीं शताब्दी के प्रारम्भ में देवरी नगर गढ़ा-मंडले के गौंड राजाग्रों के ग्रधीन था । गौंडो में संग्रामसिंह 
प्रतापी राजा हुआ । उसने अपने बाहुबल से बावन गढ़ जीते, जिन में से दस सागर जिले में थे। धामोनी, गढ़ा- 
कोटा, राहतगढ़, गढ़पहरा, रहली, रानगिर, इटावा, खिमलासा, खुरई, शाहगढ़ और देवरी । संग्रामसिंह ने पचास 
वर्ष राज्य किया । इसने अपने नाम के सोने के सिक्के चलाये। संग्रामसिंह १५३० के लगभग मर गया । उसके 
मरने पर इन गढ़ों पर इनके वंशजों का अधिकार बना रहा । १७३२ ई० में सागर का अधिकांश भाग पूना के 
पेशवाग्रों के श्रधिकार में ग्रा गया ग्रौर सम्भवत: सन्‌ १७५३ में देवरी इलाका भी उनके त्रधोन हो गया । 
सन्‌ १७६७ ई० में बाला जी बाजीराव पेशवा ने अपने एक सरदार श्रीमन्त धोंड दत्तात्रय को दक्षिण की विजय 
से प्रसन्न होकर देवरी पंचमहाल जागीर में दी थी। ये श्रीमन्त नाय गाँव-नासिक के निवासी थे । जागीर मिलते 
ही देवरी ग्रा कर रहने लगे और यहाँ के राजा बन गये । धोंडू के पत्रों ने अपने को सिन्धिया सरकार का श्रा 
बना लिया । १८२५ में श्रॅगरेज सरकार ने श्रीमन्त रामचन्द्र राव से देवरी का इलाक़ा ले लिया और इसके बदले 
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प्रेमी जी की जन्म-भूमि देवरी प्रद 


ग्वालियर के सिन्धिया से उन्हें इसी जिले का पिठौरिया इलाक़ा दिला दिया । श्रीमन्त के वंशज ग्राज भी पिठौरिया 
` में रहतेह। सन्‌ १८२५ में देवरी में ग्रंगरेजी अमलदारी प्रारम्भ हुई । इस समय मेजर हार्डी क़ब्ज़ा करने आये थे । 
उनको इस तहसील के प्रवन्ध के लिए, जो हाल ही में अ्रगरेज़ी राज्य में मिलाई गई थी, एक स्थानीय सुयोग्य 
और अनुभवी आदमी की आवश्यकता थी । उनके विशेष आग्रह पर इन पंक्तियों के लेखक के पूवज, जो पुराने राजा 
श्रीमन्त के समय के तहसीलदार थे, पं० राव साहव चौबे देवरी तहसील के श्रेगरेज़ी अमलदारी के सवं-प्रथम 
तहसीलदार और त्र्यम्बक राव नामक एक महाराष्ट्र सज्जन नायब तहसीलदार बनाये गये । इस तहसील में गौर- 
भझामर, नाहरमौदेवरी, चाँवरपाठा और तेंदूखेड़ा परगने शामिल थे। इसका विस्तार दक्षिण में नमंदा नदी तक था, 
परन्तु कुछ समय परचात्‌ नरसिंहपुर के अगरेज़ी राज्य में ग्रा जाने के कारण तहसीलों में परिवत्तंन हुआ श्रौर देवरी 
रहली तहसील में शामिल कर दी गई । सन्‌ १८५७ में गदर के समय सिंहपुर के गौंड ज़मींदार दुर्जनसिंह ने देवरी 
के क़िले पर अधिकार कर लिया था, परन्तु उसे क्रिला छोड़ कर शीघ्र भागना पड़ा ।' 

सन्‌ १९४१ ई० की मनुष्य-गणना के अनुसार देवरी की जन-संख्या आठ हज़ार के क़रीब हे । जन-संख्या 
के हिसाव से सागर और दमोह को छोड़ कर देवरी इस जिले का सबसे वड़ा क़स्वा हे । 

सन्‌ १८६७ ई० में यहाँ म्युनिसिपैलिटी क़ायम की गई थी । वत्तमान समय में इसकी सालाना आमदनी 
पच्चीस-तीस हज़ार रुपया है । यहाँ म्यूनिसिपेलिटी के दो मिडिल स्कूल हें। एक हिन्दी का, दूसरा अगरेज़ी का । 
एक सरकारी कन्याशाला भी हे । 

इन शिक्षणसंस्थाग्नो के ग्रतिरिक्‍त यहाँ पर पुलिस स्टेशन, सिटी पुलिस चौकी, डाकखाना, अस्पताल, ढोर- 
अस्पताल, वन-विभाग, पडाव, सराय आऔौरविश्राम-बंगला (रेस्ट हाउस) भी हे । पहले यहाँ रजिस्ट्री और तार आफ़िस 
भी थे, परन्तु अब टूट गये हे । एक छोटा बाजार भी प्रतिदिन भरता ह । साप्ताहिक बाज़ार शुक्रवार के दिन लगता 
है, जिसमें गल्ले और मवेशियों की अधिक विक्री होती है । सागर-करेली में रेल्वे लाइन निकलने के पहले यहाँ का 
व्यापार बहुत वढ़ा-चढ़ा था। श्रव भी यहाँ बहुत व्यापार होता हे । सरोते यहाँ के प्रसिद्ध हें देवरी पहले 
राज-स्थान रहा है । इस कारण यहाँ वैश्य, महाजन, व्यापारी, लुहार, बढ़ई, तेली, तम्बोली, कोरी, कुस्टा, कुम्हार, 
सुनार, कंसेरे, तमेरे, रंगरेज, छीपा, कचेरे (काँच की चूड़ियाँ बनाने वाले), लखेरे, कन्देरे (लकड़ी के खिलौने बनाने 
वाले), मोची, चित्रकार, जसौंदी, (गाने वाले), कड़ेरे (वारूद आतिशवाज़ी बनाने वाले), माली, धोबी, नाई, 
ढीमर आदि सभी जातियों के लोग रहते हे । कपड़े के रोज़गार के अभाव के कारण यहाँ के बहु-संख्यक कोरी 
अहमदाबाद और इन्दौर में जा बसे हें । 


प्रेमीजी का घर 


वस्ती के बीच से जो सड़क गुजरती है, उसी के परिचम की झोर लगभग ढाई फ़र्लांग की दूरी पर प्रेमीजी का 
घर है । यह उनकी पैतृक-भूमि है । प्रेमीजी के छोटे भाई नन्हेलाल जी ने उस घर को फिर से बनवा लिया हे और 
वही उसमें रहते हे । प्रेमीजी तो वर्ष दो वर्ष में कभी आते हे । 


समारोह और महापुरुषों का आगमन 


देवरी में समय-समय पर भ्रनेक उत्सव होते रहते हे भ्ौर महापुरुषों का आगमन । सन्‌ १६०१ से लेकर 
कई वर्षों तक 'मीर'-मंडल-कवि-समाज के जल्सों की धूम रहती थो । बाहर के विद्वान्‌ भी उनमें सम्मिलित होते थे । 
प्रति वर्ष दशहरे के अवसर पर यहाँ रामलीला या कृष्णलीला हुआ करती थी । सभी वर्ग के लोग उसमें 
भाग लेते थे । महत्त्व की बात यह है कि रामलीला में मुसलमान प्रेमपूवेक सम्मिलित होते थे और ताज़ियों में हिन्दू 





१ सागर गजेटियर' । 
७४ 
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५८६ ` प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


योग देते थे । यह सन्‌ १६०३-४ के पहले की बात है । उसके बाद समय ने पलटा खाया और हिन्दू-मुसलिम एकता 
की बात स्वप्न हो गई। 
सन १६०५ ई० में लाड कर्जन द्वारा वंग-मंग भौर उसके विरोध में बंगाल से स्वदेशी और बाँयकाट का 
आन्दोलन उठने के पूर्व देवरी में स्वदेशी वस्तुःप्रचार का आन्दोलन जोर पकड़ गया था । सभाश्रों तथा जातीय पंचा- 
यतो द्वारा स्वदेशी वस्तुओं के व्यवहार करने, देवरी के बुने स्वदेशी बस्त्र पहनने और देशी शक्कर खाने की प्रतिज्ञा 
कराई जाती थी । इस हल-चल का अपूवे प्रभाव पड़ा। देवरी के वाज़ार में वाहर की शक्कर ढूंढे न मिलती थी। 
हलवाई तो स्वदेशी शक्कर की मिठाई बनाने के लिए प्रतिज्ञाबद्ध थे ही । भ्रधिकांश लोग देवरी के वने कपड़े पहिनने 
लगे थे । यहाँ उत्तम रेशम किनारी के धोती जोड़े, साड़ियाँ, कुरते और कोटों के वढ़िया-वढ़िया कपड़े वुने जाने लगे 
थे । इन सब कामों के मुख्य प्रवत्तंक स्थानीय मालगुजार लाला भवानीप्रसाद जी थे। गाँव के सभी लोगों की इनसे 
पूर्ण सहानुभूति थी । श्री सैयद अमीर भली 'मीर' स्वदेशी आन्दोलन में विशेष क्रियात्मक भाग लेते थे । वे अपनी 
दूकान द्वारा देवरी की बनी स्वदेशी वस्तुएं बेचते थे। उन्होंने कपड़ा बुनना भी सीख लिया था। लाला भवानीप्रसाद 
जी और श्री नाथूराम जी प्रेमी आदि कुछ सज्जनों के प्रयत्न से बम्बई से शिवाजी हेण्ड लूम' मंगाई गई और उससे 
तथा कुछ यहाँ के बने करघों से कपड़ा बुनने का एक व्यवस्थित कारखाना खोला गया । देवरी के कुछ कोरी 
मीर साहब के साथ वस्त्र बुनने की कला में विशेष दक्षता प्राप्त करने के लिए बम्बई भेजे गये । हेण्ड-लूम ग्रा 
जाने पर यहाँ बड़े अज़ के कपड़े सुगमता से बुने जाने लगे आज भी यहाँ कई क्रिस्म के अच्छे कपड़े तैयार होते हें । 
चालीस नम्वर के सूत के नामी जोड़े, रेशमी किनारी को साड़ियाँ और अनेक प्रकार के चौखाने वुने जाते हें । पटी 
(स्त्रियों के लंहगा बनाने का लाल रंग का घारीदार कपड़ा, जिसके नीचे चौड़ी किनार रहती हे ।) यहाँ खव तेयार 
होता हं । सन्‌ १६०९-१० में इन कामों की ग्रोट में सरकार को राजविद्रोह की गन्ध ग्राने लगी । फलतः श्री लाला 
भवानीप्रसाद, पं० लक्ष्मण राव, पं० श्रीराम दामले आदि छ: सात श्रादमियों पर ताज़ीरात हिन्द के भ्रन्तगंत १२४ ग्र 
के मामले चलाये गये और उनसे दो-दो हजार रुपयों की ज़मानतें तलब की गईं। दमनचक्र ज्ञोर पकड़ गया । 'मीर' 
साहब बाहर चले गये । प्रेमीजी पहले ही बम्बई जा चुके थे । अत: कार्य शिथिल पड़ गया । 
सन्‌ १९२० में नागपुर-कांग्रेस के प्रचार-कायं तथा चन्दे के लिए श्री माधव राव जी सप्रे, पं० विष्णुदत्त जी 
शक्ल और बेरिस्टर ्रभ्यंकर देवरी पधारे म्रौर उनके भाषण हुए । कांग्रेस के पश्चात महात्मा गांधी के असहयोग 
आन्दोलन ने जोर पकडा । देवरी में भी कांग्रेस की प्रवृत्तियाँ चल पड़ीं। सन्‌ १९१८ से १९३३-३४ तक देवरी की 
प्रत्येक राजनेतिक तथा सार्वजनिक हलचल में इन पंक्तियों के लेखक का हाथ रहा हे । 
सन्‌ १६३३ के दिसम्बर कौ पहली तारीख देवरी के इतिहास में सदा स्मरणीय रहेगी । उस दिन महात्मा 
गांधी देवरी पधार । शुक्रवार वाज़ार के मैदान में सभा की भ्रायोजना की गई । हज़ारों नर-नारी महात्मा जी के 
दर्शन करने आर उनका भाषण सुनने के लिए इकठठे हुए । पूर्वाह्न में दस बजे महात्मा जी का आगमन हुआ और 
दो बजे समा हुई । भाषण के पश्चात्‌ महात्मा जी को थैलियाँ और मानपत्र भेंट किया गया । 'हरिजन-सेवक' 
में महात्मा जी ने देवरी के सुप्रवन्ध और मानपत्र की प्रशंसा की थी । 


S४२ में महात्मा जी के युद्ध-विरोधी श्रान्दोलन के समय देवरी सत्या ग्रहियों की राजनैतिक हलचलीं 
का प्रसिद्ध अखाड़ा रहा । बहुत से ग्रादमियों ने जेल-यात्रा की । 


साहित्यिक सेवा 


हे कक क्षेत्र में भी देवरी की सेवाएँ कभी भुलाई नहीं जा सकतीं | स्व० सैयद अमीर अली 'मीर' तथा 
मीर-मंडल के कवियों ने, जिनमे प ० कन्हैयालाल जी 'लालविनीत', मुंशी खैराती खाँ 'खान', गोरे लाल जी 'मंजुसुशील' 
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प्रेमी जी की जन्म-भूमि देवरी ५८७ 


कामताप्रसाद वीरकवि', फदालीरामजी स्वणंकार 'नूतन', नाथ्राम जी भ्रेमी', बुद्धिलाल जी 'श्रावक', पं० लक्ष्मीदत्त 
जी 'लालप्रताप', बारेलाल जी 'हुंका' प्रभृति विद्वानों के नाम उल्लेखयोग्य हे, हिन्दी-साहित्य की प्रशंसनीय सेवा की 
हुँ । श्री नाथ्राम जी 'प्रेमी' की व्यापक और ठोस सेवाओं से तो हिन्दी-जगतू भलीभाँति परिचित ही है । उनके 
सुपुत्र हेमचन्द्र भी प्रतिभाशाली युवक थे और उनसे बड़ी ग्राशाऐ थीं, लेकिन अल्पायु में ही वे स्वगंवासी हो गये । 
इन पंक्तियों के लेखक से भी साहित्य की थोड़ी-बहुत सेवा वन पड़ी हे । देवरी को उवर भूमि अनेकों 'मोर' 
श्र 'प्रेम' उत्पन्न करे, ऐसी कामना हे । 

देवरी ] 


जा 
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बुन्देलखणड की पत्र-पत्रिकाएँ 
श्री देवीदयाल चतुर्वेदी “मस्त' 


हमारे देश में आज विभिन्न प्रान्तों से अनेकानेक पत्र-पत्रिकाएँ प्रकाशित हो रही हं । प्रस्तुत लेख में हम 
केवल बुन्देलखंड के पत्रों पर हो संक्षिप्त प्रकाश डालने की चेष्टा करेंगे । समय-समय 4 पर वुन्देललंड से. जो पत्र 
प्रकाशित हुए और समाप्त हो गये, उन सब का क्रमागत उल्लेख कर सकना सम्भव नहीं । कारण, कितने ही पत्रों 
का राज न तो कहीं कोई इतिहास ही प्राप्य है और न उनका विवरण जानने वालों का ही अस्तित्व हे; लेकिन ग्राज 
के युग में हमें अपनी पत्र-पत्रिकाओं का लेखा-जोखा रखना अत्यन्त आवश्यक है, ताकि विस्मृति के गर्भ में वे भी वैसे 
ही विलीन न हो जायें, जैसे कि पहले हो गए हं । | 

बुन्देलखंड में पत्र-पत्रिकाओं के प्रकाशन का सर्वाधिक श्रेय जबलपुर को ही दिया जा सकता हे । वहाँ से 

समय-समय पर अनेक पत्र निकले और अपने क्षेत्र में उनकी सेवाएं पर्याप्त उल्लेखनीय रहीं । लेकिन हम देखते हे 
कि हमारे प्रान्त में ग्न्य प्रान्तों की पत्र-पत्रिकाएँ तो सहज ही में पना प्रचार कर लेती हें, ग्राहकों के रूप में जनता 
का सहयोग प्राप्त कर लेती हे भ्रौर उत्तरोत्तर उन्नत होने का मार्ग बना लेती हैं, लेकिन अपने ही प्रान्त के पत्रों को 
अपनाना और उन्हें उन्नत करना मानों यहाँ के निवासियों ने सीखा ही नहीं । छिन्दवाड़ा से इन पंक्तियों के लेखक के 
सम्पादकत्व में 'स्काउट-मित्र' नामक जिस मासिक पत्र का प्रकाशन श्री रामेश्‍वर दयाल जी वर्मा ने प्रारम्भ किया 
था, उसके सिलसिले में हमने अनुभव किया कि हमारे प्रान्तवासी केवल उन पत्रों को ही अपनाने के ग्रभ्यस्त हें जो 
प्रारम्भ से ही भारी-भरकम श्र ऊंचे दजे के हों । वे कदाचित्‌ यह नहीं जानते कि दूसरे प्रान्तों के जिने पत्रों के वे 
आज ग्राहक हे, प्रारम्भ में वे भी क्षीणकाय और साधनहीन थे और अत्यन्त साधारण कलेवर लेकर प्रकाशित हुए थे। 
यदि हमारे प्रान्त-वासी अपने प्रान्त के पत्रों को ग्रपनाने की उदारता दिखावें तो कोई कारण नहीं कि यहां पत्रः 
पत्रिकाओं को अकाल ही काल-कवलित हो जाना पड़े। खेद की बात है कि इसी त्रुटि के कारण हमारे प्रान्त के 
अनेकों ऐसे पत्र कुछ दिन ही चल कर खत्म हो गये, जो कुछ ही समय में भारत के सर्वश्रेष्ठ पत्रों की श्रेणी में गिने जा 
सकते थे। जबलपूर से ग्रभी तक निम्नलिखित ग्यारह पत्रों का प्रकाशन समय-समय पर किया गया; लेकिन उनमें 
से ग्राज दो-एक के अतिरिक्त किसी का भी अस्तित्व नहीं रहा । 

१-- शारदा-विनोद--सेठ श्री गोविन्ददास जी की प्रेरणा से जून १९१५ में इसका प्रकाशन प्रारम्भ किया 
गया था । इसके सम्पादक थे मध्यप्रान्त के सुप्रसिद्ध राष्ट्रकर्मी पं० नमंदाप्रसाद जी मिश्र । छोटी-छोटी कहानियों 
का यह सुन्दर मासिक पत्र था । वाषिक मूल्य था डेढ़ रुपया । कूल सत्रह अंक इसके निकले । शारदा-भवन-पुस्त- 
कालय, जबलपुर द्वारा इसका प्रकाशन हुआ था । 

२--'धात्र-सहोदर'-मध्यप्रान्त के सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ भ्रौर इतिहासकार स्वर्गीय पं रघुवरप्रसाद जी द्विवेदी 
भौर राष्ट्रकवि श्रीयुत नरसिंहदास जी अग्रवाल 'दास' के सम्पादकत्व में यह पाक्षिक पत्र प्रकाशित होता था । छात्रों 
के लिए उपादेय सामग्री से पूर्ण रहता था । लेकिन कुछ समय बाद वह भी बन्द हो गया । 

३--भ्री झारदा--हिन्दी-संसार के श्रेष्ठ मासिक पत्रों में श्री शारदा! का नाम चिरस्मरणीय रहेगा । 
हिन्दी के धुरन्धर लेखकों का सहयोग इसे प्राप्त था । इसकी सी गहन श्रौर गम्भीर सामग्री ्राज के कितने ही नष्ट 
मासिक पत्रों में खोजने पर भी न मिलेगी । मध्यप्रान्त के साहित्य में इस पत्रिका की सेवाएँ ग्रपना सानी नहीं रखती । 
इसके सम्पादक थे पं० नमंदाप्रसाद जी मिश्र । सेठ गोविन्ददास जी के तत्वावधान में यह पत्रिका राष्ट्रीय हिन्दी 
मन्दिर, जबलपुर द्वारा प्रकाशित होती थी । इसका वाषिक मूल्य पाँच रुपया था । | 
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बुन्देलखण्ड की पत्र-पत्रिकाएँ धद 


श्री शारदा” का प्रथमांक २१ मार्च सन्‌ १९२० को प्रकाशित हुआ था । लगभग तीस अंक प्रकाशित होने 
के वाद पं० नमंदाप्रसाद जी मिश्र ने इसके सम्पादकत्त्व से अवकाश ग्रहण कर लिया । आपके हट जाने पर पंडित 
द्वारकाप्रसाद जी मिश्र इसके सम्पादक नियुक्त हुए; लेकिन मिश्र जी के सम्पादकत्व में यह पत्रिका मासिक न रह 
कर त्रेमासिक हो गई और तीन-चार अंक निकल कर वन्द हो गई। 


.- ४~~'लोकमत'--सेठ गोविन्ददास जी के तत्त्वावधान में इसका प्रकाशन प्रारम्भ हुआ था । पंडित द्वारका- 
प्रसादे जी मिश्र इसके प्रधान सम्पादक थे । इसके प्रकाशन से हिन्दी के दैनिक पत्रों में तहलका मच गया । कलकत्ते 
का दैनिक “विशवमित्र' आज जिस वृहत्‌ रूप में प्रकाशित होता है, 'लोकमत' ऐसे ही विशाल रूप में सोलह पृष्ठ का 
भारी कलेवर लेकर प्रतिदिन प्रकाशित होता था । यह राष्ट्रीय जागरण का प्रबल समर्थक था । 'विन्ध्य-दिखर से 
शीर्षक स्तम्भ की सामग्री पढ़ने के लिए जनता लालायित रहती थी । इस स्तम्भ में हास्य का पुट देते हुए 
राजनैतिक हलचलों का जो खाका खींचा जाता था, वह आज भी हिन्दी के किसी दैनिक अथवा साप्ताहिक में दुलभ 
है । इस पत्र के सम्पादकीय विभाग में भारत के विभिन्न प्रान्तों के लगभग एक दर्जन प्रतिभाशाली पत्रकार काम 
करते थें । इन पंक्तियों के लेखक को भी पत्रकार-कला का प्रारम्भिक पाठ पढ़ने का सौभाग्य इसी दैनिक पत्र के 
सम्पादकीय विभाग में प्राप्त हुआ था । लेकिन मध्यप्रान्त की अनुवेर भूमि पर ऐसा अप्रतिम देनिक भी जीवित न 
रह सका । प्रान्त के लिए यह्‌ लज्जा-जनक वात है । सन्‌ १६३१ के राष्ट्रीय. आन्दोलन में मिश्र जी ग्रौर बावू साहब 
के जेल चले जाने पर महीनों तक सासे लेने के वाद 'लोकमत' का प्रकाशन वन्द हो गया । 


५४-...प्रेमा'---' श्री शारदा! के वाद प्रेमा' का प्रकाशन हुआ | सन्‌ १६३१ में वह श्रीयुत रामानुजलाल जी 
श्रीवास्तव के सम्पादकत्त्व में निकली । प्रारम्भ में कुछ समय तक श्रीवास्तव जी के साथ-साथ श्री परिंपूर्णानन्द जी 


वर्मा भी इसके सम्पादक थे और अन्तिम समय में मध्यप्रान्त के सुपरिचित कवि और 'उमरखेय्याम' के अनुवादक पं० 
केशवप्रसाद जी पाठक इसका सम्पादन करते थे। | 

हिन्दी के सुप्रसिद्ध लेखकों की रचनाओं से जहाँ 'प्रेमा' का कलेवर भ्रलंकृत रहता था, वहाँ प्रान्त के उदीयमान 
कवियों और लेखकों की कृतियों को भी इसमें यथेष्ट स्थान दिया जाता था । इसमें सन्देह नहीं कि जबलपुर के अनेक 
प्रतिभा-सम्पन्न कलाकारों के निर्माण में प्रेमा का बड़ा हाथ रहा । 

काव्य-शास्त्र में प्रतिपादित नौ रसों पर एक-एक उपादेय विशेषांक निकालने की दिशा में प्रेमा' का प्रयत्न 
स्तुत्य था । लेकिन हास्य, श्वृंगार भौर करुणरस के भी विशेषांक पारंगत साहित्यिकों के सम्पादकत्त्व में प्रकाशित 
करने के बाद प्रेमा' का प्रकाशन भी बन्द हो गया.। | 


श्रीवास्तव जी ने प्रेमा' के लिए अपना सर्वस्व न्योछावर कर दिया था, लेकिन प्रात्त इस मासिक पत्रिका 

को भी जीवित न रख सका | कट 
| ६--पतित-बंधु--श्री वियोगी हरि जी और श्री नाथूराम जी शुक्ल के सम्पादकत्त्व में हरिजन-आन्दोलन 

के समर्थन में 'पतित-बन्धु' का साप्ताहिक प्रकाशन भी काफ़ी समय तक होता रहा । श्री व्यौहार राजेद्रसिंह जी 
का सहयोग इसे प्राप्त था । लेकिन चार दिनों की चाँदनी, फेर ग्रेषेरी रात” वाली उक्ति इसके साथ भी चरितार्थ 
होकर ही रही । क 

७---सारथी!--पं० द्वारकाप्रसाद मिश्र के सम्पादकत््व में सन्‌ १९४२ में इस साप्ताहिक पत्र का प्रकाशन 
आरम्भ किया गया था। हिन्दी के श्रेष्ठ साप्ताहिकों में इसकी गणना होती थी; लेकिन अगस्त १६४२ के आन्दोलन 
में मिश्र जी के जेल चले जाने पर श्री रामानुजलाल जी श्रीवास्तव ने कुछ महीनों तक इसका सम्पादन-भार ग्रहण कर 
उसे जीवित रखने का भरसक प्रयत्न किया; परन्तु परिस्थितियों ने उनका साथ नहीं दिया और यह साप्ताहिक भी 
बन्द हो गया । 
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५९० प्रमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
८-'कर्मेबीर--हिन्दी साप्ताहिक करमवीर' जो आजकल पं० माखनलालि जी चतुर्वेदी के सम्पादकत्त्व 
में खंडवा से प्रकाशित हो रहा है, प्रारम्भ में-शायद १६१६ मे--जबलपुर से ही प्रकाशित होता था । उस समय 
भी चतुर्वेदी जी ही इसके सम्पादक थे । कुछ समय के बाद चतुर्वेदी जी इस पत्र को अपना निजी पत्र बना कर खंडवा 
ले गये और आज तक वहीं से इसे प्रकाशित कर रहे हे । लेकिन किसी समय राष्ट्रीयता का शंखनाद करने वाला 
'कर्मवोर' राज अपने प्राचीन महत्त्व को खो बैठा हे । | र 
--'शुर्सांचतक'--सन्‌ १६३७ में विजयदशमी के अवसर पर इस पत्र का प्रकाशन साप्ताहिक के रूप में 
प्रारम्भ किया गया था। इसके सम्पादक थे जबलपुर के सुप्रसिद्ध कथाकार स्वर्गीय श्री मंगलप्रसाद जी विश्वकर्मा । 
लगभग तीन वर्ष तक विश्वकर्मा जी ने इसका सम्पादन योग्यता-मूर्वेक किया । उनके निधन के वाद श्री नाथूराम जी 
शकल कछ समय तक इसके सम्पादक रहे; लेकिन इसके संचालक श्री वालगोविन्द गुप्त से मतभेद हो जाने के कारण 
शुक्ल जी ने उसे छोड़ दिया । इसके बाद से भ्रब तक श्री बालगोविन्द गुप्त का नाम सम्पादक की हैसियत से प्रकाशित 
हो रहा है । भ्रव यह पत्र अद्धे साप्ताहिक के रूप में निकलता हुं । 
१०-..शक्ति'--श्री नाथूराम शुक्ल के सम्पादकत्त्व में साप्ताहिक शक्ति” भी पिछले कई वर्षा से प्रकाशित 
हो रही है; लेकिन जबलपुर के बाहर लोग इसे जानते भी नहीं । हिन्दु-महासभा के उद्देश्यों का समर्थन ही इसकी 
नीति हुँ । 
११--'महावीर-सन्‌ १९३६ में इन पंक्तियों के लेखक के ही सम्पादकत्त्व में इस बालोपयोगो मासिक 
पत्र का प्रकाशन प्रारम्भ हुआ था । इसके संचालक थे श्री भुवनेन्द्र 'विश्व', जिनकी सरल जेन-ग्रच्थ-माला', 
जबलपुर के जैन-समाज में अपना विशेष महत्त्व रखती हे । लगभग एक वर्ष तक इसका प्रकाशन सफलता-पूर्वक 
हुआ । बाद में सम्पादक श्रौर संचालक में मतभेद हो जाने के कारण इसके दो-चार अंक स्वयं संचालक महोदय ने 
अपने ही सम्पादकत्त्व में प्रकाशित किये; लेकिन पत्र को वह जीवित न रख सके । 
१२--मधुकर'-जबलपुर के बाद पत्र-पत्रिकाझों के प्रकाशन का जहाँ तक सम्बन्ध है, भ्रोरछा राज्य 
की राजधानी टीकमगढ़ का नाम उल्लेखनीय हे । हिन्दी के यशस्वी पत्रकार पं० बनारसीदास जी चतुर्वेदी विशाल 
भारत” का सम्पादन छोड़ कर टीकमगढ़ भ्राये ग्रौर श्री वीरेन्द्र-केशव-साहित्य-परिषद्‌ के तत्त्वावधान में टीकमगढ़ 
से 'मधुकर' नामक पाक्षिक पत्र का अक्तूबर १९४० से प्रकाशन आरम्भ किया । इस पत्र ने वुन्देलखंड के प्राचीन 
और वर्तमान रूप को प्रकाश में लाने का सफलताःपूर्वक उद्योग किया है। श्री चतुर्वेदी जी ने समय-समय पर अनेक 
आन्दोलन चलाये हैं और उनमें सफलता भी प्राप्त की है । 'मधुकर' द्वारा भी उन्होंने कुछ आन्दोलन चलाये हें जिनमें 
प्रमुख बुन्देलखण्डःप्रान्त-निर्माण तथा जनपद-ग्न्दोलन हे । यह पत्र चार वषं तक बुन्देलखण्ड तक सीमित रहा । 
झब इसका क्षेत्र व्यापक हो गया हे । 
१३--लोकवार्त्ता--लोकवार्त्ता-परिषद्‌' टीकमगढ़ के तत्त्वावधान में हिन्दी के सुपरिचित लेखक श्री 
कृष्णानन्द गुप्त के सम्पादकत्त्व में जून १९४४ में इसका प्रथमांक प्रकाशित हुआ था। पत्रिका त्रैमासिक है । देश 
के विभिन्न प्रान्तों की लोक-वार्त्ताश्रों पर प्रकाश डालने के उद्देश्य से इस पत्रिका ने जिस दिशा में क़दम बढ़ाया है, वह 
वांछनीय और स्तुत्य हे । पत्रिका का क्षेत्र भ्रभी बुच्देलखण्ड तक ही सीमित है; लेकिन आगे चल कर इसका क्षेत्र व्यापक 
होने की ग्राझा हे । | 
इन पत्रों के अतिरिक्त दमोह से “ग्राम-राभ' नामक मासिक पत्र का प्रकाशन हुआ, लेकिन कुछ समय के बाद 
वह भी बन्द हो गया । श्री शरसौदे जी ने भी “मोहनी” और 'पैसा' नाम के मासिक पाक्षिक पत्रों का प्रकाशन 
किया, किन्तु ये पत्र कुछ ही भ्रंक प्रकाशित कर बन्द हो गए । . 
. भँसी से “स्वतन्त्र! साप्ताहिक और 'जागरण' दैनिक प्रकाशित होते हे रौर कभी-कभी 'स्वाधीन' के भी 
दर्शन हो जाते हॅ । 
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बुन्देलखण्ड की पत्र-पत्रिकाएँ ५६१ 


ुन्देलखण्ड में पत्र-पत्रिकाओं के प्रकाशन का सर्वप्रथम प्रयास सम्भवतः सागर से ही प्रारम्भ हुआ था । सन्‌ 
१८९२ ई० में पं० नारायणराव वालकृष्ण नाखरे ने आलकाट-प्रेस स्थापित करके सर्वप्रथम “विचार-वाहन नामक 
मासिक पत्र निकाला था। यह पत्र थियोसोफ़ी मत का ध्रवतंक था । कुछ वर्ष चलने के पदचात वन्द हो गया । 
इसके कुछ वर्षं वाद श्रनुमानतः सन्‌ १६०० ई० में नाखरे जी ने सागर से दुसरा पत्र--प्रभात' निकाला । यह 
भी मासिक था । धाभिक और सामाजिक विषयों पर इसमें लेख निकला करते थे । दो साल चल कर नाखरे जी की 
बीमारी के कारण कुछ समय के लिए बन्द हो गया । दो वर्ष पश्चातू उसका प्रकाशन पुनः प्रारम्भ हुआ और फिर 
दो-तीन वषं तक चलता रहा। 

नाखरे जी के उक्त प्रयत्न के पश्चात्‌ सागर में एक सुदीघं समय तक पूर्ण सन्नाटा रहा । बीच में किसी भी 
पत्र-पत्रिका का जन्म नहीं हुआ । एक लम्बी निद्रा के पश्चात्‌ सन्‌ १९२३ से फिर कछ पत्रों का निकलना प्रारम्भ 
हुआ, किन्तु खेद हे उनमें से एक भी पत्र स्थायी न हो सका । नीचे इन पत्रों का संक्षिप्त परिचय दिया जाता हे । 

१४--उदय-- (साप्ताहिक) श्री देवेन्द्रनाथ मुकर्जी के सम्पादकत्त्व में सन्‌ १६२३ में निकला । यह 
पत्र राष्ट्ू-निर्माण, शिक्षाप्रचार तथा हिन्टूसंगठन का प्रवल समर्थक था । लगभग दो वर्ष चल कर कर्जदार हो 
जाने के कारण अस्त हो गया । | 

१५--दिनिक प्रकाद--सम्पादक--मास्टर वलदेवप्रसाद। सन्‌ १९२३ में जव कि नागपुर में राष्ट्रीय झंडा- 
सत्याग्रह चल रहा था । इस पत्र ने इस प्रान्त में काफ़ी जाग्रति उत्पन्न की थी । झंडा-सत्याग्रह के सम्बन्ध में जेल ग्रधि- 
कारियों की इस पत्र ने कुछ संवाद-दाताझ्रों के संवाद के आधार पर टीका की थी । जेल अधिकारियों ने पत्र और 
सम्पादक पर मान-हानि का दावा किया । परिणाम-स्वरूप पत्र को अपनी प्रकाश की किरणं समेट कर सदा के लिए 
वन्द हो जाना पडा । 

१६--समालोचक' (साप्ताहिक) संचालक--स्वर्गीय पन्नालाल रांधेलीय । सम्पादक भाई अब्दुलग़नी । 
यह पत्र भी सन्‌ १६२३ में निकला और तीन साल चला । पत्र हिन्दू-मुस्लिम-एकता का हामी था । स्वर्गीय गणेश- 
शंकर विद्यार्थी--सम्पादक प्रताप”, पं० माखनलाल चतुर्वेदी--सम्पादक कमंवीर' और कर्मवीर पं० सुन्दरलाल जी 
ने इस पत्र की नीति की यथेष्ट प्रशंसा की थी । जब देश में खुले भ्राम हिन्दू-मुस्लिम-दंगा हो रहे थे, उस समय सागर 
के इस पत्र ने इन दंगों की कड़ी टीका की थी । पत्र बन्द होने का कारण सम्पादक का जबलपुर चला जाना और 
वहाँ से 'हिन्दुस्थान' पत्र निकालना था । 'हिन्दुस्थान' अपने यौवन-काल में फल-फूल रहा था कि अकस्मात्‌ 
मेरठ-षड्यन्त्र के मामले में पत्र और सम्पादक की तलाशी हुई भौर उसमें कुछ झापत्तिजनक पत्र पकड़े गये । घटना- 
चक्र में फेस कर पत्र वन्द हो गया । 

१७--स्वदेश---सन १९२८ में साधुवर पं० केशवरामचन्द्र खांडेकर के सम्पादकत्त्व में निकला और सन्‌ 
१९३० में देशव्यापी सत्याग्रह छिड़ जाने पर सम्पादक के जेल चले जानें झौर पत्र में काफ़ी घाटा होने के कारण बन्द 
हो गया । 

१८--देहाती दुनिया---साप्ताहिक | सम्पादक--भाई अब्दुलग़नी । यह पत्र सन्‌ १६३७ से देहात की 
जनता में जाग्रति करने और उन्हें कृषि-सम्बन्धी परामश देने के लिए अपना काम करता रहा। सन्‌ १६४२ के 
आन्दोलन में सम्पादक के गिरफ्तार हो जाने पर बन्द हो गया । है 

१९--बच्चों की दुनिया” (पाक्षिक) । सम्पादक--मास्टर वल्देवप्रसाद । सन्‌ १९३८-२९ में निकला । 
सन १४२ में सम्पादक के जेल जाने तथा कागज के अभाव में बन्द हो गया। 

` उक्त पत्रों के अतिरिक्त कई एक स्थानों से कुछ छोटे-मोटे पत्र निकलते हे । जैसे, हमीरपुर से पुकार; 

कौंच से 'वीरेन्द्र' तथा उरई से 'आनन्द' । इस पिछड़े प्रान्त में जन-जाग्रति का कार्य करने के लिए प्रभावशाली 


पत्रों के प्रकाशन की आवश्यकता है। यह निर्विवाद सत्य है कि राजनैतिक, सामाजिक तथा शिक्षा के क्षेत्र में क्रान्ति 
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५९२ प्रेमी-प्रभितंदन-ग्रंथ क 
उत्पन्न करने में पत्र बड़े लांभदायक सिद्ध होंगे । अतः कुछ ऊंचे दर्जे के पत्र निकालने की दिशा में हमें शीघ्र ही... 
न 
त र अभाव में, सम्भव है, कुछ पत्रों के नाम छूट गये हों । लेखक क्षमा-प्रार्थी हे । | 
नोट--डा० रामक्‌मार जी वर्मा द्वारा हमें निम्नलिखित पत्र-पत्रिकाश्रों के विवरण और प्राप्त हुए हे ।- 
“-सम्पादक 

१. हितकारिणी--यह मासिक पत्रिका जबलपुर से हितकारिणी सभा की ओर से प्रकाशित होती थो व | 
आर इसके संपादक थे स्वर्गीय श्री रघुवरप्रसाद जी द्विवेदी । इस पत्रिका ने शिक्षा के प्रसार और संगठन करने , 
में अभूतपूर्व काय किया । बीस वर्षों से अधिक इस पत्रिका ने मध्यप्रांत में साहित्यिक प्ररणाए भी प्रदान की .. 
और शिक्षकों और विद्याथियों को चरित्रबल की शिक्षा दी । हल 

२. शिक्षामूत--यह मासिक पत्रिका नर्रासहपुर से 'हिन्दी साहित्य प्रसारक कार्यालय से श्री नाथूराम रेपा _ 
के निरीक्षण और श्री ग्रानन्दिप्रसाद श्रीवास्तव के सम्पादकत्व में सन्‌ १६२० से प्रकाशित होना आरंभ हुई । यह. 
५ वर्षों तक प्रांत और उसके बाहर शिक्षा झौर साहित्य की समस्याओं. पर प्रकाश डालती रही | इसमें 
कविताएँ उच्चकोटि कौ होती थीं और भारत के प्राचीन गौरव से संबंध रखने वाले चरित्रों पर अच्छी कविताएं 
लिखी जाती थीं । 

३. विध्यभूमि--पतन्ना, वुन्देलखण्ड से यह त्रैमासिक पत्र बुन्देलखण्ड के साहित्यिक भ्ौर ऐतिहासिक वैभव 
से संबंध रखता है । यह जून सन्‌ १९४५ से प्रकाशित हुआ । इसमें साहित्यिक सुरुचि से सम्पन्न सुन्दर लेखों का 
संग्रह रहता है । इसके सम्पादक हैं श्री हरिराम मिश्र, एम० ए ०, एल-एल० बी, बी० टी० । 

४. जयहिन्द--श्री गोविन्ददास जी के निर्देशन में जबलपुर से एक दैनिक पत्र के रूप में प्रकाशित हुआ । 
इसमें प्रमुखतः राजनैतिक विषयों की ही चर्चा रहती हे । साहित्यिक समारोहों के विवरण देने में भी इस पत्र में 
विशेष ध्यान रक्खा जाता है । इस पत्र का प्रकाशन इसी वर्ष (१९४६) से प्रारंभ हुआ हे । 
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बुन्देलखएड का एक महान्‌ संगीतज्ञ 


| [ उस्ताद आदिलखां ] 
। 

श्री वुन्दावनलाल वर्मा एडवोकेट 
(१) 


हृ तो जरा पगला, पर उसके गले में सरस्वती विराजमान है ।” पं० गोपालराव घाणेकर ने एक दिन मुझसे कहा। ' 


पं० गोपालराव वयोवृद्ध थे । में उन्हें काका कहा करता था। सितार वहुत अच्छा वजाते थे। गाते भी 

बहुत अच्छा थे । दमे के रोगी होने पर भी ख्याल में बड़ी सुरीली गमक लगाते थे । में उनका सितार सुनने प्रायः जाया 
करता था । एक दिन उन्होंने उस्ताद आदिलखाँ के गायन की प्रशंसा करते हुए उक्त शब्द कहे थे। | 

उसी दिन से आदिलखाँ का गाना सुनने के लिए मेरा मन लालायित हो उठा । उन्हीं दिनों अगस्त की उजली 
दुपह्री में एक दिन में डॉक्टर सरयूप्रसाद के यहाँ गपशप के लिए जा बेठा । छुट्टी थी। वह बेठकवाज थे और गाने- 
बजाने के बड़े शौक्नीन । उसी समय उनके यहाँ एक नवागन्तुक बड़ी तेजी से ग्राया । मूँछ मुडे चेहरे पर श्रमकण 
सवेरे की हरियाली. पर ओस की बूंदों की तरह मोतियों जेसे झिलमिला रहे थे। शरीर का बारीक सफ़ेद कूर्ता 
पसीने से भीग गया था । नजाकत के साथ सारंग की तान छेड़ता हुआ वह व्यक्ति आया और बेठते ही बातचीत 
आरम्भ कर दी । “डॉक्टर साहव !'' वह बोला, “कलकत्ते गया था । एक बंगाली बाबू ने कई दिन रोक रक्‍खा । 
कई बैठकें हुईं ।” चेहरे से लड़कपन, अल्हड़पन और सरलता टपक रही थी और आँखों से प्रतिभा । मुझे सन्देह 
हुआ कि शायद यह आदिलखाँ हो, परन्तु ऐसा लड़का-सा और ग्रल्हड कहीं इतना महान्‌ संगीतज्ञ हो सकता हृ ! यह 
तो कोई चलत गवेया होगा । मेंने डॉक्टर साहब से संकेत में प्रश्‍न किया । 

उन्होंने आश्चर्यं के साथ उत्तर दिया, “इनको नहीं जानते ? आदिलखाँ हे । प्रसिद्ध गवये ! ' 

मैंने क्षमा-याचना की वृत्ति बना कर कहा, “कभी पहले देखा नहीं । इसलिए पहचान नहीं पाया। तारीफ़ 
आपकी पं० गोपालराव जी से ग्रवश्य सुनी हे।” PE: 

आदिलखाँ ने पूछा, आप कोन हे?” 

डॉक्टर साहब ने मेरा परिचंय दे दिया। 

आदिलखाँ बोले, “पं० गोपालराव जी बहुत जानकार हे । बड़े सुरीले हं । 

फिर उन्होंने सारंग की तानों से उस कमरे को भर-सा दिया । .कोई बाजा साथ के लिए न था, परन्तु जान 
पडता था मानों आदिलखाँ के स्वर और गले को'बाजों की अपेक्षा ही नहीं । इससे और अधिक परिचय उस दिन 
मेरा और उनका नहीं हुआ । 

कछ ही समय उपरान्त गोपाल की बगिया में, जहाँ ग्रखिल भारतवर्षीय हिन्दी साहित्य सम्मेलन पन्द्रह वर्ष 
पूव हुआ था, गायनवादन की बैठक हुई । एक प्रसिद्ध पखावजी और आदिलंखाँ का मुक्काबला था । बीच-बीच में 
मुझे ऐसा भान होता था कि पखावजी का अनुचित पक्ष किया. जा रहा हू । जब बेक समाप्त हुई तो लोग अपने 
पक्षपात को प्रकट करने लगे । मैंने प्रतिवाद किया और आदिलखाँ की जो कारीगरी ताल के सम्बन्ध में मेरी समझ 
में आईं, अपने प्रतिवाद के प्रतिपादन में लोगों के सामने पेश की । वहाँ से हम लोग चले तो म्रादिलखाँ साथ थे । 
मार्ग में बातचीत होने लगी । आदिलखाँ ने पूछा, “आपने संगीत किससे सीखा ? ' 


७५ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





4 wR oN 


५९४ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


मैंने उत्तर दिया, “किसी से नहीं । भारतखंडे की पुस्तकों से । 

“आजी, पुस्तकों से संगीत नहीं आता । ग खे म : 

“या करता ? मन भरने योग्य गुरू न मिलने के कारण पुस्तकों का ही सहारा लेना पड़ा । 

“किसी दिन में अपना गाना सुनाऊंगा | ४ 

यह बात ्राज से बाईस वर्ष पहले की हे । तब से उस्ताद आदिलखाँ के साथ मेरा सम्बन्ध उत्तरोत्तर बढ़ता 


चला गया और अब तो वह मेरे छोटे भाई के बरावर हं । 


(२) | 
सन १९२५ के नवम्बर की बात है। चिरगाँव से एक बरात ललितपुर गई। बरात में भाई श्री मैथिली- 
शरण गुप्त, स्वर्गीय मुंशी अजमेरी जी तथा प्रसिद्ध संगीतज्ञ श्री लक्ष्मणदास मुनीम (हिन्दू विश्वविद्यालय काशी के 
संगीत के प्रोफ़ेसर) और बनारस के विख्यात शहनाई बजानेवाले थे। में आदिलर्खाँ को एक दिवस उपरान्त भाँसी से 
ले पहुंचा । सवेरे का समय था। बनारस की शहनाई बज रही थी। शहनाई वाले भूम-भूम कर टोड़ी की तानं ले 
रहे थे । उस्ताद ्रादिलखाँ को चिरगाँव के सभी बराती जानते थे, परन्तु मुनीम जी और शहनाई वाले उनकी ख्याति 
से थोडे ही परिचित थे। मेंने और उस्ताद ने उनको पहले-पहल ही देखा था। हम लोग एक sk वेठ गए । मसी 
शहनाई समाप्त नहीं हुई थी कि झआदिलखाँ ने मेरे कान में कहा, “अच्छी बजाते हे, पर मेरी भी टोड़ी होनी चाहिए र 
शहनाई के समाप्त होते ही मेंने उस्ताद से गवाने का अनुरोध किया । भाई मेथिलीशरण जी तथा मु ० 
अजमेरी जी उस्ताद का गाना सुन चुके थे । उनका अनुमोदन होते ही ग्रादिलखां का गाना आरम्भ हो गया। 
उस्ताद ने बिलासखानी टोडी छेड़ी श्रौर ऐसा गाया कि हम लोग तो क्या, शहनाई वाले और प्रोफ़ेसर लक्ष्मणदास 
मुनीम भी मुग्ध हो गये । ग्यारह वज गये । कोई उठना नहीं चाहता था, परन्तु स्नान इत्यादि से निवृत्त होना था । 
इसलिए बैठक दोपहर के लिए स्थगित कर दी गई । 
दुपहरी की बेठक में सारंग गाने के लिए आग्रह हुआ । ५ 
उस्ताद ने पूछा, “कौन सा सारंग गाऊं ? सारंग नौ प्रकार के हें जिस सारंग का हुकुम हो, उसी को सुनाऊं। 
मुनीम जी ने प्रस्ताव किया, पहले शुद्ध सारंग सुनाइए । | र वि. 
यहाँ यह कह देना आवश्यक है कि यह राग तानों और मीड़ मसक की गुंजाइश रखते हुए भी अच्छे गवेयों 
की कारीगरों की परीक्षा की कसौटी है । उस्ताद ने मुस्करा कर कहा, “बहुत अच्छा | 
मुनीम जी ने हारमोनियम लिया । वह इसके पारंगत थे । ग्रादिलखां ने शुद्ध सारंग ऐसी चतुराई के झी 
गाया कि श्रोता मन्त्रमुग्ध-से हो गये । मुझको ऐसा भान हुआ मानों गामियों के दिन हों । लू चल रही हो । काकि 
लाएं प्रमत्त होकर शोर कर रही हों । मुर्भ समेत कई श्रोताओं को पसीना श्रा गया । शुद्ध सारंग के समाप्त होते 
ही मुनीम जी ने कहा, “मे पेंतीस वर्ष से हारमोनियम पर परिश्रम कर रहा हूँ और अनेक बड़े-बड़े गवेयों को सुना 
है, परन्तु जैसा सारंग श्राज सुना वेसा पहले कभी नहीं सुना ।” 
उस्ताद ने कहा, “अरजी, में किस योग्य हूँ ।” 
उस्ताद की कोई जितनी प्रशंसा करे वह उतने ही नञ्र हो जाते हे, वास्तविक रूप में; परन्तु यदि कोई उनके 
स्वाभिमान को चोट पहुँचाये तो उसकी मुसीबत ही ग्राई समभिए । 
सन्‌ १९२७-२८ की बात होगी । ग्वालियर से एक मराठे सज्जन तबला बजाने वाले आए। उनको अपने 
` ताल-ज्ञान का और तवला बजाने का बहुत ग्रभिमान था। तबला वह बजाते भी बहुत अच्छा थे। मेरे जा बठक 
हुई । जगह छोटी थी, फिर भी झाँसी के लगभग सभी जानकार झौर संगीतप्रेमी ग्रा गए। तबला कक "मुरा 
सज्जन को ग्रादिलखाँ के गायन का साथ करना था । मराठा सज्जन अपने शास्त्र के आचार्य थे और उन्होंने भन 
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ब उस्तादों के कठिन गायन के साथ तवला वजाया था । उनको अपने फ़न पर नाज था । पं० गोपालराब भी 
बठक में थे। में उनके पास ही था। एक और सज्जन ने, जिन्होंने मराठे ग्राचाये का तवला सुना था, उनके ताल की 
तारीफ़ की । इस पर मराठे सज्जन ने नम्रता तो प्रकट की नहीं, ज़रा दम्भ के साथ बोले, “मैंने श्री कृष्णराव पंडित 
के साथ वजाया हुँ । उन्होंने मेरा लोहा माना । श्रौर भी वहुत-से बड़े-बड़े उस्तादों के साथ वजाया है और उनको 
हराया ह्‌ । आज उस्ताद ग्रादिलखाँ की उस्तादी की परख करनी है ।” 

आदिलखाँ पहले जरा मुस्कराए। फिर उनकी त्यौरी वदली, होठ फड़के और दवे। एक क्षण उपरान्त 
गला संयत करके बोले, “देखिए राव साहव, उस्तादों की जगह सदा से खाली हे इसलिए इतनी बड़ी वात नहीं 

कहनी चाहिए । ग्राज जो यहाँ इतने लोग हँ, आनन्द .के लिए इकट्ठे हुए हें। भंगड़ा-फ़साद सुनने के लिए नहीं । 

इसलिए मज़े को क्यों किरकिरा करते हो ?” | 

राव साहव न माने । कहने लगे “यह तो अखाड़ा है, उस्ताद ! लोगों को मुठभेड़ में ही ग्रानन्द प्राप्त होगा।” 

“तव हो। उस्ताद ने चिनौती स्वीकार करते हुए कहा, “शुरू करिए ।” उस्ताद ने तम्बूरा लिया। ध्रुवपदाङ्ग- 
ख्याल का भ्रारम्भ किया । इस प्रकार का ख्याल केवल उस्ताद का घराना गाता है । इनके पिता स्वर्गीय बिलासखाँ 
वहुत बड़े गवेये थे और पितामह उस्ताद मिट्ठूखाँ का देहान्त उस समय के धौलपूर नरेश के दरवार में एक प्रतिद्वन्दता 
में तान लेते-लेते हुआ था । मिट्ठूखाँ के पिता पुरदिलखाँ और पुरदिलखाँ के पिता केसरखाँ तथा केसरखां के पिता 
मदनखाँ सव अपने ज़माने के नामी गेये थे। इस घराने का ख्याल ध्रुवपद के अङ्ग से उठता है और उत्तरोत्तर तेज़ 
सजीव ख्याल का रूप धारण करता चला जाता है । यह परिपाटी और किसी गवेये में, श्री ग्रोकारनाथ और फ़ैयाजखाँ 
को छोड़ कर, नहीं हे । ्रन्य गवेयों के ख्याल की मनोहरता शुरू से ही लय की अतति द्रुतगति की कारीगरी में विलीन 
हो जाती हे । वे आरम्भ से ही तानें लेने लगते हें और ख्याल के कण नहीं भरते । इसीलिए अनेक ध्रुवपदिये इस 
परिपाटी को नापसन्द करते हें और यहाँ तक कह देते हे कि ख़्यालिये तो बेसुरे होते हे । परन्तु आदिलखाँ के घराने 
की परिपाटी इस दोष से सर्वंथा मुक्त हे । श्रारम्भ में उनका ख्याल ध्रुवपद-सा जान पड़ता है। स्वर सीधे और सच्चे 
लगते हं । कुछ क्षण उपरान्त गमक पिरोई जाती हें और फिर शनेः-शनेः क्रमागत अलंकार भरे जाते हें। इसके 
पश्चात्‌ तव, लय द्रुत श्रौर अ्रति द्रुत की जाती हे । | 

उस्ताद भ्रादिलखां ने उस रात अपने घराने की परिपाटी का एक ख्याल उसी सहज ढंग से प्रारम्भ किया । 
परन्तु एक अन्तर के साथ--लय इतनी विलम्बित कर दी कि ताल का पता ही नहीं लग रहा था ! 

थोड़ी देर तक तबले के उक्त आचार्य ने परनों ग्रौर टुकड़ों में अपने ज्ञान को छिपाया, परन्तु यह करामात 
बहुत देर तक नहीं चल सकती थी । आदिलखाँ ने टोक कर कहा, “सम पकडिए, सम ।' 

सम कहाँ से पकडते ! तबलिये की समक में ताल ही नहीं आया था । उस्ताद हसे और उन्होंने अपने हाथ 
की ताली से ताल देना शुरू किया । बोले, अब तो सममिए । हाथ से ताल देता जा रहा हूं । परन्तु लय इतनी 
अधिक विलम्वित थी कि तबलिया न तो ताल को समक सका और न 'खाली' भरी को । सम तो अब भी उससे 
कोसों दूर था । 

भखमार कर, खीक कर, लज्जित होकर तबला-शास्त्री ने तबला बजाना बन्द कर दिया । कठावरोध हो 
गया । हाथ जोड़ कर उस्ताद से बोला, “'में माफ़ी चाहता हूँ । में नहीं जानता था कि आप इतने बड़े उस्ताद हे । 
यह ताल मैने कभी नहीं बजाया । ब्रह्मताल, लक्ष्मीताल इत्यादि तो बहुत बजाए हे, परन्तु यह ताल नहीं । इसीलिए 
चूक गया ।' न्य 
उस्ताद को यकायक हँसी ग्राई । तम्बूरा रख कर और गम्भीर होकर बोले, ' बहुत सीधा ताल हे । आप 
उसे प्रायः बजातेहे ।” 

तबलिया ने आश्चयं से कहा, “एं 
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५९६ प्रेमी-अभितंदन-प्रय 


उस्ताद बोले, “जी हाँ, परन्तु घमंड नहीं करना चाहिए । बुज़गे घमंड को बुरा कह गए ह। जो लोग उनकी 

बात को नहीं मानते, मुँह की खाते हें । गवैये के गले का साथ भला तबला बजाने वाले का हाथ कँसे कर सकता है ? 
ह, दोष घमंड का हे ।” | 

F ठ न ने भी फटकारा | तबलिया विलकूल ढल चुका था। उसी नम्रता के साथ उसने पूछा, 
“उस्ताद, में अब भी बहुत कोशिश करने पर ताल नहीं समझा । बतलाइण, कौन-सा ता था ? आप कहते हें कि 
में इसको प्रायः बजाता हूँ । में कहता हूँ कि मेने इसको पहले कभी बजाया ही नहीं । 

उस्ताद ने तम्बूरा हाथ में लिया। बोले, “बजाओो । तिताला है ।* हि फ्‌ 

“तिताला ! ” अचानक अनेक कंठों से निकल पड़ा । “तिताला !” श्राइचर्य में डूब कर तबलिये ने भी 


कहा । बोला, देखूं ! ' 
उस्ताद ने उसी विलम्बित लय में उसी ख्याल को फिर गाया । श्रव तबलिये ने अच्छी तरह उनका साथ दिया। 
एक वार भूतपूर्व इन्दौर नरेश (श्री तुकोजीराव होलकर) ने उस्ताद आदिलखाँ को उनके तालज्ञान के 
परस्कार में पाँच सौ रुपये भेंट किये थे । 
` उस्ताद के गायन का एक चमत्कार मेने स्वयं एक वार ग्रनुभव किया । रात का समय था । हॅम तीन-चार 
भ्रादमी घर बैठे थे । उनमें से एक गायनवादन के प्रेमी होते हुए भी जानते कुछ नहीं थे । मेंने उस्ताद से देश गाने 
के लिए प्रार्थना की । उन्होंने उस रात देश इतना बढ़िया गाया कि न तो उनसे ही कभी ऐसा सुना और न किसी और 
गवेये से । वात यों हुई । देश में तीन्र निषाद का स्वर भी लगता है । उस्ताद ने उस रात तीब्र निषाद इतना सम्पूर्ण, 
इतना सजग ग्रौर इतना सजीव गाया कि हम लोग सव एकदम बिना किसी भी प्रयास के यकायक ओह चीख 
कर अपने ग्रासनो से उठ गए और वैसी ही “रोह” उस्ताद के भी मुंह से निकल पड़ी । फिर उसी प्रकार की निषाद 
लगाने के लिए उनसे कहा, परन्तु प्रयत्न करने पर भी वह सफल नहीं हुए । 
| मुझको लगभग एक युग पहले कविता करने का व्यसन था । उसमें अपने को नितान्त असफल समक कर 
छन्दोभंग और रसविपर्यय का प्रयास सदा के लिए त्याग दिया, परन्तु दो-एक कविताएँ कहीं लिखी पड़ी थीं । उस्ताद 
को मालूम हो गया । “बड़े भैया ! ” एक दिन बोले, “इनको में याद करूँगा और गाऊंगा ।” 
मैंने विनय की, “गए-गुजरे खंडहरों को श्राप क्यों ग्रावाद करने जा रहे हे ?” तुरन्त उत्तर दिया, “एक 
गवरमंटी मुहकमा खंडहरों की मरम्मत के लिए भी है । वह क्यों ? उस मुहकमे को तुड़वा दो तो मानूंगा, नहीं 
तो नहीं । | | 
उस्ताद हिन्दी नहीं जानते। थोड़ी सी, बहुत थोड़ी, उर्दू जानते हैँ। मैंने अपनी दो कविताएँ उनको उर्दू में 
लिखवा दीं । सन्ध्या को वह उन्हें याद करके ग्रा गए। एक को वसन्तमुखारी राग में विठलाया और दूसरी को 
देश में । इन दोनों कविताओं को वह प्रत्येक बड़ी बैठक में अवश्य गाते हैं । उनको वे बहुत प्रिय हे, क्योंकि वे 
उनके 'बड़े भैया” की हे । ३ 
एक दिन स्वर्गीय श्री गणेशशंकर विद्यार्थी (प्रताप, कानपुर) झाँसी में राजनैतिक प्रसंग पर बातचीत कर रहे 


' थे। विद्यार्थी जी जव-कभी झाँसी श्राते थे, राजनैतिक मतभेद होते हुए भी ठहरते मेरे घर पर ही थे। उसी समय उस्ताई 


ग्रादिलखां ग्रा गए । विद्यार्थी जी उनको नहीं जानते थे, पर ग्रादिलखां उनसे परिचित थे। उस्ताद इतने बेतकल्लुक 
हें कि परिचय इत्यादि सरीखी परिपाटियों में न तो विश्वास रखते हैं ग्रोर न उन पर अपना समय ही खर्च करते ह । 

वंठते ही वोले, “यह शायद विद्यार्थी जी हें! कानपुर वाले |” 

विद्यार्थी जी ने भी वेतकल्लुफ़ी के साथ पूछा, “श्राप कौन हें ? 

मैने दोनों प्रदनों का उत्तर एक साथ ही दिया, “यह मेरे मित्र प्रसिद्ध नेता श्री गणेशशंकर विद्यार्थी और यह 
प्रसिद्ध गायनाचार्य उस्ताद भ्रादिलखां ! '' 
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बुन्देलखण्ड का एक महान संगीतज्ञ ' दर ५९७ 


गणेश जी को संगीत पर परिश्रम करने का समय और अवकाश न मिला था, परन्तु मेने उस्ताद से गाना 
सुनाने के लिए कहा । उस्ताद ने तुरन्त विना बाजे-वाजे के एक ख्याल सुनाया । गणेश जी उस्ताद की कारीगरी 
पर अचम्भे में भर आए । बोले, “उस्ताद, आप निस्सन्देह इस कला के बहुत बड़े कारीगर हें। आपके गले में 
मशीन-सी लगी जान पड़ती है; पर गाना आपका इतना मुश्किल है कि साधारण जनता नहीं समझ सकती। इसको 
इतना सरल बनाइए कि मामूली आदमी भी समझ सके ।” ँ 

उस्ताद बड़े हाज़िर-जवाब हें । तुरन्त बोले, “जनाब, आप नेता हे, बहुत बड़े नेता हैं एम० ए०, बी० ए० 
पास वाले लोगों के मज़मून समभने के लिए जनता को कछ पढ़ना पड़ता है या नहीं ? तव हमारी नाद-विद्या को 
समझने के लिए भी पहले लोगों को कुछ सीखना चाहिए ।” 

उस्ताद की पढ़ाई-लिखाई की बात हुई । स्वयं परिचय दिया, “मैंने तो सरसुती जी की पूजा की हे । पढ़ा- 
बढ़ा कूछ नहीं । छुटपन में वकरियाँ चराता था और एक पेसे में पाँच चीज़ें गाकर सुना देता था । डंड पेलता था । | 
एक पेसे की आशा पर सौ डंड पेल कर दिखला देता था ।” 

विद्यार्थी जी बहुत हंसे । 


(३) 


बहुत-से विद्वानों में एक कसर होती हे । वे ठीक तौर पर विद्यादान नहीं कर सकते। ठोकपीट कर अपने 
विद्यार्थियों को तैयार करते हें और फिर भी अपनी वात नहीं समझा पाते । उस्ताद आदिलखाँ में उनकी महान्‌ विद्वत्ता 
के साथ यह महान्‌ गुण भी है कि वह सहज ही अपने विद्यार्थियों को पूरा विद्यादान करते हैं। डाटते-फटकारते हे 
और यदाकदा चाँटे भी लगा देते हे, परन्तु छोटे-से-छोटे लड़के-लड़कियों को भी इतनी शीघ्नता के साथ इस कठिन 
विषय को इतनी भ्रासानी से समझा देते हे कि ग्राइचयं होता है । भर पुरस्कार के लिए कोई हठ नहीं करते । जो 
मिल जाय, उस पर सन्तोष करते हे । बिना बुलाए कभी किसी राजा या नवाव के यहाँ भी नहीं जाते। प्रयाग में 
एक महती संगीत कान्फ्रेंस हुई । उस्ताद बुलाए गए। श्री पटवर्धन, श्री ओंकारनाथ, श्री नारायणराव व्यास प्रभृति 
भी उस बैठक में आए थे । उस्ताद को स्वर्णपदक मिला । सब बड़े-बड़े गवैयों ने उनकी सराहना की । प्रयाग की 
संगीत समिति के संयोजक प्रयाग-विइवविद्यालय के एक प्रोफ़ेसर थे । उन्होंने उस्ताद को अपने यहाँ गाने के लिए 
बुलवाया । उस्ताद के ठहरने का प्रबन्ध मैंने प्रयाग के एक अपने वकील मित्र के यहाँ किया था। उस्ताद ने उत्तर 
' भेजा, “मे ऐसे नहीं ग्रा सकता । जिनका में मेहमान हूं, उनको लिखिए । वह इजाजत देंगे तो ग्राऊंगा, नहीं तो नहीं !! 
संगीत-समिति के संयोजक इस पर कूढ़ गए । उस्ताद ने बिलकूल परवाह नहीं की । 

भाँसी में एक संगीतसम्मेलन सन्‌ १९४० में हुआ। यहाँ भी उनको स्वर्णपदक मिला । पुरस्कार की बात 
हुई । बोले, "या तो पुरस्कार की वांत बिलकुल न करो, क्योंकि फासी का हें, ण यदि बात करोगे तो जो बाहर 
वालों को दिया है, वही मे लूंगा । कम लेने में मेरा अपमान है।” विवाद हुआ। मेरे लिए पंचायत कर देने का प्रस्ताव 
उस्ताद के सामने झाया । तुरन्त बोले, “बड़े भैया कह दें कि पास से कुछ चन्दा संगीत सम्मेलन को दे दो तो आपसे 
कछ भी न लेकर गाँठ का गौर दे दूंगा ।” उनका कहना ठीक था। मैंने पंचायत कर दी और उनको सन्तोष हो गया । 
` उस्ताद का राजनैतिक मत भी है । गवरमंट को बहुत प्रबल मानते हुए भी वह राष्ट्रवादी हे अर हिन्दू- 
मुस्लिम समस्या उपस्थित होते ही निष्पक्ष राय देते हें कितने भी मुसलमानों की मजलिस हो और कहीं भी हो, यदि 
_ हिन्दुओं की कोई भी मुसलमान, चाहे वह कितना ही बड़ा क्यों न हो, अनुचित निन्दा क तो उस्ताद आदिलखां बिगड़ 
पडते हैं और घोर प्रतिवाद करते हे और न्याय-पक्ष की वकालत करते हे । हिम्मत कै इतने पूरे हे कि यदि हजार की 
भी बैठक में कोई उनके किसी मित्र की बुराई करे तो तुरन्त उसका विरोध और अपने मित्र का समर्थन करते ह । में 


= 


स्वयं उनको कहते सुना है, “यह बुजदिली है । जिनकी बुराई पीठ पीछे कर रहे हो, उनके मुंह पर करो तब जानूं । 
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प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
जिन्ना साहब (मि० मूहम्मद अली जिना) हिन्दुओं और मुसलमानों को दो राष्ट्र कहते हें । उस्ताद कहते 
न ० हन्दुओं क क्या फक हे ? 
कि हम में और हि में मजहब के सिवाय और र 
कछ वर्ष हुए मेरी भान्जी का विवाह खंडवा में हुआ । प्रसिद्ध साहित्यिक और नेता व्यौहार राजेन्द्रसिह 
(जबलपुर) के पत्र इस विवाह के वर थे । विवाह में शामिल होने के लिए मेरे वहनोई श्री स्यामाचरणराय ने (वह 
झी एक विख्यात लेखक हे) उस्ताद को निमन्त्रण दिया । उस्ताद मुझसे पहले ही खंडवा पहुंच गए । जव वरात 
विदा हो गई तो उस्ताद भाँसी आने लगे और श्री राय के पास विदा माँगने गए । उन्होंने मुझसे पहले ही उस्ताद की 
विदाई के सम्बन्ध में बातचीत कर ली थी । मैंने श्री राय से कह दिया था कि जो जाने, दे दे । उस्ताद बहुत सन्तोषी [ 
है । श्री राय ने बहुत संकोच के साथ उस्ताद से अपने प्रस्ताव का प्राक्कथन किया । उस्ताद समक गए और बोले, 
“राय साहब, कह डालिए, आप जो कहना चाहते हों । 
श्री राय ने पचास-साठ रुपये के नोट बहुत नम्रता के साथ उस्ताद की ओर बढ़ाए । और भी अधिक नम्रता 
के साथ उस्ताद ने कहा, “क्या यह विवाह मेरी भान्जी का नहीं था ? इस अवसर पर आपका पेसा लेकर कसे मुंह 
` दिखलाऊंगा ? 
श्री राय चुप रह गए । चलते समय उस्ताद मेरी वहन के पास गए । उस्ताद ने उनके पैर छुए और दो 
; ७ , "४ पा | कि र 3) 
रुपये भेंट करते हुए हाथ जोड़ कर बोले, “बहिन जी, में तुम्हारा ग़रीब भाईहूँ। मेरी यह छोटी-सी भेंट मंजूर करो। 
मेरी बहिन ने तुरन्त भेंट लेकर कहा, “भैया भ्रादिल, ये दो रुपये दो सौ रुपयों से वढ कर हें ।” फिर वहिन 
ने उस्ताद की चादर में कलेवा की मोटी-सी पोटली वाँधी और हल्दी-चावल का तिलक लगाया । उस्ताद ने फिर 
पर छुए और ग्रभिमान के साथ उस तिलक को साँसी तक लगाए आए । - 


(४) 

उस्ताद को भाँसी बहुत प्रिय है और वुन्देलखंड से बड़ा स्नेह हे । भाँसी में इनके निजी मकान भी हे, परन्तु 
पिता और पितामह के घर धौलपुर में हे । इनके और पहले पूरखे गोहद (ग्वालियर राज्य) में रहते थे । गोहद 
राजदरवार में वे गायकी करते थे । गोहद के ग्वालियर के अधीन हो जाने पर वे गोहदनरेश के साथ घौलपुर चले 
आए । श्राप गोहद को, चम्बल इस पार होने के कारण, वुन्देलखंड में ही मानते हे । इसलिए अपने को बुन्देलखंडी 
कहने में गौरव अनुभव करते हे । भाँसी के बाहर बहुत दिन के लिए कभी नहीं टिकते । भोपाल में ढाई सौ रुपये 
मासिक पर जूनागढ़ की वेगम साहबा के यहाँ नौकरी मिली । केवल चौदह दिन यह नौकरी की । जहाँ बैठते थे वहाँ ' 
होकर उनके बड़े-बड़े कमंचारी निकलते थे । कोई कहता था कि भेरवी गाइए, कोई कहता 'था, ईमन सुनाइए । 
एकाच मिनिट के वाद वह शौक़ीन वहाँ से चल देता और उस्ताद कूढ़ कर अपना तम्वूरा रख देते। सलामें जुदी करनी 
पड़ती थीं । एक रात उस्ताद विना चौदह दिन का अपना वेतन लिये गाँठ का टिकिट लेकर झाँसी चले आये । 

. दिल्ली रेडियो पर गाने के लिए बुलाए गए । कई बार गाया । स्वभावतः बहुत अच्छा ; परन्तु वहाँ के 
अधिकारी घर पर गाना सुनना चाहते थे और ग्रामोफ़ोन में भरना । उस्ताद ने दोनों प्रस्तावों से इनकार कर दिया 
और रेडियो को घता वतलाई । बहुत थोड़ा पढ़ा-लिखा होने पर भी यह कलाकार हिन्दी-हिन्दुस्तानी के झगड़े को 
जानता है । उसकी स्पष्ट राय है कि जो भाषा रेडियो पर बोली जाती है वह “मेरी भी समक में नहीं श्राती । 

तुलसीदास के प्रति उस्ताद की बड़ी श्रद्धा है । यदि तुलसीदास के साथ किसी भ्राधुनिक कवि की कोई तुलना _ 
करता हूँ तो वे बेधडक कह देते हे, “वको मत । कहाँ राजा भोज, कहाँ भूजवा तेली ! ” 

वुन्देलखंड में हाल ही में ईसुरी नाम का एक कवि हुआ हे । इसकी चार कड़ी की फागें बहुत प्रसिद्ध है | 
अपढ़ किसान, गाड़ीवान, मल्लाह ग्रौर मजदूर से लेकर राजा और महाकवियों तक की ईश्वरी पर प्रीति हे । इसकी 
फागें ठेठ वुन्देलखंडी में हें । उस्ताद इन फागो को बड़ी मधुरता और लगन के साथ गाते हें। वुन्देलखंड में गायन की 
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बुन्देलखण्ड का एक महान संगीतज्ञ ५९९ 


एक परिपाटी हें जो 'लेद' कहलाती हे । लेद गाने के आरम्भ में ख्याल जान पड़ती है और धीरे-धीरे दादरे में परि- 
वर्तित हो जाती हे । बहुत ही मनोमोहक है । उस्ताद इस परिपाटी के भी आचार्य हे । 
उस्ताद कभी-कभी दो सतरों की कविता का कठिन प्रयास भी करते हें और जैसे-वने-तैसे “आदिल मियाँ 
की विनती सुन लो” प्रक्षिप्त करते हे और मुझसे पूछते हें, “भैया, इसमें अगन अक्षर तो नहीं है ?” में हमेशा उनसे 
कह्‌ देता हूं, “इसमें सारे के सारे भ्रगन भ्रक्षर ही हें ।” तव वह हँस देते हे । लोगों से मज़ाक़ करना-करवाना उनको 
वहुत प्रिय हे और वह कभी बुरा नहीं मानते । पं० तुलसीदास शर्मा और पं० दत्तात्रेय रघुनाथ घाणेकर फ़ोटोग्राफ़र 
(पं० गोपालराव के भतीजे) इनके बड़े मित्र हें। इनको सदा झखाते रहते हें और ये उनको हैरान करते रहते हे । 
एक वार इन लोगों ने इनकी आँख पर ग्राक्षेप किया । 'काना' तक कह दिया । शर्मा जी ने तो एक वार एक काने 
भिखारी को तुलना करने के लिए सामने खड़ा भी कर दिया । उस्ताद बहुत हंसे श्रौर वोले, “में सव को एक आँख 
से देखता हू ।” फ़ोटोग्राफ़र मित्र से कहा, “मेरा फ़ोटू खींचो तो जैसी मेरी एक आँख हे, वेसी ही वनाना ।” घुनी 
ऐसे हे कि कई एक वार सिर के, चेहरे के भर भौंहों तक के बाल मुड़वा दिये । सिगरेट बहुत पीते थे । एक दिन 
श्राइचर्थपूर्ण समाचार सुनाया, “भैया, मेने सिंगरिट पीना छोड़ दिया हे । अव कभी नहीं पिऊंगा, चाहे आप ही हजार 
रुपये क्यों न दें ।” मेने कहा, “क्यों न हो उस्ताद, आप ऐसे ही दुढुप्रतिज्ञ हे ।” फिर उन्होंने सारे शहर में दिन भर 
अपने सिंगरेट-बीड़ी छोड़ने का ढिंढोरा पीट डाला । दूसरे दिन सवेरे मुझको मिले । वही शान, वही गुमान । 
“ग्व कभी सिगरिट नहीं पिऊँगा ।” मैंने क़ेंची मारका सिगरेट कीं एक डिबिया पहले से मेगा रखी थी । एक सिग- 
'रेट निकाल कर पेश की । बोले, “हरगिज़ नहीं । चाहे कुछ हो जाय, प्रण नहीं तोडूंगा ।” में तो जानता था । मेंने 
दियासलाई जलाई । सिगरेट बढ़ा कर कहा, “अच्छी हे । आप इसको पसन्द भी करते हें।' [ 
“आपके इतना कहने पर नाहीं नहीं कर सकता । लाइए ।” उस्ताद ने हँसते हुए कहा और पूरी डिब्बी 
उसी दिन खतम कर दी ! 


(५) 


उस्ताद का व्यावहारिक संगीतज्ञान विलक्षण है । चाहे जौनसा वाजा सिखला सकते हे, बजाते यद्यपि वह 
केवल सितार ही हें । स्वर और ताल पर उनका अद्भुत धिकार है । डेढ्सौ-दोसौ राग-रागिनियाँ जानते हैं । 
उनमें से कछ राग तो वह अकेले में स्वान्तः सुखाय ही गाते हे । दुर्गा, भोपाली, दरबारी कान्हड़ा; बिलासखानी रोड़ी, 
- ललित, वसन्त, कामोद, छायानट, षट, बहार, केदारा, देश, विहाग, पूरिया इत्यादि उनके विशेष प्रिय राग हं । 
वह सहज ही एक-एक बोल की सैकड़ों नई तानें लेते हे और बनाते चले जाते हें । एक राग के समाप्त होते ही किसी 
भी राग की फ़रमायश को तुरन्त पूरा करते हे । पचास-पचास रागों तक की रागमाला बना कर सुना देते ह्‌ । 

उनसे राग की प्रार्थना करते ही वह तिताला, कप, सूरफाग, चौताला या इकताले मं गायन प्रारम्भ कर 
देते हे आर तानें भी स्वभावत: इसी ताल के विस्तार में भरते चले जाते हैं। यदि कोई उनसे कहे कि तिताला में गाए 
जाने वाले उन्हीं बोलों को झप या और किसी ताल में विस्तृत या संकुचित कर दीजिए तो वह सहज ही ऐसा कर 
देंगे और सम्पण तानें, गमक इत्यादि उसी ताल और उसकी परनों के विस्तार में भर दंगे मोर समग्र तानों की वर्णमाला | 
ऱ्या सरगम--- गले के आलाप की तेज़ी के साम्य पर बना देंगे । यह कारीगरी भारतवर्ष के बहुत थोड़े गवये कर 
सकते हे । मेरी समझ में भारतवर्ष के दस-वीस ऊँचे गायकों में इनकी गिनती हैं । उनके संगीत-ज्ञान की गहराई 
उनके मधर गायन से कानों को पवित्र करने पर ही अनुमान की जा सकती है । ट 

उस्ताद आदिलखाँ का गला बहुत मीठा है । इतना मीठा कि पुरुष-पायको म॑ श्री फ़ेयाजखा, श्री ओंकारनाथ, 
श्री पटवद्धंन, श्री रतनजनकर और नारायणराव व्यास ही उन्नीस-बीस के अनुपात में होंगे । व्यास जी की अपेक्षा 
मै उस्ताद आदिलखाँ को श्रधिक मीठा समझता हूँ । 
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६०० प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
सच्चे यह इतने है कि मेरे एक बार प्र्न करने पर कि श्री रतनजनकर की बाबत उनकी क्या राय है, वह 


° बोले _ > ° = = डी - बोलंगा | 22 
बिना किसी संकोच के बोले, “वह बीस ह, में उन्नीस हूं । मैया, में झूठ नह [गा ।_ ME 
हमारा यह महान्‌ गवेया, विशाल कलाकार बुन्देलखंड का गौरवगर्व इस समय पंतालीस वष का हे । ईश्वर 


इसको चिरायु करे ग्रौर इसको इतनी सामर्थ्ये दे कि वह अपने जैसे और कलाकार उत्पन्न करे और इस देश की कला- 


निधि को समृद्ध करे। 
कासी ] 
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वर वन्दनीय बुन्देलखणड 


स्व० घासीरास '“व्यास' 


१ 


जाके शीश जमुन डलावे चोर सोद मान, 
नंदा पखारै पाद-पद्म पुण्य पेखी हे । 
कटि कलकेन किकिणी-सी कलधौत कांति, 
बेतवा विशाल मुक्त-साल सम लेखी हे ॥ 
व्यास' कहे सोहं सीस-फूल सम पुष्पावति, 
पायजेब पावन पयस्विनी परेखी है। 
ए हो शशि ! साँची कहो, साँची कहो, सांची कहो, 
दिव्य भूमि ऐसी दुनी और कहुँ देखी हे ॥ 
२ 
चित्रकूट, भ्रौरछौ, कलिजर, उनाव तीर्थ, 
पन्ना, खजुराहो जहाँ कीति भुकि भूमी हे । 
जमुन, पहुज, सिधु, बेतवा, धसान, केन, 
मंदाकिनि पयस्विनी प्रेम पाय घूमी हे ॥ 
पंचम र्वासह, राव चंपतरा, छत्रशाल, 
लाला हरदौल भाव चाव चित चूमी हे । 


ग्रसर श्रनन्दतीय असुर निकन्दनीय, 
वन्दनीय विश्व में बुँदेल-खंड भूमी हे ॥ 


३ 


लखन, विदेहजा समेत वनवासी राम; | 
वास कियो हाई सोच शांति सरसाय लहु । 
पाई सुख शरण झन्ञात-वास कीन्हो यहाँ, 
पांडवन प्रेससौं प्रभाव उर छाय लहु ॥ 
पाँय ना पिराने होहि अम-अस लोक-लोक, . 
पलक विसार भ्म, चित विरमाय लहु । 
ए हो शशि ! परम पुनीत-पुण्य-भूमि यहः .. 
नैनन निहार नेक हिय सियराय लहु ॥ 
७६ , SRI JASADGDART .' ण :४ 0४९६ 
२२१ 8:59533 0 INR IANANDER 
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मंऊरानीपुर | 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
¥ 


नैसुक खनत निकसत पुंज हीरन के, 

जग-मग होति ज्योति जागत विभावरी । 
हिम है न झातप न पंकिल प्रदेश जाहि 

विरति विरंचि करे सुरुचि धराधरी ॥ 
आंधी कौ न ऊघम न उल्का-पात घात भूमि-- 

कंप की भराभरी न बाढ़ की तराभरी। 
कीरति ग्र्ंड धन्य धन्य श्री बुंदेलखण्ड, 

ऐसौ कौन देश करे रावरी बराबरी ॥ 


च्‌ 


बाँकुरे बुंदेलन के खंगन के खेल देख, 
ससक सकाय इत्र होत रन वोना से। 

धन्य भूमि जहाँ बीर आनत न शंक मन, 
तंत्र से, न मंत्र से, न जादू से, न टोना से ॥ 

छीने छत्र म्लेच्छन मलीने कर लीने यश, 
| कीने कास कठिन अनेक ग्नहोना से। 

जाके सुत होना सुठिलोना मृग-राजन को, 
हेंस-हेंस बाँध लेत मंज मुगछीना से॥ 


६ [| 


सुख-भूमि यहै, बहें नित्य जहाँ, 
5 नदियाँ नव नेह के नीरन की । 

उपमा नाह आवत है लखि क, 
सुखमा कल केन के तीरन की ॥ 

हरसावे हियो हरवारन को, 
सरसावे सुगंध समीरन की । 

वर वैभव का कहें हीरन सौं-- 
जहाँ छोहरीं खेलं श्रहीरन की ॥ 


` - =| 
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विन्ध्यखएड के वन 
डा० रघुनार्थासह 


वुन्देलखंड की सीमा के सम्बन्ध में जव हम विचार करते हे तो हमारी दृष्टि के सामने सहसा वह मानचित्र 
ग्रा जाता हे, जिसे राजनैतिक रूप में वुन्देलखंड कहते हे । इस भू-खंड की ये सीमाएँ भ्रठारहवीं सदी के मध्य या पूर्व 
काल में शासकों ने ग्रपनी सुविधा या नीति के दृष्टिकोण से रची हें और इस भू-खंड के इतिहास पर भी दृष्टि डालें तो 
प्रतीत होता हे कि वुन्देलखंड की राजनैतिक सीमाएँ निरन्तर वदलती रही हें । राजनेतिक सीमाझों के अतिरिक्त 
प्रत्येक प्रदेश की दो सीमाएँ और होती हे । इनमें एक तो सांस्कृतिक है और दूसरी प्राकृतिक। सांस्कृतिक रूप में 
वुन्देलखंड कहाँ तक एक माना जा सकता है, इस पर प्रस्तुत लेख में विचार करना सम्भव नहीं, परन्तु यह निविवाद 
वात है कि वुन्देलखंड प्राकृतिक रूप में सदा एक ही रहा है । | 

वुन्देलखंड का सही नाम प्राकृतिक दृष्टि से विन्ध्यखंड हे, अर्थात्‌ विन्ध्य पवंत का देश । यह देश भारतवषं 
के मध्य भाग में हे । इसका देशान्तर ७८-८२, अक्षांश २६-२३ के लगभग हे और ककरेखा इसके निचले मध्य भाग 
में से जाती है चार सरिताएँ इसकी सीमाएँ मानी जा सकती हे--चम्वल परिचिम में, यमुना उत्तर में, टोंस पूर्व में 
और नर्मदा दक्षिण में । इस भूभाग का ढाल दक्षिण से उत्तर की झोर हे । नर्मदा के उत्तरी कूल पर महादेव और 
मैकाल श्रेणियों तथा श्रमरकंटक से आरम्भ होकर यमुना के दक्षिणी कूल पर पहुंचता है । वीच-वीच में कई छोटी-. 
बड़ी पर्वतश्रेणियाँ हे । इनका नाम संस्कृत में “विन्ध्याटवी” है। उच्चतम पृष्ठभाग समुद्र की सतह से तीन हज़ार 
फुट ऊँचा है और ढाल के उत्तरी अन्तिम छोर पर लगभग पाँच सौ फ़ुट रह जाता है । यही कारण हैं कि विन्ध्यखंड 
की सरिताएं उत्तरोन्मुखी हें । 

विन्घ्यखंड का भूभाग प्राचीन चट्टानों का देश हे । भूगर्भ शास्त्र बताता है कि ये चट्टानें पृथ्वी की प्राचीनतम 
चट्टानें हैं । जिन दिनों वर्तमान मारवाड़ ग्रौर कच्छ की मरुभूमि पर समुद्र लहराता था और गंगा की भूमि, विहार 


आर बंगाल भीषण दलदलों से ग्राच्छादित थे उन दिनों भी हमारा यह भूभाग वहुत कुछ लगभग ऐसा ही रहा होगा । 


भारत के अति प्राचीन पृष्ठ-भाग में इसकी गणना हे । 

एक युग था जव कि पृथ्वी के भूभाग पर वन ही वन था । मानव-समुदाय ज्यों-ज्यों वढ़ने लगा, वह अपने 
स्वार्थ के लिए वनों का नाश करने लगा । धीरे-घीरे मानव की श्रावरयकताएँ भी बढ़ने लगीं । इसे लकड़ी आदि के 
अतिरिक्त खेती के लिए भूमि की ग्रावश्यकता हुई । परिणामतः वन घटने लगे । वनों का यह नाश अनवरत गति 
से मानव के हाथों से हो रहा है । वह पृथ्वी के पृष्ठभाग को अ-वनी करने में लगा हुआ हे । जहाँ-जहाँ मानव बढ़े 
और उन्नतिशील हुए वहाँ-वहाँ वनों का नामनिशान तक न रह सका । इसके उदाहरण ढूंढने के लिए हमें दूर न जाना 
होगा । उत्तर-पश्चिमी पंजाब को लीजिए। जहाँ इस समय सूखी और नंगी पहाड़ियाँ दिखाई देती ह वहाँ राज से 
कळ सौ वर्ष पहले वन थे । सिकन्दर ने जव सिन्धु के कूलों पर डेरे डाले थे उन दिनों वहाँ सघन वन थे। वर्तमान 
मुलतान और सिन्धु की उपत्यका वनों से भरी पड़ी थी । महमूद ग़ज़नी की चढ़ाइयों के वर्णन म्‌ काबुल से कालिजर 
तक वह जहाँ पहुँचा, उसे वन मिले । हमारे पड़ोस की वृजभूमि में भी. बहुत से वन थे। जहाँ गोपाल गाए चराते 
थे, अब वनों के भाव में वृन्दावन में धूल उड़ती हे और महावन में करील खड़े हे । गंगा के बे, सरयू के अंचल 
और विहार में ग्रभी-प्रभी एक सौ वर्ष पहले तक जहाँ वन थे, वहाँ मुदे जलाने को लकड़ी मिलने में कठिनाई हो रही 
है । सच तो यह हे कि मानव से बढ़ कर, वन का शत्रु और कोई नहीं है । 


~ 
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राजनैतिक रूप से क्षतविक्षत और आशिक दृष्टि से पिछड़े हुए विन्ध्यखंड की एक ही सम्पदा हे गौर वह है 
वन । इसीके सहारे सरिताएँ बहती हैं । प्राकृतिक सौन्दर्यं दिखाई देता है और अधिकांश निवासी जीविका उपाजंन 
करते हें । इस देश को निधि, ऋद्धि-सिद्धि और लक्ष्मी जो कुछ है, उसका श्रेय यहाँ के वन और वृक्षराजि को है । 
विन्ध्यखंड के वनों को वनविज्ञानवेत्ता पतभड़ वाले मानसूनी वन (]९८।१५०५5) मानते हैं। ये वन 
वर्ष में सात-आठ मास तक हरे रहते हे और बसन्त तथां ग्रीष्म में इनके पत्त भड़ जाते तथा छोटे-छोटे क्षुप (पौधे) 
सूख जाते हे; परन्तु यह विशवास करने के लिए प्रमाण हे कि पहले यहाँ सदा हरे (Ever-green) वन रहे होंगे, 
जैसे कि ग्राजकल अराकान, ब्रह्मदेश आदि में हे। हमारे यहाँ सदा हरे व॒क्षों में जामुन, कदम्ब और अशोक शेष हे 
परन्तु ये वहीं पनपते हे, जहाँ कि पानी की सुविधा हो । सदा हरे वनों के लिए ६०” वर्षा प्रतिवर्ष होनी आवश्यक 
है। पहले हमारे यहाँ ऐसी वर्षा होती थी। आज से तीन सौ वर्ष पूर्व तक विन्ध्यखंड के वन बहुत विस्तीर्ण और सघन 
थे। सम्राट भ्रकबर चन्देरी, भेलसा और भोपाल के आसपास हाथियों का शिकार खेलने आया था । हि. 
विन्ध्यखंड के वर्तमान वन प्राकृतिक वन हे भ्रौर अव जहाँ कहीं हैं, उनमें अधिकांश इस देश की सरिताश्रों 
के अंचलों में है । वात यह है कि वन और सरिता परस्पर भ्राश्रित हे । जहाँ वन होगा, वहाँ पानी होगा । जहाँ पानी 
होगा, वहाँ वन होगा । वन और पानी का यह सम्बन्ध एक रोचक विषय है। जहाँ वन होता है, वहाँ वायुमंडल में नमी 
(आद्रता) अधिक रहती है । वर्षा के बादल जहाँ का वायुमंडल आद्र पाते हे वहाँ थमते और वरसने लगते हे । 
इन्हीं मानसूनी बादलों का एक अच्छा भाग मारवाड़ को पार कर हमारे यहाँ आता झौर वरसता हे, परन्तु मारवाड 
सूखा रह जाता हे । कारण कि एक तो मारवाड़ में पर्वत नहीं भ्रौर दूसरे वन नहीं । बादल थमें तो किस तरह ? 
वन के पास के वायुमंडल में नमी का कारण यह है कि जितना पानी वर्षा में बरसता हे उसका अधिकांश 
“भाग वन की भूमि, वृक्षों की जड़ों झौर पत्तों आदि में रह जाता हे । वनाच्छादित भूमि से सूर्य का प्रखरताप जितने 
समय में वहाँ के जल का बीस या पच्चीस प्रतिशत सोख पाता है, उतने ही समय में वनहीन भूमि का ८० प्रतिशत के 
लगभग सोख लेता है । वृक्षों का शीष॑-भाग सूर्य की किरणों की प्रखरता भेल लेता है और नीचे के पानी को वचा लेता 
है । यह पानी भूमि को ग्राद्रं रखता हे । विशेष जल धीरे-धीरे स्रोतों भ्रौर नालों के रूप में वह-बह कर सरिताओं 
को सूखने से बचाता है । पत्तों की भाद्वता तथा भूमि, स्रोतों रौर नालों की ग्राद्रंता हवा में नमी पैदा करती श्रौर वहाँ 
के तापमान को अपने अनुकूल बना कर बादलों के बरसने में सहायक होती हे । 
यही कारण है कि वनों में और वन के ग्रासपास . वर्षा अधिक होती है और नदी-नाले अधिक समय तक बहते 
हे । कूश्रों में कम निचाई पर पानी मिलता है रौर भूमि प्राकृतिक रूप में उपजाऊ रहती है । वक्षों से गिरे पत्ते, टहनियाँ 
और सूखे पदुप आदि सड कर भूमि को अच्छी बनाते हे । | 
वन की स्थिति नदियों और नालों पर एक प्रकार का नियन्त्रण रखती है । वर्षा की बौछार वन के शीर्ष- 
भाग पर पड़ती है और बहुत धीमे-धीमे भूमि पर वर्षा का जल गाता है । ऐसा जल तीन्न वेग से नहीं वह पाता भौर 
नाले तथा ऐसी नदियाँ भ्रपेक्षाकत मंथर गति से बहती हे । वन की स्थिति भूमि को न कटने देने में सहायक होती है । 
जहाँ नदी के किनारे वन या वृक्षराजि होगी वहाँ नदी का पुर आसपास की भूमि को ऐसा न काट सकेगा, जैसा कि 
वन-हीन नदी का पुर काट देता हे । इसका उदाहरण चम्बल और जमुना के कूल हें। ये नदियाँ जहाँ वन-वुक्षहीन 
प्रदेश में बहती हे वहाँ इन्होंने ग्रासपास की भूमि काट-काट कर मीलो तक गढ़े कर दिए हे, जिन्हें “'भरका' कहते हैं । 
वहाँ की उपजाऊ भूमि तो ये नदियाँ वहा ले गईं, परन्तु यदि इनके कलों पर वन होते तो नदी की धारा का पहला 
वेग वृक्षों के तने ग्रोर मूल सहते और पानी-को ऐसी मनमानी करने का अवसर न मिलता । 
जिन पहाड़ियों के वन साफ़ कर दिए गए उनकी दशा देखें । वर्षा की बौछारें पहाड़ी की मिट्टी और कंकरी 
को नीचे बहा ले जाती हे । घुली मिट्टी तो पानी के साथ झागे बढ़ जाती है, परन्तु कंकरी पहाड़ी के नीचे की भूमि 
पर जमती जाती है । पाँच-दस वर्षों में ही नोचे की उपजाऊ भूमि राँकड़ हो जाती है ग्रौर पहाड़ी ग्रधिक नग्न होती 
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राजनैतिक रूप से क्षतविक्षत और आथिक दृष्टि से पिछड़े हुए विन्ध्यखंड की एक ही सम्पदा है और वह हे 
वन । इसीके सहारे सरिताएँ बहती हे । प्राकृतिक सौन्दर्य दिखाई देता है और अधिकांश निवासी जीविका उपार्जन 
करते है । इस देश की निधि, ऋद्धि-सिद्धि और लक्ष्मी जो कुछ है, उसका श्रेय यहाँ के वन श्रौर वृक्षराजि को हे । 
वित्ध्यखंड के वनों को वनविज्ञानवेत्ता पतकड़ वाले मानसूनी वन (]९८।१५०८$) मानते हूँ । ये वन 
वर्ष में सात-आठ मास तक हरे रहते हे और बसन्त तथां ग्रीष्म में इनके पत्ते झड़ जाते तथा छोटे-छोटे क्षुप (पौधे) 
सूख जाते हे; परन्तु यह विश्वास करने के लिए प्रमाण हैँ कि पहले यहाँ सदा हरे (£६४९“-४7९९०) वन रहे होंगे, 
जैसे कि आजकल ग्रराकान, ब्रह्मदेश आदि में हे। हमारे यहाँ सदा हरे वृक्षों में जामुन, कदम्ब और श्रशोक शेष हें, 
परन्तु ये वहीं पनपते हें, जहाँ कि पानी की सुविधा हो। सदा हरे वनों के लिए ६०” वर्षा प्रतिवर्ष होनी आवश्यक 
है। पहले हमारे यहाँ ऐसी वर्षा होती थी। आज से तीन सौ वर्ष पूर्व तक विन्ध्यखंड के वन बहुत विस्ती ग्रोर सघन 
थे। सम्राट अकबर चन्देरी, भेलसा भ्रौर भोपाल के आसपास हाथियों का शिकार खेलने आया था । 
विन्ध्यखंड के वतमान वन प्राकृतिक वन हें और भ्रव जहाँ कहीं हे, उनमें अधिकांश इस देश की सरिताग्रों 
के अंचलों में हे । बात यह हे कि वन और सरिता परस्पर ग्राश्रित हें । जहाँ वन होगा, वहाँ पानी होगा । जहाँ पानी 
होगा, वहाँ वन होगा । वन और पानी का यह सम्बन्ध एक रोचक विषय है । जहाँ वन होता हं, वहाँ वायुमंडल में नमी 
(गआद्रेता) अधिक रहती है । वर्षा के बादल जहाँ का वायुमंडल श्राद्रं पाते हें वहाँ थमते और वरसने लगते हें । 
इन्हीं मानसूनी बादलों का एक अच्छा भाग मारवाड को पार कर हमारे यहाँ आता और वरसता है, परन्तु मारवाड 
सूखा रह जाता हे । कारण कि एक तो मारवाड़ में पर्वत नहीं और दूसरे वन नहीं । बादल थमें तो किस तरह ? 
वन के पास के वायुमंडल में नमी का कारण यह हे कि जितना पानी वर्षा में बरसता है उसका अधिकांश 
"माग वन की भूमि, वृक्षों की जड़ों भर पत्तों आदि में रह जाता हे । वनाच्छादित भूमि से सूर्य का प्रखरताप जितने 
` समय में वहाँ के जल का बीस या पच्चीस प्रतिशत सोख पाता है, उतने ही समय में वनहीन भूमि का ८० प्रतिशत के 
लगभग सोख लेता है । वृक्षों का शीषं-भाग सूर्य की किरणों की प्रखरता भेल लेता है और नीचे के पानी को वचा लेता 
है । यह पानी भूमि को ग्राद्रे रखता हे । विशेष जल धीरे-धीरे स्रोतों ्रौर नालों के रूप में बह-वह कर सरिताश्रों 
को सूखने से बचाता है । पत्तों की आद्रता तथा भूमि, स्रोतों ग्रौर नालों की आद्रंता हवा में नमी पैदा करती और वहाँ 
के तापमान को अपने ग्रनुकूल बना कर बादलों के बरसने में सहायक होती है । 
यही कारण हे कि वनों में और वन.के ग्रासपास . वर्षा अधिक होतीं है और नदी-नाले ग्रधिक समय तक बहते 
हे । कुओं में कम निचाई पर पानी मिलता है और भूमि प्राकृतिक रूप में उपजाऊ रहती है । वृक्षों से गिरे पत्ते, टहनियाँ 
और सूखे पदुप आदि सड़ कर भूमि को अच्छी बनाते हे । 
वन की स्थिति नदियों और नालों पर एक प्रकार का नियन्त्रण रखती हे । वर्षा की बौछार वन के शीरष- 
भाग पर पड़ती है और बहुत घीमे-घीमे भूमि पर वर्षा का जल आता है । ऐसा जल तीक् वेग से नहीं बह पाता भौर 
नाले तथा ऐसी नदियाँ भ्रपेक्षाक्ृत मंथर गति से बहती हे । वन की स्थिति भूमि को न कटने देने में सहायक होती हे । 
जहाँ नदी के किनारे वन या वृक्षराजि होगी वहाँ नदी का पूर आसपास की भूमि को ऐसा न काट सकेगा, जैसा कि 
वन-हीन नदी का पुर काट देता हे । इसका उदाहरण चम्बल भ्रोर जमुना के कूल हे । ये नदियाँ जहाँ वन-वृक्षहीन 
प्रदेश में बहती हें वहाँ इन्होंने श्रासपास की भूमि काट-काट कर मीलो तक गढ़े कर दिए है, जिन्हें भरका' कहते हें । 
वहाँ को उपजाऊ भूमि तो ये नदियाँ वहा ले गईं, परन्तु यदि इनके कूलों पर वन होते तो नदी की धारा का पहला 
वेग वृक्षों के तने ग्रौर मूल सहते और पानी-को ऐसी मनमानी करने का भ्रवसर न मिलता । 
जिन पहाड़ियों के वन साफ़ कर दिए गए उनकी दशा देखें । वर्षा की बौछारें पहाड़ी की मिट्टी झौर कंकरी 
को नीचे बहा ले जाती हं । घुली मिट्टी तो पानी के साथ भ्रागे बढ़ जाती है, परन्तु कंकरी पहाड़ी के नीचे की भूमि 
पर जमती जाती है । पाँच-दस वर्षों में ही नीचे की उपजाऊ भूमि राँकड़ हो जाती है और पहाड़ी अधिक नग्न होती 
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वन्घ्यखण्ड के वन 
जाती है । वनों का सए आसपास के तापमान पर अच्छा होता है। परीक्षणों से यह पाया है कि वही या वैसा ही 
वनहीन हा अधिक सदं और गमं हो जाता है । वन-भूमि पर शीत का प्रभाव लगभग ४ से ६ डिग्री कम होता है 
और ग्रीष्म में ६ से ८ डिग्री तक कम होता है । अर्थात्‌ वनहीन भूभाग यदि शीत में ६०° तक होता तो वन भमि होने 
पर ६४ या ६६ होता शौर ग्रीष्म में ९० होता तो वनभूमि होने पर ८२ या ८४ ही रहता । शीत और ऊष्णता की 
प्रखरता को कम करने कौ शक्ति वनों में है । वात यह हे किं एक तो वनों के कारण वायु में नमी रहती हे । दूसरे 
शीत या ग्रीष्म की प्रखरता वनों के शीषं-भाग पर टकरा कर मन्द पड़ जाती हे। उत्तर भारत तथा मध्य भारत के कुछ 
नगरों को वनहीन प्रदेश के नगर और वनवेष्टित देश के नगरों में बाँट कर अध्ययन किया जावे तो परिणाम यों मिलेगा 


१-वनहीन प्रदेश के नगर 


६०५ 


नगर का समुद्र सतह से जनवरी का औसत जून का औसत ' वर्षा इंचों में 
नास ऊंचाई (फुटों में) तापमान तापमान (वाषिक) 
बनारस २६२ ६०? 8६०९ ४० 
आगरा ५५५ ६० ९२-९४ २६ 
मेरठ ७३८ ५६ ९०° २६ 
दिल्ली ७१८ ५।३° ९१° २७ 
बीकानेर ` ७०१ ५९ ९५ ११ 
२-वनभूमि के नगर ` | 
मांडला २५० ६८ ८4 री 
रायपुर ९७० ६७ ८६ ५० 
जबलपुर १३२७ ६१ ८ ५५ 





बनारस और मांडला एक सो स्थिति में हे, परन्तु तापमान अरर वर्षा के अन्तर का कारण वन है। यदि 
आगरा के पास थोड़ी बहुत वृक्षावलियाँ न हों तो वह बीकानेर की सी स्थिति में आ सकता है । 
भारतवर्ष के वन वक्षों से श्रौर वनस्पतियों से जितने सम्पन्न हे उतने समस्त संसार के भौर देशों के वन नहीं 

हें। हमारे देश के वनों में र ५०० से अधिक जातियों के तो केवल वृक्ष ही हैं! लताएं और क्षुप आदि अलग रहे, 
जब कि इंग्लैंड में केवल चालीस प्रकार के वृक्ष हें और अमेरिका जैसे महाद्वीप में कु तीन सौ । ज्यों-ज्यों 
खोज होती जा रही है, हमारी यह सम्पदा और प्रकाश में ग्राती जा रही है, परन्तु इतने वृ मे क लाए जाने 
वाले वक्ष उंगलियों पर गिनने योग्य हँ । विन्ध्यखंड के वन भी ऐसे हीं सम्पन्न हे । यहाँ सदा हरे वृक्षों से लगा कर 
अर्घे मरुस्थल के वक्ष जैसे नीम, ववूल आदि पाए जाते हैं, परन्तु सागोन,, साजा, महु, आम, जामुन; अशोक, बबूल; 
तेंदू, अचार, हल्दिया, तिन्स_ आदि मुख्य हे । लताएं भौर क्षुप अनगिनती हे । वन-उपज से कितनी वस्तुएं काम 
में लाई जाती और बनाई जाती हें, इसका अनुमान करना भी सहज नहीं है। हमें पग-पग पर वन-उपज से बनी 
वस्तुओं महत्त्व का अनुभव होता हे । >> र 
ी pm में सवसे अधिक काम आने वाला और अनेक दृष्टियों से सर्वोत्तम वृक्ष सागोन है । 
सागौन से अधिक मज़बूत और सुन्दर वृक्ष ग्रौर भी है, परन्तु यह उन वृक्षों में सर्वोत्तम है, जो कि प्रचुर मात्रा 
में मिलते हे । विन्ध्यदेश में इसके प्राकृतिक वन.भरे पड़े. है । सवे | अच्छा सागौन ब्रह्मदेश rk कडा 

जाता है, परन्तु वि्ध्यप्रान्त के सोगौन में कुछ कमी होने पर भी रंग ओर रशे की दृष्टि हर ह क य त 
` सुहावना होता हे । श्रन्य वृक्ष धामन, सेजा, शीशम, जामुन, महुआ, तिन्स, तदु, हल्द|या भा जा च 
लकड़ी की उपादेयता निश्‍चित करने में लकड़ी की रचना, आकार, शी जत वज़न, a व 
` लचक, सफ़ाई, टिकाऊपन, रंग, दाने, रेशे और मशीन या औज्ञार से कास करने में झादि बातों पर विचा 
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६०६ . प्रेमी-असिनंदन-ग्र॑य 
करना होता है । ग्रभी हमारे देश में वनों की उपज को सावधानी से काम म॑ लान की शोर न तो सरकार का ही ध्यान 
है और न जनता का । एक वृक्ष वन मं काटा जाता ह्‌ तो यहाँ उसका केवल ३० प्रतिशत भाग काम में आने योग्य 
हरता है, जब कि जर्मनी, नावें, स्वीडन, और कनाड़ा में ७० से ६० प्रतिशत तक को काम मे ले श्राते हे । पेड़ में 
से हमारे यहाँ+- 

१५% वन में ठूंठ के रूप में छोड़ दिया जाता है । 
१०%, छाल और पत्ते फेंक दिए जाते हे । 
१०% कृल्हाड़े ग्रौर करवत के कारण बेकार निकल जाता हे । 
२०% टहनियाँ ब्रौर चिराई में टेढ़ा निकला हुआ अनावक्यक अंश! 
५ लकड़ी को पक्का करने में हानि। 
१०% लकड़ी का दोषपूर्ण भाग। 
७०% 
ग्ब यदि सावधानी से उपयोग किया जावें तो छाल, वरादे ग्रौर पत्तों से स्पिरिट या पावर ग्रल्कोहल 
(Power Alcohol), उहनियों से होल्डर, पेन्सिलें, टेढ़े-मेढ़े अंश से भ्रौज्ञारो के हत्ते, वेंट आदि बन सकते 
लकड़ी के अतिरिक्त और भी बहुत सी वस्तुएं हमें वनों से मिलती हृ । सर्वप्रथम घास, जिसे चराई के काम 
में लिया जाता है और काग़ज़ बनता हे । कई घासों से सुगन्धित श्रौर ग्रौषधोपयोगी तेल निकलते हे । विन्ध्यखंड में 
लगभग ४० प्रकार के वाँस पाये जाते हैं, जिनसे चटाइयाँ, टोकनी आदि वस्तुएं बनती हे । कई वृक्षों से हमें गोंद, कती रा, 
राल आदि मिलते हे । महुए के फूलों से शराव ग्रौर फलों से चिकना सफ़ेद तेल निकलता हे । घोंट, वबूल की छाल 
आदि से चमड़े की रंगाई होती हें और दवाइयों की तो गिनती ही नहीं शहद, मोम, लाख, कोसे से जंगली रेशम, वन- 
जीवों के सींग, चमड़े आदि अनेकों पदार्थ हें। 
स्पष्ट हे कि हमारे जीवन, उन्नति, आवश्यकताओं की पूति, वर्षा,भूमि की उपजाऊ बित आदि के लिए वनों 
का अस्तित्व किस प्रकार निवारय हे, परन्तु इसे हम ग्रपना दुर्भाग्य ही कहेंगे कि हमारे वन श्रभी तक उपेक्षित ही नहीं, 
वरन्‌ केवल संहारं के ही पात्र हो रहे हें । आज से साठ-सत्तर वर्ष पूर्वं सरकार का ध्यान इनकी ओर आक्ृष्ट हुआ 
और वनविभाग की सूष्टि हुई । इस विभाग के द्वारा बहुत कुछ लाभ हुआ, परन्तु रचनात्मक दृष्टि से देखा जाय तो 
लगभग कुछ नहीं के बराबर काम हुआ हे । फिर पिछले और हाल के महायुद्ध में तो वनों की अपार हानि हुई हे भौर 
इस हानि की पूर्तिहेतु कुछ नहीं हो सका । यह काम केवल शासकगण का ही नहीं है जनता और सार्वजनिक 
संस्थाझो के लिए भी विचारणीय हूँ । वनों का नाश हमें कहाँ ले जा रहा है, इसके अनेक ज्वलन्त उदाहरण हं । 
पूर्वी पंजाब के वन गत पचास वर्षो में कट गये । परिणामतः नदियों और नालों ने उपजाऊ मिट्टी वहा दी और भूमि | 
बंजर हो चली । भ्रव वहाँ वन लगाए जा रहे हे । दिल्ली से इटावा तक जमुना के दोनों-कलों के वन गत सौ वर्षों 
में साफ़ हो गए । भ्रव पश्चिम से उठी हवाएँ मारवाड से म्रन्धड के रूप में आती ह्‌ और जहाँ थमती हें, वहाँ मारवाड़ी 
रेत गिरा जाती हृ । रेत का इस तरह गिरना गत पचास-साठ वर्षों से चाल है श्रब इस प्रदेश की भमि पर तीन- 
तीन इंच मोटी रेत की सतह जम गई है,। वह भूमि पूर्वपिक्षा ऊर्वरा नहीं रही । यदि दिल्ली से इटावा तक जमुना 
के दक्षिणी छोर पर चार या छ: मील चौड़ी वनरेखा होती तो ये ्रन्धड़ जहाँ-के-तहाँ रह जाते । वर्षा भी काफ़ी होती 
और जमुना तथा चम्बल श्रौर उनकी सहायक नदीन्नालों से भूमि न कटती । जहाँ सरकार के लिए ये प्रश्‍न विचारणीय 
रौर करने योग्य ह, वहाँ प्रत्येक गृहस्थ और नागरिक का भी कतंव्य हुं कि वह अपने अधिकार की भमि में लगे पेड़ों 

क रक्षा कर, नए पेड़ लगावे श्रौर उनका पालन-पोषण करे । वन ही राष्ट्रीय धन है और इसकी रक्षा सरकार और 

प्रत्येक नागरिक को करनी चाहिए । 


टीकमगढ़ ] 
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बुन्देली लोक-गीत 
९ 
गीतों पर एक दृष्टि 
श्री गोरीशंकर द्विवेदी 


सुकवि और वीर-प्रसविनी बुन्देलखंड की रमणीय भूमि को प्रकृति ने उदारता-पर्वक अनोखी छटा प्रदान 
की हे । ऊंची-नीची विन्ध्याचल-पर्वत की श्यृंखला-बद्ध श्रेणियाँ, सघन वन-कंज, कल-कल निनाद करती हुई 
सरिताएँ और गाँव-गाँव लहराते हुए सरोवर आदि ऐसे उपक्रम हे, जिनकी मंनोहरता से मानव-हृदय झपने आप 
ग्रानन्द-विभोर हो जाता हे । यहाँ की भूमि में ही कवित्व-गुण प्रदान करने की प्राकृतिक शक्ति विद्यमान है । 

बुन्देलखंड का अतीत वड़ा ही गौरवमय रहा है । ग्रादिकवि वाल्मीकि, कृष्ण द्वैपायन वेद व्यास, वीर मित्रोदय 
ग्रन्थ के प्रणेता मित्र मिश्र, तुलसी, केशव, विहारी,-लाल और पद्माकर जैसे संस्कृत और हिन्दी-साहित्य-संसार के 
श्रेष्ठतम कवियों को प्रसूत करने का सौभाग्य वुन्देलखंड की ही भूमि को प्राप्त हें । 

बुन्देलखंड का अधिकांश प्राचीन साहित्य अभी गाँव-गाँव और घर-घर में वस्तों ही में बंधा पड़ा है। उससे 
हम परिचित नहीं । यही कारण हे कि उसको प्रकाश में लाने का हमारा सम्मिलित उद्योग नहीं होने पाता । 

जन-साधारण में भी ऐसे-ऐसे मनोहर गीत प्रचलित हे, जिनको सुनकर तबियत फडक उठती है। ये गीत 
पीढ़ी-दर-पीढ़ी हमारे प्रान्त में प्रचलित है' और यह हमारा सौभाग्य है कि हमारे ग्राम-वासी इस अमृल्य, घरोहर को 
वंश-परम्परा से सुरक्षित रखते चले आ रहे हे । उनके नवीन संस्करणों के लिए स्याही और कागज वांछुनीय नहीं, 
उनकी मधुरता ही जन-साधारण को अपनी ओर ग्राकषित किये'विना नहीं रहती और वे उनकी अमूल्य निधि हे, 
जिन्हें शिक्षित समुदाय निरक्षर भट्टाचाये कृषक, ग्रामीण ग्रादि कह कर पुकारता हे । 

उन गीतों में वाक्य-विन्यास, शब्दों की गठन और भावों की प्रौढ़ता खोजने का ग्रामीण बन्धुओं को अवसर 
नहीं । गीतों की आलोचना और प्रत्यालोचना से भी उन्हें सरोकार नहीं । वे तो उनमें तन्मयता प्राप्त करते हें और 


' इतनी अधिकं मात्रा में प्राप्त करते हे, जितनी शिक्षित समुदाय शायद ही अपनी उत्तमोत्तम कही जाने वाली कविताश्रों 


में प्राप्त कर पाता होगा । याहि 
तन्मयता के ग्रतिरिवत सामाजिक जीवन का भी सच्चा प्रतिबिम्ब हमें ग्राम-गीतों ही में मिला करता है । 
नई स्फूति, नए भाव और सबसे अधिक नग्न सत्य को सीधी-सादी सरल भाषा में हम ग्राम-गीतों ही में पा सकते हे । 
ग्राम-गीतों की विजय का यह स्पष्ट चिह्न है कि शिक्षित समुदाय उनकी ओर उत्सुकतापूर्वक अग्रसर हो क 
हे । यह हमारी मातृ-भाषा के लिए कितने ही दृष्टिकोणों से हितकर ही है । वैसे तो समूचा भारतवर्ष ग्रामों का 
देश है और उसमें सत्र ग्राम-गीतों की प्रचुरता है, किन्तु दम के ण जक सरसता ग्रौर मिठास के कारण 
भ्रपना एक विशेष स्थान रखते हे । उदाहरणार्थ कुछ गीत यहाँ दिये जाते हं । 
भित समु को वष और महीनों में कभी कवि-सम्मेलन का सुभवसर प्राप्त होता होगा, be 
जीवन का प्रभात गीत-मय ही होता है। उषा से भी कुछ पूर्वे स्त्रियाँ चक्की पीसते हुए ऋतु के स हे गे 
गीत गाती हे । प्रत्येक अवसर पर वे उनको अपने सुख-दुख का साथी बनाती हे । एक घर से बारास ध्व 


सुनाई दे रही हे-- 
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प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
चेत चिते चहु ओर चितं में हारी ; 
बैसाख न लागी ग्राँख बिना गिरधारी । 
जेठ जले अति पवन झग्नि अधिकारी ; _ 
झसढ़ा में बोली मोर सोर भझ्नो भारी । 
साउन में बरसे मेउ जिमी हरयानी ; 
भदवाँ को रात डर लगे झिकी अंधयारी । 
कवार में करे करार अधिक गिरधारी ; 
कातिक सें ग्राये ना स्यास सोच भये भारी । 
झगना सें भग्रो ग्रंदेश सोय दुख भारी ; 
पूषा म परत तुषार भींज गई सारी । 
'साव मिले नेंदलाल देख छबि हारी ; 
| फागुन सें प्रन काम भये सुख भारी । 
दूसरे घर से भी दो कठों से मिल कर दूसरी बारामासी सुनाई पड़ रही हे-- 
चेत मास जब लागे सजनी बिछुरे कुँश्नर कन्हाई, 
कौन उपाय करों या ब्रज में घर भ्रगना ना सुहाई, . . . . . . 
थोड़ा आगे बढ़ने पर एक ओर से विलवाई गीत भी सुन पड़ा-- 
रथ ठाँड़े करो रघुबीर, 
तुमारे संगे रे चलों बनबासा कों । 
तुसारे काये के रथला बने, 
! काये के डरे हें बुनाव ; 
चन्दन के रथला बने हें, 
` और रेसम के डरे हें बुनाव । 
तुमारे को जौ रथ पे बैठियो, 
को जौ हे हाँकनहार; 
रानी सीता जी रथ पे बेठियो, 
[ राजा राम जी हाँकनहार। 
गाँव के छोर पर एक ओर से यह बिलवाई भी सुन पड़ी 


अनबोलें रहो ना जाय, 
ननद बाई बीरन तुमारे श्रनबोला 
` गड्या डुझावन तुम जइयो, 
उते बछड़ा कौ दइयो छोर ॥ ग्रनबोले ॥ 
भुजाई मोरी! बीरन हमारे तब बोलें। ` * ** | 
| ग्रीष्म ऋतु की प्रखरता मे जब नागरिक समुदाय बिजली के पंखों और बँ के पानी में भी ऊबता हुआ-सा 

जान पड़ता हे, उन दिनों भी गाँवों में कितने ही गीतों द्वारा समय व्यतीत हुआ करता हे । श्रकती, दिनरी, बिलवाई 
आदि कितने ही प्रकार के गीत भिन्न-भिन्न अवसरों पर गाये जाते हे । नगर के निवासी भले ही सावन के आने का 
भली प्रकार स्वागत न कर सकें, किन्तु गाँवों में उसकी उपेक्षा न होगी, घर-घर दिनरी और राधरे हो रहे हे- 


६०८ 
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बुन्देली लोक-गौत 


साउन कजरियां जबई जे बेहें , 


ण अपनी बहिन को ल्याव लिबाय। 
गुउव! पिसाय माई करो कलेवा, 


अपनी बहिन लिबावे जाँय - 
कहाँ बघे मोरे उडन बछेरा, 
कहाँ टेंगी तरबार। झपनी०। 
सारन बंधे भईया उडन बछेरा, 
र घुल्लल  टेंगी तरबार। 
कहाँ धरी भैया जीना `पलेंचा, 
कहां घरी पोशाक, 
खिरकिन देगी तोरे जीना पलेंचा, 


उतई धरी पोशाक । अपनी० । 
X 


६०६ 


> 
अचे अटा चढ़ हेरें बैना, 
मोरे भैया लिबऊग्रा आये ; 
साई कों बेटी बिसर गई, 
बाबुल की गई सुध भूल। 
जाय जो कइयो उन बेन .के जेठ सें, 
तुमरे सारे छिके पेले पार; 
छिके, छिके उने रेन दो, 
उन सारे कों दियो लोटाय, 
जाय जो कइयो उन बेन के देउर स, 
तुमरे सारे छिके पेले पार; 
उन सारे कों दियों लोटाय; 
जाय जौ कइयौ उन हमरे बेनेउ सें, 
तुमरे सारे छिके घर राव; 
कौना सहर के बढ़ई बुला लये, 
काना को नाव डराव; 
झाँसी सहर के बढ़ई बुला लये, | ट 
दतिया को नाव डराव; 
जाय जौ कइयो उन हमरे राजा से, 
झपने सारन कों डेरा दिवाउ; 
सारन जौ बाँधौ उड्न बल्ेरा, 
; घुल्लल टाँगौ तरबार; 
सुनी मोरी सासो वीरन आये, 
उने कहा रचों जेउनार; 
xX >< 
| ७७ | 
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मेहदी रचाते समय भी इन्हीं दिनों जो गीत गाया जाता है, उसे भी देखिए 

काँहाँ से साँदी ग्राई हो सोदागिरलाल, 

काँहाँ धरी बिकाय माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 

अग्गम सें साउदी गाई हो सोदागिरलाल, 

पच्छिम घरी बिकाय माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 

कार्य से माँदी वाँटियो सोदागिरलाल, 

काये से लइयो पोंछ, माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 

सिल लोड़ा 'घर बाँटियो, सौदागिरलाल, ? . 

लियो कचुरलन पोंड माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 
कीन रचाई दोई छींगुरी सौदागिरलाल, 
कीने रचाये दोई हात, माउदी राचन्‌ मोरे लाल, 
देउरा रचाई दोई छींगुरी सौदागिरलाल, 
भौजी रचाये दोई हात माउदी राचन्‌ मोरे लाल, 

भोजो की रच केवली परीं, सौदागिरलाल, 

देवरा की रच भई लाल, माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 

किये बताइ दोई छोंगुरी, सौदागिरलाल, 

किये बताये दोऊ हात, माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 

देवरा बताइ अपने भाई कौं, सौदागिरलाल, 

किये बताऊ दोऊ हाथ, माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 

xX > नरक >< 


कछ पंक्तियाँ इन्हीं दिनों गाये जाने वाले मंगादा गीत की-भी देखिये :--- 


साउन मइना नीको: लगे, गेंउड़े भई हरयाल, 
साउन म॑ भूंजरियाँ बे दियो, भादौ सें दियो सिराय; 
एसो ह भ॑या कोऊ धरमी, बहिनन को लियो है बुलाय, 
झासों के साउना घर के करो, श्रागे के दे हे खिलाय; 
सोने की नादें दूध भरी सो भूंजरियाँ लेव सिराय, 
कं जेह तला की पार पे, के जेहे भुंजरियां सक, 
घरीं भुजरियाँ मानिक चौक सें, वीरा घरीं ललाय, 
केसी बहिन हटे परीं, बर बट लेत पिरानः 
आसों के सउना जूझ के हे, ग्रागे के दे हें कराय, 

2५ >< >> 

इन्हीं दिनों टेसू, मामूलिया, हरजू झिंझिया ग्रौर नारे सुभ्रटा के गीतों में आआनन्द-विभोर होकर जब बच्चा 
की टोली की टोली एक स्वर से गाती है--- 


टेसू श्राय बाउन वीर, 
| हात लिये सोने का तीर; 
. उस समय एक बार फिर वयोवृद्धो में भी बचपन की लहर दौड़ जाती हे । 
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६११ 
लड़कियों के उल्लासमय मधुर स्वर में जिन्होंने | 

गैंग च्छ ` मामू रि तों पंक्तियां 
ही सुन ली होंगी, वे विना भाकित हुए न रहे ह लया ग्रौर हरजू के गीतों की निम्नलिखित पंक्तियाँ 


क), 


मामुलिया के झाये लिबौझ्मा, 
झमक चली मोरी मामुलिया 
x 
उठी मोरे हर जू भये भुनसारे, 
गोग्रन के पट खोलो सकारे; 
उठके कनेया प्यारे गइयाँ दोई, 
कपट राधका दुहनी दीनी; 
काये की दातुन काये कौ लोटा, 
काये कौ नीर भर ल्याई जसोदा; 
अज्जाभारे को दातुन सोने कौ लोटा, 
सो जमुना जल भर ल्याइ जसोदा। 
छोटी-छोटी लड़कियों ने लीप-पोत कर अपने देवता की पूजा के लिए कितने सुन्दर उपचार किये है । देखिए, 
रंग-विरंगे वेल-बूटों और फूलों से सुशोभित चौक पूरे गये हे, जाति-पाँत का भेद-भाव भुला कर सव कन्याएँ आज एक 
सूत्र में ग्रावद्धः हो तन्मयता से गा रही हे-- 
हेमांचल ज्‌ की कांग्र लड़ायतें नारे सुझ्टा, 
सो गोराबाई नेरा तोरा नेयो बेटी नौ दिना नारे सुटा; 
उगई न हो बारे चेदा, 
हम घर हो लिपना पृतना; 
सास नहो दे दे धरिया, 
ननद न हो चढ़े ्रटरिया; 
जी के फूल, तिली के दाने, चन्दा उगे बड़े भुनसारे 
2५ 4 
कार्तिक मास का पवित्र महीना ग्रा गया है । देखिए, गाँव-गाँव प्रातःकाल ही से स्त्रियां सरोवर की ओर 
भगवान्‌ कृष्ण को आराधना के निमित्त किस उल्लास से जा रही हैं और हिल-मिल कर कितने चाव और भक्ति-भाव 
हा सखी री मे तो सई न ब्रज को मोर । ' 
काँहाँ रहती काहा चुनती काना करती किलोल, 
बन में राती बन फल खाती बनईं में करती किलोल; 
उड उड़ पंख गिरें धरनी में, बीन जुगलकिसोर, 
मोर पंख कौ मुकूट बनाओ, बांद नन्दकिसोर; 
सखी री में तो भईन ब्रज की मोर । 
> | 


गिरधारी सोरो वारो, गिर न परे । व 
न के समारो, 
एक हात पर्बत लयें ठाँड़ो, दुजे हात क मुकर | 
लये लकटिया फिरे जसोवा, सो तन तन तब होड देउ सहारौ; 
#ए5 58 
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हमें छोड़ काँ जाश ब्रजवासी । 
जो तुम हमें छोड़ हरि जहाँ, 
तज डारों प्रान, गरे डारों फाँसी; 
सोर मुकुट हरि के भ्रधिक बिराजे, 
सो कलियन बीच बिहारी ज्‌ की झाँकी; 
नेनन सुरमा हरि के श्रधिक बिराजे, 
सो भोंयन बीच बिहारी ज॒ की भाँकी; 
कानन कण्डल हरि के अधिक बिराज, 
सो मोतिन बीच बिहारी ज्‌ की झाँकी; 
सुख भर बिरियाँ हरि के अधिक बिराजे, 
सो श्रोठन बीच बिहारी जू की झाँकी; 
2५ >< 


इन चरनन परकम्मा देऊ, छाया गोबरधन को; 
चिन्ता कब जे है जा मन की, दुबिधा कब जेहे जा सन की । . 
जब नेंदरानी गरभ सें हु हे, आस पुजे मोरे मन की; 
जब मोरो कान्ह कलेऊ मांगे, दध माखन सें रोटी; 
जब मोरो कान्ह भेगुलिया माँगे, रतन जटित की टोपी; 


जब मोरो कान्ह खिलोना मांगे, चन्द सूरज की जोटी; 
>< >< 


फागुन का मस्त महीना तो वुन्देलखंड में गीत-मय' ही हो जाया करता हे । रात-रात भर चौकडियाऊ साखी 
कौ फाग, स्वाँग ग्रोर ईसुरी की फागें गाँव-गाँव में होती हे । दिन भर कार्यों में व्यस्त रहने वाला कृषक-समदाय उन 
दिनों कितनी तन्मयता प्राप्त करता है, इसे भुक्त-भोगी ही अनुभव कर सकते हे । 


फाग साखी की 


हर घोड़ा ब्रह्मा खुरी और बासुकि जीन पलान; 
चन्द्र सुरज पावर भये, चढ़ भये चतुर सुजान । 

भजन बिन देइया सुफल होने नइयाँ; 
हो चढ़ भये चतुर सुजान, भजन बिन देइया सुफल होने नइयाँ; 


(sR) 


य्राग लगी बन जल गये, जल गये चन्दन रूख; 
उड़ जा पंछी डार से, जिन जलौ हमारे साथ; 
पंछी फेर जनम होने नइयाँ; 
जिन की दए साथ, पंछी फेर जनम होने नइयाँ; 
>< 


श्राय लगी दरयाव में, धुग्रां न परगट होय; . ८ 
कि दिल जाने आपनो, जा पर बीती होय 


काऊ की लगन कोई का जाने; 
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उठो पिया ब भोर भये, चकई बोली ताल; 
मुख बिरियाँ फोकीं परी, सियरी मोतिन साल; 
पिया उठ जागो कमल बिगसन लागे - 


६१३ 


\ न X X 
गोऊ हृते सो उड़ गये, भुस ले गई धवार; 
त्याई में टलवा गये, बाज गये खग वार; 
हमारे बाको में लिखा देउ पैजना; 
बाज गये खगवार्‌, हमारे बाकी में लिखा देउ पैजना। 
तह ३) 
दतिया में हतिया पजे, और पन्ना में हीरा जवार; 
टीकमगढ़ सुरा पजे, रे जिनकी बेड़ी बहे तलवार; 
दुस्मन पास कभऊं नई आवै हो; 
बेड़ी बहे तलवार, दुश्मन पास कभऊे नइ झावे हो । 


फाग छदयाऊ 


भागीरथ ने तप कियौ, ब्रह्मा ने बर दीन; 
गङ्भा ल्याये स्वर्ग से, लये पाप सब छीन। 
जग के अघ काटन कों गाई, जय आ गड्भामाई । 
गऊ मुख से धार, है निकरी अपार, 
तिन लई निहार, नर सुखकारी; 
गाई हरद्वार, सब फोरत पहार, , 
भग्नौ जै जेकार, 'अघ कर छारी ॥ भज लो गड्भामाई ॥ 
यों तो बुन्देलखंड में कितनी ही प्रकार की फागें और गीत गाये जाते हें, किन्तु ईसुरी की फागों की सर्व- 
प्रिय़ता सवंत्र ही है। स्थानाभाव के कारण उनका पूर्ण परिचय दे सकना यहाँ सम्भव नहीं । उदाहरणार्थ दो-तीन 
फागें दी जा रही हे-- 
मन होत तुमे देखत रइये, 
छिन छोड़ भ्रलग ना कउें जइये । 
मौन स्वभाव, सांवली मूरत, 
इन ग्ॅखियन बिच धर लइये; 
, जब मिल जात नैन नेनन सों, 
देह धरे को फल पइये। 
'इसुर' कात दरस के लाने, 
खिरकिन में इूँकत रइये। 


x न ळर 
प्रीति-पन्थ के पथिकों की दशा का सजीव चित्रण निम्न गीत में रसास्वादन कौ जिए-- 
~ जब सें भयी प्रीत की पोरा, 
खुसी नई जो जीरा, 


) 
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करा, माटी, भग फिरत हे, इते उते मन हीरा; 
कमती ग्रा गई रकत माँस में, बही प्रगत सें नीरा; 
फूंकत जात बिरह की श्लागी, सूकत जात सरीरा; 
श्रोई नीम में मानत ईसुर', ोई नीस को कीरा । 


>< 
फिरतन परे पाँव में फोरा, 
संग न छोड़ों तोरा; 
घर घर ग्रलख जगावत जाक, टेंगो कंदा पे कोरा; 
सारौ मारो इत उत जावे, गलियन कंसो रोरा; 
नईं रव माँस, रकत देही में, भये सक क॑ डोरा; 
कसकत नइ 'ईसुरी' तनकउें, निठुर यार हे मोरा । 


>< 
विरहिणी नायिका के मुंह से श्राप कहलाते हे कि बेरिन वर्षा ऋतु आ गई हूं हमारी भलाई तो इसी में 
हे कि उसके द्वारा प्रशंसित उपादानों का हम त्याग ही करें। यथा-- 
हम पे बेरिन बरसा आई, 
हमें, बचा लेव माई; 
चढ़ के भ्रटा, घटा ना देखें, पटा देव अगनाई; 
बारादरी दौरियन में हो, पवन न जावे पाई; 
जे द्रम कटा, छटा फुलबगियाँ, हटा देव हरयाई; 
पिय जस गाय सुनाव न ईसुर', जो जिय चाव भलाई; 
>< 


2५ 

मोरे मन की हरन मुनेयाँ, 

गाज दिखानी नेयाँ; 
के कऊ हुये लाल के सङ्के, पकरी पिजरा मह्या; 
पत्तन पत्तन ढूंड फिरे हे. बेठी कौन डरेयाँ; 
कात 'ईसुरी' इनके लाने, टोरीं सरग तरेयां। 


मनृष्य-शरीर की असारता को लक्ष्य करके उन्होंने कहा 
बखरी रईयत हें भारे की, 
दई पिया प्यारे की; 
कच्ची भीत उठी साटी की, छाई फूस चारे की; . 
बे बंदेज .बड़ी बेबाड़ा, जेई में दस द्वारे की; 
किवार किवरिया एको नइयाँ, बिना कची तारे की; 
इसुर' चाये निकारो जिदनां, हमें कोन डवारे की; 
2५ >< 


इन गीतों के सम्बन्ध में जितना भी लिखा जाय, थोड़ा हे । हषं हे कि इनके सांस्कृतिक भ्रौर वैज्ञानिक विहले- 
षणता के लिए शिक्षित समुदाय उद्योग कर रहा हे । इससे हमारा और हमारी मातृभाषा हिन्दी का हित ही होगा, 
ऐसी ग्राशा है । 
झांसी | 
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बुन्देली लोक-गीत ६१५ 


२ 


सात बुन्देली लोकगीत 
श्री देवेंद्र सत्यार्थी 


बल म पुरानी टरी (टीकमगढ़) के नन्हे घोबी के मुख से मधुर और करुण स्वरों में 'घर्नासह का गीत! 
सुन कर वुन्देलखंड के इतिहास का एक महत्त्वपूर्ण पृष्ठ मेरी आँखों में फिर गया था । मैं यह सोचता रह गया था 
कि आख़िर यह कुंवर वनसिह थे कौन, जिनकी याद में एक धोबी की नहीं, समस्त वुन्देलखंड की आँखों में आँसू भा 
जाते हें ? इस गीत का लोक-कवि बताता हे कि घनसिह ने छींकते हुए पलान कसा था और मना किये जाने की 
भी परवा न करते हुए घोड़े पर सवार हो गया था । रास्ते में उसके वाई ओर टिटहरी बोल उठी थी और दाई गोर 
गीदड़ चिल्लाने लगा था । यहाँ हम किसी एक व्यक्ति या परिवार के नहीं, बल्कि समूचे बुन्देलखंड के पुरातन अशकनों 
का परिचय पा लेते ह । जहाँ तक गीत के साहित्यिक मूल्य का सम्बन्ध हे, घर लौट आने पर धनसिंह के घोड़े का 
यह उत्तर कि उसका स्वामी धोखे से मारा गया और इसमें उसका कुछ अपराध नहीं, बहुत प्रभावकारी है । 

एक और बुन्देली लोकगीत में बैलों के गुण-दोष आदि की परख का बहुत सुन्दरता से वर्णन किया गया हे । 
जहाँ तक इसकी संगीतक गतिविधि का सम्बन्ध हे, इसे हम बड़ी आसानी से एक प्रथम श्रेणी का नृत्य-गीत कह सकते 
हे । मुझे पता चला कि यह 'छन्दियाऊ फाग' कहलाता हे । 

पाण्डोरी में गौरिया चमारिन से मिला “मानो गूजरी का गीत मुग़लकालीन बुन्देलखंड के इतिहास पर प्रकाश 
` डालंता है । उत्तर भारत के दूसरे प्रान्तों में भी इससे मिलते-जुलते गीत मिले हे । हर कहीं मुग़ल के इश्क़ को 
ठुकराया गया है । भारतीय नारी मुग़ल सिपाही को खरी-खरी सुनाती हूँ । 

माता के भजनों में एक ऐसी चीज़ मिली है, जिसे हम अहिंसा का विजय-गान कह सकते हें । यह गीत 
टीकमगढ़ में न्हीनी दुलइया गुसाइन से लिखां गया था । कविता-कौमुदी में भी इससे मिलता-जुलता एक गीत 
मौजूद है, जिससे पता चलता है कि यह कथा उत्तर भारत की किसी पुरातन कथा की रोर संकेत करती हे र 

टीकमगढ़ जेल में हलको ब्राह्मणी से सुना हुआ एक 'सोहर' इस समय मेरे सामने हे । जिस मधुर झो र जादू 
भरी लय में हलकी ने यह गीत गाकर सुनाया था, वह अपूर्व था । उसका यह गीत मेरी आत्मा में सदा गूंजता रहेगा । 
जब किसी परिवार में माता की कोख से पुत्र का जन्म होता है तो सारे गाँव में हर्ष को लहर दौड़ जाती है। जन्म 
से पहले के नौ महीनों में समय-समय पर स्त्री की मानसिक दशा का चित्रण सोहर की विशेषता हे । . दे 

एक गीत में गडरियों की भाँवर का सजीव चित्र अंकित है । टीकमगढ़ जेल के समीप एक वृद्ध गड़रिये 
वह गीत प्राप्त हुआ था। ER RR 

अन्त में एक और-गीत की चर्चा करना आवश्यक है । पुरानी टेरी की जमुनियाँ शा 
लिखाया था, डरती थी कि कहीं उसका गीत उसके लिए सजा का र पा अ गात होगा हे 
जिससे न केवल यह पता चलता है कि अभी तक लोक-प्रतिभा की कोख व र हु ड a 
कि एक नये प्रकार का व्यंग्य, जो विशेषतः बदलती हुई राजनैतिक परिस्थितियों पर कड 
पकड़ रहा हे । है- 

_ नीचे वे सात गीत दिये जा रहे हे, जिनका जिक्र ऊपर क्या ह ङ़ः 


नमपणामाधा* 4५-५५... 


' ग्रासगीत पुष्ठ ७७७ 
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१-धनसिह का गीत 
तोरी मत कौने हरी धर्नासघ, तोरी, मत कोने हरी ? 


छींकत बछेरा पलानियों,' बरजत भये ग्रसवार 
जातन मारों गौर खौं, गढ़ एरछ के मेदान 
तोरी मत कौने हरी धर्नासध, तोरी मत कोने हरी ? 
साता पकर फंटरी', बन, घोड़े की बाग 
रानी बोले धर्नासह की, मोए कोन की करके जात 
तोरी मत कोने हरी घर्नासघ, तोरी मत कोने हरी ? 
माता खों गारी दई, बंडुल' खों दयो ललकार 
'बेठी जो रहियो रानी सतखण्डा, मोतिन से' भरा देऊ माँग !” 
तोरी मत कोने हरी, घर्नासघ, तोरी मत कोने हरी ? 
डेरी. बोली टीटही' दाइनी' बोली सिहार' 
सिर के सामें' तीतर बोले, पर भ्‌ में'' मरन काएँ जात ? 
तोरी मत कौने हरी, धर्नासघ, तोरी मत कोने हरी ? 
कोऊ जो मेले ढेरी ढेरां, कोऊ जिल्ला के बाग 
जा मेले धर्नासघ ज्‌, जां ठठे कसब" के पाल" 
< तोरी मत कोने हरी, घनसिघ, तोरी मत कोने हरी ? 

पेले मते भये श्रोरछे, दुजे बरुया के मदान 
तीजे मते भये पाल में, सो सर गये कुंवर धर्नासघ 
तोरी मत कोने हरी, धर्नासघ, तोरी मत कोने हरी ? 
भागन लगे भागेलुझा, उड़ रई गुलाबी घर 
रानी देखे घर्नासह की, घोरो ग्रा गश्नो उबीनी पीठ* 
तोरी मत कोने हरी, घर्नासघ, तोरी मत कोने हरी ? 
काटों बछेरा तोरी बजखुरी'“, मेटों कनक और दार" 
सेरे स्वामी जुरवाय के, ते झाय बंधो घुरसार 

` तोरी मत कीने हरी, घर्नासंघ, तोरी मत कोने हरी ? 
'काय खो काटो, रानी, बजखुरी, काय भेटौ कनक श्रौ दार ? 
दगा जो होगे पाल में ” मो पे होनेइ न पाए सवार . 
तोरी मत कोने हरी, धर्नासघ, तोरी" मत कोने हरी ? 





| ' पलानकसा 'कमरबन्द ' बटन ` गालियां "बहन ` मोतियों से "बाईझोर “ टििहर; 
' “वांड ओोर “सियार "सामने "पराई भूमि पर "मरनेकेलिये क्यों जगहों EE 
बिशेष "तम्ब " पहली सलाह ग्रोरछे में हुई । घोड़ा खाली पीठ के साथ गा गया । * हे बछेरे, ते । 
खुरियों के ऊपरी भाग काट डालूं । “ गेहू पौर दाल (दाना) देना बन्द कर दूं । * तम्ब्‌ में घोखा हुआ । 
~ बे मुत पर सवार ही न हो पाए थे। * घर्नासह, तेरी बुद्धि किस ने हर ली ? छु 
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बुन्देली लोक-गीत 
२-अरे जात बजारें, छैला ! 


भ्ररे जात बजार, छैला ! 

मोरे जात बजारें, छैला लाल ! 
सो लेन अनोखे बैला, 

सोरे जात बजार, छैला लाल ! 
कन्त बजारे जात हो, कामन कह कर जोर 
एक अ्ररज सुन लीजियो, कन्त मानियो सोर-- 
लीला हे रंग 

अति जबर जंग 

गन न ग्रंग 

एकऊ बा के 

रीमा मुलास 

पतरो है चाम . 

चाहे लगें दाम 

कितने हु बा के 

सो लिइए असल पुखेला 

मोरे जात बजार, छैला, लाल ! 
सौरा रंग बांकुड़ा चंचल 

झोछे कानन खेला 

सोरे जात बजारें छेला, लाल ! 
हंसा से बेल 

न लिइए छैल 

न दिइए पेल 

अगरे वा के 

कजरा की शान 

ले लिइए जान 

दे दिइए दाम 

चित में दे के 

पुठी उतार घींच पतरी को 

न लिइए बिगरेला | 

सो झोछे कानन खेला 

मोरे जात बजारे छेला, लाल 
करिया के दन्त 

जिन गिनो, कन्त 

हठ चलो भ्रन्त 

मानो बिनती 
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सींगन के बीच . 

भोंयन दुबीच 

भौरी हो बीच 

सो हुइये सल परेला 

मोरे जात बजार छैला, लाल ! 
लैन अनोखे बेला 

मोरे जात बजारें छेला, लाल ! 


३-मानो गूजरी 


काहाँना सें सुगला चले, री मानो, काहाना लेत. मिलान 
पच्छ से मुगला चले, री मानो, अग्गस लेत मिलान 


_ ऊँचे चढ़ के मानो हेरिग्रो। कोई लग गए मुगल बजार 


हुक्म जो पाऊं रानी सास को, में तो देखि श्राऊ मुगल बजार 
सुगला को का देखना, री मानो, मुगला मुगद गंवार 
सास की हटकी मे न मानों मे तो देखि भ्राऊं मुगल बजार 
जो तुम देखन जात हो, री मानो, कर लो सोरहो सगार 
तेल की पटियां पार लइ मानो सिदरन भर लई माँग 
माथे बीजा श्रत बनो मानो बन्दिन की छब नियार 
चलीं चलीं मानो हुना गईं रे कोई गई कुम्हरा के पास 
अरे अरे सइया कुम्हरा के रे एक मटकी हमें गढ़ देउ 
एक मटकिया का गढ़, री मानो मटकी गढ़ों दो-चार 
एक मटकिया ऐसी गढ़ो रे भइया जा में दहिया बने और दूध 
श्ररे अरे भइया कुम्हरा के तुम कर दो मटकिया के मोल 
पाँच टका कौ जाकी बोनी हे, री मानो लाख टका को मोल 
पाँच टका धरनी घरे, क्म्हरा के, मटकी लई उठाय 
दहियो-दूघ जा में भर लियो, री मानो, देख गरायो मुगल बजार 
चली चली री मानो हुना गयो रे कोई गई मुगल के पास 
पहली टेर मानो मारियो--रे कोई दहिया लेत के दूध 
दही दुध के गरजी नहीं रे मानो घंघटा कर दो मोल 
दुजी टेर सानो मारियो रे कोई मुगल लई पछिझाय 
लौट श्रायो मानो बदल भ्रायो रे मोरी रनियाँ देखें प्रायो 
रनियाँ को का देखना रे मुगला एपी रेती मोरि गुबरारि 
लौट भ्रायो मानो बदल गायो मेरे कूंवरन देखें जायो 
कुबरन को का देखना, रे मुगला, मेरे रेते ऐसे गुलाम 
लौट गायो मानो बदल श्रायो मेरे हतिया देखें जायो 
हतियन को का देखना रे मुगला मेरी भूरी भेस को मोल 
घुंघटा खोलत दस मरे रे मुगला बिन्दिया देख पचास 
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बुन्देली लोक-गीत 
का सोक जब मरे रे जब तनिक उघरि गईं पीठ ! 
उत चन्द्रावल ओघके--रे तेरी व्याही मुगल लै जाय 
मुगला भार गरद करे रे बिन ने लोथें लगा दई पार 
रक्तन की नदियाँ बहीं, रे बिन ने लोथें लगा दई पार ! : 
४-सुरहिन 


दिन की ऊंघन किरन की फूटन, सुरहिन बन को जाय होमा. 


इक बन चालीं सुरहिन दुज बन चाली, तिज बन पांची जाय हो माँ 


कजली बन माँ चन्दन हरो बिरछा, जा सुरहिन मों डारो हो माँ. 


इक मों घालो सुरहिन बुज मों घालो, तिज मों [सिघा गुँजार हो माँ 
अब को चूक बगस बारे सिंघा, घर बछरा नादान हो माँ 
को तोरो सुरहिन लाग-लगनियाँ, को तोरो होत जमान हो माँ 
चन्दा सुरज मोरे लाग लगनियाँ, बनसपति होत जमान हो माँ 
चन्दा सुरज दोइ ऊंगे झथैवे, बनसपति भर जाय हो माँ 
धरती के बासक मोरे लाग लगनियां, धरती होत जमान हो माँ 
इक बन चालं सुरहिन दुज बन चालीं, तिज बन बगर रम्हानी हो माँ 
बन की हेरीं सुरहिन टगरन भाइ, बछरे राम्ह सुनाई हो माँ 
गरायो आयो बछरा पीलो मेरो इुघुझा, सिधा बचन हार झाई हो माँ 
हारे दुधुआ न पियों मोरी माता, चलों तुमारे संग हो माँ 
आँगे झाँगे बछ्रा पीछे पीछे सुरहिन, दोऊ मिल बन को जाँय हो माँ 
इक बन चालीं सुरहिन दुज बन चालीं, तिज बन पौंची जाय हो माँ 
उठ उठ हेरे बन के सिघा सुरहिन भ्राज न आई हो मां 
बोल की बाँदी बचन की साँची, एक सें गईं दो से आई हो माँ 
पेलो ममइयाँ हमईं को भख लो, पीछे हमाई माय हो मां 
कोने भनेजा तोय सिख-बुध दीनीं, कोन लगो गुर कान हो माँ 
देवी जालपा सिख बुध दीली, बीर लंगर लगे कान हो माँ 
जो कजली बन तेरो भनेजा, छुटक चरो मदान हो माँ 
सौ गऊ आगे सौ गऊ पाँछे, होइयो बगर के साँढ़ हो माँ 
५-सोहर 
जेठानी के भए नन्दलाल, कहो तो पिया देख आवे महाराज 
सास की हटकी न मानी, सखिन संग तिग चलीं महाराज 
घिया की हटकी न. मानी, सखिन संग {तग चलीं महाराज 
सासू. ने डारी पिड़ियाँ, ननद आदर करें महाराज 
लै सुनी बिछिभ्रन खनकार, जिजी ने लाला ढांपलए महाराज 
इतनी के सुनतन देखत देशोरानी भग याई महाराज 
मनई मन कर सोच मनहँ मन रो रई, महाराज 
ललन मोल लै दिओ महाराज 
चलो लाला हाट बजार! 
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६२० प्रमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


कैसी भौजी म्रख झजान, ललन मोल न “मिले महाराज 
गऊग्नन के करो भोजी दान, कन्यभ्रत के करो बिग्राउ हो महाराज 
जमना के करो श्रसनान चरइञ्नन चुन डारो महाराज 
लग गए पेले मास तो दुजे लागियो महाराज 
तीजे मास जब लागे तो चौथे लागियो महाराज 
चौथे मास जब लागे, जिमिरिश्रन मन चले महाराज 
पाँचए मास जब लागे, नरंगिग्रन मन चले महाराज 
लग गए छटए मास, बिहिग्रन पे मन चले महाराज 
. लग गए सातएं मास तो निब्ब पे सन चले महाराज 
लग गए आठए मास तो सदाफल मन चले महाराज 
हो गए नौ दस मास, ललन '्हौने हो परे महाराज 
दिश्नोरनियाँ के भए न्हौने लाल कहो तो पिया देख ग्रावे महाराज 
राजा की हटकी न मानी सखिन संग तिग चलीं महाराज 
सास्‌ ने डारी पिड़ियाँ, ननद आदर करे महाराज 
सुनि बिछिप्नन ठनकार. दिश्रोरानी ने लाल दे दये महाराज 
तुम ल्होरी हम जेठी, उदिना को बुरा जिन मानिम्रों महाराज 
६-एक गड़रियाई भावर 
ग्ाडर दीनी गाडर दीनी 
डला भर ऊन दीनी 
बम्सन मार पटा घर दीनी 
रूपें की घरी सोने-की माल 
राहट चले पानी ढरे 
निम थे झौलाद बढ़े 
कग्रो पंचो भांवर परी के नईं ? 
७-दादरो 
झंगरेजी परी, गोरी, गस खाने ! 
काहाँ बनी चौकी काहाँ बने थाने 
काहां जो बन गए बे जेरखाने 
अंगरेजी परी, गोरी, गस खाने ! 
ग्रंगीत बनी चौकी, पछीत बने थाने 
_ बाकी देरी पे बनगए जेरखाने 
झंगरेजी परी, गोरी, गम खानें ! 
| बुन्देलखंड अपने सम्बन्ध में ग्रपनी भाषा में क्या कहता है ? किन-किन उत्सवों से उसे दिलचस्पी है ? उसके 
रीति-रिवाजों का वास्तविक महत्त्व क्या है ? समाज के विविध स्तरों के भीतर से आती हुई उसकी आवाज़ हमारे 
लिए क्या सन्देश रखती हे ? इन प्रइनों के उत्तर पाने के लिए बुन्देली लोकवार्ता का संचय तथा ग्रध्ययन करना ्राव- 
व्यक हं । बुन्देली लोकगीत का वास्तविक महत्त्व बुन्देली लोकवार्ता की पृष्ठ-भूमि में ही समभा जा सकता है । 
लाहौर ] > 
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बुन्देलखएड के कवि 


श्री गौरीशङ्कूर द्विवेदी 'शङ्कर' 
(१) 


शस्य इयामला, शीतल जननी, 
कविवर-वीर-विभूति प्रसविनी, 
है वृन्देलखण्ड को घरिणी, 


धरणीतल में धन्य 
कहाँ हे, कोई एसी अन्य ? 
(२) 


श्रग्गगण्य हे अति शुचिता में, 
सरस सरलता में, मुदुता में, 
सहिष्णुता में, सहृदयता में, 


वीर-बुंदेल-प्रदेश 
यही है, अनुमप जिसका वेदा । 
(३) 
कर्ता ग्रष्टादश पुरान के, 
लेखक भारत के विधान के, 
अधिपति विपुल पवित्र ज्ञान के, 
बल, तप, तेज निधान 
यहीं थे, वेद व्यास भगवान्‌ । 


(6 € ) 


बालमौकि बसुधा के भूषण, 
कुष्णदत्त कविकूल के पूवण, 
मित्र मिअ ने किया निरूपण, 
ऐसा प्रंथ-विशेष 
पुज रहा, है जो देश-विदेश । 
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| प्रैमी>्रसिंनंदन-ग्र॑थं 
(५) 


मधुकुरश्ञाहं भक्ति-रस रूरे, 
इन्द्रजीत, बिक्रम बल पूर, 
छत्रसाल नरपति रण शूरे, 
बर-बुंदेल-अवतंस 
हुए हे कवि-कुल-मानस-हंस । 


(६) 


तुलसीदास ज्ञान-गुण-सागर, 
व्यास, गोप, बलभद्र, जवाहर, 
केदावदास कवीन्द्र कलाधर, 
भाषा प्रथमाचार्य ` 
हुए थे, इसी भूमि में श्राय । 
(७) 
सुकवि बिहारीदास गुणाकर, 
हरिसेवक, रसनिधि, कवि ठाकर, 
पंचम, पुरुषोत्तम, पद्माकर, 


कवि कल्याण ग्रनन्य 
हुई है, जिनसे बसुधा धन्य । 


(८) 

विष्णु, सुदर्दान, श्रीपति, मण्डन; 

खङ्कराय, गङ्गाधर, खण्डन, 

किङ्कर, कुंजक्ं्रर, कवि कुंदन, 
सोहन मिश्र, ब्रजेश 
यहीं थे, रसिक, प्रताप, हृदेश । 


(९) 


हंसराज, हरिकेश, हरीजन, 
फेरन, करन, कृष्ण कवि, सज्जन, 
मात, खुमान; भान बंदीजन, 
लोने, खेम, उदेश 
हुए हें, भौन, बोध, रतनेश । 
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फांसी | 


बुन्देलखण्ड के कवि 


( १० ) 
कोविद, कृष्णदास, कवि कारे, 
दिग्गज, रतन, लाल प्रण वारे, 
ग्रवुज, काली, नंदकमारे, 
नवर्लासह पजनेस 
हुए थे, संचित, द्विज वधेस । 


( ११ ) 


प्रेम, व्यास', 'रसिकेन्द्र', गुणाकर, 
'लाल विनीत! 'मीर' से कविवर, 
काव्य-कला-कमनीय दिवाकर, 


असर कर गये नाम 


प्रान्त यह हे गुणियों का धाम । 
XX . 2५ 


(१२) 


वीर पुरुष ऐसे हें जाये, 
वसुधा ने जिनके गुण गाये, 
विइव-वंद्य इसने उपजाय, 
गगणित कवि शिरमौर; 
गिनाएं 'शङ्कर' कितने और । 


( १३) 


जग जीवन वे सफल कर गये, 
असर हुए हे, यदपि भर गये, 
भव्य-भारती-कोष भर गये, 
कविता-कामिनि-कांत 
यहीं थे, हे ऐसा यह प्रांत । 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


६२३ 





सी 2] मूति . याँ र 
प्रहार ओर उसकी मूतियाँ. 

| श्री यशपाल जैन बी० ए०, एलं-एल० बी० | 

प्रातत्व की दृष्टि से बुन्देलखण्ड एक वहुतं ही समृद्ध प्रांत हें । स्थान-स्थान पर एंसी सामग्री पाई जाती 
है, जो प्रातत्वज्ञों के लिए बड़ी महत्वपूर्ण है । पृ रातत्व-विभाग के युक्तभ्रांतीय सकिल के सुपरिटण्डेण्ट श्री माधवस्वरूप 
जी 'वत्स' तथा डा० वासुदेवशरण जो अग्रवाल के साथ हमें देवगढ़ के गुप्तकालीन विष्णुमंदिर के देखने का सोभाग्य 
प्राप्त हुआ था । उन्होंने बारीकी के साथ जब उक्त मंदिर की विशेषताएं समकाई तो हम श्रारचर्यचकित रह गये कि 
उस छोटे-से मंदिर में कितनी मूल्यवान सामग्री मौजूद हँ ।- इसी प्रकार खजुराहा, चंदेरी, महोवा, कालंजर, सांची 
आदि स्थान हे, जिनके वर्तमान रूप को देखकर हमकल्पना कर सकते हे कि किसी ज़माने में वे कितने गौरवशाली रहे 
होंगे । ऐसे स्थानों में से कई एक तो प्रकाश में ग्रा चुके हैं; लेकिन कुछ ऐसे भी हे, जिनकी ओर अभी तक विशेष 
ध्यान नहीं दिया गया । ग्रहार एक एसा ही स्थान है । ओरछा राज्य की राजधानी टीकमगढ़ से बारह मील पूवं 
में वह स्थित हे । वहाँ की प्राकृतिक सुषमां को देख कर प्राचीन तपोवनों का स्मरण हो आता हं; लेकिन श्रहार का 
महत्व केवल उसके प्राकृतिक सौंदय के कारणही नहीं, बल्कि वहाँ की: मूर्तियों के कारण है । ये मूर्तियाँ बड़ी ही 
मनोज्ञ. और भव्य हें। भ्रहार ग्राम के दो-ढाई मील इधर, से ही म॒तियाँ यत्रतत्र पड़ी मिलने लगती हे । मदन- 
सागर के बाँध.पर, जिसके निकट ही भ्रहार के मंदिर हे; एक विशाल मंदिर के भग्नावशेष दिखाई देते हें। जिन 
पत्थरों से उप मंदिर का निर्माण हुआ था, उनमें से बहुत से ग्राज.मी वहाँ अस्त-व्यस्त अवस्था में पड़े हुए हे 
उनकी कारीगरी का अवलोकन कर मन आनंद से भर उठता है । इधर-उधर पहाड़ियों की चोटियों पर भी बहुत से 
मंदिरों के वशेष मिलते हे । कहा जाता ह॑ कि प्राचीन काल मे यहाँ लगभग डेढ़.सौ मंदिरों का समदाय था और 
भगवान शान्तिनाथ को प्रतिमा के प्रासन पर उत्कीणं शिलालेख से पता चलता है कि किसी समय वहाँ एक विशाल 
घर म॑ मदनसागरपुर' नामक नगर-बसा था । इधर-उधर परकोटों के जो चिल्ल मिलते हे, उनसे उक्त कथन की 
पुष्टि हो जाती हे । ये 

अहार म इस समय ढाई-तीन सौ प्रतिमाओ्रों का संग्रह है, जिनमें से अधिकांश खण्डित हे । किसी का हाथ . 
ग़ययब है तो किसी का पैर, किसी का सिर तो किसी का धड, लेकिन जो.अंग उपलब्ध हे, उन्हें देखने पर उनके निर्मा- 
ताम्नों को कला-प्रियता तथा कार्य-पटुता का अनुमान लग जाता है । इन मतियों कों प्राचीन वास्तु-कला का उत्कृष्ट 
नमूना कहा जा सकता ह्‌ । किसी के मुखमण्डल परं अनुपम हास्य हे. तो किसी के गंभीरता । किसी भी प्रतिमा 
को देख लोजिये । उसकी सुडोलता में कहीं बाल भर का भी अंतर नहीं मिलेगा । आज के मशीन-यग में तो सब 
कुछ संभव है; लेकिन तनिक उपस पूगःको' कल्पना को जिथे, जव मशोने नहीं थीं ग्रौर सारा काम इने गिने दस्ती औज़ारों 
को मदद से होता था । ज़रा हाथ डिगां ग्रथवा छैनी इधर-उधर हुई कि बना-बनायां खेल बिगड़ा । सभी प्रतिमाश्रो 
की पालिश भ्राज ग्राठ सौ वर्षे वाद भी ज्यों-की-त्यों चमकती हे । 

अहार क्षेत्र के अहाते में इस समय तीन मंदिर हे । उनमें से दो तो हाल के ही बने हुए हे । तीसरा प्राचीन 
है । बाहर से देखने में वह बहुत मामूलो-सा जान पड़ता हे । उसके अंदर वाईस फ़ट को शिला पर अठारह फुट की 


` भगवान शान्तिनाथ को मूति हे । बाएँ पाइवं में ग्यारह फुट की कून्थुनाथ भगवान को प्रतिमा है । कहा जाता है 


कि उसी के अनुरूप दाएँ'पाइवँ में अरहनाथ भगवान की प्रतिमा थो, जिसका अरब कोई पता नहीं चलता । प्रस्तुत 
प्रतिमाएं ग्रत्यन्त भव्य हे । उनके मुखमण्डल की तेजस्विता भ्रौर भव्यता को देख कर हमें अदभत झानंद और शांति 
आप्त हुई । श्रद्धेय नाथूराम जा प्रेमो का कथन थ। कि उन्होंने जैनियों के बहुत से तीर्थ देखे हे और भगवान शांतिनाथ 
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अहार और उसकी मूत्तियाँ ६२५ 


की इस प्रतिमा से भी विशाल प्रतिमाएं देखी हे; लेकिन इस जैसी भव्य, सौम्य और सुन्दर मृति उन्होंने अव तक 
आ > ह न यी व गोम्मटेइवर की मूर्ति के निर्माता की. कला-प्रतिभा को भी. अपने से पीछे ` 
ड दिया का स ष्ठव और अंग-प्रत्यंग की रचना हमार 
हिल न पल | ह्म सम्मुख एक जीवित .सौन्दर्यःमूतिं को 
इस प्रतिमा का. शिलालेख सुरक्षित हे. । यह लेख लगभग दो फ़टे चार इंच की लम्बाई श्रोरनौ.इंच की 
चौड़ाई में है । नो पक्तियाँ हे । इस शिल्लालेख से मूर्ति.का.निर्माण कराने वाले श्रेष्ठि का पत] तो. चलता ही है, 


साथ हो शिल्पकार का भी । अन्य कई बातों की भी जानकारी होती हे । पूरा लेख इस प्रकार हे :--- ,. . 


3 नमो वीतरागाय ॥ ग्रहपतिबंशसरोरुहसहस्नरश्मिः सहस्रकटे यः। वाणपुरे व्यधितासीत श्रोसानि 
`. पंक्ति. २ | 

ह्‌ देवपाल इति ॥१॥ श्रीरत्नपाल इति तत्तनयो वरेण्य पुण्यकम्‌र्तिरभवद्वसुहाटिकायां ।. कोतिजंगत्रय 
पंक्ति ३ FST BST 

परिञ्रमणश्रमार्त्ता यस्य स्थिराजनि जिनायतनच्छुलेन ॥ २॥ . एकस्तावदनूनबुद्धिनिधिना . श्रील्ञान्तिचेत्याल 
पंक्ति ४ 

यो दिष्ट्यानन्दप्रे परः परनरानन्दप्रदः ्रीमता। येन शभ्रीमदनेशसागरप्रे तज्जन्मनो निम्मिंमे। सोयं 

श्रेष्ठिवरिष्ठगल्हण इति श्रीरल्हणाख्याद्‌ | क मा 

पंक्ति ५ ;- 


भूत ॥ ३॥ तस्मादजायत कलास्वरपर्णचन्द्रः .श्रीजाहडस्तदनुजोदयचन्त्रनामा । एकः परोपकृतिहेतुकृताव- 
तारो धर्म्मात्मकः पुनरमो | | | 


उऊ पंक्ति ६ क ॒ 
घसुदानसारः॥ ४॥ ताभ्यामञेबदुरितौघशमकहेतुं निर्मापितं भुवनभूषणभूतमेतद्‌ ।. श्रीशाच्तिचत्यसति 
नित्यसुखप्रदा ह की 

पंक्ति \9 SR > 

न मुक्तिश्चियों वदनवीक्षणलोलुपाभ्याम्‌ ॥५॥ संवत्‌ १२२७ मागे सुदि ३ शुक्र श्रीमत्परमद्धिंदेवविजयराज्ये। 
पंक्ति ८ । 

चन्द्रभास्क रसमद्रता रका यावदत्र.जनचित्तहार॒काः। घम्मंकारिकृतशुद्धकीर्तनं तावदेव.जयतात्‌ सुकीत्तंनम्‌ ॥६॥ 

> पंक्ति ९. ` ` ` अ 

वाल्हणस्य सुतः श्रीमान्‌ रूपकारो महामतिः । पापटो' वास्तुशास्त्रज्ञस्तेन विम्बं सुनिर्मितम्‌ ७॥ 


वीतरागके लिये नमस्कार (हैं) ।. ` ` ` `` ` 
इलोक. १-जिन्होंने बांनपुरमें. एक 'सहल्लकूट चत्यालय' बनवाया, वे ग्रहपति-वंश रूपी कमलों 
(को प्रफुल्लित. करने) के लिये 'सूयेके समान श्रीमान्‌ देवपाल यहाँ (इस नगरमें) हुए ` 





थै 


' 'ग्रहार' पुस्तक में प्रेमीजी का लेख, पृष्ठ २४ 
७६ 
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' (प्रधान) मूर्ति थे, ` जिनकी कोति 


६२६ प्रेमो-अभिनंदन-ग्रंथ 
- इलोक २-उनके रत्नपाल नामक एक श्रेष्ठ पुत्रः हुए, जो वसुहाटिकासें :पवित्रताकी एक 

व तीनों लोकोंमें परिभ्रमण करनेके श्रमसे. थककर इस जिनायतनके 
बहाने ठहर. गई: पा 0.7 धट; Soe I FR 

इलोक ३-श्री रल्हणके, श्रेष्ठियोंमें प्रमुख, श्रीमान्‌ गल्हणका जन्म हुआ जो समग्र बुद्धिके 
निधान थे और जिन्होंने 'नन्दपुरमं . श्रीशान्तिनाथं भगवानूका एक चत्यालय बनवाया था; और 
इतर सभी लोगोंको आनन्द देनेवाला दूसरा चेत्यालय अपने जन्मस्थान श्रीमदनेशसागरपुरमें भी 
बनवाया था| . : ... . | _. | MAF ry 

इलोक ४-उनसे कूलरूपी आकाराके लिये पूर्ण चन्द्रके समान श्री जाहड़ उत्पन्न हुए । उनके 
छोटे भाई उदयचन्द्र थे । उनका जन्म मुख्यतासे परोपकारके लिये हुआ था । वे धर्मात्मा 
और अमोघ दानी: थे । Ml me nr न 

₹लोक ५-मुक्ति-रूपी लक्ष्मीके मुखावलोकनंके. लिये लोलूप उन दोनों भाइयोंने समस्त पापोंके 
क्षयका कारण, पृथ्वीका भूषण-स्वरूप और:शादवतिक महान्‌ आनन्दको देनेवाला श्री शान्तिनाथ 


भगवानका यह प्रतिविम्ब निर्मापित किया । | 

संवत्‌ १२३७ अगहन सुदी ३, शुक्रवार, श्रीमान्‌ परमद्धिदेवके. विजय राज्यमें । 

इलोक ६-इस लोकमें जब तक चन्द्रमा, सूर्ये, समुद्र और तारागण मनुष्योंके चित्तोंका हरण 
करते हें तब तक घम्मंकारीका रचा हुआ सुकीतिंमय यह सुकीतंन विजयी रहे । 

इलोक ७-बाल्हणके पुत्र महामतिशाली मूत्ति-निर्मातां और वास्तुशांस्त्रके ज्ञाता श्रीमान्‌ पापट 
हुए । उन्होंने इस प्रतिविम्बकी सुन्दर रचना की । [ | ट 

इस शिला-लेख से कई महत्वपूण बाते ज्ञात होती हं । प्रथम पंक्ति में बानपुर का उल्लेख श्राया हे । यह 
स्थान टीकमगढ़ से अठारह मील पश्चिम में भब भी विद्यमान है । तीसरी पंक्ति के मदनेशसागरपुर” पद से ज्ञात 
होता हे कि उस समय इस स्थान का “सदचेशसागरपुर' नाम रहा होगा । प्रहार के तालाब को आज भी 'मदनसागर' 


` कहते है। सातवीं पंनिति से मालूम होता है कि श्रगहन सुदी तीज, संवत्‌ १२३७, शुक्रवार को पररमद्विदेव के राज्य 


में शिल्पशास्त्र के ज्ञाता पापट नासक शिल्पकार ने इसका निर्माण किया था। - 

मूर्ति पर बहुत बढ़िया पालिश हो रही है । झाठ सौ वर्ष बाद भी उसकी चमक में कोई अन्तर नहीं आया। 

अहार में जितनी मूतियाँ हे, उनमें से भ्रधिकांश के ग्रासन पर शिला-लेख हे, जिनसे जैनों के अनेक प्रन्वयों 
का पता चलता हे । इतने. अन्वयों का वहाँ पाया जाना इस वात का सूचक है कि प्राचीन समय में यह स्थान 
श्रत्यन्त समृद्ध रहा. होगा । “फडक 

| ये सव मूतियाँ पुरातत्व और इतिहास की.दृष्टि से. बहुत ही. मूल्यवान हृ. । उनकी. सुरक्षा के लिए वहाँ पर 

एक सग्रहालय का निर्माण हो रहा हे । भ्रब आवश्यकता इस बात की हे कि ग्रहार तथा उसके निकटवर्ती ग्रामों 
की भूमि को विधिवत्‌ खुदाई हो । इसमें लेशमात्र सन्देह. नहीं कि. वहाँ पर . बहुमूल्य . सामग्री प्राप्त होगी । 
संग्रहालय की नींव जिस समय खुद रही थी उस समय स्फटिक की एक मूर्ति का अत्यन्त मनोज्ञ सिर प्राप्त हुआ । 
खुदाई होने पर और भी वहुत-सी चीजें मिलेंगो । ग्रब भो जब तालाब का पानी कम हो जाता है, उसमें कभी" 
कभी मूर्तियाँ निकल आती हे । इस प्रकार की कई मूर्तियों का उद्धार हुंग्राहे . : .-.- ˆ 
हे अहार में तपोवन बनने की क्षमता है; लेकिन उसके लिए भगवान शान्तिनाथ की मति के निर्माता पापट 
जसे महापुरुषों झौर उतकी. जेसी - वर्षों की तपस्या चाहिये ।. उस मूतिकार की यह ग्रनपम- कला-कृति मानों आज 
मी कह रही है, “महान कार्य. के लिए समान साधना की आवश्यकता होती है।? ` | 
टीकमगढ़ ] जी "७20 हे न s टु ५ न : 02 an 
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` जेन संस्कृति में सेवा-भाव 


जेन-मुनि श्री अमरचन्द्र उपाध्याय 


जन संस्कृति की आधारशिला प्रधानतया निवृत्ति हे । श्रतः उसमें त्याग और वैराग्य तथा तप ग्नोर तितिक्षा 
रादि पर जितना अधिक ज़ोर दिया गया हं, उतना श्रौर किसी नियम विशेष या सिद्धान्त विशेष पर नहीं । परन्तु 
जैन धर्म को निवृत्ति साधक को जन-सेवा की गोर अधिक-से-अधिक भाकित करने के लिए है। जैन घमं का आदर्श 
ह्‌] यह हुँ कि sh LK एक दूसरे की सेवा करे, सहायता करे और जैसी भी अपनी योग्यता हो, उसी के ग्रनसार 
दसरा के काम आयें । जैन धमं में जीवात्मा का लक्षणः ही सामाजिक माना गया हे, वैयक्तिक नहीं । प्रत्येक 
सांसारिक प्राणी अपने सीमित अंश में ग्रपूर्ण हे, उसकी पूर्णता आसपास के समाज में झौर संघ में हे । यही कारण 
ह कि जन संस्कृति का जितना भ्रधिक भुकाव आध्यात्मिक साधना के प्रति है, उतना ही ग्राम-नगर और राष्ट्र के प्रति 
भी हे । ग्राम-नगर ओर राष्ट्र के प्रति भ्रपने कत्तव्यो को जैन साहित्य में धर्म का रूप दिया है और भगवान्‌ महावीर 
ने अपने धर्म प्रवचनों में ग्रामधमं, नगरधर्म और राष्ट्रधर्म को बहुत ऊँचा स्थान दिया है । उन्होंने झ्राध्यात्मिक क्रिया- 
काण्ड प्रधान जेनघर्मं की साधना का स्थान ग्रामधर्म, नगरधर्म और राष्ट्रध्म के वाद ही रक्‍्खौं है, पहले नहीं । एक 
सभ्य नागरिक एवं देशभक्त ही सच्चा जैन हो सकता है, दूसरा नहीं । उक्त विवेचन के विद्यमान रहते यह कंसे कहा 
जा सकता है कि जैनधर्म एकान्त निवृत्ति प्रधान है अथवा उसका एकमात्र उद्देश्य परलोक ही है, यह लोक नहीं । 

जेन गृहस्थ जब प्रातःकाल उठता है तो वह तीन संकल्पों का चितन* करता है । उनमें सबसे पहिला यही 
संकल्प हे कि में अपने धन का जन-समाज की सेवा के लिए कब त्याग करूँगा। वह दिन धन्य होगा, जब मेरे संग्रह का 
उपयोग जन-समाज के लिए होगा, दीन-दुखितों के लिए होगा । भगवान महावीर का यह घोष हमारी निद्रा भंग 
करने के लिए पर्याप्त है---“भ्रसंविभागी न हु तस्स मोक्‍्खो ।” अर्थात्‌--मनुष्य का कत्तंव्य है कि वह अपने 
संग्रह के उपभोग का अधिकारी केवल अपने आप को ही न समझे, प्रत्युत अपने आस-पास के साथियों को भी 
अपने वराबर का अधिकारी माने । जो मनुष्य अपने साधनों का स्वयं ही उपभोग करता हे, उसमें से दूसरों की 
सेवा के लिए कुछ भी अपंण नहीं करना चाहता है, उसको कभी भी मोक्ष प्राप्त नहीं हो सकता ।” 

जैन धर्म में माने गये मूल भ्राठ कर्मों में मोहनीय कर्म का स्थान बड़ा ही भयंकर हे । आत्मा का जितना 
अ्रधिक पतन मोहनीय के द्वारा होता है, उतना ग्रौर किसी कर्म से नहीं । मोहनीय के सबसे अन्तिम उग्ररूप को 
महामोहनीय कहते हे । उसके तीस भेदों में से पच्चीसवाँ भेद यह हे यदि ग्रापका साथी बीमार हे या किसी शौर 
संकट में पड़ा.हुआ है, आप उसकी सहायता या सेवा करने में समर्थ हैं; फिर भी सेवा न करें और यह विचार करे 
कि इसने कभी मेरा काम तो किया नहीं, में ही इसका काम क्यों करूं ? कष्ट पाता हे तो पाये अपनी बला से, मुझे 
क्या ?” भगवान महावीर ने अपने चम्पापुर के धर्म प्रवचन में स्पष्ट ही यह कहा है-- जो मनुष्य इस प्रकार अपने 
कत्तव्य के भ्रति उदासीन होता है, वह घमं से सर्वथा पतित हो जाता है । उक्त पाप के कारण वह सत्तर कोटाकोटि 
सागर तक चिरकाल जन्म-मरण के चक्र में उलभा रहेगा, सत्य के प्रति भ्रभिमुख न हो सकेगा ls 





! परस्परो पग्रहो जीवानाम्‌--तत्त्वार्थाधिगम सूत्र । 
` स्थानांग सूत्र, दशमस्थान । 

* स्थानांग सूत्र, ३, ४, २१ 

* दशवेकालिक सूत्र, &, २, २३ 
* बशाश्रुत स्कन्ध-नवस दशा । 


शा 
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रे प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
. ६३० ग | | 
गृहस्थ ही नहीं, साधु-समाज को भी इस सिद्धान्त का बड़ी कठोरता से पालन करना पड़ता हे । भगवान 
« महावीर ने कहा है--- यदि कोई साधू अपने बीमार या संकटापन्न साथी को छोड़ कर तपश्चरण करने लग जाता 
है, शास्त्र-चितन में संलग्न हो जाता है या और किसी अपनी व्यक्तिगत साधना में > लग जाता हं तो वह अपराधी 
है, संघ में रहने योग्य नहीं हे । उसे एक सौ बीस उपवासो का प्रायश्चित लेना पड़ेगा, अन्यथा उसकी शुद्धि नहीं 
हो सकती ।” इतना ही नहीं, एक गाँव में साथी साधू बीमार पड़ा हो ग्रौर दूसरा साधू जानता हुआ भी गाँव से 
वाहर-ही-बाहर दूसरे गाँव में चला जाय, रोगी की सेवा के लिए गाँव में न जाय तो वह भी महान पापी हे', उग्रदण्ड 
का अधिकारी है। भगवान महावीर का कहना है कि सेवा स्वयं बड़ा भारी तप ह ।  ग्रत: जव भी कभी सेवा करने 
का अवसर मिले तो नहीं छोड़ना चाहिए। सच्चा जैन वह हे, जो सेवा करने के लिए सदा ग्रातो की, दीन-दुःखितों 
की, पतितों एवं दलितों की खोज में रहता हे ।' : | 
'स्थानांग-सत्र' में भगवान महावीर की ग्राठ महान्‌ शिक्षाएं बड़ी प्रसिद्ध हं । उसमें पाँचवीं शिक्षा यह हे-- 
“दसंगिहीय परिजणस्स संगिण्हयाए ग्रब्भुट्ठेयव्वं भवइ ।”  भ्रर्थातू--जो अनाश्रित हे, निराधार है, कहीं भी 
जीवन-यापन के लिए उचित स्थान नहीं पा रहा हे, उसे तुम आश्रय दो, सहारा दो, जीवन-यात्रा के लिए यथोचित 
प्रवन्ध करो । जेन गृहस्थ का द्वार प्रत्येक असहाय के लिए खुला हुआ हे ।' वहाँ किसी जाति, कूल, देश या धर्म के 
भेद के बिना मानवमात्र के लिए जगह हें । 
एक बात और भी बड़े महत्त्व की है । इस वात ने तो सेवा का स्थान बहुत ही ऊंचा कर दिया हे । जैन धर्म 
में सबसे बड़ा और ऊंचा पद तीर्थंकर का माना गया हे । तीर्थकर होने का अर्थ यह हे कि वह जैन-समाज का पूज- 
नीय महापुरुष देव बन जाता हे । भगवान पाश्‍वंनाथ और भगवान महावीर दोनों तीर्थकर हें भगवान महावीर 
ने अपने जीवन के ग्रन्तिम प्रवचन में सेवा का महत्त्व बताते हुए कहा है---“बेपावच्चेणं तित्ययर नाम गोत्तं कम्मं . 
निबंघइ । ` ग्र्थात्‌_वेयावृत्त करने से--सेवा करने से तीर्थकर पद की प्राप्ति होती हे । साधारण जन- 
समाज में सेवा का ग्राकर्षण पैदा करने के लिए भगवान' महावीर का यह आदर्श प्रवचन कितना महान्‌ हे । 
आचार्य लक्ष्मीवल्लभ ने भगवान महावीर भर गौतम का एक सुन्दर संवाद हमारे सामने रक्खा है । 
संवाद में भगवान महावीर ने दुःखितों की सेवा को भ्रपनी सेवा की अपेक्षा भी अधिक महत्त्व दिया है । संवाद का. 
विस्तृत एवं स्पष्ट रूप इस प्रकार है :-- 
श्री न्द्रभूति गौतम ने जो भगवान महावीर के सव से बड़े गणधर थे, भगवान महावीर से पूछा--भगवन्‌ ! 
एक सज्जन दिन-रात आपकी सेवा करता है, भ्रापकी पूजा-भक्ति करता हे । फलतः उसे दूसरे दुःखितों की सेवा 
के लिए भ्रवकाश नहीं । दुसरा सज्जन दुःखितों की सेवा करता है, सहायता करता है, फलतः उसे आपकी सेवा के 
लिए ग्रवकाच नहीं । भन्ते ! दोनों में से आपकी शरोर से धन्यवाद का पात्र कौन है भौर दोनों में श्रेष्ठ कौन है ? 
तात महावी र ने बड़े रहस्यभरे ढंग से उत्तर दिया--गौतम ! जो दीन दुःखितों की सेवा करता हे, वह 
श्रेष्ठ ह । वही मेरे धन्यवाद का पात्र हे ।° 





* निशीय सूत्र । 

` उत्तराध्ययन, तपोमार्ग ग्रध्ययन । > 
' ग्रोपपातिक । 

` स्थानांग सूत्र, ८, ९१ 

* भगवती सूत्र। 

` उत्तराध्ययन २६, ४३. 

` उत्तराध्ययन, सर्वार्थसिद्धि, परिषह ग्रध्ययन । 
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जैन संस्कृति मे सेवा-भाव oe 
गोतम विचार में पड़ गये | 
र र i न १ ल की सेवा के सामने अपने ही दुष्कमों से दुःखित पापात्माओं 
भगवान सेवक ~ ~ 
पूछा--भन्ते ! यह कैसे ? दुःखितों की सेवा क को मिलना चाहिए । गौतम ने जिज्ञासाभरे स्वर से - 


की अपेक्षा तो आपकी सेवा का अधिक महत्व 
सर्वथा पवित्रात्मा आप त्व होना चाहिए ? कहाँ 
स त्मा आप भगवान्‌ और कहाँ वे पामर प्राणी ! SS 


भगवान जे द्याः 3 
त अत सम ला के पालन करने में ही तो है ! इसके अतिरिक्त अ्रपनी 
की सेवा की जाय, उसे सुल-शान्ति पहुँचाई Es ही नह्‌ ह्‌! मेरी सबसे बड़ी आज्ञा यही हे कि दुःखित जन-समाज 
गौतम ! इसलिए में कहता हूँ कि दुःखितं उहि चता करते वाला परी मागा लक 
। हैं कि दु:खितो की सेवा करने वाला ही धन्य है, श्रेष्ठ है, मेरी सेवा करने वाला नहीं । 
मेरा सेवक सिद्धान्त की अपक्षा व्यक्तिगत मोह में अधिक फंसा हुआ है । 
यह्‌ आदशं हे नरसेवा में नारायण सेवा का, जन-सेवा में भगवान की सेवा का । जैन संस्कृति के अन्तिम 
प्रकाशमान सूर्य भगवान महावीर हें । उनका यह प्रवचन सेवा के महत्त्व के लिए सबसे बड़ा ज्वलन्त प्रमाण है । 
भगवान महावीर दीक्षित होना चाहते हे, किन्तु अपनी संपत्ति का गरीब प्रजा के हित के लिए उपयोग करते 
हैं ओर एक वर्ष तक मुनि-दीक्षा लेने के विचार को लंबा करते हे । एक वर्ष में अरबों की संपत्ति जन-सेवा के लिए 
अपित कर देते हें और मानव-जाति की आध्यात्मिक उन्नति करने से पहिले उसकी भौतिक उन्नति करने में संलग्न 
रहते हं। दीक्षा लेने के पश्चात्‌ भी उनके हृदय में दया का असीम प्रवाह तरंगित रहता है। फलस्वरूप एक 
गरीव ब्राह्मण के दुःख से दयाद्रे हो उठते हें और उसे अपना एकमात्र आवरण वस्त्र भी दे डालते हे ।` | 
जेन सम्रादू चन्द्रगुप्त भी सेवा के क्षेत्र में पीछे नहीं रहे हे । उनके प्रजाहित के कार्य सर्वतः सुप्रसिद्ध हे । 
सञ्राट्‌ संप्रति की सेवा भी क्छ कम नहीं हे । जेन इतिहास का साधारण-से-साधारण विद्यार्थी भी जान सकता है कि 
सम्राट के हृदय में जनसेवा की भावना किस प्रकार कूट-कूट कर भरी हुई थी और किस प्रकार उन्होंने उसे कार्य रूप 
में परिणत कर जेन संस्कृति के गौरव की रक्षा की । महाराजा कलिंग, चक्रवर्ती खारवेल ग्रौर गुर्जर नरेश कूमार- 
पाल भी सेवा के क्षेत्र में जैन संस्कृति की मर्यादा को बरावर सुरक्षित रखते रहे हे । मध्यकाल में जगड्शाह, पेथड 
और भामाशाह जैसे धनकुवेर जन-समाज के कल्याण के लिए अपने स्वस्व की भ्राहुति दे डालते हे और स्वयं कंगाल 
हो जाते हें। | 
जैन समाज ने जन-समाज की क्या सेवा की है । इसके लिए सुदूर इतिहास को झलग रहने दीजिये, केवल 
गुजरात, मारवाड़, मेवाड़ या कर्नाटक आदि प्रान्तों का एक वार भ्रमण करिये, इधर उधर खंडहरों के रूप में पड़े हुए 
इंट-पत्थरों पर नजर डालिये, पहाड़ों की चट्टानों के शिलालेख पढ़िये, जहाँ-तहाँ देहात में फले हुए जन-प्रवाद 
सुनिये । आपको मालूम हो जायगा कि जैन संस्कृति क्या है ? उसके साथ जन-सेवा का कितना अधिक घनिष्ठ 
संबंध है ? जहाँ तक में समक पाया हूं, संस्कृति व्यक्ति की नहीं होती, समाज को होती हे भौर समाज की संस्कृति 
का यह भ्रर्थ है कि समाज अधिक-से-अधिक सेवा की भावना से झोत-प्रोत हो, उसमें द्वेष नहीं, प्रेम हो; इत नहीं, अद्वेत 
हो; एक रंग-ढंग हो, एक रहन-सहन हो, एक परिवार हो । संस्कृति का यह विद्ञाल झादश जैन संस्कृति में पूर्णतया 


, घट रहा हे । इसके लिए इसका गौरवपूर्ण उज्ज्वल भूतकाल पद-पद पर साक्षी है । में आशा करता हू, झाज का 


पिछड़ा हुआ जैन-समाज भी अपने महान्‌ ग्रतीत के गौरव की रक्षा करेगा भर भारत की वत्तंमान विकट परिस्थिति | 
में बिना जाति, धर्म, कल या देश के भेदभाव के दरिद्रनारायण मात्र की सेवा में अग्रणी भाग लेगा । 


DN 





१ चारांग, महावीर जीवन । 
२ ग्राचायं हेमचन्द्र कृत महावीर चरित्र । 
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समाज-सेवा 


महात्मा भगवानदीन . 


मनलगती कह कर करूँ या अपनी मनलगती ? वे खरे प्रकाशक रह चुके 


प्रेमी जी का ग्रभिनन्दन में उनकी मन ‘SE काश 
पहुँचाने में उन्हें श्रानन्द श्राता रहा हैं इसलिए 


हैँ और ग्रौरो की मनलगती सुनने के ग्रभ्यस्त हैं। उसको झौरों तक प 


में अपनी मनलगती ही कहूगा | र _ 
आश्रम (ब्रह्मचर्याश्नम--हस्तिनापुर) का सर्वेसर्वा होने पर भी अनेक बन्धना म॑ जकड़ हान स शु अपनी 


जान से प्यारे ब्रह्मचारियों को वह सिखाना पड़ता था और सीखने देना पड़ता था, जिसे में जी से नहीं चाहता था। 
मेरे अध्यापकों में एक से ज्यादा ऐसे थे, जिन्हें मेरी तरह उस वात के सिखाने में दुख होता था, जिसे वे ठोक नहीं 
समभते थे । उस तकलीफ ने समाज-सेवा के संबंध में मेरे मन में एक जवर्दस्त क्रान्ति पैदा कर दी और मुझे साफ- 
साफ दिखाई देने लगा कि समाज-सेवा और समाज-दासत्व दो ग्रलग-ग्रलग चीजें हें समाज-सेवा से समाज ऊंचा उठता 
और समाज-दासत्व से समाज का पतन होता है । आत्म-विकास, आत्म-प्रकाश, मौलिकता और नवसर्जन से 
समाज-सेवा होती है। लीक-लीक चलने से समाज की दासता हो सकती है, सेवा नहीं ! व्यवित के सुख में ही समाज 
का सुख है, समाज के सुख में व्यक्ति का सुख नहीं ग्रोर समाज का भी नहीं! आज जिस सुख को सुख मान कर 
समाज सुखी हो रहा है, वह सुख नहीं, सुखाभास है, सुख की छाया है, झूठा सुख है। सुख क्या हे, वह कसे मिलेगा, 
समाज सुखी कँसे होगा, यह जान लेना ही समाज-सेवा हे । इसलिए उसी.पर कुछ कह-सुन लूं और इस नाते लिख 
कर भी थोड़ी समाज-सेवा कर लूं। 
खेती-युग में दुख रहा तो रहा, मशीन-युग में क्यों ? खाने के लिए बिस्कूट के कारखाने, पहनने के लिए 
कपड़े की मिलें, सर-सपार्ट के लिए मोटर, रेलें, हवाई जहाज, बीमारी से वचने के लिए पेटेंट दवाएं, बूढ़े से जवान 
वनने के लिए ग्लेंड चिकित्सा, कानों के लिए रेडियो, आँखों के लिए सिनेमा, नाक के लिए सस्ते सेन्ट, जोभ के लिए 
चाकलेट, लाइमजूस, क्रीम, देह के लिए मुलायम गहे, यहाँ तक कि मन के लिए भी किसी बात का टोटा नहीं-- 
गुदगुदाने वालो कहानियाँ, हँसाने वाले निबंध, अचरज में डालने वाली जासूसी कहानियाँ, रुलाने वाले उपन्यास, 
उभारने वाली वक्‍तृताएँ, सभी कुछ तो है । 
रुपया ?-- 
रुपये का क्या टोटा ! उन्तीस रुपये कुछ ग्राने में एक लाख के रुपये वाले नोट तैयार हो जाते हें और वे 
उन्तोस रुपये भी कागज के हों तो काम चल सकता हे । सरकार बाजीगर की तरह घर-घर में अगर चाहे तो 
रुपयों का ढेर लगा सकती हे । वाजीगर को हाथ की सफ़ाई से सरकार की सफ़ाई कई गुनी बढ़ी-चढ़ो है । 
मतलव यह कि यह युग खपत से कहीं ज्यादा पैदावार का युग है, सुख को बाढ़ का युग है, चीजों को भर- 
मार का युग हे, जी दुखाने का नहीं, सू बहाने का नहीं, रोने-चिल्लाने का नहीं । हे 
हैं ! फिर यह कौन रोता है ? क्यों रोता है ? किसलिए रोता है ? रोने का नाटक तो नहीं करता ? 
अगर सचमुच रोता हे तो विस्कूट, कपड़े और रुपयों की बाढ़ में डूब कर दम घुटने से ही रोता होगा ! 
सुख मोटा होकर ही काम का हो सके, यह नहीं, वह वढ़िया भी होना चाहिए। हलवा गालियों के साथ म॑ं:ठा 
नहीं लगता। मुफ्त में पाये ग्रोवरकोट से जाड़ा नहीं जाता, बे पैसे की सवारी में मजा नहीं राता, सुख बा सुख भोगने 
को ताकत विदेशी राज्य ने रगड़ दी, विदेशी व्यापार ने पकड़ लो, विदेशी तालीम ने जकड़ दी, विदेशी वेश-भूषा 
से लजा गई ग्रौर विदेशी बोली से मुरझा गई । । | 
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समाज-सेवा 


खाने का लुत्फ बनाने के तरीकों पर निर्भर है, कपडे 
च 5 भर हू, कपड़े की खूवसूरर्त में है च्च 
कि वह केसे कमाई गई हे । ् रुस्ती उसके काट में हैं, आमदनी का सुख इसमें है 


६३३ . 


__ पच वार खाकर, घट-घंटे वाद कपड़े बदल कर, कई कमरे वाले मकान में रह कर, सुख नहीं मिलता। सुख के 
लिए एसा काम चाहिए, जिसके द्वारा में यह बता सक्‌ कि में कया हूँ ? जिनके लिए काम करू, वे माँ-वाप, वे संबंधी 
भी वट कलक र! र र सव सुख वेकार, मेरी मर्जी का समाज न मिला तो सव सुख भार । 

न आस य. ७ का नाम आप सूखा-युग रख लीजिए; पर उस युग में ये सब चीजें मिल 
जाती थीं । आजकल कारखाने चीजें बनाने में जुटे हे। सरकार परमाणु बम बनाने में। सुख उपजाने की किसी को 
फुरसत नहीं । चीजों को भरमार से और एटम बम की दहाड़ से सुख की परछाई देखने को मिलेगी, सुख नहीं । 

हलवाई को तविश्नत मिठाई से ऊब जाती है यानी उसे सुख की जगह दुख देने लगती हे । रेल का गार्ड रेल 
की सवारी को आफ़त समझता है । खपत से उपज कुळ कम हो तो सुख मिले। खपत की बरावर हो तो हजे नहीं; 
पर खपत से ज्यादा हो तो दुख ही होगा । | 

डाक-वाबू को यह पता नहीं कि उसके कितने बच्चे हे; जहाज के कप्तान को यह पता नहीं कि उसके माँ-वाप 
भी हें और उसका विवाह भी हो गया हे; जुलाहे को पता नहीं कि वह तरह-तरह के बेल-बूटे भी बना सकता है । सुख 
जिसका नाम हे वह कहीं रह ही नहीं गया । खाश्रो-पहिनो-दौड़ो । सुख से कोई सरोकार नहीं । फटफटिया की फट- 
फट, धुंग्रा-गाडी की भक-भक, हवाई जहाजों की खर-खर, मिलों की घर-घर । वाहर चैन कहाँ ! पंखे की सर-सर, 
टाइपराइटर की क्लिक-क्लिक, स्टोव की शूं-शूं, रेडियो की रू-रूँ, घर में आराम कहाँ ! छब्बे होने चले थे, दुबे रह 
गये। सुख को खोज में गाँठ का सुख भी गंवा बैठे । वह मिलेगा, इसमें शक हे । 

सुख लोगों को आजकल कभी मिलता नहीं । इसलिए वे उसे भूल गये, अगर वह आये तो उसे पहचान 
भी नहीं सकते । भीतर का सुख और वाहर का सुख दोनों ही भूल गये । 

सुख उस हालत का नाम हे, जिसमें हम आजाद हों, कोई हमें हमारी मर्जी के खिलाफ न सताए, न भूखों मारे, 
न जाड़ा-गर्मी सहने को कहे । इतना ही नहीं, हमारी मर्जी के खिलाफ न हमें खिलाए, न पहिनाये, और न सेर कराये। 
सुख बीच की अवस्था में है, खींचतान में नहीं । मर्जी से किये सब कामों में सुख हे--बफ़् में गलने में, आग में जलने 
में, डूबने में और ऊबने में भी । वेबात की मेहनत में भी सुख नहीं । लगन और उद्देश्य बिना किसी काम में सुख 
नहीं । सुख एक हालत तो है, पर है वह तन-मन-मस्तक तीनों की । भूखों मर कर सुख न मिलेगा और पाषाण हृदय 
होकर भी नहीं । पेट भरी वकरी भेड़िये के पास बाँधने से दुबली हो जाती हे तो राम भजन करने वाला संत भी 
भूखा रह कर दुबला हो जावेगा । र 2200 अ क 

सुख की पहेली का एक ही हल है । धर्म से कमाए और मौज करे (धर्म अर्थ काम) । धर्म से कमाने का अथ 
है खपत के अनुसार पैदा करना । कमाने में मौज करने की योग्यता गवा बैठना बुद्धिमानी नहीं हे। इतना थकने से 
फायदा, कि खा भी न सको ? थककर भूखे ही सो जाओ ? पैसे से बेचैनी तो देह भी नहीं चाहती, पर यहाँ तो मन 
और मस्तक विक रहे हे । तन-मन ग्रौर मस्तक सभी विक गये तो सुख कौन भोगेगा ? 

बिको मत, विकना गुलामी है । गुलामी में सुख कहाँ ! दुख में मीठा कड़वा हो जाता हे । कपड़ा देह का 

भार हो जाता है । तमाशा काटने को दौड़ता है । सवारी खींचती नहीं, घसीटती-सी मालूम होती हं । 
वना बनाया खाने में खाने भर का मजा। वना कर खाने में दो मजे कब का और एक खाने का। 
मिलों में चीजें बनती हे । तुम्हारे लिए नहीं बनतीं । घर में चीजें बनती हं । वे तुम्हारे लिए बनती हे । तुम्हारी 
रुचि का ध्यान रखकर बनाई जाती हें । तुम्हारे स्वास्थ्य का भी ध्यान रक्‍खा जाता है। अपनी चीज़ अपने झाप बनी 
कृछ और ही होती हे । र 

सभी तो बनी-बनाई काम में ला रहे हे! 


चछ Rs \ 
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. दरेढ 


प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
लाने दो, वे पास खड़े सुख को पहिचानते ही नहीं । अपनायें कैसे । तुम पहिचान गये हर अपनाओ । उसके 
प तीनों 2 Dh मलेगा 
अपनाने से सोना, स्वास्थ्य, सुख तीनों हाथ आयग । सु से सुख श्रीर उस र और सुख i | ड तुम 
में से फट कर निकलने लगेगा । धीरे-धीरे सब तुम्हारे रास्ते पर श्रा जायग, उ" गव तक सुख देखा ही नहीं । श्रव 
देखने को मिलेगा तो फिंर क्यों न अपनायेंगे ? | 9 | 
श्रम से सुख है, मेहनत में मौज हे । श्रम विका सुख गया। मेहनत विकी, मौज गई । पैसा आया वह न खाया 
7 > गेंद 
जाता है न पहिना जाता हे । चीजें मोल लेते फिरो। भागे-भागे फिरो, जमीदार के पास, वजाज के पास, वनिये के 


पास, सिनेमाघरों में, स्कूलों में । लो, खराब चीजें और दो दुगने दाम । कभी सस्ता रोता था वार-वार, आज अकरा 
3 ~ , 


रोता है हजार वार। 
सुख चाहते हो तो वड़ा न सही, छोटा साही घर बनाग्नो । चर्खा खरीदो, चाहे महँगा ही मिले | कर्घा लगाओ, 
चाहे घर की छोटी सी कोठरी भी घिर जाये। जरूरी औजार खरीदो, चाहे एक दिन भूखा मरना पड़े। खेत जोतो-- 
बोझो, चाहे खून पसीना एक हो जाये । गाय-घोड़ा खखो, चाहे रात को नींद न ल॑ सको । ड 
बिक्री की चीज न वनो । बिगड़ जाश्रोगे । अगर विकना ही है तो काम की उपज को विको । सुख पाश्रोग । 
खाने भर के लिए पैदा करो, थोड़ा ज्यादा हो जाय तो उसके वदले में उन्हीं चीजों को लो, जो सचमुच तुम्हारे 
लिये जरूरी हे रौर जिन्हें तुम पैदा करना नहीं जानते । 
कमाना और बेचना, कमाना ग्रौर गवाना है कमाना गौर खाना, कमाना और सुख पाना है । | 
काम के लिए काम करने में सुख कहाँ ? भ्रपनों के लिए श्रौर अपने लिये काम करने में सुख हे । सुख की 
चीजें बनाते में सुख नहीं । अपने सुख की चीजें बनाने में सुख है । जब भी तुम पैसों से अपने को वेचते हो, अपनी 
भलमनसियत को भो साथ बेच देते हो । उसी के साथ सच्ची भली जिंदगी भी चली जाती है । मन और मस्तक सव 
विक जाते है । तुम न विकोगे, ये सव भी न विकेंगे। भलमन्सी को बुनियादी जरूरतें यानी कटिया, जमीन, चां, 
का वगैरह वनी रहेंगी तो तुम भी बने रहोगे और सुख भी पाते रहोगे। सुख भलों के पास ही रहता हे, बुरों के पास 


नहीं । जो बुरों के पास हे वह सुख नहीं हे, सुख की छाया हें । 


गाड़ी में जुत कर बैल घास-दाना पा सकता हे, कुछ मोटा भी हो सकता है, सुखी नहीं हो सकता। सुखी होने 
के लिए उसे घास-दाना जुटाना पड़ेगा, यानी निर्दुन्द होकर जंगल में फिर कर घास खाना होगा । तुम पैसा कमा 
रोटी-कपड़ा जुटा लो, सुख-सन्तोष नहीं पा सकते । रोटी-कपड़ा कमाने से मिलेगा, पैसा कमाने से नहीं । 

रोटी न कमा कर पैसा कमाने में एक और ऐव है । घर तीन-तेरह हो जाता है। घर जुटाने वाले माता-पिता 
और अविवाहित बच्चे ग्रलग-अलग हो जाते हे । वाप दफ्तर चल देता है श्रौर अगर माँ पढ़ी-लिखी हुई तो वह स्कूल 
चल देती है, वालक घर में सनाथ होते हुए अनाथ हो जाते हे । यह कोई घर है ? वासना के नाते जोड़ा झमेला 
है । वह वासना कुछ कुदरती तौर पर और कुछ दफ्तरों के बोझ से पिचपिचा कर ऐसी बेकार-सी रह गई है, जैसे 
बकरी के गले में लटकते हुए थन। 


घर को घर बनाने के लिए उसे कमाई की संस्था वनाना होगा। वह कोरी खपत की कोठरी न रह कर उपज 
का कारखाना बनेंगी । आदमी मुंह से खाता हे तो उसे हाथ से कमाना भी चाहिए। इसी तरह एक कुटुम्व को एक 
ग्रादमी बन जाना चाहिए, कोई खेत जोत-बो रहा है, कोई कात रहा है, कोई बुन रहा है, कोई खाना वना रहा है, 
कोई मकान चिन रहा है, कोई कुछ, और कोई कुछ । इधर-उधर मारे-मारे फिरने से यह जीवन सच्चा सुख देने वाला 
होगा । | 

भ्राज भी गाँव शहर से ज्यादा सुखी हे । वे श्रपना दूध पैदा कर लेते हे, मक्खन बना लेते हे, रुई उगा लेते 
हैँ, सब्जी वो लेते है, अनाज तैयार कर लेते हे श्रौर सबसे बड़ी बात तो यह कि घर को बीरान नहीं होने देते। शहर 
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वाट कर गले में गुलामी का तौक डाले सुबह-सुबह खरगोश की चाल 
टते-धिसटते घर श्राते हे । . 


वाले ये सब चीजें पैसे से खरीदते है, घर वारह 


जाते हें और शाम को कछुए की चाल घिस 


वृक्ष का अपना क गी गे का नीचे 
द i कोई सुख नह होता, जड़ों का नीचे तक जाना और खुराक खींचने के लिए काफी मजबत 
होना, पीड़ का डालियों ग्रौर पत्तों के बोझ को संभाले रखते हे के 
य्य टला हम "फे को सभाले रखने के लिए काफी मोटा होना और रस ऊपर ले जाने के लिए 
पं हाना, डालो का मुलायम होना और पत्तों का हरा 


-भरा होना इत्यादि ही पेड़ का सुख है.। ठीक इसी तरह 
समाज का अपना गी 3 र Ace सा तरह 
ते चेहरे ह ड ह 3 ! तही । वह समाज सुखी है, जिसके बच्चे, जवान, बूढ़े, झौरत-मद सुखी हें, भरे-वदन हे, 
Rr पेशानी हे, खातिरदारी के नमूने हे, समभदारी के पुतले हें, आदमी की शकल में फरिस्ते हें । 
एसे ही मनुष्यों की जिन्दगी के लिए देवता तरसते हें । 


जिस्म वनाने के लिए खाना, कपड़ा और मकान चाहिए । जी हाँ, चाहिए; पर उन चीजों के जटाने में अगर 
आपने देह को थका मारा तो वे सुख न देकर आपको काटेंगे चं 


अप र टेंगे, खसोटेंगे, रुला देंगे । मेहनत से झाप ये चीजें जटाइये, 
पर त मेहनत से, जिसमें लगकर आपका जिस्म फूल उठे, आपका मन उमंग उठे, आपका जी लग सके, झापका दिमाग 
ताजगी पा सके, पकी आत्मा चैन माने और जिस काम में आप अपने को दिखा रहे हों कि ग्राप क्या हे, जिस काम में 
आपका आत्म-विकास न हो, आपका झात्म-प्रकाश न हो, उसे कभो न करना । वह्‌ काम नहीं, वेगार हे । बदले में 
ढेरों रुपये मिलें तो भी न करना ग्रसल में जी न लगने वाले कामों में लगकर जी मर जाता है । मरे जी, मरी तवियतें 
सुख का आनन्द केसे ले सकती हे? \ 
दोस्तो, समाज को सुखी वनाने के लिए श्रपना वक्‍त जाया न करो । वह सुखी न होगा । वह मशीन हे 
वह जानदार नहीं हे । वह तुम सव का मिल कर एक नाम हें । तुम अपने को सुखी वनाझो, वह सुखी है । 
यह नहीं हो रहा । 
जेसे बहुत खाने से सुख नहीं होता, भूखों मरने से भी सुख नहीं मिलता, वैसे ही बहुत कमाने से सुख नहीं मिलता 
्रौर न विलकूल बेकार रहने से । जो बेहद कमा रहे हें, वे विलकूल सुखी नहीं । वे असल में कमा ही नहीं रहे । उनके 
लिए और कमा रहे हें और जो और कमा रहे हें वे यों सुखी नहीं हें कि वे ग्रपने लिए नहीं कमा रहे । यों समाज में 
कोई सुखी नहीं है और इसी वजह से समाज में कहीं पहाड़ और कहीं खाई. बन गईं हें। समतल भूमि नाम को नहीं 
रही । समता में सुख है समता का नाम ही समाज है । अगर समता का नाम समाज नहीं हे तो उस समता को 
पैदा करने के लिए ही उसका जन्म होता है । समता होने तक समाज चेन नहीं लेता । चैन पा भी नहीं सकता । 
खाना, कपड़ा, मकान दुख पाये विना मिल सकते हे, जरूर मिल सकते हें, विला शक मिल सकते हे और अगर 
नहीं मिल सकते तो सुख भी नहीं मिल सकता । फिर समाज का ढांचा बेकार । उसका पेदा होना बेसूद, उसकी हस्ती 
निकम्मी । ग्रगर आराम की निहायत जरूरी चीजें जुटाने में भी हमें अपने पर शक है तो सुख हमारे पास न फटकेगा । 
फिर तो हम मोहताज से भी गयेबीते हे । फिर बच्चे के माने अनाथ । जवान के माने टुकरखोर, और बूढ़े के माने 
जीते-जी-मुर्दा । न 
` साँस लेकर खन की ख्राक हंवा, हम हमेशा से खींचते झाये हैं, खींच रहे ह ग्रोर खींचते रहंगे। फिर हाथ- 
पाँव हिलाने से जिस्म की खूराक रोटी, कपड़ा, मकान क्यों न पायेंगे ? हम पाते तो रहे हे, पर पा नहीं रहे है । प! 
करने से पा सकते हे और पाते रहेंगे । हवा हम खुद खींचते हैं, अनाज और कपास भी हम खुद उग़ायंगे। मकान भ 
श्राप बनायेंगे । त र द्र 
हमने भ्रब तक धन ढंढा, धन ही हाथ आया । अब सुख को खोज करेंगे और उसे ढूढ़ निकालेंगे | व 
न इन्तज्ञामी से पैसा कमाया जाता हे तो चार बीघे ज़मीन 


जर, जमीन, जबरदस्ती की मेहनत और जरा सख्त इन्त 
से चार घड़ी सुबह-शाम जट जाने से, चें जेसी मशीनों के बल से और चतुराई की चौंटनी जितनी चिनगारी से चेन 


भ्रौर सुख भी पाया जा सकता है । 
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६३६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
नये यग में नये अर्थ-शास्त्र से काम चलेगा, पुराने से नहीं । च्या 
चार बीघे ज़मीन का दूसरा नाम है घर-बार । घर वह जिसमें हम रहते हें घरवार वह, जिसमें हम सुख 

से रहते हे, यानी उसमें हम कमा-खा भी लेते हं । कील 
आदमी, भूचर, थलचर प्राणी है । वह हवा में भले ही उड़ ले और सागर में भले ही तैर ले, पर जीता जमीन 
से है और मर कर उसी में मिल जाता है । वह जमीन से ही जियेगा और यह ही उसका जीने का तरीका ठीक साना 
जायगा । जमीन उसे जो चाहे करने देगी और जी चाहे जैसे रहने देगी । उसे हर तरह आजाद कर देगी । वह 
जमीन से हट कर जबर से ज्ञेर हो जायेगा । झाज़ादी खोकर गुलामी बुला लेगा। आज़ादी के साथ सुख का अंत 
हो जावेगा । दुख झा जुटेगा और वह देवता से कोरा दुपाया रह जायेगा । | 
जव हमारे पास ज़मीन थी हम सुखी थे और हमने वेद रच डाले। दशरथ ओर जनक हल चलाते थे, कौरव 
और पांडव खेत जोतते-बोते थे। वे आज भी जीवित हे और हमें पाठ दे रहे हें। सुख जमीन में हे और वहीँ से मिलेगा । 
जिस दिन तुमने ज़मीन लेकर फावड़ा उठाया, उसी दिन तुम्हारा सुख तुम्हारे सामने हरी-हरी खेती वन कर 
लहराया भौर जिस दिन उसी खेती से लगी अपनी छोटी सी कुटिया में बैठ कर चर्खा चलाते-चलाते तुमने वेद से भी ऊँची 
ज्ञान की तान छेड़ी कि सुख अप्सरा का रूप रख तुम्हारे सामने नाचने लगेगा । फिर किस सेठ को मजाल है जो तुमसे 
आकर कहे कि आश्रो, मेरी मिल में काम करना या मेरी मिल के मैनेजर बनना। कौन राजनेता तुमको सिपाही बनाने 
या वजारत की कूर्सी पर विठाने की सोचेगा ? और कौन सेनापति तुमको फौज में भर्ती होने के लिए ललकारेगा ! 
ये सब तो तुम्हारे सामने दुज्ञानू हो (दंडवत कर) सुख की भीख मागेगे। संच्चा गायक हुक्म पाकर राग नहीं छेड़ता, 
सच्चा चित्रकार रुपयों की खातिर चित्र नहीं वनाता । गायक गाता है, अपनी लहर में आकर। चित्रकार चित्र वनाता 
अपनी मौज में श्राकर । ठीक इसी तरह तुम भी वह करो, जो तुम्हारा जी चाहे, जिसमें तुम खिल उठो, जिसमें तुम 
कुछ पैदा कर दिखाझो, जिसमें तुम कुछ बना कर दे जाओ । ऐसा करने पर सुख तुम्हारे सामने हाथ वांधे खड़ा 
रहेगा । 
आजकल मेहनत बचाश्नो', वक्त बचाओ' की आवाज़ चारों ओर से आ रही है । मेहनत बचाने वाली श्रौर 
वक्त बचाने वाली मशीनें आयेदिन गढ़ी जा रही हें । परम पवित्र श्रम को कृत्ते की तरह दुर्दुराया जा रहा हे । समय 
जिसकी हद नहीं, उसके कम हो जाने का भूत सवार हे । एक ओर समय के निस्सीम होने पर व्याख्यान दिया जा रहा 
है और दूसरी ओर गाड़ी छूट जाने के डर से व्याख्यान अधूरा छोड़कर भागा जा रहा है। यह क्या ! एक शोर श्रम 
की महत्ता पर बड़े-बड़े भाषण हो रहे हैं, दूसरी ओर उसी से बच कर भागने की तरकीबें सोची जा रही हैं । खूब ! 
काम के बारे में लोगों का कहना, है “काम करना पड़ता है, करना चाहिए नहीं ।” उन्हीं का खेल के बारे में कथन हे, 
“खेलने को जी चाहता है, पर वक्‍त ही नहीं मिलता ।” इन विचारों में लोगों का क्या दोष ? समाज का दोष हुं । 
हर एक से वह काम लिया जा रहा है, जिसे वह करना नहीं चाहता और वह भी इतना लिया जाता है कि उसे काम 
नाम से नफरत हो जाती है । उसको सचमुच खेल में सुख मिलता-सा मालूम होता हे । 
काम में खेल की अपेक्षा हजार गुना सुख है, पर उस सुख को तो समाज ने मिलों को भेंट चढ़ा दिया । श्रादमी 
को मशीन वना दिया । मशीन सुख कंसे भोगे? 
माली को, किसान को, क्‌म्हार को, चमार को, जुलाहे को, दरज्ी को, बढ़ई को, मूर्तिकार को, चित्रकार को, 
उनकी प्यारी-प्यारी पत्नियाँ रोज़ खाना खाने के लिए खुशामद करती देखी जाती हे । वे काम से हटायें नहीं हटते । 
कभी-कभी तो इतने तल्लीन पाये जाते हे कि वे सच्चे जी से ग्रपनी पत्नियों से कह बैठते हे, “क्या सचमुच हमने अभी 
खाना नहीं खाया ?” यह सुन उनकी सहधर्मिणी मुस्करा देती हें और उनके हाथ से काम के ग्रौज्ञार लेकर उन्हें प्यार 
से खाना खिलाने ले जाती हें: सुख यहाँ:है। यह सुख दफ्तर के बाबू को कहाँ ? मिल के मालिक को कहाँ : 
सिपाही को कहाँ ? उनकी बीवियाँ तो बाट जोहते-जोहते थक जाती हुं । एक रोज़ नहीं, रोज़ यही होता है । 
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हब्बत न चे 
री को न जरा कर न को ही क सोर सा गा 
कुछ पैदा करते देखती Re, bs ह्‌ SS Be रन कक भपनी आँखों अपने पतियों को 
हें; पर सेठों की औरतें क जा में सिर्फ़ घड़ियाँ गिनती हैं और व देतं र + उ हे की हे 
घिसटते चले आ रहे हे, या पाँव के पहिये लुड़काते के हे हे कक ण कि देखती हक ड स 002 
पात्र रह जाते हें, मुहब्बत के नहीं । कम्हार का चेहरा के an यी ह र न कर 
क बोढा ब या = Aden हरा काम वाद चमकेगा, वजीर का मुरभावेगा। कुम्हार के जी 
SN | , वजीर के जी में होगी कि जरा जल्दी ही छुट्टी मिल जाती तो अच्छा होता । 
प्रदर हाता हू, वही बाहर चमकता हे । जो चमकता है, उसी हिसाव से स्वागत मिलता है । 
र जिसे काम में सुख नहीं, वही उसे खेल में ढूंढ़ेगा । वहाँ वह उसको मिल भी जायेगा । उसके लिये तो काम 
स वचना हा सुख है वह काम से तो किसी तरह वच जाता है, पर काम की चिता से नहीं वच पाता । खेल में भी जी 
से नहीं लग पाता । वहाँ से भी सुख के लिहाज से खाली हाथ ही लोटता है । 
काम के घंटे कम करो--यह शोर मच रहा है--और यह प्रलय के दिन तक मचता रहेगा । काम आठ 
घंटे की बजाय आध घंटे का भी कर दिया जाये तब भी सुख न मिलेगा । ऊपर नीचे हाथ किये जाने में श्राव घंटे में ही 
तबियत ऊब जायेगी । पाँच मिनट को भी मशीन बनने में सुख नहीं । एक मिनट की गुलामी दिन भर का खून चूस 
लेती हे । काम के घंटे कम करने से काम न चलेगा । काम को बदलना होगा । काम ग्रभी तक साधन वना हुआ 
है । उसे साधन और साध्य दोनों बनना होगा। 
चार मील सर पर दूध रख, बाज़ार पहुँच, हलवाई को बेच और बदले में रवड़ी खाने में वह सुख नहीं है, जो 
घर पर उसी दूध की खडी वना कर खाने में है। साधन को साध्य में बदलते ही सुख मिल सकेगा और वही सच्चा 
सुख होगा । ' 
विना समभे-सोचे पहिया घुमाये जाना, हथौड़ा चलाये जाना, तार काटे जाना, काराज़ उठाये जाना, उजडू- 
पन या पागलपन के काम हें इनको मिल-मालिक भला और समझदारी का काम बताते हं और नाज, तरकारी 
ग्रौर फल उगाने के शानदार काम को वेभ्नक्ली और नासमकी का वताते हे खूब ! किया उन्होंने दोनों में से एक 
नहीं । 
पेट भरने के लिए मेहनत की जाती है । यह सच है, पर इसमें एक-चौथाई सचाई हे । तीन-चौथाई सचाई 
इसमें है कि हम मेहनत इसलिए करते हें कि हम जीते रहें भौर आनन्द के साथ जिन्दगी बिता सकें और गुलामी का 
ग़लीज धब्बा अपनी ज़िन्दगी की चादर पर न लगने दें। हम पेट भरने के लिए हलवा बनायें, यह ठीक है; पर हम ही 
उसको खायें-खिलावें, यह सवा ठीक है, और हम ही उसके बनाने का श्रानन्द लें, यह डेढ़ ठीक है मेहनत हमारी, उपज 
हमारी, तजुरुवा हमारा । तब सच्चा सुख भी हमारा । | 
जानवर रस्सी से बंधता है, यानी जगह से बंधता हे । शेर भी माँद में रह कर जगह से बंधता है । और ग्रादमी ? 
वह घर में रह कर जगह से बंधता है भौर दस बजे दफ्तर जाकर वक्‍त से बेंधता हे । वाह रे प्राणी श्रेष्ठ ! 
चिड़िया फदकती फिरती है और खाती फिरती हे । उसे €-१०-११ बजने से कोई सरोकार नहीं । आदमी के अद्ध, पौने 
बजते हे, मिनटों का हिसाब रका जाता है । सिकंडों की कीमत आँकी जाती है और कहा यह जाता Pe उसने 
जगह ($2८९) ग्मौर वक्त (ime) दोनों पर काबू पा लिया हे । हमें तो ऐसा जंचता हे कि वह दोनों के काबू 
में झा गया हे । ; जा 
और लीजिये । हमें बाप-दादों की इज्जत रखना है और नाती-पोतों के लिए घन छोड़ जाना हूँ, यानी स्वर्ग- 
. वासियों को सुख पहुँचाना है और उनको जिन्होंने ग्रभी जन्म भी नहीं लिया । तब हम बीच वालों को सुख केसे मिल 


सकता हे ? 
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६३८ प्रमी-ग्रभितंदत-गप्रथ ४ | | 
ने-पिछलों नहीं है ग बनना है । हमारे सुखी रहने में , हमारे 

._अगले-पिछलों को भूल जाना, जानवर बनना नहीं है, सच्चा भादर्म 

पिछले सुखी और हमारे अगले सुखी । सुखी ही सुखी सन्तान छोड़ जाते हूं भ्रौर सुखी देख कर ही स्वर्गीय सुखी होते 

हे । बेमतलब की मेहनत में समय खर्च करना गुनाह है । वकत पूंजी है । उसे काम में खर्च करना चाहिए और ऐसे 


काम में जो अपने काम का हो । हे रू 
सुख भोगने की ताक़त को जाया करने वाले कामों में लगा कर जो वक्‍त जाता है, उस कमी को न गाना पूरा 


कर सकता है, न खेल, न बजाना पूरा कर सकता है, न तमाशा और न कोई और चीज़ । 
कपडा खतम कर धब्बा छुड़ाना, धव्बा छुड़ाना नहीं कहलाता । ठीक इसी तरह श्रादमी को निकाल कर 
वक्त बचाना, चकत बचाना नहीं हो सकता । मिलें यही कर रही हे । सौ ग्रादमी की जगह दस और दस की जगह एक 
से काम लेकर निन्यानवे को बेकार कर रही हें । काम में लगे एक को भी सुख से वंचित कर रहीहं। यों सौ के सो , 
हडप करती जा रही हे । 
य भिल और मशीन एक चीज नहीं । मिल ग्रादमी के सुख को खाती हुँ और मशीन आदमी को सुख पहुँचाती 
है । मशीन सुख से जनमी हे, मिल शरारत से । चर्खा मशीन है, कोल्ह मशीन हे, चाक मशीन है, सीने की मशीन 
मशीन है । मशीनें घर को आबाद करती हें, मिलें बरबाद करती हे | मशीन कुछ सिखाती हे, मिल कुछ भुलाती हूं । 
मशीन सेवा करती है, मिल सेवा लेती है । मशीन पैदा करती हे, मिल पैदा करवाती हे । मशीन समाज का ढाँचा 
बनाती है, मिल उसी को ढाती है । मशीन चरित्र बनाती है, मिल उसको धूल में मिलाती है। मशीन गाती हे, मिल 
चिल्लाती है । मशीन धर्मपत्नी की तरह घर में आकर बसती है, मिलें वेश्या की तरह अपने घर बुलाती हैं और खून 
चूस कर निकाल बाहर करती हं । मशीन चलाने में मन हिलोरें लेता है, मिल में काम करने में मन चकराने लगता हे, 
जी घवराने लगता है । मशीनें पुरानी हैं हमसे हिलमिल गई हें । मिलें नई हें और कर्कश स्वभाव की हें। मशीनें 
हमारे कहने में रहती हे, मिलें हमारी एक नहीं सुनतीं । मतलब यह कि मशीन और मिल का कोई मुकावला नहीं । 
एक देवी, दूसरी राक्षसी हं । 
मशीनों की पैदावार का ठीक-ठीक बटवारा होता है। मिलों का न होता है, भौर न हो सकता हे और अगर 
मारपीट कर ठीक कर दिया जाय तो तुरह-तरह की दुर्गंध फैलेगी, बेकारी फैलेगी, बदकारी फॅलेगी, बीमारी फेलेगी 
और न जाने क्या-क्या । | 
मशीन पर लगाया हुआ पैसा घी-दूध में बदल जाता हे, मिलों पर लगाया हुआ पेसा लाठी, तलवार, बंदूक 
बम बन जाता हे । 
एक का सुख जिसमें है, सबका सुख उसमें है । एक को भुला कर सब के सुख की सोचना सव के दुख की सोचना 
है । मिलें सैकड़ों का जी दुखा कर शायद ही किसी एक को झूठा सुख दे सकती हों। झूठा सुख यों कि वे मुफ्त क 
रुपया देती हें और काफ़ी से ज्यादा धन से उबा देती हें। ऊबने में सुख कहाँ ? 
ऊपर बताये तरीकों से सुख मिल सकता है; पर उस सुख को बुद्धि के ज़रिये बहुत बढ़ाया जा सकता हे ! 
ज्ञान वाहिरी ग्राराम को अन्दर ले जाकर कोने-कोने में पहुँचा देता है। भ्रनुभव, विद्या,हिम्मत वगैरह से ज्ञान कुछ 
ऊँची चीज़ है । वही भ्रपनी चीज़ हे। गौर चीज़ें उससे बहुत नीची हे । ज्ञानी श्रात्म-सुख खोकर जिस्मानी आराम 
नहीं चाहेगा । भेड़िये की तरह कृत्ते के पट्टे पर उसकी नज़र फ़ौरन पहुंचती है । उसको यह पता रहता है कि आदमी 
को कहाँ, किस तरह, किस रास्ते पहुंचना है। जो यह नहीं जानता वह आदमियत को नहीं जानता और फिर वह ग्रादमी 
केसा ? समक में नहीं श्राता, दुनिया धन कमाने में धीरज खोकर अपने को घी-मान कंसे जाने हुए है ! वह धन की 
धुन में पागल वनी हुई हूँ ग्रोर उसी पागलपन का नाम उसने बुद्धिमानी रख छोड़ा है । खूब ! उसने सारे सन्त- 
महन्तों को महलों में ला विठाया है, गंदी गलियों में मंदिर बना कर न जाने वे उनको क्या सिद्ध करना चाहते हें ! 
ज्ञान से दुनिया इतनी दूर हट गई है कि उसके हमेशा साथ रहने वाला सुख उसकी पहचान में नहीं आता। सुख का 
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समाज-सेवा ६३९ 
रूप वनायं भ्रसन्तोष उसे लुभाये फिरता है और 


दुनिया उसके पीछे-पीछे दोडी चली जा रही है प ba हँ। हिरन की तरह लू की लपटों को पानी मान कर . 
दौड़ने दो । वुद्धिमानी के साथ सुख कमान में लगो। उसे असंतोष के पीछे 
कितना ही मूरख क्यों न हो, 'क्यों' भौर 'कैसे” प । 
fine Te र en अपनाने से वुद्धिमान वन सकता है। अनुभव से बड़ी पाठ- 
ध्यान रहे, आदमी को लीक-लीक चलने में कम-से-क "त दे थोडी देर भटक करही सीधा रास्ता मिलेगा । 
जाती । वह लीक असंतोष नगर को मद पक वुद्धि कम ह्‌, पर वह लीक सुखपुरी को नहीं 
क य जाती ९। उस ओर जाने की उसे पीढ़ियों से आदत पड़ी हे । दसरे रास्ते में 
-स-ज्यादा बुद्धि लगानी पड़ती है, ज्यादा-से-ज्यादा जोर लगाना पडता है, वहाँ कोई पग-डं न यची 
हर एक को ग्रपनी बनानी पड़ती हे। हाँ, उस रास्ते चल कर जल्दी ही का दीखने व्य हा 
ड मु [ह ग्रोर फिर हिम्मत 
. वेध जाती हे । कम ही लोग आदत छोड़ उस रास्ते पर पड़ते हे, पर पड़ते जरूर हे । जो पड़ते हे, वे ही ज्ञान-नगर 
पहुँचते हें और उसके चिर-साथी सुख को पाते हे । हे gn की 
सुख चाहते सब हे । बहुत पा भी जाते हूँ; पर थोड़े ही उसे भोग पाते हे । सुख ज्ञान के विना भोगा नहींजा 
सकता । असंतोष नगर की शोर जो वहुत बढ़ चुके हें वे सुन कर भी नहीं सुनते भोर जान कर भी नहीं जानते । 
स्त सा सकता था पांव छू सकता वा, गहिया गान वित रचा का पर राडा 
८ श वाढि / पर भद पूछने की उसे कव सक सकती थी । 
सेठ को स्वप्न भी आयेगा तो यह झायेगा कि अमुक साधु विना कूटी का है ।- उसकी कूटी बना दी जाय । उसे स्वप्न 
यह नहीं ग्रा सकता कि वह साधु सुख का भेद जानता है और वह भेद उससे पूछा जाय । 
ज्ञानी कहलाने वाले लोग बाज़ार की चीज़ बने हुए हे । अखवार उठाश्नो भौर जी चाहे जितने मेगा लो । 
जो बाज़ार की चोज़ बनता है, वह ज्ञानी नहीं हे । वह क्या है, यह पूछना बेकार हे और वताना भी बेकार है.। 
पेदा हुए, वढे, समझ आई, दुख-सुख भोगा, बच्चे पैदा किये, वूढे हुए र मर गये । .यह है जिन्दगी । एक के 
लिये और सव के लिये । इसमें सुख कहाँ ? सुखी वह है, जिसने यह समक लिया कि कंसे जीयें ? क्‍यों जीयें ? 
पर यह कौन सोचता है ? और किसे ठीक जवाब मिलता है ? मुसलमान के लिये यह वात क़रानशरीफ़ सोच देता 
है और हिन्दू के लिये वेद भगवान । फिर लोग क्यों सोचें ? कभी कोई सोचने वाला पैदा हो जाता है, पर उसका 
सोचा उसके काम का। तुम्हारे किस काम का। वह तुमको सोचने की कहता है। तुम उसका सोचा ग्रपने ऊपर 
धोप लेते हो । थोपने से तुम्हारा अपना ज्ञान थुप जाता है । सोचने की ताक़त जाती रहतो है । इस तरह दुनिया 
वहीं-की-वहीं बनी रहती है । पुजारी पूजा करता रहता है, सिपाही लड़ता रहता है, सेठ पैसा कमाता रहता है, नाई- 
धोबी सेवा करता रहता है । सोचने का रास्ता बंद हो जाता है, रूढ़ि रोग रुके-का-रुका रह जाता है । रूढ़ि रोग से 
अच्छा होना चमत्कार ही समझना चाहिये । रूढियों में खोट निकालने लगना और भी बड़ा चमत्कार हे और उन्हें 
सुख के रास्ते के काँटे वता देना सबसे बड़ा चमत्कार है । ज़िन्दगी की ग्रलिफ-बे-ते, यानी ग्रा-ई, यहीं से शुरू होती है । 
धर्म भले ही किसी बुद्धिमान की सूक हो, पर हिन्दू जाति, मुसलमान जाति, ईसाई जाति, जेन जाति, सिख 
जाति, किसी समभदार की सूक नहीं है यह आप उगने वाली घास की तरह उठ खड़ी हुई हें । इनकी खाद है--- 
कायरता, जंगलीपन, उल्टी-सीधी बातें, उजडुपन, दब्बूपन वगेरह। आलस के पानी से यह खूब फलती-फूलती है । 
रिवाजों की जड़ में, फिर वे चाहे कैसे ही हों, मूखंता और डर के सिवाय कुछ न मिलेगा। जब किसी को इस 
बात का पता चल जाता है तो वह उस रिवाज को फ़ौरन तोड़ डालता है और अपनी समक से काम लेने लगता हे । 
भ्राज ही नहीं, सदा से ज्ञान पर शक (संदेह) होता भाया है। कुछ धर्म पुस्तक तो उसको शैतान की चीज 
मानती हे । जो धर्मपुस्तक ऐसा नहीं बतातीं उसके अनुयायी ज्ञान की खिल्ली उडाते हं शोर खुले कहते हे कि ज्ञानी 
दुराचारी हो सकता है भौर भ्रज्ञानी भला, पर याद रहे सुली जीवन ज्ञानी ही बिता सकता है, अज्ञानी कदापि नहीं । 
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, ज्ञानी बेगुनाह हो सकता है, भला नहीं । भला बनने के लिये अक्ल चाहिये । वह श्रज्ञानी के पास कहाँ ? इंट, 

पत्थर निष्पाप हे, मंदिर के भगवान भी निष्पाप हे, पर वे कुछ भलाई नहीं कर सकते । | ] 
सब एक बराबर ज्ञान लेकर नहीं पैदा होते । हीरा भी पत्थर हं भौर संगमरमर भी पत्थर, पर संगमरमर घिसने 

पर हीरा जैसा नहीं चमक सकता । पढ़ने-लिखने से समक नहीं बढ़ती । हाँ, पहिले से ही समक होती हे तो पढ़ने-लिखने 

“लिखे रूढियो में फेस जाते हें, वे दया के पात्र हूं । झौर क्या कहा जाय ? 


` से चमक उठती हे । यों सैकड़ों पढ़े = i 
आजकल की दुनिया अक्षर और अंकों की हो रही है, यानी बी ० ए० ए० एम० की या लखपतियों-करोड 


की, समभदारों को नहीं । वह सुखी जीवन में भर जीवन सुख के साधनों में कोई अन्तर करना ही नहीं जानती । 
दुनिया में समभदार नहीं, ऐसी बात नहीं है। वे हे, आर काफ़ी तादाद में हें, पर वे भीष्मपितामह, द्रोणाचार्य और 
विदुर ग्रादि की तरह अक्षरों भौर अंकों को बिक गये हे । जो दो-एक वचे हैं, वे संस्थाएं खोल कर अपने जाल में 
आप फेस गये हे और उन्हीं के यानी अक्षरों और भ्रंकों में हो गये हैं। भ्रपनी औलाद की खातिर ओर मनुष्य-समाज 
की खातिर वे उस गुलामी से निकलें तो दुनिया बदले घौर दुनिया सुखी हो । याद रहे, दुनिया समभदारों की नकल 
करती है, भ्रक्षरों और अंकों की नहीं । हमेशा से ऐसा होता आया है और होता रहेगा । 
दुनिया असच की ओर दोडी चली जा रही है । कोशिश करने से बिलकूल सम्भव हे कि वह सच की ओर 
चल पडे । 
दुनिया बुराई में फेस रही है । जोर लगाने से निकल सकती है और भलाई में लग सकती हे । 
दुनिया दिन-पर-दिन भौंड़ी होती जा रही है । कोशिश करने से शायद सुगढ़ हो जाय । 
सत्यं, शिवं, सुन्दरं के लिये भी क्या दासता न छोड़ेगी ? 
पैसा रोके हुये हे । 
समभदारों को वह कैसे रोकेगा ? वे ऐसी ग्र्थनीति गढ़ सकते हे, जिससे उन्हें मनचाहा काम मिलने लगे 
और पराघीन भी न रहें । रोटी-कपड़े ही से तो काम नहीं चलता । श्रात्मानंद भी तो चाहिए। बिना उस ग्रानंद 
के सुख के साधनों में डूब कर भी सुख न पा सकोगे । 
समाज की सेवा इसी में है कि वतंमान अर्थनीति का जाल तोड़ डाला जाय । ज्ञानियों को नाक रगड़ना छोड़ना 
ही होगा और इस जिम्मेदारी को ग्रोढ़ना ही होगा । इस विष के घड़े को फोड़ना ही होगा । अपने को बचाना अपनी 
सन्तान को बचाना है । मनुष्य-समाज को बचाना है । वह कुरूपी दुनिया तुम्हारे हाथों ही सुखिया बन सकती हे । 
और किसी के बूते सुखिया न बनेगी । ; 
त पैसा ठीकरा हे । वह तुम्हें क्यों रोके ? 
पापी पेट रोक रहा हे । 
पापी पेट ने समभदारों को कभी नहीं रोका । उनका जिस्म कमजोर नहीं होता। वे भूख लगने पर खाते 
हें । वे काम करते हे और खेलते जाते हे । वे थोड़ा खाते हे भ्रौर बहुत बार नहीं खाते । वे धीरे-धीरे खाते हं । वे 
कुदरती चीजे खाते हे । ज़रूरत पड़ने पर हाथ की वनी भी खा लेते हे । वे घर पर खाते हें । वे बीमार क्यों होंगे 
और क्यों कमजोर ? व 
जिस्म तुम्हारा घोड़ा है । वह तुम्हें क्यों रोकेगा । वह तो तुम्हें श्रागें, और ग्रागे, ले चलने के लिये तैयार 
खड़ा हे । 9 
` समाज रोक रहा हे । 
वह क्या रोकेगा ? वह घास की तरह उग खड़ा हुआ जंजाल हे । वह सूख चुका हे । उसमें अब दम कहाँ ? 
उसमें रिवाजों के बट हे सही, पर वे जली रस्सी की तरह देखने भर के हे । ग्रॅगुली लगाते बिखर जायेंगे । 
समाज समभदारों को अपने रास्ते जाने देता हे । 
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धर्म रोकता है। 
धर्म आगे ढकेला करता है, 


रोका नहीं करत क तो घर नहे । घरमे ८ 
रि या रिवाज है । जो रोकता है ह करता और अगर वह रोकता है तो धर्म नहीं है । धम के रूप में कोई 


अहम वि जमाकर १ तह व नहीं होता । वह होता है 'धर्म का डर! | धर्म खुद तोड़खानी चीज़ नहीं । 
जव Ea a र ज़ हू, पर धर्म के नाम पर चली रस्में बेहद डरावनी होती हें। अगर डराती हें तो वे । 
अगर रकत ह ता व । उस डर को भगाने में समझ बड़ी मददगार सावित होगी । 


डर ०५ ! गं ७ दे = च ने 

ही हम मे ह नहीं । वह हम म पदा हो जाता हे या पैदा करा दिया जाता है । जो डर हम में हे, वह बड़े 
काम की चीज़ हे । वह इतना ही ह्‌ जितना जानवरों में । जिन कारणों से जानवर डरते हैं, उन्हीं कारणों से हम भी । 
उतना डर तो हमं खतरे से बचाता हे और खतरे को बरवाद करने की ताकत देता है । अचानक बंदूक की आवाज़ से 


हम आज तक उछल पड़ते ह। हमारी हमेशा की जानी-पहचानी बिजली की चमक हमको आज भी डरा देती हे । 
इतना डर तो काम की चीज़ है, पर जब हम भूत-प्रेत से डरने लगें, नास्तिकता से डरने लगें, नकं से डरने लगें, 
मौत से डरने लगें, प्रलय से डरने लगे, तब समझना चाहिये कि हमारा डर बीमारी में बदल गया । उसके इलाज 
की जरूरत है । तिल्ली ग्रौर जिगर तो काम की चीजें हैं, पर बड़ी तिल्ली रौर वड़ा जिगर वीमारियाँ हे। बड़ा डर 
भी बीमारी हे । मामूली डर हमारी हिफ़ाज़त करता है, बढ़ा हुआ डर हमारा खून चूसता हे । हमें मिट्टी में मिला 
देता हे । मिट्टी में मिलने से पहिले हम उसे ही क्यों न मिट्टी में मिला दें । भूत-प्रेत आदि हें नहीं। हमने खयाल से 
वना लिये हं । जैसे हम अंधेरे में रोज ही तरह-तरह की शकलें वना लेते हें। गग 
डरपोक को धर्म हिम्मत देता हे, तसल्ली देता हे, बच भागने को गली निकाल देता हे । जिन्हें अपने आप सोचना 
नहीं ग्राता, धर्म उनके बड़े काम की चीज़ हे । सोचने वाले ना-समभदारों के लिए ही तो सोच कर रख गये हेँ। 
सोचने समझने वालों के लिये धर्मे जाल है, धोका हे, छल है । . धर्म भ्राये दिन की गुत्थियों को नहीं सुलझा सकता, 
कभी-कभी झौर उलभा देता हे । धर्मे टाल-मटोल का अभ्यस्त हे और टालमटोल में नई उलझनें खड़ा कर देता है । 
सुखी बनने और समाज को सुखी बनाने के लिये यह विलकूल ज़रूरी हे कि हमारे लिये औरों के सोचे धर्म को 
हम अपने में से निकाल बाहर करें--उसकी रस्में, उसकी आदतें, उसकी छूत-छात, उसका नक-स्वगे, उसकी तिलक 
छाप, उसकी डाढ़ी-चोटी उसका घोती-पाजामा, एक न बच्ने दे । सचाई, भलाई और सुन्दरता की खोज में इन 
सव को लेकर एक क़दम भी श्रागे नहीं बढ़ा जा सकता। 
माँ वच्चे के लिये हौवा गढ़ती है.। बच्चा डरता है। माँ नहीं डरती । माँ क्‍यों डरे। वह तो उसका गढ़ा 
हुआ है । महापुरुष एक ऐसी ही चीज हमारे लिये गढ़ जाते हे । हम डरते हे, वे नहीं डरते जो दिखाई-सुनाई नहीं 
देता, सो समझ में नहीं आता, जो सब कहीं और कहीं नहीं बताया जाता, ऐसे एक का डर हम में बिठा दिया जाता हे । 
धर्म साधारण ज्ञान रौरं विज्ञान की तरह सवाल-पर-सवाल पैदा करने में काफ़ी होशियार हे, पर जवाब देने या हल 
सोच निकालने में बहुत ही कम होशियार। वह होनी बातों को छोड़ भनहोनी में जा दाखिल होता है । धर्मे की 
इस आदत से ग्राम आदमियों को बड़े टोटे में रहना पड़ता हे । वे जाने नजाने अपनी अजानकारी को कबूल करना 
छोड़ बैठते हे । इस जरा-सी, पर बड़ी भूल से ग्रागे की तरक्की रुक जाती हे । समभदार अपनी ग्रजानकारी जानता 
भी है और औरों को भी कह देता है। समझदारी की बढ़वारी में अजानकारी भी बढ़ती है, पर इससे सात 
नहीं । खोज में निकला आदमी बीहड़ जंगलों से घबराये तो झारे करसे बढ़े | ? en अपने मन में उठे सवालों का 
काम-चलाऊ जवाब सोच लेता है; वे जवाब काम-चलाऊ ही होते हे, पक्के नहीं | पक्केपन की मोहर तो वह उन पर 
तब लगाता है बरे की कसौटी पर ठीक उतरते हें।: ५. . ! '" ' ` 35 
ह pa होगा, वह उतना ही ज्यादा धर्मात्मा होगा, उतना ही ज्यादा अजानकार होगा, 
उतना ही ज्यादा उसे ग्रपनी जानकारी पर भरोसा होगा। वह स्वगे को एसे बतायंगा, ह वह भमी वहाँ से 
होकर ग्रा रहा है । वह ईश्वर को ऐसे समभायेगा, मानों वह उसे ऐसे देख रहा हे, जसे हम उसे ।. 
८९१ 
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कदम है “शंका करना' । शंका करना ही समभना हे, 
ही समभदारी हे । ईश्वर हे' यह कह कर 


६४२ 
नासमभी से समकदारी की तरफ़ चलने का पहला : 
अपनी नासमकी को गहराई शंका के फोते से नापी जाती है । यह नापना 


सचाई की खोज से भागना है अपनी नासमभी से इन्कार करना हुँ । र 
कितना सच्चा और कितना समझदार था वह, जो मरते दम तक यही कहता रहा, यह भी ईश्वर नहीं,” _ 


“बह भी ईश्वर नहीं , यह भी ईस्वर नहीं” (नेति, नेति, नेति) उसकी तरह तुम भी खोज में मिटा दो अपने आपको, 

पर अजानकारी को मत छिपाओ। मे नहीं जानता' कहना जिसको नहीं ग्राता, वह सच्चा नहीं बन सकता । समाज- 

सेवक तो बन ही नहीं सकता । | र 
आस्तिकता के लिये भपनी बोली में लफ़्ज़ हे हिपन ।' 'जो यह कहता है कि मुझमें ग्रजानकारी ह, वही 

आस्तिक हे । जो यह कहता है, “में नहीं जानता कि ईश्‍वर है” वही आस्तिक है । जो यह नहीं जानता, ' “स्वर 

है” और कहंता है कि “ईश्वर है वह नास्तिक है । 
| क्यों ? 
“जो नहीं जानता कि ईइवर है” यह वाकय यों भी कहा जा सकता है कि जो जानता हे कि ईश्वर नहीं है । 


“नहीं है यही नास्तिकता है । . F | 
मन की ज़मीन में बेजा-डर का जितना ज्यादा खाद होगा, धर्म का बीज उतनी ही जल्दी उसमें जड़ पकड़ेगा और 


फले-फूलेगा ? | 
| महासत्ता यानीं बड़ी ताक़त से चाहे हम इन्कार न भी करे, पर बड़ी शख॒सियत से तो इन्कार कर ही सकते 
हे । व्यक्तित्व व्यक्ति की इन्द्री और मन का योगफल ही तो है । इनके बिना व्यक्तित्व कुछ रह ही नहीं जाता । अव 
कोई अनन्तगुण वाली शक्ति व्यक्ति नहीं हो सकती । 
मनका स्वभाव है वह डर कर शेखी मारने लगता है । कहने लगता हे । “में भजर हे, अमर हूँ, और न जाने कया 
क्या ह! धमे की डींगों की जड़ में भी अहंकार मिल सकता है। जीवन झाप ही एक बड़ी पवित्र चीज़ है । तुम वेसा 
मान कर आगे क्यों नहीं बढ़ते ? धर्म तुम्हारे मार्ग में क्यों आड़े गावे ? 
आत्मा को अजर-अमर कह कर धर्म चिता में पड़ गया कि वह इतना समय कहाँ बितायेगा । इसलिए उसको 
मजबूर होकर नकं-स्वगं रचने पड़े, पर इन दोनों ने दुनिया का कुछ भला न किया । धर्मे के लिये आये दिन के झगड़ों 
ने इनको सिद्ध किया है या असिद्ध, यह वे ही जानें । हिंदू मुसलमान लड़कर हिंदू स्वर्ग चले जाते हे श्रौर मुसलमान 
जिन्त । नके दोज़ख किसके लिये ? हिंदू मुसलमान लड़कर हिंदू मुसलमानों को नकं भेज देते हें और मुसलमान 
हिंदुओं को दोजख । फिर स्वर्गे, जिन्नत किसके लिये ? | 
फिर एक धर्म दूसरे की बातें काटता है । एक का नैतिक विधान दूसरे को मंजूर नहीं । कहना यही होगा 
कि ठीक विधान किसी को भी नहीं मालूम । | 
-असल में कूछ सवाल निहायत जरूरी हें और कुछ निहायत जरूरी से मालूम होते हे, पर बिलकुल गैरजरूरी 
हैँ। दुनिया जरूरी सवालों को छोड़ कर गैर जरूरी के पीछे पड़ गई है । इस लिये सुख से दूर पड़ गई हे म्रोर समाज 
सेवा की जगह समाज की दासता में लग गई हे । भ्रपना नुकसान करती हे और समाज का । 
खाने पहनते का सवाल सबसे ज़रूरी है ('भूखे भजन न होय गुपाला') । इनको तो हल करना ही होगा । 
न हम वगैर खाये रह सकते हे, न बगैर पहने । रहने को मकान भी चाहिये । इसके बग्गेर भी काम नहीं चलता । 
इनके बिना जी ही नहीं सकते । सुख की बात तो एक ओर । जीवन नहीं तो धर्म कहां ? 
जरी से लगने वाले गैर ज़रूरी सवाल हे-- 


१ हु! की भाववाचक संज्ञा । 
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रु ६४ ३ 
पुनर्जन्म, ईरवर, स्वगं-नकं इत्यादि । इनके हल करने | 
कोई नो हल करने की विरले ही कोशिश करते हे 
-कोई इन सवालों को बहुत जरूरी समभते हे, पर वे समझते ही हे न यश क 


ईश्वर को कोई माने ने के 
अ न मात वार क यान माने, भाग उसे ज़रूर जलायेगी पानी उसे जरूर डुबायेगा । कोई ईहवर को माने 
९ वुकायेगा। भाग उसकी रोटी जरूर पकायेगी। हाँ, धर्म के ठेकेदार मानने पर 


भले ही न माननेवालों को रख सया द । अब अगर न मानने वाले का समाज से कोई आथिक नाता नहीं हे तो समाज 
का धर्म उसका कया रोक लेगा ? और वह क्यों रुकेगा ? 


रह ग्य न € च नक 
र [धम यानी सच्चा कतंव्य । वह्‌ तो तुम्हारा तुम्हारे साथ है और हमेशा साथ रहेगा । रह गया 
धर्म, यानी सच्चा ज्ञान । वह तो तुम्हारा तुम्हारे साथ है और 


उसे तुमसे कोन छीनेगा ? यह धर्म रोकता नहीं । हक 0. पा) 
धर्मे वही जो हमें सुखी करे, हमे वांधे नहीं, हमें रोके नही । 
अब आपकी तसल्ली हो गई होगी और समाज-सेवा के मैदान में कूदने की सारी दिवकतेंभी खत्म हो चुकी होंगी 
और आप हर तरह यह समक गये होंगे कि व्यक्ति जैसे अपने पैरों पर खड़ा होता जायगा रौर जैसे-जैसे वह अपने खाने- 
पहनने भ्रौर रहने के लिये दूसरों पर निर्भर रहना छोड़ता जायेगा, वैसे-वेसे ही वह सुखी होता जायेगा और समाज को 
सुखी वनाता जायेगा। 
उसके पास ऐसी चीज़ें ही नहीं होंगी, जिनके लिये उसे सरकार की जरूरत पडे । हाँ, वह समाज की कढंगी 
रचना के कारण कुछ दिनों सरकारी टेक्स से न बच सकेगा, पर इस से उसके सुख में ज्यादा वाधा न पड़ेगी, लेकिन जब 
उसकी देखा-देखी ओर भी वैसा करने लगेंगे तो उसकी यह दिक्कत भी कम होकर बिलकूल मिट जायेगी। 
बड़ी-बड़ी संस्थाश्रों का हम तजुरबा कर चुके, तरह-तरह की सरकारें बना चुके, तरह-तरह के धर्मों की स्थापना 
कर चुके; पर व्यक्ति को कोई सुखी न बना सका । देखने के लिये झाज़ाद, पर हर तरह गुलाम । 
बस अपने को पूरा स्वस्थ रखने में, सब तरह प्रसन्न रहने में, भला और समझदार बनने में, अपने नियम बना कर 
आज़ाद रहने में और अपने ऊपर पूरा क़ाबू रखने में ही श्रपनों की, अपनी और समाज की सेवा हे । 
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संस्कृति का माग--समाज-सेवा 


श्री भगवानदास केला 


भिन्न-भिन्न विद्वानों ने संस्कृति की अलग-अलग परिभाषाएँ और व्याख्याएं की हें । संक्षेप में यह कहा जा 
सकता है कि जो बातें या गुण मनुष्य को मनुष्य बनाते हे ग्रोर पशु से ऊंचा उठाते हे, वे संस्कृति के अंग हें । उनके 
समूह को संस्कृति कहते हें । | 
ममता, प्यार भर सहानुभूति ग्रादि एक सीमा तक पशुश्रों में भी पाई जाती हे, पर आदमी से श्राशा की जाती 
. है कि वह इन गुणों का उपयोग दूर-दूर तक के क्षेत्र में करे । अपने परिवार, भाईबंदों, रिहतेदारों या जाने-पहिचाने 
लोगों से ही नहीं, अपने धर्म और जातिवालों से ही नहीं, भ्रपने देश या अपने रंग के लोगों से ही नहीं--सवसे, गरेर 
धर्म और दूसरी जाति तथा पराये ्रादमियों से और हाँ, शत्रु तक से भी अपनेपन का परिचय दे, अपनों का-सा व्यवहार 
करें । जितना अधिक ग्रादमी यह कर सकता है, उतना ही वह अधिक सुसंस्कृत है । 
सुसंस्कृत होने का उपाय शिक्षा (लिखने-पढ़ने का ज्ञान) नहीं है । हाँ, शिक्षा से हमें अपनी संस्कृति का 
विकास करने में मदद मिल सकती है । संस्कृति के लिए हमें धन की इतनी आवश्यकता नहीं हे । हाँ, धन के सदुप- 
योग में हम अपनी संस्कृति का परिचय दे सकते हे । संस्कृति के लिए शारीरिक बल भी विशेष रूप से प्राप्त करना 
अनिवार्य नहीं हे । हाँ, स्वास्थ्य की रक्षा करने से हमारी संस्कृति के रास्ते में एक बड़ी बाधा दूर हो जाती हे । 
संस्कृति के लिए आवश्यकता हे कि हम में सहानुभूति, उदारता, परोपकार की भावना इतनी विकसित हो जाय कि 
हम इन्हें रोजमर्रा के, हर घड़ी के, काम में ग्रमल में लावें । ऐसा करना हमारा स्वभाव ही बन जाय । हम दूसरों के 
दुःख को अपना दुःख मानने लगें और उसे दुर करने के लिए स्वयं कष्ट उठाने को तैयार रहें हमारा हृदय मानव- 
सेवा के वास्ते बेचेन हो । हम सब प्राणियों में अपनी आत्मा का अनुभव करें । संक्षेप में सुसंस्कृत बनने के लिए ग्रादमी 
. को समाज-सेवा में लगना चाहिए। यही जीवन का ध्येय हो । 
जिन महानुभावों ने सेवा-त्रती होकर लोक-सेवा में जीवन बिता कर महान आदर्श उपस्थित किया है, वे धन्य 
है । लेकिन खास तौर से सेवा-कायं में लगने वाले, सेवा-कार्य को ही अपना धन्धा बना लेने वाले आदमियों की 
संख्या किसी देश या समाज में, कूल मिला कर, थोड़ी-सी ही हो सकती है । ज्यादातर झादमियों के लिए यह व्याव- 
हारिक नहीं है । साधारण लोगों के लिए तो यही उपाय हे कि वे जो भी काम-धन्धा करें, उसी को सेवा-भाव से करे । 
उदाहरणार्थ एक लेखक किताब लिखता है भ्रगर उसके सामने केवल पैसा पैदा करने का ही ध्येय है तो 
वह वेसी ही किताब लिखेगा, जिसके ग्राहक अधिक-से-अधिक हों, चाहे उससे लोगों में साम्प्रदायिक भेदभाव बढ़े, 
चाहे युवकों और युवतियों के विचारों में चंचलता और उत्तेजना पैदा हो और वे भोग-विलास के शिकार बनें या चाहे 
उससे ठगी-मक्कारी ग्रादि के ढंगों की जानकारी हो । इसके विरुद्ध यदि लेखक सेवा-भाव से काम करता हे तो वह 
पाठकों की रुचि सुधारने की कोशिश करेगा, उनके सामने भ्रच्छे भ्रादर्श रक्खेगा, वह बहुत परिश्रम से निश्चित किये 
हुए विज्ञान ग्रादि के उपयोगी सिद्धान्तों का प्रचार करेगा । ऐसा करने से चाहे उसकी पुस्तक की माँग कम हो और 
इसलिए उसे ग्रामदनी कम हो, यहाँ तक कि उसे अपना गुजारा करना भी कठिन हो । 
इसी तरह एक डाक्टर (या वैद्य) का विचार करें । लोभी डाक्टर को अपनी ग्रामदनी की चिता रहती है । 
मरीज को जल्दी अच्छा करने की शरोर उसका लक्ष्य नहीं रहता । वह चाहता हे कि किसी तरह मरीज़ मेरा इलाज 
बहुत दिन तक करता रहे और मुझे फ़ोस मिलती रहे। लेकिन जब डाक्टर सेवा-भाव से काम करेगा तो वह मरीज 
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को जल्दी-से-जल्दी तन्दुरुस्त करने - | 
लाहौर पा पर ड = | भ्र की कोशिश करेगा और समय-समय पर ऐसे आदमियों को भी अपनी कीमती 
hes बचार अपनी गरीबी के कारण किसी तरह की फ़ीस नहीं दे सकते । 
ने वाले की वात लीजिये । जव उसका उद्देश्य केवल रुपया कमाना है रें की आँखों 


कोच न करेगा । लेकिन अगर कारखाने वाले में है 

तः वाले मं सेवा-भाव हे तो वह हमेशा 
समाज के हित का विचार करेगा । ऐसी ही चीजें बनाएगा जो लोगों के लिए बहुत उपयोगी रौर, टिकाऊ हि ॥ वह 
बढ़िया माल बनाएगा और मामूली नफ़े से बेचेगा । क 


प तरह दूसरे कामों के वारे मे भी विचार किया जा 
जायग॑ , चाहे _ >; 
अच्छा हो, हर नवय॒क अपने पथ-प्रदर्शन के लिए प्रति दाई डतो: त डे व क र ना bl | 
कछ सिद्धान्त वावयों को सुन्दर और मोटे अक्षरों में लिख कर लच क्र क अर च किलर 
>> काम करने के कमरे में लगा ले, जिससे समय- 
समय पर उनकी ओर ध्यान जाता रहे । झादशं या सिद्धान्त-वाक्यों के कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते हे 

१. लोक-सेवा ही पूजा हे । 

२. दूसरों से ऐसा व्यवहार करो, जैसा हम चाहते हे कि दूसरे हम से करें | 

३. अगर धन गया तो कुछ नहीं गया, अगर स्वास्थ्य गया तो कुछ गया, अगर सदाचार गया तो सब कछ गया । 

४. दूसरों को ठगने वाला अपनी ग्रवनति पहिले करता हे । व 

यह तो व्यक्तियों की बात हुई । इसी तरह हर परिवार या संस्था को अपना उद्देश्य बहुत सोच-समझ कर 
स्थिर करना चाहिए । यही नहीं, हर जाति या राष्ट्र को भी ग्रपने सामने मानव-सेवा का निश्चित लक्ष्य रखना चाहिए । 
सबको इस बात की कोशिश करनी चाहिए कि उसका हर सदस्य अच्छे-अच्छे गुणों वाला हो ।--सच्चा, ईमानदार, 
मेहनती, स्वावलंबी और लोक-सेवी । किसी देश या राष्ट्र की सभ्यता ग्रौर संस्कृति की पहचान ही यह हे कि उसके 
आदमी कितने योग्य और सेवा-भावी हे । 

राष्ट्रों को सोचना चाहिए कि इस समय संसार में पूंजीवाद और साम्राज्यवाद का भयंकर जोर हे । हरेक 
सभ्य देश हिंसा-काण्ड में दूसरों से बाजी मार ले जाना चाहता है । ऐसे समय क्या मानवता की सेवा के लिए कुछ 
राष्ट्र अहिंसा और प्रेम का आदर्श रखने वाले न हों ? क्या सभ्य और उन्नत कहे जाने वाले राष्ट्रों में कुछ ऐसे न मिलेंगे, 
जो स्वयं निस्वार्थ भाव से काम करें श्रौर दूसरों से स्वार्थत्याग करने की अपील करें ? क्या कुछ राष्ट्र यह आदश न 
अपनायेंगे कि पूंजीवाद का अंत करो, साम्राज्यवाद को छोड़ो,संसार का हर एक देश और जाति स्वतंत्र हो, कोई किसी 
भी बहाने से दूसरों को अपने अधीन न करे भौर दूसरों का शोषण न करे? भाज दिन मानव-सन्तान वर्ण-मेंद और 
जाति-भेद से घोर कष्ट पा रही है । राष्ट्रों का आदश वाक्य होना चाहिए---वर्ण-भेद दूर करो, जाति-भेद मिटाम्रो, 
काला आदमी और पीला ्रादमी भी उसी प्रमु की सन्तान हैं, जिसकी सन्तान गोरा या भूरा आदमी हे । सव आपस 
में भाई-भाई हे । भेद-भाव मिटाश्रो और सबसे प्रेम करो । सबकी सेवा करो सेवा ही उन्नति, विकास, सभ्यता 


ग्रौर संस्कृति का मागे हे । 
प्रयाग ] 


सकता है । सेवा-भाव होने से हमारी कार्य-पद्धति ही 
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समाज-सेवा का आदर्श 


श्री ्रजितप्रसाद 


श्री तत्वार्थाधिगम मोक्षशास्त्र (अध्याय ५ सूत्र २१) में झाचायं श्रीमदू उमास्वामी ने कहा हे, “परस्परो- 
पर्नहोजीवानाम्‌ ।” समस्त देहस्थ संसारी जीवों का व्यावहारिक गुण, तदूभव-स्वभाव, पर्याय-बुद्धि, कत्तव्य, उनके 
अस्तित्व का ध्येय, उनके जीवन का उद्देश्य यही हे कि एक दूसर का उपकार कर । 

'तत्वार्थसूत्र' की सर्वार्थसिद्धि टीका में इस सूत्र की व्याख्या इस प्रकार हे--“स्वासी भृत्यः, श्राचायं- 
जिष्यः) इत्येवमादिभावेति वृतिः परस्परोपरनहो, स्वामी तावहित्त-त्यागादिना भूत्यानामुपकारे वतते । भृत्याइच 
हितप्रतिपादनेनाहितप्रतिषेधेत च । आचार्य उभयलोक फलप्रदोपदेशदर्शनेन, तदुपदेशविहितक्तियानुष्ठापनेन च 
शिष्याणामनुग्रहे वतंते । शिष्या भ्रपि तंदानुकूल्यवृत्या ्राचार्याणामुपकाराधिकारे ।* 

श्री जुगमन्दरलाल जैती ने इस सूत्र की अंग्रेजी में टीका लिखी हे-- “he function of 
(mundane) souls is to support each other. We all depend upon one another. 
The peasant provides corn; the weaver clothes; and 50 on.” 

इलोकवातिक, राजवातिक, ग्रथंप्रकाशिका ग्रादि अन्य टीकाओं में भी इसी प्रकार इस सूत्र का भ्रथं किया ह । 
जेनमुनि उपाध्याय श्रीमद्‌ श्रात्माराम महा राज द्वारा संगृहीत 'तत्वार्थसूत्र जेनागम समन्वय' में भी एसी ही व्याख्या 
पाई जाती हे। शास्त्री पं० सुखलाल संघवी ने तत्त्वार्थ सूत्र-विवेचन में लिखा हं-- परस्पर के कार्य में निमित्त 
होना यह जीवों का उपकार है । एक जीव हित या अहित द्वारा दूसरे जीव का उपकार करता हे । मालिक पेसा 
देकर नोकर का उपकार करता है भ्रोर नौकर हित या अहित की वात कहकर या करके मालिक पर उपकार करता 
हुं । चायं सत्कमं का उपदेश करके उसके भ्रनुष्ठान द्वारा दिष्य का उपकार करता है और शिष्य भ्रनुकल प्रवृत्ति 
द्वारा भ्राचायं का उपकार करता हे ।” तत्त्वार्थं सूत्र के आधार पर समाज-सेवा प्राणी-मात्र का धमं है। 

प्रस्तुत प्रकरण में समाज-सेवा का क्षेत्र मनुष्य-समाज-सेवा तक सीमित समझा गया हे । महाकवि ग्राचाये 

श्री रंविषेण प्रणीत महापुराण जैनागमानुसार ग्राधुनिक भ्रवसपिणी के चतुर्थ काल के प्रारंभ में कर्मभूमि को रचना 
श्री ऋषभदेव तीर्थकर के समय में हुई । भगवान्‌ ऋषभदेव युगादि पुरुष थे । श्रीमद्‌ भागवत्‌ पराण में ऋषि 
वेदव्यास ने उनको नाभिराजा और मरुदेवी के पत्र ऋषभावतार माना है और यह भी कहा है कि विष्ण भगवान के 
इस अवतार ने ग्रपने सौ पुत्रों में से ज्येष्ठतम पृत्र भरत चक्रवति को राज्य सिंहासनारूढ़ करके दिगम्बरीय दीक्षा और 
दुद्धर तपदचरण के प्रभाव से परमधाम की प्राप्ति की । | 

कालचक्र भौर संसार-रचना तो भ्रनादि और भ्रनन्त है, फिर भी काल के उतार-चढ़ाव के निमित्त से जगत्‌ का 

रूप ऐसा बदलता रहता हे कि एक अपेक्षा से, पर्यायाथिक नयसे जगत्‌ की उत्पत्ति और संहार भी कहा जा सकता है । . 
चौथे काल के पहिले योगभूमि की रचना इस मर्त्यलोक में थी, जिसकी रूप-रेखा उस समय स्वर्गीय जीवन से कछ ही 
कम थो । उस समय के मनुष्यों की समस्त आवद्यकताएँ कल्पवक्षों द्वारा प्रो हो जाती थी । उनको जन्म-मरण, 
इष्टवियोग-अ्रनिष्टसंयोग, ग्राधि-व्याधि, जरा-रोग, विषाद-दारिद्रच ग्रादि दुःखों का अनुभव तो दूर, उनकी. कल्पना 
भी नहीं होती थी । योगभूमि का समय बीत-जाने पर कर्म-भूमि का प्रारंभ हुआ । 

समाज-संगठन या समाज-सेवा का आयोजन श्रादिपुरुष श्री ऋषभदेव ने किया, उनके पुत्र भरत चक्रवर्ति के 

राज्य में समाज-सेवा का क्षेत्र विस्तीर्ण हुआ ग्रौर उत्तरोत्तर व्यापक ही होता गया। 
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समाज-सेवा का श्रादवा £ ६४७ 


मनष्य का गर्भ पैरांत वन-व्यवहार 
ss न र र्र तक समस्त जी समाज-सेवा ही तो है । पूर्वाचायों ने भारतीय 
arg कभु वना दिया है । तीर्थकर भगवान के गर्भ कल्याणक के समय से माता की सेवा में 
चागना लग रहता ह्‌ । गर्भकाल के आचार-विचार का प्रभाव गर्भस्थ जीव पर पड़ता ही हे । ग्रतः माता-पिता 


का कत्तव्य हे कि स्वतः अपने आचार-विचार-शुद्धि का ध्यान रक्खे। महाभारत का कथन है कि एक समय जब 
प्रकार प्रवेश किया जाता है, यह बतला रहे 


अभिमर्न्य गर्भ में था, अर्जुन सुभद्रा को शत्रु के चक्रव्यूह में किस 
थे कि सुभद्रा को नींद आ गई और चक्रव्यूह से बाहर निकलने की तरकीव न सुन पाईं। महाभारत यद्ध में एक 
अवसर पर जब वीर अजुन अन्य स्थान पर लड़ रहे थे, कुमार अभिमन्यु गर्भ-समय-प्राप्त-ज्ञान के वल से कौरवोंका 
चक्रव्यूह भद कर उसमें घुस गये, किन्तु वाहर न निकल सके और धोखे में फंस कर मारे गये । 
स्वर्गीय मोहम्मद हुसैन आजाद रचित “भारतीय कहानियाँ नामक पुस्तक में लिखा है कि जव अकवर गर्भ 
में था, एक दिन उसकी माता अपने तलुए में सुई गोद कर सुरमा भरकर फूल बना रही थी। हुमायूँ के कारण पूछने 
पर उसने उत्तर दिया कि में चाहती हूं कि मेरे पूत्र के तलुए में ऐसा ही फूल हो । कहा जाता है कि जब कबर पैदा 
हुआ तो वेसा ही फूल उसके तलुए में था । | 
अकलंक-निकलंक की कथा तो प्रसिद्ध ही हे कि माता-पिता के सदाचार का प्रभाव उन वालकों पर ऐसा 
पड़ा कि जव माता-पिता ने अष्टाह्लिक पर्वं में आठ दिन के लिए ब्रह्मचय ब्रत लिए तो इन वालकों ने भो ब्रह्मचयं- 
ब्रत ग्रहण कर लिया और जब इनके विवाह का प्रस्ताव हुआ तो इन्होंने कह दिया कि हम तो ब्रह्मचर्य-ब्रत ग्रंगोकार 
कर चुके । वाल-ब्रह्मचारो रह कर, निकलंक ने धर्मार्थ प्राणों का बलिदान किया और अकलंक को उमर जिन-धर्म- 
प्रचार में ही व्यतीत हुई। 
जन्म दिन से आठ वर्ष तक शिशु-पालन, शिक्षण माता-पिता द्वारा होता है । माता-पिता के अ्रच्छेनुरे, 
आचार-विचार, क्रिया-वर््ताव का गहरा प्रभाव बच्चे पर पड़ता है माता-पिता की बोलचाल वच्चा बिना सिखाए 
सीख जाता है । वह उसको मातृभाषा कहलाती हे । असभ्य शब्द, गाली, सभ्यवाक्य, कट्वचन, मीठा बोल, 
व्यंगात्मक प्रयोग, हितकर सीधी बोलचाल, प्रहारात्मक उच्च स्वर में या जल्दी-जल्दी बोलना, अथवा धीरे-धीरे स्पष्ट 
' मन्द स्वर में, मीठे प्यारे शब्दों में बात करने की ग्रादत, नम्नता या उद्दण्डता, वच्चा माता-पिता से बिना सिखाये 
स्वतः सीख जाता है । उसी को संस्कार, आदत अथवा अभ्यास कहते हे । यह देखा जाता हे कि कुछ वच्चे माता- 
पिता तथा कौटस्विक गरुजनों को प्रातः ही प्रणाम करते हे । उनके सामने विनय-ूर्वक उठते-बेठते ह । आदर 
श्रद्धा-सहित व्यवहार करते हे, चरण छते हें, आते देख कर खड़े हो जाते हे, स्वयं नीचा आसन ग्रहण करते हं, विनय भाव, 
से बैठते है और शिक्षा ग्रहण करते हैं.। इसके विपरीत कुछ बच्चे बिस्तर से रोते, शोर मचाते उठते है, भापस मानहती 
झगड़ते, गाली-गलौज, छोटी-छोटी बातों पर छीना-मपटो, मारपीट करते रहते । मुह उठाय चल क ह्‌, एक 
स्थान पर आ बैठते है, या लेट जाते हे, गुरुजनों की शिक्षा या कथन ध्यान से नह सुनते और न मानते हूं । र 
तो यह क्टेव पड़ जाती है कि अपने लिए सदेव 'हुम' शब्द का प्रयोग र श्रोर अन्य अपने वरावर या बड़ी क 
So टी डळ स बोलते है । अपने छोटे भाई-बहनों से भो छीना-भपटो, लडाई- 
अनादर भाव से संबोधन करते हे । हमेशा चिल्लाकर बालत हू < र 
| करते हैं। उन बच्चों के ये बुरे संस्कार और कूटेव उमर भर उनके लिये हानिकारक 
झगडा, कटवचन व्यवहार करते हू य 
fr नेते है । माता ॐ कि आत्म-संयम करें, ताकि बच्चे उनका श्रनुसरण कर । 
और कष्टोपकारक होते हें । माता-पिता का धम है देना, धोखा देना, उनसे झूठ 
बच्चों को धमकाना; मारना-मीटना, बुरा कहना, गाली देना; भयभीत कनात तात” कक के 
र क्षम्य नहीं । “लालयेत्‌ पंच वर्षाणि, दश वर्षाणि ताडयत्‌ 


ति में भी उचित या नहीं े 
ह ४2085 ba नहीं है । वह चाहे चाणक्य नीति हो, किन्तु घामिक नीति नहीं हो सकती । यदि 
र हो जाए नकसान हो जाय तो उसे समझा देना चाहिए । बच्चे की माँग सदैव पूरी करनी चाहिए । 


धोखा देकर टालना ठोक नहीं । प्रायः देखा जाता है कि यदि बच्चा कोई चीज माँगता हे तो उसको यह्‌ कहकर टाल 
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दिया जाता है कि “कल ला देंगे ।” दूसरे दिन जब उसकी आशा पूरी नहीं होती झौर फिर कल का बहाना किया जाता 
हे तो उसके विश्वास को ठेस लगती है ग्रोर फिर भी उसकी झा पूरी न होने पर वह समक जाता हे कि मुझे धोखा 
दिया गया हैं । उसका विशवास उठ जाता है भौर वह मान लेता है कि धोखा देना, झूठ बोलना ही ठीक हे । 

प्राचीन भारत में आठ बरस की उमर से ग्रामीण और नागरिक, सभी को, प्राथमिक श्रेणी की घामिक और 
लौकिक शिक्षा भ्रचिवार्य रूप से दी जाती थी । बालक-बालिका सबको सिखना-पढ़ना और जीवन-निर्वाह का काम 
रोजगार, दुकानदारी, वाणिज्य, असि; मसि, कृषि सिखलाना समाज का और राज्य का धार्मिक कत्तव्य था । शिक्षा 
बाजारू बिकाऊ वस्तु न थी । गुरु दानरूप शिक्षा प्रदान करता था और शिष्य विनयपूर्वेक शिक्षा ग्रहण कर चुकने पर 
अपी शक्ति के अनुसार गुरु-दक्षिणा रूप भेंट समर्पण करता था । 

प्राचीन भारत इतिहास में नालंदा विइव-विद्यालय विख्यात विद्या-केन्द्र था। चीन देश के दो विद्वान्‌ वहाँ 
आये, बरसों रहे, विद्या-अध्ययन किया और पन्द्रह वरस के ग्रात्म-ञ्रनुभव से वहाँ का विस्तीणं वृत्तान्त लिखा । उसी 
कथन के आधार पर सुप्रसिद्ध इतिहासञ्च -डाक्टर राधाक्मुद मुकर्जी ने, अपनी पुस्तक “Ancient Indian 
Education.” में नालंदा का एतिहासिक वर्णन लिखा हे । उस पुस्तक से संक्षिप्त उद्धरण जनवरी १६४० के 
«Aryan Path” में प्रकाशित हुआ। १३०० बरस गजरे। तब नालंदा में ८५०० विद्यार्थी और पन्द्रह सौ श्रध्यापक 
निवास करते थे । भारत के विविध प्रान्तों के रहने वाले तो उनमें थे ही, परन्तु चीन, जापान, कोरिया, मंगोलिया, 
बुखारा, तातार देश से ग्राये हुए विद्यार्थी भी वहाँ शिक्षा ग्रहण कर रहे थे । सौ-सौ विविध विषयों पर हर रोज 
विवेचन होता था और रात दिन अध्यापकों और प्रौढ़ शिष्यों में पारस्परिक चर्चा रहती थी । किसी को भोजन, वस्त्र 
आदि किसी ्रावश्यक वस्तु की चिता न थी । विद्याथियों से किसी रूप में फीस नहीं ली जाती थी । राज्य ने कई 
सो ग्राम नालंदा विश्वविद्यालय को समपंण कर दिये थे । सैकड़ों मन अनाज, घी, दूध आदि प्रतिं दिवस वहाँ पहुँचा 
दिया जाता था । नालंदा के स्तातकों का दुनिया भर में अपूर्व सत्कार होता था । ऐसे उच्चतम विद्याकेन्द्र में भरती 
हो जाना ्रासान काम न था। प्रार्थी की वैयिक्तिक योग्यता की कड़ी परीक्षा करके १०० में २० प्रार्थी ही प्रविष्ट 
होने में सफल होते थे वहाँ किसी प्रकार की सिफ़ारिश या प्रलोभन से काम नहीं चलता था । नालंदा की गगन- 

' स्पर्शी विहार-श्रेणियों के भग्नावशेष पावापुरी के पास अब भी मौजूद हें । उस समय की इंट डेढ़ फूट लंबी रौर एक 
फुट चौड़ी होती थी । नालंदा के विशाल शास्त्र-भंडार के लिखित ग्रन्थ कहीं-कहीं नेपाल और तिब्बत के ग्रन्थागारों में 
मिल जाते हे । 

पूर्व में नालंदा और पश्चिम में तक्षशिला नाम की लोकविख्यात विद्यापीठ थी । तक्षशिला के भी भग्नावशेष 
EE । वहाँ का अंदाजा भी नालंदा के संक्षिप्त वर्णन से लगाया जा सकता हे! 

दिक काल की शिक्षण-पद्धति का वर्णन तैत्तिरीय उपनिषद्‌ (प्रथम खण्ड, अध्याय ११ ) से विदित होता हे । 
उपनयन संस्कार के समय कहा जाता था, “त्‌ आज से ब्रह्मचारी हो गया, भ्राचार्याधीन होकर वेदाध्ययन कर ।”” उस 
दिन से शिक्षा की सम्पूर्णता तक वह गुरुकूल में ही रहता था । सामान्यतया इसकी अवघि बारह बरस होती थी, किन्तु 
ब्रह्मचारी की वयिक्तिक योग्यतानुसार घट-वढ़ जाती थी । गुरु का भ्रन्तिम ग्ांदेशा यह होता था, “सच बोलो, धर्मा- 
चरण करो, स्वाध्याय करते रहो, सदाचार का पालन करो, ऐहिक स्वार्थाधीन होकर परमार्थ को न भलो । ” 

डाक्टर देवेन््रचन्द्रदास गुप्त अध्यापक कलकत्ता यूनिवर्सिटी रचित 'शिक्षा की जैन पद्धति! (‘Jain 
system of Educati0n’) में लिखा है--जेन साधु संघ के विहार घामिक तथा साहित्य, कला, व्यायाम श्रादि 
सांस्कृतिक शिक्षा प्रदानार्थं मगध से गुजरात ्रौर विजयनगर से कौशल तक फैले हुए थे । भिन्न धर्मानुयायी भ्रौर समस्त 
श्रेणी के विद्यार्थी, विविध कार्य-कला-शिक्षा प्राप्ति के ग्रथे उनमें प्रविष्ट हो सकते थे । ग्राठ वरस की उमर से बालक- 
वालिका एक साथ दिक्षा पाते थे। विद्यार्थी की रुचि का भले प्रकार अंदाजा करके यथोचित शिक्षा दी जाती थी । 

'प्रजाकी उन्नति और उसके जीवन को सुखी बनाने के लिये राज्य की ओर से काफी सहयोग दिया जाता था। विद्यार्थी 
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शिक्षा और जीवन निर्वाहार्थ साथ 
लक बोर पक ड्या नाप आप्त करते थे। घामिक शिला मे अध्यात्म भित, चित 
ड दे निक क्रिया-क्रम, सव कछ गित : होलांबर। » भक्ति, चित्त-नियन्त्रण, 
उस जमाने में पढ़ाई क नहीं [ 
a पात दनी नहीं चेगती थी। अध्यापक, उपाध्याय नौकरी नहीं करते थे। अपनी विद्या 
' पाचन नहीं बनाते थे । वैद्य मिषगाचाय फीस या दवाई के मुँहमाँगे दाम नहीं 


समते थे । वकालत करने का रिवाज यूनान से चला हे । वकील 


'समपंण' कहा जाता हे । वह व्यापारिक र बैरिस्टर को जो कुछ दिया जाता है वह फीस नहीं, वल्कि 
मामला नहीं हे, सम्मानित भेंट हे । उसके लिए कचहरी में नालिश् नहीं 


घमं - ने | 
में के नाम पर प्रजा-प्रतिष्ठा आदि धर्मानुष्ठान कराने की फीस चुका कर लेना तो वड़ा ही निद्य कर्म समझा 


जाता था। प्रजा घन-धान्य-सम्पन्न, स्वस्थ, सुखो, सदाचारी और धर्मनिष्ठ थी । 

द्‌ प्रकार समाज-सेवा या प्रजा-पालन राजा का धर्म था । खेती की उपज का केवल एक नियमित निश्चित 
भाग समाज सेवार्थ लिया जाता था । उवंरा वसुन्धरा की देन में राजा-प्रजा यथोचित रीति से भागीदार होते थे । 
महाकवि कालिदास ने 'रघुवंश' (प्रथम सगं श्‍लोक १६ ) में कहा हे-- 

प्रजानामेव भूत्यर्थं स ताभ्यो वलिमग्रहीत्‌ । 
सहस्रगुणामुत्त्ष्टुमादत्रे हि रसं रविः॥ १८॥ 

अर्थात्‌-- (राजा दिलीप) प्रजा के हितार्थं ही कर ग्रहण करते थे । जैसे सूरज पृथ्वी से जल खींच कर हजार 

गुणा वापिस कर देता हे । 


शकुन्तला नाटक के पाँचवें ग्रंक में लिखा है-- 
भानुसकृद्युक्त तुरंगएव 
रात्रिन्दिवं गन्धवहः प्रयाति । 
शेषः सदेवाहित भूमिभारः | 
[ षष्ठांश वृत्तपि धर्म एषः॥ 
अर्थात्‌--सूर्य एक वार घोड़े जोत कर बरावर चलता रहती है; हवा रात दिन बहती है; शेषनाग निरन्तर 
पृथ्वी का भार वहन करता हूँ; (जो राजा) छा हिस्सा लेकर अपनी गुजर करता है, उसका धामिक (कत्तव्य) 
यही हे (कि निरन्तर समाज-सेवा करता रहे) । 
हिन्दू साम्राज्य में राज्य-कर पैदावार का छठा भाग था। मरहठों के राज्य में वह चोथा हिस्सा 
हो गया, मुगल-सा्राज्य में तीसरा भाग निश्‍चित किया गया । ग्र भी देशी रियासतों में बटाई की प्रथा जारो हे । 
गुरुकल शिक्षा-प्रणाली रूप समाजसेवा का ऊपर जिकर हो चुका हे । उस प्रथा की छाया मुगल साम्राज्य 
में सरकारी दारूल-उलम और ग्रामों श्रौर शहरों की गली-गली में मकतबों की सूरत में मौजूद रही। शुरू अंग्रेजी 
राज्य में सरकारी स्कूल इस मतलव से खुले कि सरकारी काम चलाने के लिए पढ़े-लिखे नौकरों की जरूरत पूरी हो 
सके । स्कूल जाने के लिए प्रलोभन दिये गये । पिता जी से मेंने सुना है कि हर बालक को पुस्तक, लिखने का सामान 
प्कूल से दिया जाता था; फीस कुछ नहीं ली जाती थी; पारितोषिक और छात्रवृत्ति उदारता से दी जाती थी ; पढ़ जाने 
पर वेतन अच्छा मिलता था । किन्तु दिनोंदिन सरुती बढ़ती गई । मेरे पढ़ाई के ज़माने में एम्‌० ए० तक फास केवल 
तीन रुपये और कानून पढ़ने की फ़ीस एक रुपया मासिक थी । मुके पत्तह रुपये छात्रवृत्ति रुप मिलते थे और 
बहुमूल्य अंग्रेजी कोष ग्रादि पस्तकं इनाम में मिलती थीं । अब तो स्थिति ही कुछ ओर हो गई है । परिणाम यह कि 
पुरानी शिक्षण-पद्धति घटती और मिटती चली गई । ठोस विद्वता का स्थान पुस्तकों ने ले लिया। किन्तु भारत की 


एस्कूल शिक्षाःपद्धति विदेशों ने ग्रहण की । 
७२ 
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गुरुकल-शिक्षापद्धति के विनाश और अंग्रेजी पढ़ाई के फल-रूप भारतवासियों के दैनिक जीवन-व्यवहार में 
गहरा उलट-फेर हो गया । समाज-सेवा का झादर्श उठ गया । शिक्षित वर्ग का सत्कार घटता गया । अध्यात्म 
ज्ञान, चारित्रशुद्धि, सदाचारिता का लोप-सा होता गया । विलासिता, इन्द्रियमोग की लोलुपता, ईर्ष्या, छीना-कपटी 
यादि दुर्गुणों का प्रभाव बढ़ता गया । विद्योपाजंन ऐहिक जीवन-निर्वाह का साधन बन गया | 

ऐसी परिस्थिति में कुछ देशहितैषियों ने प्राचीन गुरुकुल प्रणाली को फिर से जारी करने का विचार किया | 
आरयंसमाज ने कांगड़ी (हरिद्वार) में गुरुकुल की स्थापना की । महात्मा मुंशीराम (स्वामी श्रद्धानंद ) ने अपना 
जीवन उसके लिए समपंण किया, समाज ने लाखों रुपया दान दिया। किन्तु समाज के प्रतिष्ठाप्राप्त लोगों ने अपने बच्चों 
को वहाँ नहीं भेजा और इसी त्रुटि के कारण गुरुकूल कांगड़ी भारतवर्ष को रदश सर्वोच्च शिक्षा संस्था न वन सकी । 

मई १९११ में जैन-समाज ने हस्तिनापुर (मेरठ) में ऋषभ ब्रह्माचर्याश्रम की स्थापना की । इसके लिए 
महात्मा भगवानदीन तथा ब्रह्मचारी गेंदन लालजी ने आत्मसमपंण किया । समाज ने भी आवस्यकतानुसा र्‌ पर्याप्त दान 
दिया। परन्तु दुर्भाग्यवश चार वर्षं वाद, १९१५, में ही कुछ पारस्परिक वैमनस्य ऐसे बढ़ गये कि इस आश्रम के सभी 
संस्थापकों झौर मुख्य कार्यकर्ताओं को एक-एक करके श्राश्नम छोड़ना पड़ा। नाम के वास्ते तो ऋषभ ब्रह्मचर्याश्रम अब 
भो चौरासी (मथुरा) में चल रहा हे, किन्तु जिस उद्देश्य से वह स्थापित किया गया था उसकी गन्ध भी वहाँ नहीं है । 

गुजरांवाला, (पंजाब), पंचकूला (अ्रम्वाला) ब्यावर (राजपूताना) स्थानों पर जैन गुरुकूल वर्षो से चल 
रहे हैं मगर उनमें भी समाज के प्रतिष्ठा प्राप्त उच्च घरों के बालक प्रविष्ट नहीं होते और गुरुकूल स्थापना का वास्त- 
विक उद्देश्य पूरा नहीं हो पाता। . | र 

महात्मा गांधी के शब्दो में “समाज सेवा का उद्देश्य मनुष्यमात्र का सर्वोदय, जगत का उत्थान ह । जॉन 
रस्किन ने 'सर्वोदय! (0०० ४78 |$) में लिखा हे कि थोड़ों को दुःख देकर बहुतों को सुख पहुँचाने की नीति 
समाज-सेवा का आदर्श नहीं है । चाणक्य राजनीति जैसी है । नैतिक नियमों को पूर्णतया पालने में ही मनुष्य का 
कल्याण है । नौकर और मालिक, वैद्य और रोगी, भ्रन्याय पीड़ित मनुष्य और उसके वकील, कारखानों के मालिक 
और श्रमजीवी मनुष्यों के बीच घन का नहीं, प्रेम का बन्धन होना चाहिए।' नीतिमान समाज-सेवी पुरुष ही देश का 
घन है । श्रन्यान्योपाजित धन का परिणाम दुःख ही है । भोग-विलास और दूसरों को नीचा दिखाने, दवाने, दास बनाने 
में धन खर्च करने से गरीवी बढ़ती हं। > | 
जैन कवि द्यानतराय जी ने भी '्रकिचन धर्म-पूजा' में कहा है, “बहुधन बुरा हृ भला कहिये लीन पर 
उपकार सों।'” | 

समाजसेवा का. मूलमन्त्र यह है, “श्रात्मनः प्रतिकूलानि परेषां न समाचरेत्‌ । जो वात श्राप खुद नहीं पसन्द 
करते, वैसा व्यवहार दूसरे के साथ भो मत करिए । फ़ारसी में भी कहा है, “हरचे बरखुद न पसंदी, बादी गरां हम 
मपसन्द.।” म्रंग्रेजी को कहावत है.“Doto others as you wish that they should do unto you.” 
्रर्थात्‌-लेने-देने की तराजू एक ही होनी चाहिए। आजकल समाज-सेवा-भाव के अभाव में लेने के वाट-तराजू एक 
और देने के दूसरे हैं। अपने पराए के लिए नियम विरोघात्मक बनाये जाते हे । जगत्‌ की शान्ति चाहने वाला समाज- 
सेवक अपनी आवश्यकता के लिए समाज से कम-से-कम लेता है और उसके बदले में समाज को अपनी शक्तिभर 
झ्रधिक-से-अधिक देता हे । समाज-सेवा करके उसको आनन्द होता है। वह समाज-शोषण को पाप समझता हे । 

. जैन धर्मानुयायी का तो सारा धर्म ही जैसा प्रारंभ में कहा गया हे, परोपकार पर खड़ा हुआ हे । गृहस्थ, 

ब्रती-अब्रती, श्रावक, ब्रह्मचारी, एलक, मुनि सभी को समाज-सेवा-धर्म का पालन पूर्ण शक्ति सें करना अपना धार्मिक 
कतंव्य समक लेना चाहिए । जेनघर्मानुसार प्रवृत्ति से विदव-शान्ति स्थायी और पूर्णरूपेण स्थापित हो सकती हे । 
किन्तु ऐसा नहीं हो रहा हे । जेनी जैनधर्म के मूल सिद्धान्त से विपरीत मार्ग पर चल रहे हे । जेनधर्म के सिंद्धान्त 


पुस्तकों और जन हितेषी' समाचार-पत्र द्वारा श्री पंडित नाथूराम प्रेमी ने समफाए-और ग्रवःभी वे इसी प्रयत्न में. लगे 
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समाज-सेवा का भ्रादह ६५१ 
समाज-सेवा की सीधी 
मन समभाने और श्रात्मवंचना के 
वजर मेदानो में हो रहा है । धर्म-प्रभावना के 
नाम पर जो द्रव्य खचे होता है, उसका सदुपयोग नहीं होता । घर्म की हंसी होती है । जैन रथोत्सव के अ्रवसरों पर 
कहीं तो सरकारी रोक लगा दी जाती है, कहीं बाजार में दुकानें बन्द 


र के क्य होती न्द हो जाती हें श्रौर कलकत्ता जैसे लंबे और 
ईक-भड़क के जलूस पर भी मेने देखा हे कि अजैन जनता पर जैनत्व का भ्रभाव अथवा महत्व अंकित नहीं होता । 
जनता केवल तमाशे के तौर पर जलूस देखने को उसी भाव से जमा होती है 


है, जैसे वह किसी सेठ की वरात, किसी 
राजा कौ सवारी, किसी हाकिम या किसी फौजी पलटन के जलूस को देखने कौतूहलवश एकत्र हो जाती हे । कहने 
को दिगम्वर-इवेताम्बर रथोत्सव सम्मिलित होता है । वास्तव में आगे सवेताम्वरीय जुलूस निकल जाता हे, तव तक 


दिगम्वरीय जुलूस एक नाके पर रुका रहता है । दोनों के बीच में काफी फासला होता हे । अच्छा होता यदि 
इवेताम्बर-दिगम्बर मूर्ति एक ही रथ में विराजमान होती । दिगम्बर-श्वेताम्बरी उपदेशक भजन-टोलियाँ मिली-जुली 
चलती, उपदेशी भजन स्पष्ट स्वर में जनता को सुनाये-समझाये जाते और दोनों संप्रदाय के वाजे, भंडियाँ, पालकियाँ 
श्रौर भक्त-जनसमूह गदि ऐसे मिले-जुले होते कि भ्रजैन जगत्‌ को दोनों में भेद प्रतीत न हो पाता । दोनों जुलूस एक 
ही स्थान पर पहुंचते ग्रौर दोनों सम्प्रदाय के पंडितों के व्याख्यान, प्रीति-भोज सम्मिलित होते । 
उन स्थानों में जहाँ पर्याप्त संख्या में जिनालय मौजूद हे, नये मंदिर बनवाने, उनको सजाने झौर नई मूत्तियों 
की प्रतिष्ठा कराने का शौक भी बहुत बढ़ता जा रहा है, जिसमें जैन-समाज का लाखों रुपया खर्च हो जाता है और 
परिणाम यह होता है कि समाज में भेद-भाव बढ़ जाता है । लोग मंदिरों में भी ममकार बुद्धि लगा लेते हें । अपने- 
अपने मोहल्ले, अ्रपनी-अपनी पार्टी, अपने-अपने दलके मंदिर ग्रलग हो जाते हे । समाज संगठन का ह्लास हो जाता है। 
रेल की सस्ती सवारी के कारण तीर्थयात्रा का शौक भी वढ़ गया हे । वास्तव में तीर्थयात्रा के नाम से नगरों 
की सेर, क्रय-विक्रय-व्यापार, विवाहादि संबंध आदि ऐहिक कार्य मुख्यतया किये जाते हें भौर भावों की विशुद्धता, 
“वैराग्य का प्रभाव, निवृत्ति मार्ग की गोर झुकाव तो विरले ही मनुष्यों को प्राप्त होता हे । मंदिरों में और संस्थाशरो 
में जो दान दिया जाता है, उसका बदला नामवरी हासिल करके अपनी शोहरत फैला कर प्राप्त कर लिया जाता 
है । उस दान से पृण्यप्राप्ति या कर्म-निर्जरा समभना भुलावे में पड़ता हे । स्थानीय पाठशाला, पुस्तकालय, वाच- 
नालय, औषधालय, चिकित्सालय, विद्यालय, अनाथालय, धर्मशाला आदि संस्था स्थापित कर के भी लोग स्वार्थ 
साधन करते हे । थोड़े दिनों की ऐहिक ख्याति प्राप्त करते हे। इन विविध संस्थाओं में साम्प्रदायिक, स्थानीय, 
जातीय, श्रात्मीय, अहंकार, ममकार का विशेष पुट रहता ह । उनके समुचित पर्बध को न लर म प 
दिया जाता हे । ऐसी कोई बिरली ही संस्था होगी, जिसमें दलबंदी, अधिकार नर कं ल नी 
नहीं कर गए है । दिगम्बरीय समाज में भी तीन संस्था, महासभा, परिषद्‌, संघ र an pe 
हें। वास्तविक समाज-सेवा के भाव को लिए हुए जैन-समाज यदि केन्द्रीय संगठन करके समाज A 
oe CCT रके प्रान्तीय, स्थानीय समाजोद्वार भौर धर्म-प्रचार का कायं प्रारंभ 
ण करन ताल कायकत की तीर्थंकर कमं का बंध भी हो जावे, क्योंकि तीर्थकर- 
कर दे तो समाज के कितने ही मनुष्यों को उच्चगोत्र भौर शायद त॑ थंकर र 3 
का ही फल है उपाध्याय, आचार्य, केवली, तीर्थकर, जगत का उत्कृष्ट और 
कर्म जगत-हितकर भावना का ही फल हे । साधु, उपा यह सब समाजःसेवां ही तो है। 
अभित उपकार करते है और निस्पृह होकर एसा कर्त न । दान समाज-सेवा ही का पर्यायवाची शब्द हे । दान का 
गृहस्थ श्रावक के षट्‌ म्रावश्यक कमो में दान म हा में दान देना मनुष्य का कतव्य, और मुख्य कतंव्य है। 
र्थं हे--पर-उपकार । अन्य का भला करना । त्येक भ ह दान का फल भला भौर बुरा दोनों प्रकार का 
दान समझ कर ही करना चाहिए। गा nso दुक दान में या उधार मांगी देना या बेचना अशुभ 
हो सकता है। हिंसा का उपकरण, छुरी, कटारी, तलवा * [ 


हे । किन्तु मिथ्यात्व का अनादि संबंध, ज्ञान मोह की भ्रवलता जैनों को सीधे 
सड़क पर आने से रोक रही हे । श्रावक जनों कोर्स रास्ते पर, 


के षट्‌ आवश्यक कर्म र दिखावे 
किये वदे श्रावकों ° ढु मात्र, दिखावे 
तौर पर किये जाते हे । श्रावको के दान की प्रणाली का प्रवाह रेतीले, बंजर सैद 
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प्रेमी-प्रभितंदत-ग्रंथ 


६५२ 
बधिक, बूचड़, चिड़ीमार को या लड़ाई के चलाने के लिए घन या उपकरण 


कर्म-बंध का ही कारण होगा | व्याध, | 
या सिपाही ब्याज पर, या दान में, या किसी भी प्रलोभन या भय के वश होकर देना पापबंध का ही कारण होगा । 


भ्राजकल दान देना भी श्रावक जीवन में एक प्रथार्पात, रूढिपालन, वहम, मिथ्यात्व रूप रह गया हे । जेनी 
भाई बेटा होने, बीमारी दुर होने, मुकदमा जीतने की अभिलाषा से, व्यापार वृद्धि के प्रलोभन आदि एहिक स्वार्थ 
साधनार्थं धर्म-स्थानों में घी, केसर, छतर, स्वस्तिका, सोना-चाँदी द्रव्य चढ़ाते हें नवीन मंदिर शहरों म॑ वनवाते 
` हैं, जहाँ काफी जैन मंदिर मौजूद हे।. बिम्ब प्रतिष्ठा कराते, गजरथ निकलवाते, रथोत्सव करवाते हें और वहुषा 
स्त्रियाँ मरण समय पर अपना जेवर मंदिरों में दान कर जाती हे। ये लोग समभते ह कि इस प्रकार के दान से 
उन्होंने पृण्यप्राप्ति की । यह तो केवल भ्रम है, ग्रात्मप्रवंचना है । संस्थाओं में बिना समझे, संस्था की सुव्यवस्था की 
जाँच किये बिना दान देना व्यर्थे ही होता है । सच्ची समाज-सेवा उस दान से होती हे, जिसके फलस्वरूप दुःखी, 
दरिद्री) सहघर्मी, सदाचारी बन्धुवर्गं को आवश्यकीय सहायता मिले । धार्मिक या लौकिक लाभदायक शिक्षा का 
प्रसार हो । प्राचीन जैन मूर्तियों, शिलालेखों, स्तूपों, भ्रतिशयक्षेत्रों की सुव्यवस्था तथा सुप्रबंध हो। जेन धर्म की 
वास्तविक भ्रभावना हो, अजैन जनता पर जैन धमं के सिद्धान्तों का प्रभाव पड़े और जैन धर्म में उन्हे श्रद्धा उत्पन्न हो । 
ऐसे केन्द्रीय शिक्षणालय, गुरुकुल, उदासीनाश्रम स्थापित किये जावें, जहाँ रह कर दीक्षित ब्रह्मचारी बालक सदाचार 
रौर प्रौढ़ ज्ञान की प्राप्ति करें । जहाँ के व्युत्पन्न उत्तीर्ण विद्यार्थी धनिक वर्ग के तुच्छ सेवक वन कर उदर-पालन, धन- 
संग्रह, या कुछ सामाजिक प्रतिष्ठा प्राप्त कर लेने को ही ग्रपना जीवनोहेश्य न समझें । सच्चे मुनि तो निरन्तर सदुप- 
देश देकर उत्कृष्ट दान करते रहते हे । उपाध्याय और आचार्य भी सदा धर्मोपदेश श्रौर आत्मानुभव का मार्ग वतला- 
कर महान दान करते रहते हे । अ्रहेन्त भी तो दिव्यध्वनि से क्षणिक दान देते रहते हें । 
संक्षेपतः मनुष्य जीवन गृहस्थ अवस्था से ब्रती, श्रावक, क्षुल्लक, ऐलक, मुनि, साधु, उपाध्याय, ग्रहंन्त 
अवस्था तक बरावर समाज-सेवा में रत रहते हें सिद्धप्राप्ति तक समाज-सेवा मनुंष्य का भारी जन्मसिद्ध ग्रधि- 
कार और परम कत्तव्य है । इससे झात्मलाभ और परोपकार एक साथ दोनों सधते हे । युद्ध, वैमनस्य, ईर्ष्या, द्वेष, 
लोभ, मायाचारी, छीना-फपटी का समूल नाश होता हे । संसार में शान्ति-सुख का प्रसार, विस्तार और संचालन 
होता है । “बसुधेव कृटुम्बकम'” की कहावत चरितार्थ हो जाती हे और संसार स्वगं बन जाता हे । 
संक्षेप में समाज-सेवक मनुष्य की पहचान यह है कि वह समाज से कम-से-कम ले और समाज को श्रधिक-से- 
अधिक दे । जैन साधु का लक्षण यह है कि वह ऐसा आहार भी नहीं ग्रहण करता है जो उसके निमित्त से बनाया 
गया हो, या जो दया भाव से दिया जाता हो । जैन-साधु भिक्षु नहीं हे । उसको आहार की भी चाह नहीं है । वह कर्मे- 
चाश के लिए तपश्चरण करने के भ्रथं और आत्मघात के पाप से बचने के लिए जो कोई भव्य जीव भक्तिवश, सत्कारः 
पूवंक, निर्दोष भोजन में से, जो उसने भ्रपने कूटुम्ब के वास्ते बनाया है, मुनि को भक्तिसहित समर्पण करे तो खड़े 
खड़े भ्रपने हाथ में लेकर दिन में एक बार ग्रहण कर लेता है । साधु ऐसे स्थान में भी नहीं ठहरता, जो उसके लिए 
तयार या खाली कराया गया हो । 
शौचार्थं जल और शरीर स्थिति के लिए शुद्ध अल्प भोजन के अतिरिक्त अन्य कोई वस्तु औषधि आदि भी 
जेन-पाधु ग्रहण नहीं करेगा भौर वह सदा प्रत्येक क्षण प्रत्येक जीव को अभयदान, ज्ञानदान, उपदेश दान देता और अपने 
साक्षात निर्दोष दैनिक चरित्र से मोक्ष-मार्ग प्रदर्शन करता रहता है । यह समाज-सेवा का आदर्श है । प्रत्येक गृहस्थ 
श्रावक इस ग्रादशे को सदैव सामने रखता हुआ, अपनी पूरी शक्ति, साहस, उदारता से अपने जवन निर्वाह के लिए 
समाज से कम-से-कम लेकर समाज को अधिक से भ्रधिक देता रहे । 
. श्रद्धेय पंडित नाथ्राम प्रेमीजी ने भ्रपने आदश जीवन से समाज-सेवा का आदर्श जैन श्रावक के लिए उपस्थित 
कर दिया हैं । 
लखनऊ ] न न ड 
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जेन-समाज के बीसवी सदी के प्रमुख आंदोलन 


श्री परमेष्ठीदास जैन न्यायतीथं 


जेन-समाज का भूत-काल कितना हे 
ग्रान्दोलनमय रहा है, यह तो हम नहीं जानते; किन्तु वीसबीं शताब्दी 


मजो ग आन्दोलन हुए हे, उन्हें में से कुछ का उल्लेख हम इस लेख में करेंगे । बहुत समय से हमारी यह 
इच्छा रही ह्‌ कि जेन-समाज का बीसवी सदी का एक प्रामाणिक इतिहास लिखा जाय, लेकिन खेंद है : 
वह इच्छा श्रभी तक पूर्ण नहीं हो सकी । वस्तुतः इस इतिहास को वे ही भलीभाँति र्न लि र 
i भाँति लिख सकते हे, जिनकी आँखों 
के आगे अनःसमाज के ये पेतालीस-पचास वषं बीते हों । इतना ही नहीं, बल्कि जिन्होंने इन दिनों में समाज के 
ग्रान्दोलनों मं स्वयं भाग लिया हो। 
हमारी दृष्टि में इस संबंध में सबसे अधिकारी व्यक्ति बा० सूरजभान जी वकील थे । वे वीसवीं सदी के 
जन-समाज के सभी श्रान्दोलनों के दृष्टा थे और अनेक आरदोलनों के जन्मदाता भी । उन्होंने उस युग में, जव कि 
सुधार का नाम लेना भी कठिन था, ऐसे-ऐसे आन्दोलन किये जिनके संबंध में ग्राज भी--इस विकास-यग में 
बड़े-बड़े सुधारक वगलें भाँकने लगते हे । स्व० बाबू सूरजभान जी जैन-समाज के आन्दोलन-भवन की नींव की इंट 
थे । वे उच्चकोटि के लेखक भी थे । यदि उनके द्वारा जैन-समाज का बीसवीं शताब्दी का इतिहास लिखा गया 
होता तो वह समाज के लिए अपूर्व चीज़ होती; किन्तु समाज का यह दुर्भाग्य है कि लाखों रुपये का प्रति वर्ष दान होने 
पर भो इस ओर कोई प्रयत्न न हो सका और आन्दोलनों के आचार्य बाबू स्रजभान जी चले गये । 
अब हमारी दृष्टि श्रद्धेय पं० नाथूराम जी प्रेमी की ओर जाती हे। इस कार्ये को अब वही कर सकते हे 
क्योंकि उन्होंने भी वा० सूरजभान जी'की भाँति जेन-समाज के इस युग के सभी. आन्दोलन देखें हें और उनमें से 
अधिकांश में स्वयं भाग भी लिया हे । कई आन्दोलनों के वे सृष्टा भी हें । | 
इधर के पचास वर्षों में जैन-समाज में कई आन्दोलन हुए हं, जिनमें से कुछेक का परिचय यहाँ दिया जाता है। 


५१) छापेखाने का आंदोलन 


इस शताब्दी का जैन-समाज का यह प्रारंभिक एवं प्रमुख आन्दोलन था । जब जेन-ग्रंथो की छपाई शुरू 
हुई तो जैन-समाज में तहलका मच गया । उसके विरोध में बड़े-बड़े आन्दोलन हुए । जन-पुस्तकों के प्रकाशकों का 
बहिष्कार हुआ । उस समय छपी हुई जैन-पुस्तकों को स्पर्श करने में पाप माना जाता था और उच मंदिरों में ले जाने 
की सख्त मनाई थी । इसके पक्ष-विपक्ष में कई वर्ष तक आन्दोलन चलते रहे । स्व० बाबू सूरजमान जी, स्व० बा० 
ज्योतिप्रसाद जी, पं० चंद्रसेन जी वैद्य तथा उनके कुछ साथी जैनमुस्तक छपा-छपा कर प्रचारित कर रहे थे मौर जैन- 
समाज का बहुभाग उनसे सख्त नाराज़ था । उनका बहिष्कार किया गया और जेन-धर्म के विघातक के रूप मं उन्ह 
देखा गया । क 

घीरे-धीरे विरोध कम होता गया । फलतः जहाँ पहले पूजा-पाठी का छपाना भी पाप माना जाता था, वहाँ 
बड़े-बड़े प्रागम-प्रंथ भी छपने लगे। यहाँ तक कि जैन-सिद्धान्त्रकाशिनी संस्था की स्थापना हुई, जिसके द्वारा 
गोमट्सार और राजवातिक आदि बीसियों ग्रंथ छपे तथा उनका सम्पादन, अनुनार भादि उन पंडितों ने किया, जो 
छापे के विरोधी थे । अब तो धवल-जयधवल आदि महान आगम-ग्रंथ भी छप गये हे । यद्यपि अब भी ba नगरों 
के किसी-किसी मंदिर में छपा हुआ शास्त्र रखने भ्रथवा उसको गादी पर रख कर वचनिका करने की मुमानियत ह, 
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है । अब तो सभी छपे हुएं शास्त्रों को चाव से पढ़ते हैं और ' उनकी 
छापे का प्रारंभिक विरोध अपनी आँखों से नहीं देखा; वे आज कल्पना 
| ऐसा साना जाता था कि छापे' का यह आन्दोलन 


` ६५४ 


'तथापि यह केवल निष्प्राण रूढ़ि ही रह गई 
उपयोगिता को अनुभव करते हे । जिन्होंने 
भी नहीं कर सकते किं उसका रूप कितना उग्र था ।. उस समय 
जैन-घर्म को इस या उस पार पहुँचा देगा । 


(२) दस्साओं का पूजाधिकार 


दस्सा-पजा का आन्दोलन भी बहुत पुराना हे । स्व० पं० गोपालदास जी वरेया इसके प्रधान श्रान्दोलन- 
कर्त्ताओों में से थे। जिस जमाने में उन्होंने इस आन्दोलन को प्रारंभ किया था, दस्सा-पूजाधिकार का नाम लेना भी 
भयंकर पाप समभा जाता था । गुरु गोपालदास जी का समाज में बड़ा ऊँचा स्थानं था । वर्तमान समय में जितने भी 
पंडित दिखाई देते है, वे सब पं० गोपालदास जी के ऋणी हे और वे उन्हें भ्रपना गुरु या गुरुणांगुरु स्वीकार करते 
हो । ऐसे प्रकाण्ड सिद्धान्तज्ञ विद्वान ने जब देखा कि जेन-धमं की उदारता को कूचल कर अदृरदर्शी आ एक बड़े 
समृदाय--दस्साओं--को पूजा से रोकती है और उन्हें अपने जन्मसिद्ध अधिकार का उपभोग नहीं करने देती तो 
उन्होंने उसके विरोध में आन्दोलन किया और सरेग्राम घोषणा की कि दस्साओं को पूजन का उतना ही अधिकार 
है, जितना कि दस्सेतरो को । > ला पर 
गुरु जी की इस घोषणा से भोली-भाली ज़ैन-सम्राज तिलमिला उठी । उसे उसमें धर्म डूबता दिखाई देने 
लगा। पण्डितों तथा धर्मशास्त्रो से अनभिज्ञ सेठ लोगों ने जैन-सिद्धान्त के मर्मज्ञ गुरू जी का विरोध किया; किन्तु 
उसका परिणाम यह हुआ कि यह आन्दोलन बहुत व्यापक वन गया । 
यह झगड़ा जैन-पण्डितों भौर श्रीमानों के हाथों से निकल कर अ्रदालत में पहुंचा । जैन-समाज का करीव 
एक लाख रुपया बर्बाद हुआ और अन्त में जैन-धर्म के सामान्य सिद्धान्तों से भी अनभिज्ञ न्यायाधीशों ने फ़ैसला दिया 
कि चूंकि रिवाज नहीं है, इसलिए दस्साझओं को पूजा का अधिकार नहीं है । 
इस निर्णय के बावजूद भी आन्दोलन खत्म नहीं हुआ; क्योंकि यह फैसला रिवाज को लक्ष्य करके दिया गया 
था और रिवाज तो मूढ़ जनता के द्वारा भी प्रचलित होते हें रिवाज का तभी महत्व होता है, जब उसके 'पीछे तकं 
सिद्धान्त या ग्रागस का वल हो; लेकिन दुख हे कि रूढ़ि-भकत जेन-समाज ने जैनागम को आज्ञा की चिन्ता न करके 
अपनी स्थिति-पालकता के वशीभूत होकर दस्साझों को पूजा करने से रोका और वह रोक ग्राज भी पूर्णतया नहीं हटी 
है । कुछ वर्ष पूवं अ० भा० दिगम्बर जैन-परिषद्‌ ने इस आन्दोलन को अपने हाथ में लिया था और उसके आदेशा- 
नुसार कुछ कार्यकर्त्ताश्नों ने उत्तर-भारत के कई नगरों का भ्रमण क़रके सुधार की प्रेरणा की, जिसके परिणामस्वरूप 
कई स्थानों पर दस्साझ्रों ने पूजा प्रारंभ कर दी । ' ' Fr 
दस्साओं के पूजाधिकार के सिलसिले में अनेक मुकदमे अदालतों में लड़े गये झौर कई स्थानों पर सिर- 
फुटौवल तक हुई। तंग ग्राकर कई दस्सा-परिवार दिगम्बर जेन-धर्म का त्याग करके केवल इसलिए श्वेताम्बर हो 
गए कि उन्हें दिगम्बर-समाज पूजाधिकार देने के लिए तैयार नहीं था । 
आन्दोलन के परिणामस्वरूप समाज की मनोवृत्ति में कुछ परिवर्तन वश्य हुआ है; लेकिन ग्रभी इस दिशा 
में प्रयत्न ग्रावदयक हे । | 


(३) अंतर्जातीय विवाह. 
` पिछले दो श्रान्दोलनों की भाँति एक और भ्रान्दोलन चला, जिसे विजातीय अथवा अन्तर्जातीय विवाह- 


आन्दोलन कहा जाता है । यद्यपि यह आन्दोलन इस शताब्दी के प्रारंभ से ही चल रहा है, तथापि इसने अधिक ज़ोर 
आज से लगभग बीस वर्ष पूर्व तब पकड़ा जब पं० दरबारीलाल जी न्यायतीथं ने इसे भ्रपने हाथ में लिया । .पं० दर- 
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pdr ह है। करीव पाँच वर्ष तक इसी विषय को लेकर पंडित जी लिखते रहे । उनके 
र के पणण्डता में खलवलो मच गई और उन्होंने विरोध में कई लेख लिखे, लेकिन उनका विशेष 

परिणाम नहीं निकला । [ 


५ पन च पत्रों ने इस | आन्दोलन में भाग लिया । कुछ ने पक्ष मे लिखा, कुछ ने विपक्ष में । समाज 

कल मर भावो ता पल ब कय अन्तर्जातीय विवाह के पक्ष मे हो गई! 
त्य i, र अपने पक्ष को युक्ति और झ्रागम-प्रमाणों से सिद्ध 

अन्तर्जातीय विवाह की संगति और उपयोगिता को देख कर. अनेक लोगों ने इसे क्रियात्मक रूप में परिणत 
कर दिया । गन लया भ धीरे-धीरे अन्तर्जातीय विवाह होने लगे। गुजरात : प्रान्त के दिगम्वर जैनों की 
प्रायः सभी उपजातियों में अन्तर्जातीय विवाह होने लगे'। अधिकांश मुनिराजों ने वहाँ अन्तर्जातीय विवाह करने 
वालों के हाथ से आहार ग्रहण किया और वहाँ किसी प्रकार की धार्मिक या सामाजिक रोक नहीं रही । अ० भा० 
दिगम्बर जेन-परिषद्‌ ने इस आन्दोलन को पर्याप्त मात्रा मे गति दी । यदि परिषद्‌ के अग्रगण्यः नेता और प्रमुख 
कार्यकर्ता स्वयं अपनी संतान का अन्तर्जातीय विवाह करने का ग्राग्रह रखते तो यह आन्दोलन और भी अधिक 
सफल सिद्ध होता । फिर भी गत वीस वषं के अल्प काल में यह आन्दोलन आशातीत सफल हुआ हे । 

(४) जाली प्रंयों का विरोध Fh | 

स्वामी समन्तभद्र ने शास्त्र का लक्षण करते हुए वताया हे कि जो आप्त के द्वारा कहा गया हो और जिसका 
खंडन न किया जा सके और जो पूर्वापर विरोध रहित हो, वह शास्त्र है। किन्तु दुर्भाग्य से पवित्र जेन-शास्त्रो के नाम 
पर क्‌छ स्वार्थी पक्षपाती भट्टारकों ने पूर्वाचायों के नाम से अथवा अपने.ही नाम से नेक जाली ग्रंथों की रचना कर 
डाली ओर वे धर्मश्रद्धा या आगमश्नद्धा के नाम पर चलने भी लगे । इसी श्रद्धावश कई सो वर्ष तक लोगों ने यह 
नहीं सोचा कि जो बातें हमारे जैनधमं सिद्धान्तो के साथ मेल नहीं खाती, वे जिन ग्रंथों में है, वे हमारे शास्त्र क्योंकर 
हो सकते हे ? . | | 

ऐसी स्थिति में यह साहस कौन कर सकता था कि धम-ग्रंथों के ग्रासन पर आरूढ़ उन ग्रंथों को जाली कह दे 
अथवा उनके वारे में आशंका प्रकट करे । यदि कभी कोई दबे शब्दों में शंका करतां भी तो उसे जिन बन म शंका न 
धार! वाली पंक्ति सुनाकर चुप कर दिया जाता । किन्तु इस प्रकार के जाली ग्रंथ कव तक चल सकते थे र अद्धेय 
पं० नाथूराम जी प्रेमी का जेन-हितेषी' पत्र निकलना प्रारभ हुआ। उसम स्वतत्र और विचारपूर्ण लेख आने लंगे। 
कूछ लेखकों ने साहस किया और जाली ग्रंथों के विरोध में लिखना प्रारभ कर यि | aur 
गया । कट्टरपंथी घबरा गय । उन्हें ऐसा लगा कि अब जनागम का नाश हुआ : समालोचकों के विरुद्ध लेख 


जाने लगे, सभाएँ होने लगीं रौर उनका बहिष्कार किया जाने लगा । ज्यों-ज्यों उनका विरोध हुआ, समीक्षकों का 


ग्रंथों' के विरुद्ध बीसों लेख लिखे गये । उनमें से माननीय श्री प्रेमी 
साहस बढ़ता गया, जिसके परिणामस्वरूप जाली ग्रंथों के विरुद्ध ब र 
हका तमा. जी मुख्तार का नाम सर्वप्रथम लिया जाता है । 


क्षक पं ० जुगलकिशोर 
जी ग्रौर महान समालोचक-परी “र्षा का जल जिस शुद्ध रूप में बरसता है, उस रूप में 


श्रद्धेय प्रेमी जी ने क़रीब २० वर्ष पूर्व लिखा थ Cn कह 
नहीं रहता । ग्राकाश के नीचे उतरते-उतरते भौर जलाशयों में -पहुंचते वह विकृत हो जाता हू । फिर भी 


बकृतियों ने में लगती । 
“जन्ते से पथक वास्तविक जल का पता लगाने में देर नहीं लग 
जो वस्तु-तत्व के मर्मज्ञ हे . . . . उन्हें उन सबब | : 
। 'बेचारे ह के लोग इस बात की कल्पना भी नहीं कर सकते कि धूत लोग डय य 
उमास्वाति भगवज्जिनसेन आदि बड़े-बड़े पूज्य मुनिराजों के नाम से भी ग्रंथ बनाकर प्रच हे 


हष और सौभाग्य की बात है कि मानतीय पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार ने अपनी पेनी बुद्धि ग्रोर तीक्ष्ण 


लेखनी से ऐसे बनावटी-जाली ग्रंथों के विरोध में आज से क़रीब तीस वषं पूवं तब आन्दोलन खड़ा किया था, जब लोग 
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६५६ प्रेसी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


“बाबा वाकयं प्रमाणं! को ही महत्व देते थे । श्री मुख्तार साहब ने सोमसेन त्रिवर्णाचार, धर्मपरीक्षा (इवेताम्वर), 
अकलंक प्रतिष्ठा-पाठ, भौर पूज्यपाद-उपासकाचार के विरोध मे युक्त्यागम संगत बीसों लेख लिखे, (जो 'ग्रंथ-परीक्षा' 
तोसरा भाग के नाम से पुस्तकाकार प्रकाशित हुए) जिनसे समाज की आँखें खुल गईं । इससे भी पूर्व उन्होंने 'ग्रंथ- 
परीक्षा' के दो भाग लिखे थे, और जैनाचायों का शासन भेद' आदि पर लेख लिखे थे तथा क़रीब वारह वषं पूर्वं सूर्य 
प्रकाश' ग्रंथ के खंडन में सूर्यप्रकाश परीक्षा' लिखी थी । आपके उन लेखों और पुस्तकों ने जेन-समाज का वड़ा उपकार 
किया और समाज की अन्धश्रद्धा मिटाकर उसे सत्पथ.दिखाया । 
इसमे कोई सन्देह नहीं कि जिस सोमसेन 'त्रिवर्णाचार' की जिनवाणी की भाँति पूजा हो रही थी, वह श्री 
मुख्तार साहब के लेखों और समीक्षा पुस्तकों (ग्रंयपरीक्षा भाग ३) से घृणास्पद माना जाने लगा । यह हाल उन 
सभी ग्रंथों का हुआ, जिनके विरोध में मुख्तार साहब ने कुळ भी लिखा है । 
अभी-अभी क्‌ छ मुनियों एवं भट्टारकोय परम्परा वाले जैन साधुझों द्वारा पुनः नन तथा उनसे मिलते-जुलते 
जाली ग्रंथों का प्रचार प्रारंभ हुआ था । स्व० मुनि सुधमंसागर जी का इसमें काफ़ी हाथ रहा है । उन्होंने 'सूये- 
प्रकाश! और 'चर्चासागर! का प्रचार किया, 'दान-विचार' ग्रौर “सुधर्मश्रावकाचार' नामक ग्रंथों की रचना को, उन्हे 
छपाया और प्रचारित किया, किन्तु जब उनका डट कर विरोध हुआ, समीक्षाएं लिखी गई तो समाज के नेत्र खुले 
और उन जाली ग्रंथों के प्रति घोर घृणा हो गई । | 
क्षुल्लक ज्ञानसागर जी (स्व० मुनि सुधमंसागर जी) ने सूयंप्रकाश' जेसे मिथ्यात्वपोषक ग्रंथ को आचाय॑ 
नेमिचन्द्रक्ृत बताने का अतिसाहस किया | उसका अ्रनुवाद किया और छपवा कर उसे प्रचारित किया श्री 
मुख्तार साहब ने उस के विरोध में कई लेख लिख कर उसे बिल्कुल जाली, मिथ्यात्व-सूर्ण झौर जेनत्व का नाशक सिद्ध 
कर दिया। चर्चासागर, दानविचार, और सुधमंश्रावकाचार श्रादि ग्रन्थों की समीक्षाएं हमने लिखी थीं, जिन्हें लेकर 
कई वर्ष तक जैन-पत्रों में चर्चा चलती रही । 
हमारी पुस्तक चर्चासागर-समीक्षा' की भूमिका में पं० नाथूराम जी प्रेमी ने लिखा था, हमारा विश्वास 
हे कि स्वर्गीय पं० बनारसीदास जी और पं० टोडरमल जी आदि ने जो सद्विवेक ज्ञान की ज्योति प्रकट की थी, वह 
सर्वेथा बू नहीं गई ह -हज़ारों-लाखों धर्मप्रेमियों के हृदय में वह आज भी प्रकाशमान है--भौर इसलिए हमें यह 
ग्राशा करनी चाहिए कि मलिनीकृत और निर्मल जिन-शासन के भेद को समभने मे उन्हें ग्रधिक कठिनाई नहीं पड़ेगी ।!' 
और भी बहुत से मिथ्यात्वपोषक ग्रंथ रचे गये, जिनका इस शताब्दी में खूब विरोध हुआ । 


/ 


ह न. 
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झं ९ | 
| ऋगवेद में सूर्या का विवाह 
श्री घमंन्द्रनाथ शास्त्री 

ऋगूवेद हिन्दुओं का घामिक ग्रंथ है अथवा गाय सभ्यत 
पड़ेगा कि उसमें हमारी सभ्यता का उद्गम स्रोत विद्यमान है 
को समकने की दृष्टि से ऋग्वेद का अध्ययन आवश्यक है ही, पर हमारे लिये तो वह अनिवाय हुँ; क्योकि हमारे 
श मानक अ उसमें मौजूद है, जिसका समझना न केवल हमारे समाज के नव निर्माण में सहायक होगा, 
प्रत्युत वह हमारे जीवन के लिए नवीन स्फूर्ति का सतत श्रोत भी होगा । 

हमारे पारिवारिक और सामाजिक जीवन का आधार विवाह की प्रथा है। इस प्रथा के विषय में जो क्‌छ 
भी परिचय हमें ऋग्वेद से मिलता है वह हमारे लिये कितना रुचिकर और उपयोगी होगा, यह कहने की आवस्यकता 
नहीं । ऋगूवेद-जैसे विस्तृत ग्रंथ में विखरी हुई विवाह-संवंधी जितनी वाते हे, उन सव का संचय कर उन्हें व्यवस्थित 
रूप में प्रस्तुत करना महान्‌ कार्ये हे । यह लेख विवाह-संवंधी मुख्य सूवत--सूर्यासूक्त' (मण्डल १०, सू० ८५) 
के अध्ययन तक ही सीमित हे । उस सूक्त से, जहाँ तक उसका अर्थ इस समय तक समका जा सका हे, विवाह-प्रथा के 
विषय में हमें जो परिचय मिलता है, वही इस लेख में दिखाया जायगा । ऋगवेद ग्रार्यो या भारत-यूरोपीय (I740- 
European) परिवार का ही नहीं, प्रत्युत सारी मानव-जाति का सव से प्राचीन ग्रंथ निविवाद रूप से स्वीकार किया 
जाता हे । इसलिए उसमें सूर्या के विवाह का वर्णन मानव-जाति के इतिहास में विवाह का सबसे पुराना वर्णन हे और 
इस दृष्टि से वह हमारे लिये अत्यन्त रोचक हे । उस प्रागैतिहासिक काल में जो विवाह-प्रथा की झलक दिखाई देती 
है, आज तक भी हिन्दुओं के विवाह में वही प्रथा लगभग उसी रूप में विद्यमान है । सच तो यह हे कि सूर्या ग्रार्य-जाति 
को आदि वधू है और आज भी प्रत्येक ग्रायेवधू, जो विवाह-मण्डप में आती हे, सूर्या का ही रूप हे, मानों बार-बार 
सूर्या' ही हमारे सामने ग्राती हे । युगान्तरकारी राजनेतिक परिवतंनों के बीच भी हिन्दुओं ने अपनो सामाजिक 
प्रथाओं को अक्षुण्ण खखा है, इसका इससे बड़ा प्रमाण और क्या मिल सकता हे ? 

ऋगदवेद में स्या का विवाह प्राकृतिक जगत में होने वाली एक घटना का आलंकारिक रूप है,' जैसा कि हत 
रागे देखेंगे । वस्तुतः ऋग्वेद के ग्रधिकांश देवता प्राकृतिक घटनाओं की पुरुषविध (AnthrOpOmorpnic) 
कल्पना के रूप में हे, यह बात प्रायः सभी वैदिक विद्वान्‌ स्वीकार करते हैं । भ्रालद्कारिक होते हुए भी उस ड जो 
विवाह सम्बन्धी वर्णन है और विशेषकर विवाह के विषय में प्रतिज्ञा-सूचक मन्त्र हं उनमें से अधिकांश पा 
दी हुई ब्विवाह की पद्धति में लिये गये हे, श्रौर वे आज तक हिन्दुओं की विवाह-पद्धति में प्रचलित हें । इन 
में विवाह के संबंध में जैसे हृदय-स्पर्शी उदात्त भाव हे, वैसे संसार को किसी भी विवाह-पद्धति में मिलना कठिन हें । 


[की प्राचीनतम गाथा, दोनों ही दशाम्रों मे यह मानना 
। पुरातत्त्व के विद्वानों के लिये मानव-विकास की पहेली 





rp 
!Winternitz : Indian literature Vol. "- ९. ०. DE 
` Macdonell : Sanskrit Literature p. 67 “....Process of Personification by 


which natural phenomena developed into gods 7 
' पारस्कर गृह्यसूत्र काण्ड १, कण्डिकाः ३-८ ।` 
* ऋषि दयानन्दः संस्कारविध्षि विवाह प्रकरण । 
(सनातन धमंरीत्या) विवाह प्रकरण । 
८३ 
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द्श्८ प्रेसी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
यदि इस समय हमारी विवाह-पद्धति की गौरव-गंभीरता उतनी प्रभावोत्पादक नहीं तो इसका कारण संभवतः यह है 
कि अनेक प्रकार की विधियों के विस्तृत जंजाल में, जो कि आधुनिक समय में नीरस, निरर्थक और वहुधा 
हास्यास्पद-सी प्रतीत होती है, इन ऋचाझों का सरल सौंदर्यं बिलकूल दव जाता है। यदि समयानुसार अभावोत्यादक 
और सरल विवाह-पद्धति तैयार की जाँय तो इन ऋचाों की उदात्त, ग्रोजस्वी और सजीव भावना में विवाह का 
सर्वोत्कृष्ट आदर्श मिलेगा । 
सर्यासक्‍त में हमें विवाह-पद्धति का परिपूर्ण चित्र नहीं मिलता, परन्तु फिर भी उस दिशा में इस सूक्त से जो 
परिचय रापत होता है, वह अत्यन्त महत्वपूर्ण हे । सूर्यासूक्त ऋगवेद के दशम मण्डल का ८५वाँ सूक्त हे । इसमें 
४१ ऋचाएं हैं । इस प्रकार यह ऋगूवेद के बड़े सूक्तों में से है । इस सूक्त की ऋषि भी स्वयं सूर्या हु । यह कहने की 
आव्यकता नहीं कि ऋग्वेद के भौर भी अनेक सूक्तों की ऋषि स्त्रियां हैं। इस सूक्त के देवता, जो कि विषयसूचक 
होते हे, विभिन्न हे । पहले पाँच मंत्रों में सूर्या के पति सोम का वर्णन है । इसलिए उनका देवता सोम है। अगले ११ मंत्रों 
में विवाह का वर्णन है । अतः उनका देवता विवाह ही हे । इसी प्रकार अगली ऋचाश्रों में भी विवाह-संवंधी श्राशीर्वाद, 
वस्त्र आदि का वर्णन है.। इसलिए उन-उन विषयों को ही इस सूक्त का देवता कहा जायगा । इस सूक्त की ऋतचाश्रों 
का क्रम, पर्वापर भाव भ्रभी तक स्पष्ट समक में नहीं ग्रा सका है । यह कहना अप्रासंगिक न होगा कि किसी वेदिक 
विद्वान द्वारा इस अत्यन्त महत्त्वपूर्ण सूक्त के विशिष्ट अध्ययन का पता लेखक को नहीं मिला हे । पूर्वापर भाव 
स्पष्ट न होने से हमें मंत्रों पर विचार करने में सूबत का क्रम छोड़ना पड़ा हे । अनेक ऋचाश्रों का ग्राहय अभी 
तक स्पष्ट नहीं है । इसलिए केवल ऐसी ऋचाझओं पर ही इस लेख में विचार किया जायगा, जो स्पष्ट रूप से विवाह- 
पद्धति के विषय में प्रकाश डालती हें । 
सबसे पहले सूर्या के विवाह के अलंकार की आधारभूत प्राकृतिक घटना का समझना आवश्यक है; क्योंकि जो 
विद्वान ऋगृवेद को प्राचीन युग की गाथा के रूप में ऐतिहासिक दृष्टि से देखते हे, वे भी इस सूक्त में ऐतिहासिक गाथा 
न मान कर इसे प्राकृतिक घटना का ही भ्रालंकारिक वर्णन स्वीकार करते हे । यहाँ सूर्या सूर्यं या सविता की पुत्री हुँ । 
बहुतों के विचार में यह सविता की पुत्री “उषा' है, परन्तु वस्तुतः यह प्रतीत होता हे कि सूर्य की किरणें ही सूर्य की पृत्री 
'सूर्या' के रूप में हैं । सोम ऋग्वेद में साघारणतया उस वनस्पति के लिये श्राया हे, जिससे सोमरस निकाला जाता था, 
परन्तु यह सोम वनस्पतियों का राजा है और चन्द्रमा को भी वनस्पतियों का राजा माना गया है । इसलिये सोम 
शब्द चन्द्रमा के लिये भी ऋगवेद में तथा बाद के साहित्य में आने लगा है। इस सूक्त में भी सोम शब्द चन्द्रमा के लिये 
है, यह सूक्त के प्रथम पाँच मंत्रों में ही स्पष्ट कर दिया गया हे । प्रन यह हे कि चन्द्रमा का सूर्य की किरणों के साथ 
विवाह का क्या र्थ है ? सभी जानते हे कि चन्द्रमा सूर्य की किरणों द्वारा ही चमकता है । वैज्ञानिक बताते हे कि 
चन्द्रमा बुझे हुए कोयले का एक बड़ा पिण्ड माना गया है। सूर्य की किरणों से संयुक्त होकर वह चमक उठता हे, प्रकाशक 
` और ग्राह्वादक होता है भ्रौर कवियों की कल्पना में वह ग्रमृत से भरा हुआ सुधासमुद्र बन जाता है। यही घटना 
चन्द्रमा से सूय की किरणों का विवाह है । कितनी हृदयंज्भुम कल्पना है ! इसमें कितना महत्त्वपूर्ण सत्य विद्य- 
मान है ! मनुष्य का जीवन कोयले का ढेर है, नीरस है, भ्रन्धकारमय है, निर्जीव है, किन्तू स्त्री का संयोग उसे सरस 
बनाता है, प्रकाश देता है और सजीव कर देता है । स्त्री पुरुष के जीवन की ज्योति हे । 
सूक्त के मंत्रों पट्ट विचार करने से पूर्व यह वतला देना आवश्यक है कि ऋग्वेद की नारी आधुनिक हिन्दू समाज 
की नारी के समान निर्बल, दलित भर व्यक्तित्वहीन नहीं, प्रत्युत वह गौरवशालिनी गृह की स्वामिनी हे । वह वशिनी 
सारे घर को वश में करने वाली है । इतना ही नहीं वह घर की 'सम्राज्ञी' हे । इससे अधिक गौरवपूर्ण अधिकार- 


"ऋग्वेद १०।८५।२६ । 


१ ऋगवेद १०८५४६ । 
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*हगूबेद में सूर्या का विवाह 
सूचक शब्द क्या हो सकता है ? हमारी संस्क्रि: 
काय i क में यह भावना चली आती है कि स्त्री ही घर हे--'गृहिणी गृहमुच्यते’ 
ऋगवेद में स्त्री का यह स्वरूप इनि ` जायेदस्तम्‌" (जाया+-इत्‌. स्तम्‌) अर्थात स्त्री ही घर है । 
nee म 088 की भावना से मेल नहीं खाता, क्योंकि समभा जाता हे कि वैदिक 

र झाया ३ ५२> 00) परिवार से वना था, जिसके अनुसार स्त्री का पद हीन है । इसके 


स्त्री का स्थान पुरुष से अधिक गौरवपर्ण है ब मातृतन्त्र ((७४7४४८४४८) था, जिसमें 
उनके समुदाय में स्त्रियों का पद उतना र अ बता साहस्रिय विजेता थे । इसलिये 
र उतना गौरवशाली नहीं हो सकता था, परन्तु द्राविड सभ्यता स्थिर जीवन की पोषक 


नागरिक सभ्यता थी । शतः उसमे स्त्री का पद उच्च 

जो कि वैदिक आयों तथा द्राविड़ जाति की संस्कृति का रमन ४ ह हिन्दु समाज में, 
i चाहिए ताः परतु वास्तविक स्थिति इससे ठोक उल्टी है । किन-किन संस्कृतियों के के न र 
परिस्थितियों में भारतीय नारी का सामाजिक पद उन्नत और अवनत हुआ है, यह इतिहास के ह प 
एक जटिल समस्या हे, जिसका आलोचनात्मक अध्ययन होना चाहिए । वया 


म ब, was हुए भी वेदिक अक में इस प्राकृतिक तथ्य को स्वीकार किया गया हे कि स्त्री 
प a | कौ उपेक्षा रखती हृ । विवाह से पूर्व कन्या माता-पिता के आश्रय में रहने के साथ- 
साथ विशेषकर अपने भाई के संरक्षण में रहती है, यह वैदिक संस्कृति के 'भ्राता' शब्द की विशेष भावना हे । 'भ्राता' 
शब्द का धात्वर्थ न केवल संस्कृत में, प्रत्युत भारत-यूरोपीय परिवार की सभी भाषाओं में (रक्षा करने वाला) अर्थात्‌ 
बहिन का रक्षक हे । इस प्रकार 'भ्रातृत्त्व' का प्रवृत्ति निमित्तक मूल ग्र्थं बहिन की दृष्टि से ही है । दो सगे भाइयों 
के बीच भाई' शब्द का प्रयोग गौण रूप से ही हो सकता है । उसका मौलिक प्रयोग तो वहिन की दृष्टि से होता है । 
इसी लिये भाई के द्वारा बहिन की रक्षा का भाव हमारी संस्कृति में ग्रोतप्रोत हैं और वह मनुष्य की उदात्ततम भाव- 
नाग्रों में गिना जाता हे । इसी दृष्टि से भाई वहिन का स्नेह अत्यन्त निष्काम और मधुरतम हे तथा भाई का बहिन के 
प्रति कतंव्य अति वीरोचित भावना से भरपूर हे । पंजाबी भाषा में भाई के लिए 'वीर' शब्द का प्रयोग कितना सारगमित 
है। इस प्रकार ऋहगूवेद की नारी जहाँ वर्तमान हिन्दू स्त्री के समान गौरवहीन और व्यक्तित्वहीन नहीं है, वहाँ 
आधुनिक पर्चिम की नारी के समान पुरुष की रक्षा और छाया से पृथक्‌ स्वच्छन्द विचरने वाली स्त्री भी नहीं हे । 


विवाह के संबंध में पति का चुनाव एक मौलिक प्रश्‍न है यह चुनाव भी न तो वतमान हिन्दू समाज के समान 
है, जिसमें कन्या और वर का कोई हाथ ही नहीं भौर न पश्चिम के समान है, जिसमें युवक और युवती ही सर्वे- . 
सर्वा हें और स्वयं ही अपने लिए साथी ढूंढते हें । ऋगूवेद के चुनाव में तीन अंश स्पष्ट दिखाई देते हं-- 

(१) वर वधू का पारस्परिक चुनाव, विशेषकर कन्या का अपनी इच्छापूर्वक पति को चुनना। 

(२) माता-पिता और बनधुभ्रों द्वारा चुनाव में सहयोग, प्रयत्न और अनुमति । 

(३) सावंजनिक अनुमति श्र्थात्‌ साधारण पड़ोसी जनता द्वारा उस संबंध की स्वीकृति । 

इन तीन बातों पर प्रकाश डालने वाले सूर्यासूवत के दो महत्त्वपूर्ण मनत निम्नलिखित हँ: 


६५६ 


यदरिवना पूच्छमानावयातं त्रिचक्रेण वहतुं ` सूर्यायाः । 
` विददवे देवा न तद्वामजानत्‌ पुत्रः पितराववुणीत पूषा ॥ 
| (ऋ० १०।८५।१४) 
ee MS | 
' ऋगवेद १०।५३।४ । 
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प्रेमी-प्रभितंदन-ग्रंथ 


सोमो वधूयुरभदश्विवास्तामुभा वरा । 
स्यां यत्पत्ये दांसंती मनसा सविता ददात्‌ ॥ 


(ऋ० १०।८५।९) 


६६० 


0 जिस समय हे अश्‍्विन्‌ ! तुम सूर्या के विवाह का प्रस्ताव करते हुए तोन चक्रवाले रथ से आये, सव 
देवों ने तुम्हारे प्रस्ताव पर अनुमति दी और पुत्र पूषा (? ) ने तुमको पिता के रूप मे चुना । | [ 

(झा) उस समय सोम वधुयु (वधू को चाहने वाला वर) था झर दोनों जात (यहाँ वर दूसरे अर्थ 
में है जैसा कि नीचे स्पष्ट किया जायगा) थे, जब कि मन से पति को चाहती हुई सूर्या को (उसके पिता) सविता 
ने (सोम के लिये) दिया। 

इन मंत्रों से निम्नलिखित बातें स्पष्ट होती हे- हि... `. 

(१) इस विवाह में सूर्या' वधू हैं और सोम “वघूय' अर्थात्‌ वधू को चाहने वाला या वरने वाला ह्‌ । यहाँ 
'बघूम्‌' शब्द प्रचलित 'वर' के अर्थ में ह्‌ँ । 

(२) दोनों भ्रदिव्रन वर हें । यह स्पष्ट हे कि यहाँ वर शब्द प्रचलित अर्थ से भिन्न श्रर्थं में हुं । यहाँ वर का 
अर्थे विवाह करने वाला नहीं है, बल्कि विवाह करने वाले वधूयु के सिये कन्या का चुनने वाला, ढूँढने वाला, विवाह 
का प्रस्ताव लेकर जाने वाला और विवाह को निश्‍चय कराने वाला “वर! है । दोनों अश्विन! वर हें, क्योंकि वे सोम 
के लिए कन्या को चुनते हे । विवाह का प्रस्ताव लेकर जाते हैं । पाश्चात्य व्यवहार में उनको वर का मुख्य आदमी 
कहा जा सकता हं । 

(३) अदिवन्‌ जिस विवाह का प्रस्ताव लेकर जाते है, जो चुनाव उन्होंने किया हूँ, उस पर सव देव (सव 
जनता) जो परिवार से सम्बद्ध हे, भ्रपनी अनुमति देते हें। | 

(४) दोनों भ्ररिवनों के प्रस्ताव करने पर सूर्या का पिता सविता उसे स्वीकार करता हे । 

(५) परन्तु पिता की अनुमति तभी संभव हो सकी जब कि वधू सूर्या ने सोम को इच्छापूर्वक पति स्वीकार 
किया है (पत्ये शंसंती मनसा) । 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि चुनाव में तीन भ्रंश हे---कन्या के द्वारा चुनाव, माता-पिता की स्वीकृति और 
जनता की अ्रनुमति। यहाँ पूर्वोक्त १४वें मन्त्र के ग्रन्तिम पद--पुत्रः पितराववृणीत्‌ पूषा’ का कुछ विवेचन करना . 
' अप्रासंगिक न होगा । शब्दार्थं तो यही होगा कि “पृत्र पूषा ने तुम अश्विनों को पिता के रूप में चुना । 
इसका क्या मतलब हो सकता है ? इस पर सायण चुप है, पर ग्रिफ़िय लिखता है, “पूषा” सूय है। उसने भ्रद्िवनों को पिता 
इसलिए माना कि उन्होंने उसकी लड़की के विवाह का प्रबंध किया, परन्तु यह बिलकुल अयुक्त मालूम पड़ता हे, 
क्योंकि ग्रशिविन्‌, जैसा ऊपर कहा गया है, सोम' की तरफ के मुख्य पुरुष हे । उसको लड़की का पिता सविता अपना 
वन्धु या भाई चुन सकता है, न कि पिता; क्यों कि सविता सोम का इवशुर पितृस्थानीय है। वह सोम के पक्ष'के व्यक्ति 
को यदि वह (सोम का) पितृस्थानीय भी हो तो उसे 'भाई' चुन सकता है, न कि पिता । वस्तुतः सायण, ग्रिफ़िथ, या 
अन्य टीकाकारों को इसका भ्रथ स्पष्ट नहीं हुआ । ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ “पूषा' शब्द सोम के लिये है, जिसका 
कारण कोई भी वैदिक कल्पना हो सकती है, जो कि स्पष्ट नहीं है । चाहे किसी विशेष दृष्टि से हो, पर हे यह पूषा 
शब्द सोम के लिये। जब अश्विन सोम के लिये कन्या ढूंढ़ने चलते हें तो यह स्वाभाविक हे कि सोम उन 
को अपना पिता चुने । 'पूषा' शब्द इस सूक्त में सविता के लिये नहीं हो सकता, बल्कि सोम के लिये ही है । यह बात 
इस सूक्त के २६वें मंत्र से भी स्पष्ट होती है । २६वें मंत्र का पहिला भाग इस प्रकार हे :-- 


पूषा त्वेतो नयतु हस्तगृह्याविवना त्वा प्रवहतां रथेन ॥ (ऋ० १०।८५।२६) 
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वेद म॑ सूर्या का विवाह 


_ ६६१ 
ह सूर्या (वधू) पूषा हाथ पकड क 
a र्‌ 
से पहुँचायें । तुमको यहाँ से ले जाये और दोनों अश्विन तुमको (पति के घर) रथ 
यह्‌ तो इस सक्त में स्पष्ट हो जाता हे वि 
के सर्या 
'सूर्या” को हाथ पकड़ कर ले जाने है कि सूर्या को रथ पर वैठा कर ले जाना अशविनों का काम हूँ; परन्तु 


वाला पूषा' सोम ही हो सकता 
४ हॅ, न कि सूर्या का पिता सविता। कछ ' 
पूषा सूक्त म विचारणीय है। कन्या के द्वारा न 


१ १ 


4 


भद्रा वधूर्भवति यत्सुपेशाः 
स्वयं सा मित्रं वनुते जनेचित्‌ ॥ ऋ १०।२१।१२ 


जो मंगलस्वरूपा सुन्दर वध वह्‌ मनुष्यों में अपने “मित्र” (साथी 
पति 
रं अनते' जा बह शी ( ) को स्वयं चुनती हे । यहाँ पर 


पति के चुनाव के वाद प्रश्‍न आता हे विवाह की तिथि के निर्णय का । इस विषय में सर्यासक्त का १३वाँ मन्त्र 
इस प्रकार ह :-- 


त्त 


सूर्याया वहतुः प्रागात्‌ सविता यमवासूणत। 
ग्रघासु हन्यन्ते गावोऽरजुनोः पर्युह्यते॥१०।८५।१३ 

सूर्या का विवाह संबंधी दहेज (वहतु) जो सविता ने दिया, पहिले ही भेजा गया; ग्रघा (मघा) नक्षत्रों में 
अर्थात्‌ (माघ मास में) गायं चलने के लिये ताड़ित की जाती हें और भर्जुनी नक्षत्रों में (फाल्गुनी मास में) विवाह 
के बाद वध को ले जाया जाता है । 

इस मन्त्र से निम्न वातं हमारे सामने आती हें :-- 

(१) विवाह में कन्या का पिता' दहेज देता है और वह दहेज विवाह से पहिले ही भेज दिया जाता हे । 

ज के विषय में अधिक विचार आगे किया जायगा। 

(२) 'श्रघासु हन्यन्ते गाव: इसका ग्रथ सायण करता ह कि माघ मास मे दहेज में दी हुई गाये सोम के घर 
जाने को ताडित की जाती हें, भ्रर्थात्‌ प्रेरित की जाती ह्‌ । परन्तु राथ (R0६) के अनुसार एक मास पूर्व होने 
वाले विवाह संबंधी भोज के लिये गायें मारी जाती हें, ऐसा अर्थ हे । यहाँ पहिले भाग में स्पष्ट रूप से दहेज को 
चर्चा है और यह बात मानी हुई है कि दहेज की मुख्य वस्तु गायें थीं, जो प्रथा जामाता को गोदान देने के रूप में 
आजतक विद्यमान है । इसलिए सायण का अर्थ ही उपयुक्त प्रतीत होता है । 

(३) गायें माघ के मास में भेजी जाती हैं शौर विवाह उसके वाद फाल्गुन मास में होता हूं । फाल्गुन मास 
ही विवाह का समय था, या केवल सूर्या के विवाह में ही फाल्गुन मास ह, यह वात विचारणीय हे । 

ऊपर दहेज की चर्चा आई है । ऋगवेद में दहेज विवाह का आवश्यक अंग प्रतीत होता है । यद्यपि आजकल 
दइंज़ की प्रथा हिन्दू समाज के लिए श्रमिशाप रूप हो रही है, तथापि यह याद रखना चाहिये कि दहेज को प्रथा को 
मौलिक भावना कन्याग्रों के संबंध में उच्च नैतिक आदश को प्रकट करती है। संसार कौ उन प्राचीन जातियों म, 
जहाँ नैतिक आदर्शो का विकास नहीं हुआ था, प्रायः कन्या के विवाह म घन लगे की या दूसरे शब्दों में कन्या को 


बेचने की प्रथा पाई जाती हे । दहेज की प्रथा ठीक उसका उल्टा खप हं । 
के १।१०९।२. सन्त्र से प्रतीत होता हैं । 
ज देने का संबंध विशेषकर भाई के साथ है ऐसा ऋगवेद 
द भ्रालोचकों का विचार है कि दहेज की प्रथा के साथ-साथ उससे विपरीत इस प्रथा को भी कलक ऋग- 
वेद मे मिलती है कि:वर की रोर से कत्या के माता-पिता को धन दिया जाय । 
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६६२ , प्रमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ | 
मुख्य दहेज गौ” का है, जो पहिले ही भेज दिया जाता था, जैसा कि ऊपर भ्राया हे, परन्तु उसके सिवाय अन्य 
दहेज़ का भी वर्णन सूर्यासूक्त के ७वें मन्त्र में हे :-- 
चित्तिरा उपबर्हणं चक्षुरा ग्रभ्यञ्जनम्‌ । 
द्यौभमिः कोश ग्रासीद्यदयात्‌ सूर्या पतिम्‌ ॥ (ऋह० १०।८।५१।) 
चित्ति (विचार या देवता विशेष) उसका तकिया था और चक्षु ही नेत्रों में लगाने का श्रञ्जन या उबटन 


था । द्युलोक रौर भूमि ही सूर्या का कोष था, जब कि वह पति के घर गई t 
इस मन्त्र में तो झालंकारिक वर्णन होने से दहेज की वस्तुएँ काल्पनिक हे, पर यह प्रकट होता हूं कि (१ ) तकिया 
या तकिया से उपलक्षित बिस्तर (पलंग आदि) तथा (२) शगार सामग्री और (३) बहुत सा धन दहेज में दिया 
जाता था । दहेज का बहुत कुछ यही रूप अभी तक चला आ रहा हें । | , 
विवाह के समय जिस प्रकार वर के मुख्य कार्यकर्ता पुरुष अश्विन्‌ हें, उसी प्रकार कन्या की सहेलियाँ भी 
होती थीं, जो विवाह-संस्कार में सहायता देती थीं :-- 


रैभ्यासीदनुदेवी नाराशंसी न्योचनी । 
सूर्याया भद्रमिद्ासो गाथयेति परिष्कृतम्‌ ॥ (ऋ० १०।८५।६ ) 
रैमी (ऋचा) उसकी सहेली (मनुदेवी) नाराशंसी (ऋचा) उसको पति-घर ले जाने वाली (न्योचनी) 
थी और सूर्या की सुन्दर वेशभूषा गाथा ने सजाई थी । 
सूर्या के विषय में तो सहेलियाँ ऋचाझ्नों के रूप में काल्पनिक हूँ, परन्तु सहेलियों का श्रसली रूप क्या था ! 
सायण के अनुसार भनुदेवी' का अर्थ है वह सहेली, जो वधू के साथ जाती हैं और 'न्योचनी' जो कि सेविका के रूप में 
वधू के साथ में भेजी जाती हे, परन्तु इन सब का वास्तविक रूप अभी तक अस्पष्ट ही हे । 
इसके बाद संस्कार के समय पुरोहित क्या झादेश देता था और वर-वधू का वागूदान किस रूप में होता था, 
इस पर सूर्यासूक्त क्या प्रकाश डालता हे, यह देखना चाहिए । 
सूर्यासूक्त का पहिला मंत्र हे :-- 
सत्येनोत्तभिता . भूमिः सूर्येणोत्तभिता द्योः। 
ऋतेनादित्यास्तिष्ठन्ति दिवि सोमो अधिश्चितः ॥ (ऋ० १०।८५।१) 


सत्य के द्वारा पृथिवी ठहरी हुईं है और सत्य के द्वारा ही सूरय ने आकाश को संभाल रक्खा हे । प्रकृति के अटल 
सत्य नियम से आदित्य ठहरे हुए हे और उसी से आकाश में चन्द्रमा स्थित हे । 

 विवाहसंस्कार और दाम्पत्य जीवन की भूमिका में क्या इससे सुन्दर भाव रकखे जा सकते हें ? सारा जगत 
“स॒त्य' पर ठहरा हुआ है और वह सत्य ही दाम्पत्य जीवन का ग्राधार है । मानव के अन्दर भगवान का दिव्य रूप 
स॒त्य साधना ही है। जीवन भर के लिये किसी को अपना साथी चुनना मानव-जीवन की सबसे पवित्र और सबसे 
महत्त्वपूर्ण सत्य प्रतिज्ञा है। यह सत्य' ही दो हृदयों के ग्रन्थि-बन्धन का आधार हे । उस सत्य को साक्षी बना कर 
विवाह-संस्कार का प्रारंभ होता है । यह विचित्र सी बात हे कि गृह्यसूत्रो में इस महत्त्वपूर्ण मन्त्र को विवाह-संस्कार 
में स्थान नहीं दिया । वस्तुतः यह एक बड़ी भूल हुई हे । विवाह संस्कार की प्रस्तावना में इस वैदिक ऋचा के द्वारा 

` उच्च मधुर स्वर में 'सत्य' का आवाहन कितना प्रभावोत्पादक होता होगा । 
इसके वाद विवाह-संस्कार का प्रारंभ होता है, जिसका मुख्य रूप पुरोहित की घोषणा है, जो इस सूक्त के 
विशेषकर चार मन्त्रों (२४-२७) में है। ये चारों मन्त्र भ्रत्यन्त सारगर्भित भावों से भरे हुए हे । यहाँ यह कह 
देना भ्रनावश्यक न होगा कि इस सूक्त के सारे मन्त्रों का संबंध विशेषकर कन्या से ही है, क्योंकि विवाह-संस्कार की 
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ऋगवेद में सूर्या का विवाह ६६३ 


मुख्य पात्र कन्या हैं, वर उतना नहीं; क्योंकि विवाह-संस्कार के द्वारा कन्या अपना व्यक्तित्व वर के व्यक्तित्व में 
मिलाती हे । मन्त्र निम्नलिखित हे :-- 


मत्वा मुञ्चामि वर्णस्य पाशा येन त्वाऽ्बध्नात्‌ सविता सुशेवः । 
न्यत मरती ऋतस्य योनौ सुरतस्य लोकेऽरिष्टां त्वां सह पत्या दधामि ॥ (ऋE० १०८५२४ ) 
हे सूय, में तुम्हें उस वरुण के पाश से छुड़ाता हूँ, जिससे सुखद सविता ने तुम्हें बांध रवखा था । में तुमको जो 
अक्षत (सर्वथा ग्रदूषित) हो, इस सत्य प्रतिज्ञा (ऋत) की वेदी पर पुण्य कर्म-युक्त जगत में जाने के लिये पति के साथ 
जोड़ता हूँ । 
वह वरुण (सत्य धर्म के अधिष्ठाता देव) का बन्धन, जिससे कन्या पिता के घर बेंबी हुई हैँ, कौमार जीवन का 
व्रत है । विवाह के समय तक कन्या भ्ररिष्टा' है, उसका पवित्र कौमायं अक्षत हे । सत्य की वेदी पर उसे पति के साथ 
पुरोहित ने जोड़ा है, पुष्य कर्मों के जगत में (सुकृतस्य लोके) जाने के लिये; क्योंकि पुण्य का संचय ही दाम्पत्य 
जीवन का श्रादर्शे हे । 
प्रेतो मुञ्चामि नामृतः सुबद्धाममृतस्करम । 
यथेयमिन्द्र मीः सुपुत्रा सुभगासति ॥ 
(ऋ० १०।८५।२५) 
में (प्रोहित) इस कन्या को इधर से (पितृकल से) छुड़ाता हूं, उधर से जोड़ता हूं, जिससे कि हें वर्षक इन्द्र, 
यह कन्या पृत्रवाली और भाग्यशाली हो । 
इस प्रकार कन्या पितृकूल से छटकर दृढता के साथ पतिकूल में जुड़ जाती है । 
पूषा त्वेतो नयतु हस्तगृह्यासविना त्वां प्रवहतां रथेन। 
गृहान, गच्छ गुहपत्नी यथासो वशिनी त्वं विदयमावदासि ॥ 
(ऋ ० १०।८५।२६) 
पूषा तुम को हाथ पकड़ कर यहाँ से ले जाये और दोनों अछ्विन्‌ तुम को (पति के घर) रथ में पहुँचाएं। तुम 
पति के घर जाओ, जिससे उनके घर की स्वामिनी होकर और सारे घर को वश में कर (वशिनी) अपने अधिकार 
(विदथ) की घोषणा करो। हि 
पति के घर में पत्नी की मर्यादा और स्थिति क्या है, इस बात को यह मन्त्र बताता हूं । इस मन्त्र के तीन शब्द 
बहुत ही महत्त्वपूर्ण हैं। (१) गृहपत्नी' (घर की स्वामिनी) (२) वशिनी (सब घर को वश में हच बाली) 
(३) 'विदथमावदासि' शासन अधिकार की घोषणा करने वाली ( विदथ==शासन) । सायण ने वशिनी 
का अर्थ किया है, सब घर के लोगों को वश में लाने वाली अथवा पति के वश में रहने वाली । यह स्पष्ट हे कि 
“विनी” का पिछला अर्थ वश में रहने वाली बिलकुल असंगत हू आर सायण ने अपने काल की परिस्थिति के 


अनुसार यों ही कर डाला हे । 
अगला मन्त्र सबसे धिक महत्त्वपूर्ण ह -- 
इह प्रियं प्रजया ते समृध्यतासस्मिन्‌ गुहे गाहपत्याय जागुहि । 
राना पत्या तन्वं संसुजस्वाधा जित्री, विदयसावदाथः ॥ 
(ऋ० १०८५२७) 
इस पतिकल में तुम्हारा प्रिय सुख-सौभाग्य सन्तानो के साथ समृद्ध हो । इस घर में तुम गुहपतित्व संबंधी 


कर्तव्य के प्रति सजग रहो । इस पति के साथ अपने शरीर (व्यक्तित्व) को जोड़ कर एक कर दो और फिर दोनों 


एक होकर वद्ध होने तक अपने अधिकार का पालन करो । 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Se by eGangotri 


दद्ड प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


मन्त्र के पहिले भाग में सन्तानों के साथ समृद्ध होने और अपने गृह-स्वामिनी होने के कर्तव्य भौर अधिकार 
के विषय में जागरूक रहने का आदेश है । मन्त्र के दूसरे भाग में गृहस्थ जीवन के च रमनिष्कर्ष को रख दिया है। 
पति के साथ अपने शरीर को जोड़ना भौतिक म्र्थं में नहीं, किन्तु आत्मिक र्थ में है। (हमारे प्राचीन साहित्य में 
भात्मा और शरीर दोनों शब्द एक दूसरे के लिये आ जाते हं) । इस प्रकार पति-पत्नी एक हो जाते हैं श्रौर उनके लिये 
उसके साथ ही सम्मिलित द्विवचन का प्रयोग बुढ़ापे तक झधिकार-पालन के विषय में ग्रा जाता हैं जव पुरोहित ने 
दोनों को एक कर दिया तब वह कह सकता है :-- 
गभ्णामि ते सौभगत्वाय हस्तं मया पत्या जरदष्टिर्यथासः । 
भगो अर्यमा सविता पुरन्धिर्मह्यं त्वादुर्गाह्मपत्याय देवाः ॥ (त्र० १०।८५।३६) 
में सौभाग्य के लिये तेरा हाथ ग्रहण करता हू, जिससे कि तू: मुझ पति के साथ वृद्धावस्था तक पहुंचे । भग, 
अर्यंमा, सविता और पुरन्धि इन देवों ने मुझे गृहस्थ जीवन के कतंव्य-पालन के लिये तुझे दिया हे । 
यहाँ पर एक वात महत्वपूरण हे । सौभाग्य’ (सोहाग) जो स्त्री के लिये सव से बड़े गौरव के रूप में हमारी 
सारी पिछली संस्कृति में माना गया है, इस मन्त्र के अनूसार पति के लिये भी अपेक्षित है । पति को भी पत्नी के 
द्वारा अपना सौभाग्य (सोहाग) चाहिये । इसलिये वेदिक संस्कृति के ग्रनुसार यह 'सोहाग दुतरफा हे, एकतरफा नहीं । 
इसके वाद दोनों दम्पत्ति मिल कर प्रार्थना करते हे :-- 
समञ्जन्तु विशवे देवाः समापो हृदयानि नो । 
स॑ मातरिश्‍वा संघाता समुदेष्ट्री दधातु नो ॥ 
(ऋ० १०।८५।४७) 
सारे देव हम दोनों के हृदयों को जोड़ कर एक कर द ग्रौर जल के देवता जल के समान हमारे हृदयों को जोड़ 
दें। मातरिखवा, धाता और देष्ट्री' (देवी) हम दोनों के हृदयों को मिलाएं । 
| यह इस सूक्त का अन्तिम मन्त्र हे । इसके सिवाय कई ग्राशीर्वादात्मक मन्त्र हें जो कम महत्त्वपूर्ण नहीं है 
और परिस्थिति पर पर्याप्त प्रकाश डालते हें निम्नलिखित मन्त्र में पुरोहित जनता से ग्राशीर्वाद देने के लिए प्रार्थना 
करता है :-- 
| सुमङ्गलीरियं वधूरिमां समेत पझ्यत्‌ । न 
सौभाग्यमस्ये दत्वा याथास्तं विपरेतन ॥ 
करोडी! (ऋ० १०८५३३) 
अच्छे मंगलो से युक्‍त यह वधू हे । ग्राप्रो सव इसको देखो और इसे सौभाग्य (का भ्राशीर्वाद) देकर फिर 
अपने अपने घरों को लौट जाश्रो । 
इस सूक्त के ४२वें मन्त्र में बहुत सुन्दर आशीर्वाद है, जो संभवत: सारी जनता की रोर से है :-- 
इहेवस्त मा वियोष्टं विद्वमायुव्यंइनुतम । 
क्रीडन्तो पुत्र नंप्तृभि मोदमानो स्वेगृहे ॥ 
(ऋ० १०८५४२) 
तुम दोनों यहीं वने रहो । कभी परस्पर वियुक्त मत होओ और पूरी (मनुष्य जीवन की) आयु को प्राप्त 
होओ--पुत्रों ग्रौर नातियों के साथ खेलते हुए और अपने घर में आनन्द मनाते हुए । 
पुत्रों श्रौर नातियों के साथ खेलना वृद्धावस्था का सबसे बड़ा सौभाग्य है। इसके सिवाय इसी ८४वें सूक्त में 


. * देष्ट्री--उपदेश देने वाली; बेद की एक देवी जो केवल यहाँ ही झाई है । सायण के झनुसार देष्ट्री 
दात्री फलानाम्‌' फल देने वाली, सरस्वती । ए रू 
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ऋगवेद में सूर्या का विवाह ६६५ 


चार और मन्त्र (४३-४६) आशीर्वादात्मक 8 

त्मक हू, जो सायण के अनुसार उस समय बोले जाते हे. 

० नः समय बोले जाते हे, जव वर वध सहित 

अपने घर आकर यज्ञ करता है। वे मन्त्र इस्‌ तरह हे a 
आनः अरजां जनयतु प्रजापति राजरसाय समनक्त्वर्यमा । 


® 


अदुसड्भलीः पतिलोकमाविश शस्नो भव दविपदेशं चतुष्पदे ॥ 
(ऋ० १०८५४३) 
अ चक्षुरपतिष्न्येधि शिवा पशुभ्यः सुमनाः सुवर्चाः । 
नरसूदवकामा स्योना शन्नो भव द्विपदेदशं चतुष्पदे ॥ 
(ऋ० १०।८५।४४) 
इमां त्वमिन्द्र मीढ्वः सुपुत्रां सुभगां कृणु । - 
देशास्यां पुत्रानाधेहि पतिमेकादशं कृधि॥ 
(ऋ० १०।८५।४५) 
सम्राज्ञी इवसुरे भव सञ्चाज्ञी इवइव्रां भव। 
ननान्दरि सम्राज्ञी भव सञ्चाज्ञी अधिदेवषु ॥ 
(ऋ० १०।८५।४६) 
प्रजापति हमें सन्तान दें । अर्यमा वृद्धावस्था तक मिलाये रक्खें, भ्रमंगलों से संथा रहित (हे वध) तुम पति 
के घर में प्रवेश करो और घर के द्विपदों रौर चतुष्पदों के प्रति, अर्थात्‌ मनुष्यों और पशुओं के प्रति कल्याणमयी 
होग्रो ॥४३॥ ट्ट 
तुम्हारे नेत्र कभी रोषपूर्ण न होवें, तुम पति का ग्रनिष्ट न सोचो । पशुझों के प्रति (भी) कल्याणमयी तुम 
'सुवर्चा' श्रर्थात्‌ ओजस्विनी पर साथ ही 'सुमना' मधुर स्वभाव वाली होझ्नो, वीरों को जन्म देने वाली, देवताशों को 
पूजा करने वाली, प्रसन्न स्वभाव वाली, मनुष्यों और पशुझों के प्रति कल्याणमयी होझ्नो ॥४४॥ 
हे वर्षक इन्द्र, इसको सुन्दर पत्रों से युक्त सौभाग्य वाली वनाश्नो । उसके दश पुत्र हों और पति ग्यारहवां ॥४५॥ 
हे वधू, तुम श्वशुर के ऊपर सम्राज्ञी होग्रो, भर सास के ऊपर भी सम्राज्ञी । ननद पर सम्राज्ञी और अपने 
देवरों के ऊपर भी । | 
इन चारों मन्त्रों से वैदिक गार्हस्थ जीवन की झलक स्पष्ट दिखाई देती हे । गृहिणी सच्चे अर्थो में घर को 
स्वामिनी है । शासन करने के लिये उसका 'सुवर्चा' ग्रोजस्विनी होना आवश्यक हुँ, पर साथ ही उसे सुमना प्रसन्न 
मधुर स्वभाव का भी होना चाहिए । तएव ४३ झौर ४४वें मन्त्र का ध्रुवपद हे कि “हे गृहिणी, मनुष्यों और पशुओं 
के प्रति कल्याणमयी होग्रो । । 2 
इस प्रकार विवाह-संस्कार-संबंधी सभी मुख्य-मुख्य मन्त्रों पर दृष्टिपात किया गया हैं। यह कह देना 
भ्रावश्यक है कि इस सूक्त के तीन अंश हम विना विचार किए छोड़ देते हे, क्योंकि उनके लिए न तो इस लेख में 
जगह है और न उन बातों पर अभी तक पर्याप्त प्रकाश ही पड़ सका ह । वें अश निम्तलिलित १ 
(१) सूर्या का रथ पर बैठ कर पति के घर जाना, इसका वर्णन इस सूक्त के १२, २० और ३२व मन्त्र 


; च 
(२) सूर्या रूप वधू का सोम, गन्धं ग्रौर अग्नि के द्वारा मनुष्य पति को पाना और विशेषकर विश्वावसु 


गन्धर्वं का इस विषय में कार्य (२१-३२; ३८-४१ मन्त्रो में) । 
(३) वध के वस्त्रों के संबंध में कृत्या का वर्णन, जो कि अभी तक बिलकूल अस्पष्ट हे (२८-३१, २४, ३५ 


मन्त्रों में) । 
मेरठ ] > 
छ 


में 


Als 
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भारतीय नारी की वर्तमान समस्याएँ 


श्रीमती कमलादेवी चट्टोपाध्याय 


पिछले पच्चीस वर्षों में भारतीय नारी जगत में जो जाग्रति हुई है, बह बड़े महत्व की हे । यह जाग्रति कुछ 
अंश में संसार की गतिविधि के परिवंतँन से आर कूछ अंश में भारतीय जनता मं राजनेतिक उत्तेजना के कारण, जिसका 
नारी-समाज के उत्थान में काफी हाथ है, हुई हे। देश के स्वतन्वता-युद्ध ने स्त्रियों के उत्यान ल लिये अच्छा अवसर 
प्रदान किया है । देश की निरंतर पुकार ने महिलाश्नों को भंध-विश्वास की चहारदीवारी से बाहर निकाल कर 
उनके लिए बहुत काल से अवरुद्ध उन नये दवारों को खोल दिया, जिनमें उनके विचार ओर कमें का क्षेत्र वहुत विशाल 
है । भारतीय नारियों ने भी इस अवसर को पाकर अपनी तत्परता दिखा दी । उन्होंने यह प्रदर्शित कर द्या किवे 
किसी भी दायित्व को सफलतापूर्वक वहन कर सकती हें। वे सब प्रकार के दमन तथा मृत्यु तक का अडिग धयं के साथ 
स्वागत करने को तैयार हो गई । भ्रतः यह अवश्यंभावी था कि जिन नारियों ने स्वातन्त्र्य संग्राम में भाग लिया, उन्‍हें 
विजय में भी यथोचित भाग प्राप्त हो । इस क्षेत्र में कांग्रेस के द्वारा मौलिक अधिकार संबंधी प्रस्ताव-योजना में पुरुषों 
और स्त्र्रों को समानाधिकार का भागी घोषित किया गया । इस दिशा में यह पहली महत्त्वपूर्ण बात थी । फिर देश 
की पनर्तिमाण-योजना-समिति में स्त्रियों की भी एक उपसमिति बनाई गई, जिसके द्वारा वे अपनी विशेष समस्याओं 
तथा भविष्य की स्थिति पर विचार प्रकट करें । यह उन्नति के क्षेत्र में एक दूसरी महत्त्वपूर्ण घटना थी । इसके वाद 
एक अन्य तकं-सम्मत प्रस्ताव यह रक्‍खा गया कि स्त्रियों की एक विशेष उपसमिति बनाई जाय जो इस योजना को 
कार्यान्वित करे, क्योंकि देश के उत्थान में स्त्रियों का वैसा ही भाग है, जैसा पुरुषों का, और जब तक स्त्रियों को राष्ट्रीय 
क्षेत्र में बराबर भाग नहीं दिया जाता तब तक यथेष्ट प्रयोजन की सिद्धि असंभव हे । राष्ट्र-निर्माण-योजना-समिति 
की रिपोर्ट में कहा गया कि “इस निर्माण-योजना पर न केवल रथिक दृष्टियों से ही. विचार करना आवश्यक हः 
अपितु सांस्कृतिक तथा आध्यात्मिक भावना और जीवन में मानवता का समावेश भी आवश्यक बातें हें ।” इससे 
स्पष्ट हैं कि गृहस्थी की सँकड़ी चहारदीवारी से बाहर का विशाल जीवन बिना स्त्री के अ्रपूर्ण है। गांधी जी ने इस वात 
को 'हरिजन' के एक अंक में इस प्रकार प्रकट किया है, “मेरा निजी विचार यह हे कि जिस प्रकार मूलतः स्त्री और 
पुरुष एक ही हे, उनकी समस्याएं भी एक होनी चाहिए। दोनों में एक ही आत्मा है, दोनों एक-सा जीवन-यापन करते 
हे, दोनों एक-से ही विचार रखते हें । एक दूसरे का पूरक हे । बिना एक दूसरे की सहायता के उनमें से किसी का जीवन 
पूर्ण नहीं हो सकता . . . . स्त्री और पुरुष दोनों के लिए जिस संस्क्ृति और साधारण गुणों की आवश्यकता है, वह प्रायः 
एक से ही हैं. . . .स्त्री पुरुष की संगिनी है और उसके समान ही मानविक शक्ति रखती हे । उसे अधिकार हे कि 
वह पुरुष के छोटे-से-छोटे कर्म में भाग ले झौर पुरुष के साथ-साथ वह भी स्वतन्त्रता में समानरूपेण अधिकार भागिनी 
हो ।. . . . कठोर रीतियों के बंधन में जकडे हुए महा अनाडी ग्रौर क्षुद्र पुरुष भी स्त्रियों के ऊपर ग्रपनी उस श्रेष्ठता 
का दंभ भरते हे, जिसके लिये वे सर्वथा भ्रयोग्य हें और जो उन्हें कदापि न मिलनी चाहिए । हमारी स्त्रियों की वर्त- 
मान दशा के कारण हमारे बहुत से उत्यान-कार्यं रुक जाते हं; हमारे बहुत से प्रयत्नों का यथेष्ट फल नहीं प्राप्त 
होता ।. . . . स्त्री और पुरुष एक महान्‌ युगल हे, प्रत्येक को दूसरे की सहायता की श्रावश्यकता है, जिससे एक के 
बिना दूसरे का जीवन युक्तिसंगत नहीं कहा जा सकता। ऊपर के कथनों से यह परिणाम निविवाद निकलता है कि 
कोई भी वात जिससे दोनों में से किसी एक की स्थिति के ऊपर धक्का पहुँचेगा, परिणामतः दोनों के लिये बराबर नाश” 


कारी होगी ।” 
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पान केवल उस घरेलू जीवन का एक विकसित रूप है, जिसके ऊपर समाज की स्थिति निर्भर है । घरेल 
जीवन की भांति समाज के भी बड़े कार्यों में स्त्री-पुरुष का सहयोग श्रव्यंभावी हे । यह सहयोग वास्तव में तभी प्राप्त 
हो सकता हे जव स्त्री को पुरुष के साथ राजनैतिक, सामाजिक, आध्िक तथा काननःव्यवस्था के क्षेत्रों में समान अघि: 
कार प्राप्त हों । न 
शय कितु भारत की वतंमान वास्तविक स्थिति इससे बहुत भिन्न हे । बहुत समय से भारतीय नारी ग्राथिक दृष्टि 
से दूसरे के अधीन समझी गई है। उसके विविध कार्यों का आथिक मूल्य कुछ नहीं आँका गया है, यद्यपि अपनी ग्रनेक 
सेवाओं, ्रयत्नों, परिश्रम तथा सहानुभूतिमय प्रभाव के द्वारा यह घरेलू जीवन के चलाने में पुरुष के तुल्य ही योग देती 
द । पुरुष ही क्टुम्व का प्रधान और जीविका चलाने वाला माना जाता हे और इससे वही सर्वेसर्वा होता है । 
गृहिणी का परिश्रम, जो लगातार घंटों गृहस्थी के लिए जीतोड़ उद्यम करती है, महत्त्वहीन समझा जाता 
है, मानों उसका श्रम पुरुष की तुलना में बिलकूल नगण्य है । यह पुराना ख्याल कि केवल प्रुष ही आर्थिक नेता है 
और स्त्री केवल उसकी पिछलगी हे, बिलकूल भुला देना चाहिए। अव यह वात अच्छी तरह समझ लेनी चाहिए कि 
स्त्री भी (सर बेवरिज के शब्दों में) “बिना वेतन पानेवाली परिचारिका” है । पुरुष और सारे समाज को यह झूठी 
वात मस्तिष्क से निकाल देनी चाहिए कि पुरुष स्त्री का भरण-पोषण करता है, क्योंकि इसी विचार से हमारे समाज 
में अनेक भ्रांत धारणाप्रों की सृष्टि होगई है। यदि स्त्री के विषय में वास्तविक तथ्य को स्वीकार कर लिया जाय तो 
संपत्ति पर उसका निजी ग्रधिकार अवद्य सिद्ध होगा । एसा होने से स्त्री को आर्थिक स्वतंत्रता की भी प्राप्ति होगी, 
क्योंकि फिर वह कमानेवाली तथा परिवार का पोषण करने वाली समभी जाने लगेगी । 
आज हमें अपने समाज में दोहरी प्रणाली देख कर परेशानी होती हे । इस प्रणाली के द्वारा, जो कठोर एकांगी 
तथा ग्रनेतिक कानूनों के जरिये पृष्टि पा रही है, हमारे दैनिक जीवन का हनन हो रहा हे । स्त्री के ऊपर झाज पतिब्रत 
धर्म का वोझ लाद दिया गया हे, जब कि प्‌ रुष को बहु-विवाह का अधिकार हे । यह. बहुत आवश्यक हे कि इस प्रकार 
का वंधन हटा दिया जाय और स्त्री-पुरुष दोनों के लिये विवाह-संवंधी एक-सा ही नियम हो । अनुभव से ज्ञात हुआ हे 
कि एक-पत्नी-विवाह सबसे अच्छा है, परन्तु यदि कोई गंभीर और आवश्यक समस्या उपस्थित हो जाय तो विवाह- 
विच्छेद का भी अधिकार होना चाहिए । यह बड़े आइचय की बात हे कि क़ानून दो पागल या रोगी व्यक्तियों को 
बिना एक-दूसरे की राय के आपस में विवाह करने का अधिकार देता हे । इसके द्वारा समाज के प्रति घोर अन्याय 
किया जाता हे । परंतु यदि दो विचारशील व्यक्ति, जिन्हें अपने अधिकारों का पूरा ज्ञान हे, दोनों के हित की दृष्टि 
से विशेष कारणवश संबंध-विच्छेद करना चाहे, तो कानून उन्हें ऐसा करने से रोकता है और इस प्रकार वे एक विचित्र 
परिस्थिति में रहने को वाध्य किये जाते हे । सिविल-मैरिज कानून के अनुसार विच्छेद का अधिकार हे, परंतु उस 
कानून के भी नियम ग्रनुचित रूप से जटिल बना दिये गये हे । वर्तमान दशा में संबंध-विच्छेद के लिये लोगों को अनेक 
प्रकार के भठे मामले, जैसे धर्म-परिवतंन आदि, पेश करने पड़ते हे । संबंध-विच्छेद को लागू न करने से या उसमें इतनी 
अडचर्नें लगाने से यह आशा करना कि इससे वैवाहिक बंधन अवश्यमेव सुखप्रद होगा एक दुराग्रह मात्र है। स्त्री और 
परुष के लिये चरित्र संबंधी पृथक्‌-पृथक्‌ नियम बना कृर समाज के धमे को पालन करने का सारा भार स्त्री पर ही 
डाल दिया गया है और पुरुष को स्वतंत्रता दे दी गई हे कि वह चरित्र-दु्बंल या i होते हुए भी क्षम्य हे । 
समाज को यह भ्रच्छी प्रकार से समक लेना चाहिए किं दो जानवरों के द्वारा खींचे जाने वाली गाड़ी का यदि सारा 
बोझ एक ही जानवर पर लाद दिया जाय तो वह गाड़ी ठीक प्रकार से आगे न बढ़ सकेगी । इसलिये यह अतीव 
आवश्यक है कि हमारे समाज के सारे नियम और उपनियम एक ही ग्राधार पर निमित किये जाँय । कानून और रीति- 
रिवाज किसी समाज विशेष की आवश्यकता के अनुसार समय-समय प्र यथानुकूल बनाये जाते हैं जब इन कानूनों 
का यह उद्देश्य होता है कि उनके द्वारा समाज ठीक ढंग से चलता रहे श्रौर उसमें अधिक-से-अधिक शान्ति और सुख का 
संचार हो तब ये कानून समाज के लिये बड़े लाभप्रद होते हें । देश-कालानुसार इन कानूनों मं परिवर्तन करना ग्रवश्य- 
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भावी होता है । विवाह-संस्कार की उत्पत्ति मनुष्य की सबसे बड़ी भावश्यकता की पूर्ति के लिये हुई हे तथा वह सामा- 
जिक जीवन के लिये सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण व्यावहारिक संस्था हे । विवाह संस्कार का मल स्त्री और पुरुष का 
पारस्परिक प्रेम है, न कि उनका एक दूसरे के प्रति विराग । इसमें सम्मान और अनुग्रह वांछनीय हं, न कि वल-प्रदर्शन । 
जिस वैवाहिक संबंध में प्रेम या सम्मान नहीं है उसका ऊपरी दिखाऊ गठबंधन समाज के लिये कोई शवित नहीं प्रदान 
कर सकता । वह तो केवल एकं ऐसी स्थिति उपस्थित करता है, जिसमें पति का पत्नी के ऊपर वेसा ही अधिकार रहता 
है, जैसा कि एक विदेशी शासक का किसी उपनिवेश के ऊपर रहता है। और जब समाज इस प्रकार पुरुषों के विच्छिन्न 
अ्रधिकारों द्वारा शासित होता रहता है तब पत्तियों के ऊपर पतियों का वेसे ही साम्पत्तिक अधिकार जारी रहता है, 
जैसे किसी जमींदार का अपनी ज़मीन के ऊपर । गाँधी जी ने इस समस्या पर निम्नलिखित विचार प्रकट किये हे-- 
“कटम्ब में शान्ति का होना वहुत आवश्यक है, किन्तु वह इतने ही तक नहीं समाप्त हो जाती। वैवाहिक संवंध होने पर 
तियमानुकूल आचरण उतना ही झावध्यक है, जितना किसी भ्रन्य संस्था में । वैवाहिक जीवन का श्रभिप्राय एक-दूसरे 
की सुख-समृद्धि को बढ़ाने के साथ-साथ मनुष्य-जाति की सेवा करना भी हे । जब पति-पत्नी में से कोई एक आचरण 
के नियमों को तोडता है, तो दूसरे को भ्रधिकार हो जाता हे कि वह वेवाहिक बंधन को तोड़ दे। यह विच्छेद नेतिक 
होता है, न कि दैहिक. : . . पत्नी या पति उक्त दशा में इसलिए अलग हो जाते हे कि वे अपने उस कर्तव्य का पालन 
कर सकें, जिसके लिये वे विवाह-संबंध में जुड़े थे । हिंदू-शास्त्रों में पति और पत्नी को समान अधिकार वाले कहा 
गया है, परन्तु समय के फेर से श्रव हिंदू समाज में अनेक बुराइयों की सूष्टि हो गई है. . . . ।' 
इन बुराइयों में सवसे अधिक बर्बर पदे की प्रथा हे, जिसके द्वारा स्त्रियों को पिजड़े में बंद-सा कर दिया जाता 
है रौर यह ढोंग प्रदर्शित किया जाता हं कि इससे समाज में उनकी लज्जा की रक्षा होती हे । यहाँ गाँधी जी का 
एक कथन फिर उद्धृत करना उचित होगा-- लज्जा या सच्चरित्रता कोई एसी वस्तु नहीं जो एकदम से पैदा कर 
दी जाय । यह कोई ऐसी वस्तु नहीं हे जो किसी को पर्दे की दीवार के भीतर बिठाकर उसमें उत्पन्न कर दी जाय । 
इसकी उत्पत्ति आत्मा के भीतर से होती है और वही सच्चरित्रता वास्तविक हे जो सभी प्रकार के प्रत्यक्ष-ग्रप्रत्यक्ष 
लोभ का संवरण कर सके । पुरुषों को इस योग्य वनना चाहिये कि वे अपनी स्त्रियों पर वेसे ही विश्वास कर सकें 
जिस प्रकार स्त्रियां पुरुषों पर विशवास रखने के लिये वाध्य रक्खी जाती हे ।” 
दूसरी बड़ी बुराई स्त्रियों में शिक्षा का अभाव है, जिसके कारण वे विलकूल असमर्थ रहती हे और उन्हें पुरुषों 
की नितांत अ्रधीनता में रहना पड़ता हे । यह बात बहुत ज़रूरी हे कि जहाँ झ्रावश्यक प्रारंभिक शिक्षा का प्रवंध हे 
वहाँ लड़कों के साथ लड़कियों की भी शिक्षा की व्यवस्था हो । शिक्षा के होने से स्त्रियाँ अपने में झ्रात्मनिर्भरता 
तथा स्वतंत्रता का भ्रनुभव करेंगी और वे इस योग्य हो सकगी कि बड़े कार्यों और व्यवसार्यो के लिये भी वे अपने 
को दक्ष कर सके । आज उचित शिक्षा के अभाव से ग्रपनी शारीरिक भ्रौर मानसिक दुर्बलता के कारण स्त्रियों का 
एक वहुत बड़ा समुदाय उस विशाल कार्यक्षेत्र में भाग लेने से वंचित है, जो उनके लिये खुला हुआ है । ` 
मातृत्व का भार, जो नारी का सबसे महत्त्वपूर्ण कतंव्य है, दुर्भाग्यवश उसकी दासता का हेतु बना दिया गया 
है । नतो समाज ने और न राज्य ने इस वात पर समुचित विचार किया है कि माता के प्रति उनका क्या उत्तरदायित्व 
है । आज लाखों माताझ्रों को विना उनकी किसी रक्षा का प्रबंध किये हुए, इस बड़े कष्ट को वहन करना पड़ता है, 
जिसमे उनका तथा उनके गर्भजात शिशु का जीवन खतरे से खाली नहीं रहता। सहस्नों नारियाँ थोड़ी सी जीविका 
के लिये अपने वच्चों को विना किसी रक्षा का प्रबंघ इए राम भरोसे घर पर छोड़ कर सारे दिन बाहर काम करती 
हे । जिन देशों में मातृत्व का महत्त्व समझा जाता हे वहाँ प्रत्येक स्त्री के लिये बिना उसकी ग्राथिक स्थिति का विचार 
किये, गर्भ के समय तथा वच्चा उत्पन्न होने के बाद सभी हालतों में, ग्रच्छे-से-भ्रच्छे डाक्टरी इलाज का प्रबंध खास 
अस्पतालों में किया जाता है। बच्चों के लिये शिक्षित दाइयों तथा शिशु-शालाग्रों श्रादि की व्यवस्था की जाती हे । 
महिला-समाज की उन्नति का तात्पर्य यह नहीं हे कि स्त्री और पुरुष के लिये एक समान ढांचा गढ़ दिया जाय 
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भारतीय नारी की वर्तमान समस्याएं - ६६९ 
और दोनों को एक ही सतह पर स्थिर कर दिया जाये, 
बनाना हे और स्त्री-पुरुष में ऐसी भावनाएं 
प्रति सम्मान प्रदर्शित करें। एसी भावना 


कितु इस उन्नति का उद्देश्य जीवन को समृद्ध और वहुमुखी 
उत्पन्न कर देना हे कि वे एक-दूसरे के व्यक्तित्व का गौरव समझ कर उसके 
के द्वारा समाज निश्चय ही सवल और समद्ध वन सकेगा । 

इस समय महिला-वर्ग की सभी संस्थाओं के सामने प्रमुख कार्ये यह है कि वे निर्माण-योजना को कार्यन्वित कर 
अपनी स्वतन्त्रता प्राप्त करें । बिना राजनैतिक स्वतन्त्रता के अन्य सारी बातें अथंहीन हें, परन्तु साथ-ही-साथ जब तक 
सामाजिक और आशिक क्षेत्रों में स्त्री-पुरुष के समानाधिकार नहीं निश्चित होते तव तक राजने तिक स्वातन्त्र्य से भी 
यथेष्ट प्रयोजन की सिद्धि नहीं हो सकती । दोनों का गहरा अन्योन्याश्रय संबंध हे । राजनैतिक और सामाजिक क्षेत्रों 
में उन्नति प्राप्त करने के लिये गांधीजी की निर्माण-योजना बड़ी ही व्यावहारिक और लाभप्रद सिद्ध होगी । इसके 
द्वारा भ।रतीय महिलाओं को भ्रपना संगठन करने में, सामाजिक कार्यों के लिये अपने को शिक्षित करने में, सृत आदि 


कातने की घरेलू दस्तकारियों में, जन-साधारण के विचार-संवर्धन में तथा नारी-वर्ग को आत्म-निर्भेर बना सकने के 
प्रयत्नों में बड़ी सहायता मिलेगी । 
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भारतीय नारी की बौद्धिक देन 


श्री सत्यवती मल्लिक 


सीता भ्रौर सावित्री-सी सती-साध्वियों तथा भारतीय नारी के वीरतापूर्ण चरित्र की विमल गाथा, जहाँ इति- 
हास के पन्नों में स्वर्णाक्षरों से ग्रंकित हुई हे, वहाँ साहित्य, कला एवं विज्ञान ग्रादि के क्षेत्र में उनकी गणना प्रच्छन्नाकाश 
में प्रायः लप्त, तारिकाशों-सी ही रही ह । 
फलयुक्‍त वृक्ष की भांति, जिसकी विनत डालियाँ, पत्ते, फल आदि सब मल को आच्छादित किये रहते 
मातृत्व एवं पत्तीत्व के ाँचल तले निज व्यक्तित्व को ढके रखने में ही नारी ने ग्रपना गौरव माना ह । 
चारित्रिक विकास के साथ-ही-साथ नारी के बौद्धिक विकास-संवंधी उदाहरणों को भी भावी संतति के लाभ 
तथा समाजःनिर्माण के निमित्त प्रकाश में लाने की कितनी भ्रावद्यकता है, चिरकाल तक जाने क्‍यों हमारे विद्वानों 
आर इतिहासकारों ने इसकी उपेक्षा की ! 
यद्यपि न केवल स्वाभाविक प्रवृति के अनुसार रस में लीन और झूम पड़ने की क्षमता रखने, अपितु ज्योतिष, गणित, 
दर्शन, कला, विज्ञान, चिकित्सा ग्रादि जहाँ भी बौद्धिक चेतना अथवा व्यक्तिगत विकास का संबंध हे, युगान्तर से वाह्य 
प्राचीरों द्वारा घिर कर भी इस वंदिनि की मुक्‍त श्रांतरिक निर्भरिणी को बाँध रखने की सामथ्यं किसमें हुई है ? 
लीलावती, गार्गी, वाचकन्वी और पूर्व मीमांसा जैसे कठिन विषय में भाग लेने वाली कास्कृतस्नी की लेखिका 
कास्कृतस्ना, चिकित्सा में रुसा ग्रौर चित्रकला में माणक-सी पारंगत प्राचीन विदुषियों के नाम वर्तमान युग के लिये 
कितने महत्वपणं हं । 
इधर साहित्य में हिन्दी, बंगला, मराठी, गुजराती, तामिल तथा भ्रन्य प्रान्तीय भाषाओं के श्रतिरिक्त केवल 
संस्कृत ही में शान्तिमय वेदिक काल से मध्यकालीन भक्तियुग तथा श्राधुनिक डावांडोल युग तक स्त्रियों द्वारा विरचित 
व्यापक सृष्टि पर स्वतंत्र रूप से हिन्दी में मौलिक ग्रन्थ लिखे जाने की माँग है । वस्तुतः संस्कृत साहित्य ही ऐसा पूणं 
भंडार है, जिसके यत्र-तत्र छिन्न-मिन्न बिखरे पृष्ठों में हमारे किसी भी सांस्कृतिक पक्ष को मूतैरूप से खड़ा कर देने 
की चमत्कारिक क्षमता है । 
उपरोक्त गुरुतर कायं के अनुसन्धान का श्रेय कलकत्ता विश्वविद्यालय के आचार्य डा० जितेन्द्र विमल चौधरी 
को हे, जिन्होंने कुछ ही वर्ष पूवं पाँच-छ; भाग में “संस्कृत-साहित्य में महिलाश्रों का दान! (The contribution of 
women to sanskrit |iferatur€) नामक सीरीज़ प्रकाशित की थी । भारतीय नारी-समाज उनका चिर- 
ऋणी रहेगा । संस्कृत लेखिकाग्रों और कवियित्रों के संबंध में डा० चौधरी का परिचयात्मक लेख इसी विभाग में 
त्यत्र दिया जा रहा हे । वेदिक, प्राकृत और पाली भाषा की प्रमुख कवियित्रियों का संक्षिप्त उल्लेख, जो 
चौधरी महोदय के लेख में नहीं हें, प्रस्तुत लेख में ग्रभिप्रेत है । 
साहित्य यदि युग का प्रतिविम्ब श्रौर जीवन की प्रत्यालोचन है तो पलभर तत्कालीन सामाजिक व्यवस्था 
एवं स्थिति की ग्रोर झांकना भ्रनिवायं होगा । 
राग उत्तरोत्तर भले ही बेसुरा होता चला गया हो, किन्तु भ्रालाप हमारे पूर्वजों ने सभी स्वर साधकर ही लिया 
था । विशेषतया समाज के वाम श्रंग को प्रत्येक पहलू से उन्नत एवं विकासोन्मुख करने में ही जीवन-कला का मुख्य 
रहस्य हे । इसके वे केसे ज्ञाता थे, यह विभिन्न समय की निम्न भावनाओं द्वारा प्रकट है । 
(१) समारोह-विशेष पर दम्पति कामना करते हे--हमारे यहाँ पण्डिता ग्रौर चिरायु कन्या उत्पन्न हो । 
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भारतीय नारी की बौद्धिक देन ६७१ 


4६ 
भय य इच्छहृहिता में पण्डिता जायेत सर्वमायुरियादिति ।” 


; ह. (बृहद्धारण्यक उपनिषद १, ४, १७) 
(२) “कुछ स्त्रियाँ पुरुषों की अपेक्षा कहीं अधिक सच्चरित्र और विद्वता में श्रेष्ठ होती हें”-_भगवान वद्ध 


इत्थीपि हि एकत्र्ची या सेय्यो पोसा, जनाधिप मेधावती सीलावती ` ` ` ` ` (शि 


(३) ललित विस्तार' में कृमार सिद्धांथ गाथा लिखने वाली और कवियित्री कन्या की भावी वध्‌ के रूप में 


कामना करते हं 


“सा गाय-लेख-लिखिते गुण श्र्थ-युक्ता 

या कन्य ईहश भवेन्मम तां वरे थाः।” 

के (लालितः विस्तार अ० १२ पु० १५८) 

(४) पुरुषों की भांति ही स्त्रियाँ भी कवित्रियाँ हो सकती हे । काव्य प्रतिभा नर-नारी के भेद से सर्वथा पथक 
नेसगिक वस्तु ह, जैसा कि राजपुत्रियों, राज कमंचारिणियों, मन्त्रि-दुहिताओं और वेच्याग्रों तक को प्रायः शास्त्र में 
प्रवीण बुद्धिमती और काव्य-ममंज्ञ देखते-सुनते हे । (काव्य मीमांसा पु० ५३) । 

“पुरुषबद्योषितोषपि कवीभवेयुः । संस्कारो ह्यात्मनि समवेति, न स्त्रेणं पौरुषं वा विभागमपेक्षते । 
श्रूयन्ते दृश्यन्ते च राज-पुत्र्यो महामात्य-दुहितरो गणिकाः कोतुकि-भार्याइच शास्त्रःप्रहत-बुद्धयः कवयरच ।” 

शिक्षा एवं स्थिति के विषय में कंसा सुन्दर सरल विभाजन था ! प्रथम वे ब्रह्मवादिनी कन्याएं स्वेच्छा से 
वेदाध्ययन, दर्शन, ज्योतिष आदि विषयों की शिक्षा के हेतु आजीवन ब्रह्मचारिणी रह कर आचार्या और उपाध्याया 
के पद को सुशोभित करती थीं । गार्गी, ब्रह्मवादिनी, आझात्रेयी, मैत्रेयी आदि के नाम इसमें विशेष उल्लेखनीय हे, 
जिनके मानसिक स्तर की गहराई इस भावना से अधिक क्या होगी-- 

“येनाहं नामृतास्यां कि तेन, (अति प्रभुतेनापि बितेन) कुर्यामिति।' अर्थात्‌--जिससे श्रमृतत्व को प्राप्त 
न कर सकूँ, ऐसे राशि-राशि धन-वेभव का क्या करू? 

दूसरी बहुसंख्यक 'सद्योद्वाहा' साधारण समाज की उन्नति की दृष्टि से कम-से-कम सोलह-सत्रह वषे की अवस्था 
तक पठन-पाठन व ललित कलाओं द्वारा उनकी अभिरुचि एवं सृजनात्मक शक्तियों को परिष्कृत करने का भरपूर प्रयत्न 
किया जाता था। कलीन घरों की स्त्रियाँ, कन्याएं राज-दरबारों में प्रायः नृत्य, संगीत-अभिनय आदि का प्रदर्शन किया 
करती थीं । घरों को ञ्रानन्द का केन्द्र बनाने के हेतु वे विविध कलाओं और शिल्प से पूर्ण परिचित तथा विनोद-कौतुक 
में पट होती थीं । यद्ध, राजनीति, कृषि, यन्त्र एवं अस्त्र-्स्त्र आदि के निर्माण तक में समान रूप से भाग लेने के कारण 
झ्राथिक बन्धनों से मुक्त होती थीं और इसी से सम्मान को पात्र समभी जाती थीं। अपने-अपने निजी विषय की भली 
भांति ज्ञाता होने और जीवन के विस्तृत क्षेत्र में काये करने के कारण ही उनकी लेखनी प्रत्येक विषय में परसूता थी । 
इसका एक प्रत्यक्ष प्रमाण हाल ही में प्रकाशित हुए 'कौमुदी महोत्सव नामक नाटक से मिला है, जिसको लेखिका श्री 
किशोरिका विजैनिका गुप्तकालीन एक राजकर्मचारिणी थीं। यह नाटक विशेषतया राजनेतिक दृष्टिकोण से 
ही लिखा और उस समय खेला गया था | 

फिर मानव-संस्कृति को ऊंचे धरातल पर भ्रासीन करने 
द्वारा मनोनुकल पति वरण करनं म॑ | 

४ चानं वन्दिते पातम 

डक य की कोई अड़चन नहीं थी, यहाँ तक कि एक स्थान पर पिता अपनी कन्या से प्रश्‍न 
करता हे :-- 

“एषा चतुर्णा वर्णानां पुत्रि कोऽपि 

अर्थात्‌--“यह्‌ चारों वणे तुम्हारे सामने 


के लिये सवंगुण-सम्पन्न और विवेकशील कन्या स्वयंवर 


४ (कथा-सरित-सागर ५३, १ ०४) 
हु । इनमें से किसके लिये तुम्हारी इच्छा है ' 
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प्रेमी-प्रभितंदन-ग्रंथ 

ऐसे उन्मुक्त एवं स्वस्थ वायुमंडल की आदि नारी यदि प वेदमंत्र की दृष्टा हुई हो तो इसमें ग्राइचर्य 
की कया बात है, यद्यपि संसार के अन्य किसी भी धार्मिक व प्राचीन ग्रंथों को ऐसा श्रेय प्राप्त नहीं । 

श्रवणनक्रमणिका के अनुसार बीस श्रौर सायुनायिक के कथन से २६ ऋगवेद की ख़ष्टा ऋषि स्त्रियाँ 
हें। इससे सवं सहमत नहोंतो भी लोपामुद्रा, घोषा, विश्‍वारा, सिक्ता, नीवावरी म० १, १७६; म० २८; म० ९१; 
म० ८१. ११. २० और ३६. ४० की निविवाद सृष्टा है ही ! 

रात्रि, यमी, अपाला, शची, इन्द्राणी, अदिति, दक्षिणा, सूर्या, उवंशी, श्रद्धा, रोमासा, गोघा, श्रमा, शाश्‍वती, 
जिन्होंने प्रेम, वीरता, वात्सल्यता, सौंदयं भ्रादि के विभिन्न क्षेत्रों में उच्च कोटि के भावों की सृष्टि की हूँ, सायण श्रौर 
सायुनायिक सरीखे महापंडितों की सम्मति में काल्पनिक नाम होते हुए भौ प्रामाणिक हें ! 

बेद की इन ऋचाओं में, रात्रि, अग्नि आदि प्राकृतिक विषयों की अभिव्यक्ति श्रति सुन्दर है । विभिन्न प्रकृति 
नारियों के ग्रनन्यतम कोमल भाव जहाँ-तहाँ अनेक रूपों में वेगपूर्वक कर पड़े हें संस्कृत, पाली, प्राकृत कवि- 
. यित्रियों की अपेक्षा वैदिक कवियित्रियाँ कहीं अधिक सुघड़ कलाकार हे । 


प्राकृत की कवियित्रियां 


अनुलक्मी, असुलथी, अ्रवन्तीसुन्दरी, माधवी, प्रातःरेवा, रोहा, शशिप्रभा, वदावाही, प्राचीत्ये, आदि प्रकृत 
भाषा की मुख्य कवियित्रियाँ हें इनके द्वारा रचित सोलह इलोकों की काव्यधारा वैदिक एवं संस्कृत काल को स्त्रियों 
की भांति ही जीवनदायिनी, प्रेम संगीत, भ्रानन्द-व्यथा, ्राशा-निराशा भ्रौर उमंग से ओतप्रोत हैं । अभिव्यक्ति अनूठे 
ढंग की है और जीवन, प्रेम, सौंदय के प्रति भ्रनन्त प्यास हे । 


(थेरी गाथा) पाली की कवियित्रियां 


१ ग्रत्र्वतराथेरी, २ मुक्ता, ३ पुष्णा, ४ तिस्सा, ५ ग्रत्र्वतरा तिस्सा, ६ धीरा, ७ श्रत्त्रतरा धीरा, ८ मित्ता, 
€ मद्रा, १० उपसमा, ११ मुत्ता, १२ घम्म दित्रा, १३ विसाखा, १४ सुमना, १५ उत्तरा, १६ सुमनः (वुड्ढपब्बजित।) 
१७ धम्मा, १८ सद्धा, १९ नन्दा, २० जेन्ती, २१ अत्त्रतराथेरी, २२ अडढकासी, २३ यित्ता, २४ मेत्तिका, २५ मित्त, 
२६ अ्रभयमाता, २७ ग्रभत्येरी, २८ सामा, २९ अत्त्रतरा सामा, ३० उत्तमा, ३१ भ्रत्त्रतरा उत्तमा, ३२ दन्तिका 
३३ उन्बिरी, २४ सुक्का, ३५ सेला, ३६ सोमा, ३७भद्दा कापिलानी, ३८ अत्त्रतरा भिक्खुणी अपञ्जाता, ३६ विमला 

पुराण गणिका, ४० सीहा, ४१ नन्दा, ४२ नन्दुत्त राथेरी, ४३ मित्तकाली, ४४ सकला, ४५ सोणा, ४६ भद्दा पुराण- 
निगण्ठी, ४७ पटाचारा, ४८ तिसमत्ता थेरी भिक्खुणियो, ४९ चन्दा, ५० पञ्चसता पटाचारा, ५१ वासिट्ठि, ५२ खेमा, 
५३ सुजाता, ५४ श्रनोपमा, ५५ महापजापती गोतमी, ५६ गुत्ता, ५७ विजया, ५८ उत्तरा, ५६ चाला, ६० उपचाला, 
६१ सीसूपचाला, ६२ वड्ढमाता, ६३ किसागोतमी, ६४ उप्पलवण्णा, ६५ प्रण्णिका, ६६ अअम्बपाली, ६७ रोहिणी, 
६८ चापा, ६९ सुन्दरी, ७० सुभा कम्मारधीता, ७१ सुभा गीवकम्बवनिका, ७२ इसिदासी, ७३ सुमेधा ॥ 

उपरोक्त ७३ विदुषियाँ पाली भाषा की स्रष्टठा हें। यह साहित्य ५२२ इलोकों में “थेरीगाथा” नाम से खुदक 
निकाय की पन्द्रह पुस्तकों में से एक हे इसका स्वतन्त्र ग्रनुवाद अंग्रेजी में 284]779 07 $¡६९£5? और बंगला 
में 'थेरीगाथा' के नाम से भिक्षु शीलभद्र द्वारा हो चुका है । 

जातक ग्रन्थों एवं न्य बौद्ध साहित्य में, जहाँ अनेक स्थलों पर नारी के प्रति सर्वथा भ्रवांछतीय मनोवृत्ति का 
उल्लेख हे, वहाँ थेरीगाथा' का उच्च विशिष्ट साहित्य एक विस्मय एवं गौरव की वस्तु है । इससे भी अधिक आशं 
यह कि भगवान बुद्ध ही सवं प्रथम ऐसे महापुरुष हे, जिन्होंने उस युग की करुणापात्र नारी को घर के संकुचित वृत्त से 
बाहर संसार की सेवा भौर शान्ति के निमित्त सन्यास की भ्रनुमति देकर एक नया मार्ग खोला । ` 


६७२ 
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[ कलाकार--श्री सुधीर खास्तगीर 
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भारतीय नारी को बौद्धिक देन ६७३ 


कातर हो भगवान वृद्ध के पास गई " बहन अर्थात्‌ गौतम की विंमाता व मौसी) प्रजापति गौतमी शोक- 
भक के ३७. कै पास गइ, जो उन दिनों नन्दन-वन में निवास करते थे और संसार-त्याग की अनुमति चाही 
न्तु मय वुद्ध ने उनको प्रार्थना भ्रस्वीकृत कर दी । की 
पून: शाक्य वंश की पाँ यों ने 

ख ह र र द पाँच सौ नारि ने गौतमी से इसी ग्रमिप्राय से चलने को कहा । तव गौतमी केशोच्छादन 
डळ र कडी. धारण कर, उन पांच सहन स्त्रियों को ले वुद्ध के प्रिय शिष्य ग्रानन्द की सहायता ले दुवारा भग- 

ङ्‌। डुल, क्लेश, क्षोभ से विह्वल उनकी जीवन-कथाएं सुन ग्रन्तत: भगवान वद्ध को अनरोध स्वीकार 

करना पड़ा और गोतमो तथा वे पाँच सौ नारि रे 


रया एक साथ अभिषिक्त हुईं वचनों से प्रभा 
कू । बुद्धवचनों से प्रभावित यह ० 
संघ उत्तरोत्तर ग्राम, नगर, ९ । ठुढ भावित यह भिक्षुणी 


FR हक राजप्रासाद की वधुओं, क्लीन स्त्रियों एवं कन्याओं की संख्या से वद्धित होता चला गया | 
इन्ही में कल बट का अन्तर स्वकथारूप में जिस करुण छन्द द्वारा भर पड़ा, वह 'थेरोगाथा! कहलाया । 

न्तु जीवन, सौन्दयं, प्रेम-समर्पण र सं 2: 
मिलती हे, थेरीयां इसके दे षति न प गम नादार 
दुःख का मूल हे । विर्व के चिर क्रन्दन और गहन भयानकता का उन्होंने अत्यन्त सक्ष्म और ग्रन्तर्मख 5 स्पशं 
किया हे । निर्वाण-पद ही श्रव केवल उनके एकांकी मानस-पट का आलोक हे । संक्षेप में दोनों धाराओं का निरूपण 
इस प्रकार कर सकते हें। एक उत्सुकता एवं उमंग से पूर्ण है तो दूसरी गम्भीर और शांत; एक जीवित हे तो दूसरी 
परिपक्व; एक भौतिक जगत से परे को ओर नितान्तमुख है तो दुसरो विवेकशीला की दृष्टि में ऐहिक जगत में सर्वंथा 
हेय हे; यदि एक उपमा अलंकारों आदि को सौन्द्ये-पूर्ण रस-माधुरी हे तो दूसरी ठोस, सरल, संयमित भाषा 
में कट सत्य । ] 

इसका स्पष्टोकरण दोनों ग्रोर की रस धाराश्रों का किंचित श्रास्वादन किये विना न हो सकेगा। 


भात 
[दूतीं प्रति नायिकोक्ति] 
जह जह वाएइ पिश्रो तह तह णच्चामि चञ्चले पम्मे । 
वल्ली वलेइ अरङ्ग सहाव-थद्धे वि रुकखम्मि॥ 


i [ससिप्पहाए] 
यथा यथा वादयति प्रियस्तथा तथा नृत्यामि चञ्चल प्रेम्णि । 
वल्ली वलयत्य्गं स्वभाव स्तब्धेपि वृक्ष ॥ 
| शशिप्रभा] 


“जैसे-जैसे प्रियतम की लय ध्वनि बजती हे, वैसे ही में चंचल प्रेमिका नृत्य करती हूँ । प्रेम भले ही उतका 
संदिग्ध हो, किन्तु वृक्ष यदि निश्चल सोध। खड़ा रहे तो लता का स्वभाव उसके चारों ओर लिपटना ही हे ।'' 
संस्कृत 
[दतीं प्रति स्वावस्था-कथनम्‌] 
गते प्रेमाबन्धे हृदय-बहु-मानेऽपि गलिते 
निवृत्ते सद्भावे जन इव जने गच्छति पुरः 
तथा चैवोत्‌प्रेक्ष्य.प्रिय-सखि गतां स्तांश्च दिवसात्‌ 


न जाते को हेतुर्दलति शतधा यत्र हृदयम्‌ ॥ 
बिज्जाकायाः [शिखरिणी] 
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६७४ प्रेमी-अभिनंदन-प्रथ | 
| जब प्रेम का बंधन ही ट्ट गया, जब हमारे हृदयों में एक दूसरे के प्रति सद्भाव ही नहीं रहा ग्रौर जिस समय | 
वह मेरे सामने से एक अजनबी की भांतिं चला गया तब हे सखी ! क्यों नहीं अतीत के दिनों की स्मृति से मेरा हृदय 


च्या र”, | 
सौ-सौ टुकड़े हो गया : 0 हि | 
विज्जिका की प्रतिभा के विषय में राजशेखर तथा धनदेव आदि कवियों ने उसे कालिदास के वाद स्थान दिया | 


है और उसे साक्षात्‌ सरस्वती स्वीकार किया हे। | 
विरहिणीं प्रति सख्युक्तिः । | 
| 


कृशा केनासि त्वं प्रकृतिरियमद्भस्य ननु मे 
मला घूस्रा कस्माद्‌ गुरु-जन-गृहे पाचकतया । | 
स्मरस्यस्मात कच्चिन्नहिं नहि ` नहीत्येवमगमत्‌ ॒ | 
स्मरोत्कम्पं बाला मम हृदि निपत्य प्ररादता ॥ 
“मारूलायाः”' । [ शिखरिणी | 


“तुम क्षीण क्यों हो रही हो ? 


“शरीर ही ऐसा है ।” 

“धूल धूसरित क्यों हो रही हो 28८ 

“गरुजनों की सेवा के लिए निरन्तर पाकशाला में लगे रहने से ।' 
“क्या हमें पहचानती हो ? . ॒ ` 


“नहीं ! नहीं ! नहीं !” कह पुनः स्मृति से काँपती हुई बाला मेरे वक्ष पर सिर झुका कर रोने लगा! 
व्क 
: कि चारु-चन्दन-लता-कलिता भुजङ्कयः 
कि यत्र-यत्र-पद्य मधु संचलिता नु भङ्गयः । 
कि वाननेन्दु-जित-राकंदु-रचो विबाल्यः 
कि ' सान्ति गार्जर-वर-प्रमदा-कचाल्यः ॥ 
“चुद्यावत्याः'” [ चसन्त-तिलकम्‌ ] 

“चन्दन तरु को नागिनियों ने लपेट रकखा है या मधुपूरित कमल को भौरो के समूह ने ढक लिया है या कि 
राहु के समान यह मेंवरे चन्द्रमा को ग्रसना चाहते हे । अरे, तो नहीं ! क्या यह गुजराती रमणी की सुन्दर मुख 
छवि हु?” 
बाहुकण्ठ, तिलक रादि पर जहाँ प्रसिद्ध पण्डिता पद्मावती ने प्रति अनुराग-पूर्ण शैली में लिखा है, ठीक उन्हे 
भावों का दूसरी दिशा में ग्रम्बपाली थेरी का वर्णन देखिये | 


| पाली ] 
“कालका भमरवण्ण सदिसा बेल्लितग्गा सम सुद्धजा झहुं । 
'ते जराय साण वाकसदिसा सच्च वादि वचनम नञ्चथा ॥ 
वापितो व सुरभिकरण्डको पुप्फप्रं मयुत्तमद्धम्‌ । 
तं नराय सस लोम गन्धिकं सच्च वादिवचनम नञ्चथा ॥” इत्यादि 
[ थेरीगाथा इलोक २२५ से २७० तक | 
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भारतीय नारो की बौद्धिक देन 
te ६. ~ 
किसी सभय भवर से कृष्ण वर्ण घने केश-प 


६७५ 

उज्ज्वल स्वर्णालंकारों से सुरभित एवं सशे स शोर सघन उपवन सी यही मेरी वेणी, पृष्पाभरणों तया 

ण वत मी मर भत एव सुशोभित हुआ करती थी, जो गाज जरावस्था में ब्वेत गन्यपूर्ण, विखरी हुई 
॥ फर रही हे । गाढ़ नील मणियों से समुज्ज्वल, ज्योतिः पूर्ण नेत्र आज शोभा-विहीन हैं । 


नव-योवन के समय सुदीर्घं नारि i 
सका, कणद्वय ग्रौर कदली मुकल के सदश पर्व की दन्त-पं शः ढल- 
कती और भग्न होती जा रही हे । क ३ 2000000: 


वनवासिनी कोकिला के सद 


श मेरा मधुर स्वर और सुचक्षिण शंख की भांरि सुघड़ ग्री 
` त सुघड ग्रावा आज हे 
स्वर्ण-मण्डित 3 सुघड़ ग्रीवा आज कम्पित हैं । 


"डत उंगलियाँ, हस्त दय आज अशक्त एवं मेरे उन्नत स्तन आज रस-विहीन दलकते चर्म मात्र ह । 
स्वर्ण परो से सुशोभित पैरों और अक्रत कटि प्रदेश की गति राज कैसी श्री-विहीन है ! ` 
भाज वही स्वणे-मंजित पलकों के समान परम कान्तिमयी रूपवान मुखघाम देह, भ्राज जर्जरित और दुःखों का 
आगार वन हं। सत्यवादी जनों के वाक्य वृथा नहीं होते ! किन्तू इसी चरम वैराग्य द्वारा जो शान्ति, जिस अलौकिक 
परम पद की प्राप्ति उन्होंने की, उसे कितनी गहराई से सुन्दरी राजकन्या नन्दा अभिव्यक्त करती हे-- 
“तस्मा तस्सा से अप्प मत्ताय विचिनन्तिया योनि सो । 
यथा भूत अयं कायो दिट्ठो सत्तर बाडिरो ॥ 
ग्रथ निब्बिन्द इं काये अज्मतञ्च विरज्ज इं । 
भ्रप्पयत्ता विसंयुत्ता उपसन्तम्हि॥” 
प्रवल जिज्ञासा उत्पन्न होने पर अदम्य उत्साह-पूर्वक मेने उत्पत्ति के कारण और देह के बाह्य अन्तर दोनों 
स्वरूपो को सम्यक दृष्टि से देख लिया। 
इस देह के विषय में मुझे और चिन्ता शेष नहीं । मे भ्रव संपूर्ण रूप से राग-मुक्त हूं । लक्ष्यबोध, अनासक्त 
और शान्तचित्त हो निर्वाण-पद की शान्ति का उपभोग कर रही हूं । 


(रोहिणी) 


श्रम, शील, अनालस, श्रेष्ठ कार्यों में मग्न, तृषा द्वेषहीन आज में ब्रती हूँ, बुद्ध है । इससे पूर्व में नाम मात्र को 
ब्राह्मण थी, श्राज सत्य ही ब्राह्मण हूँ । तीनों विद्या्रों, (प्रकृतज्ञ, वेदज्ञ, और ब्राह्मणत्व) को पाकर झह ! आज 
में स्तातिका हूं । | 

मेरा हृदय अराज ग्राकुलता-शून्य, चित्त निर्मल रौर शान्ति-पूर्ण हे । 

ऐसे-ऐसे उल्लसित वाक्यों से यह 'थेरी गाथाए' भरी पडी हें । 

सत्य और सौन्दर्यं के इस गहन क्षेत्र में से कौन-सा शिव-पथ हे, यहाँ मन्तव्य नहीं। उक्त विस्तृत उपलब्ध 
साहित्य द्वारा भारतीय नारी के अन्तर की अद्भुत झलक संसार की प्राचीन भाषाओं में एक अद्वितीय वस्तु हे । 


अन्य किसी भी देश की प्राचीन स्त्रियों की सुजनता इन नाटक, इतिहास, दर्शन, ज्योतिष, गणित, आलेखन 
आदि की विदुषियों की सीमा तक नहीं पहुँच सका । इतना भी कम गौरवपूर्ण नहीं ह्‌ । 


नई दिल्ली ] 
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संस्क्रत-साहित्य में महिलाओं का दान 
डा० यतीऱ्द्रविसल चौधरी 


वर्तमान यग में महिलाओं की प्रगति के बारे में यों तो सभी सचेष्ट हें; परन्तु महिलाएं विशेषरूप से चेष्ट 
हे । वे शिक्षा, दीक्षा एवं सब विषयों में ऊंचे-से'ऊेंचे ग्रादर्श को प्राप्त करना चाहती हें और इसके लिये कितर्न [ही 
महिलाओं ने काफ़ी यत्न भी किया है । उन्होंने सिर्फ ऊंची शिक्षा ही नहीं प्राप्त की हे, बल्कि नाना विषयों के अनो 
की रचयित्री होने का श्रेय भी उन्हे प्राप्त है । स्त्री-शिक्षा का उच्च भ्रादर्श हिन्दुस्तान i कोई नया के हे वैदिक 
य॒ग से ही भारतीय महिलाएं इस झादरों से अनुप्राणित होती ग्रा रही हं । वैदिक युग में महिलाओं ने सव तरह से 
सामाजिक जीवन में जो उच्च स्थान प्राप्त किया था, उसके वारे में कुछ-न-कूछ प्राय: सभी लोग जानते हं । इस 
छोटे-से-लेख में वर्तमान युग की महिलाग्रों के विषय में कुछ बतलाने की कोई चेष्टा हम नहीं करेंगे । ्रतीत काल में भो 
स्त्रियाँ सिर्फ उच्च शिक्षिता ही नहीं थीं, बल्कि वे बहुत से ग्रन्थों की रचयित्री भी थीं। सम्भव है कि इसका इति- 
हास भी किसी को मालूम न हो । 
| इन सब संस्कृत ग्रन्थों की हस्त-लिखित पोथियाँ भारत के विभिन्न स्थानों--पुस्तकालयों, व्यक्ति-विशेषों के 
हाथों, मठों और मन्दिरों--में विक्षिप्त रूप से छिपी पड़ी हैं। इनमें से कितनी ही काल-खोत से नष्ट-भ्रष्ट भी हो गई 
है । इसके अलावा कुछ पोथियाँ भारत के बाहर भी चली गई हें। फिर भी काव्य, पुराण, स्मृति, तन्त्र आदि 
विषयों में खोज करने से उनके जो पाण्डित्यपणं ग्रन्थ प्राप्त हुए हे, उनका भी कुछ कम मूल्य नहीं हे । इन ग्रन्थों से ही 
प्राचीन-कालीन भारतीय महिलाश्रों की बहुमुखी प्रतिभा का कुछ-कुछ आभास हम पाते हे । संस्कृतसाहित्य मे 
भारतीय नारियों का जो दान म्रवशिष्ट है, उससे भी इस साहित्य में एक नवीन शाखा की सृष्टि की जा सकती है, 
जो म्राज तक अज्ञात ही पड़ी हुई हे । काफी अनुसन्धान के बाद भारतीय महिलाओं की जो संस्कृत-रचनाएं हम 
संग्रह कर सके हे, उन्हें भी हम क्रमशः प्रकाशित करेंगे । उनके कितने ही ग्रन्थों का संक्षिप्त विवरण यहाँ हम देंगे । 


दुरय-काव्य- नाटक आदि 


महापण्डित घनव्याम की सुन्दरी और कमला नामक दो विदुषी पत्तियों ने कवि राजशेखर के प्रसिद्ध विद्ध- 
शाल-भंजिका' पर एक अत्यन्त सुन्दर और पाण्डि्यपूर्ण टीका लिखी है । इस टोका का नाम हे “सुन्दरीकमली या 
'चमत्कारी-तरंगिणी'। उनके पति घनश्याम ने भी इसी 'विद्धशालभंजिका' पर प्र।णप्रतिष्ठा' नामक एक संक्षिप्त 
टोका लिखी हू । सुन्दरी मरौर कमला की बोधशक्ति प्रपूवं, भाषा शुद्ध और विचारदक्षता अतुलनीय है । उन्होंने 
पहले के टीकाकारों की समालोचना ही नहीं की है, बल्कि कालिदास, भवभूति, अमरसिंह, विशाखदत्त आदि महा 
मनस्वियों की कठोर श्रालोचना करने से भी वे विचलित नहीं हुई हैं यह तो स्वीकार करना ही पड़ेगां कि बहुत-सी 
जगहों में उनकी आलोचना उपयुक्त भी है । उक्त टीका में कितने ही स्थलों पर अपने मत की पुष्टि के लिए उन्ही 
_ अलंकारःग्रत्थ, श्रभिधान, व्याकरण आदि से प्रमाण उद्धृत किए हे । इन भ्रन्थों का अधिकांश भाग बहुत पहले दुनिया 
से स॒प्त हो गया है । 


श्राव्य-काव्य और महाकाव्य आदि 


श्राव्य-काव्य में महिलाओं के दान के सम्बन्ध में जो कुछ पाया गया है, उसे दो हिस्सों में बाँटा जा सकता हैत 
(१) विभिन्न विषयों पर छोटी-छोटी कविताएँ और (२) सम्पूर्ण काव्य । 
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संस्कृत साहित्य में महिलाझों का दान ६७७ 


१) घोषा, वि बे 
(१) [, विश्ववाला, अपाला आदि वैदिक ऋषियों की स्त्रियों और प्राकृत और पालि भाषाओं की 


कवियित्रियों के बारे-में यहाँ हम हें कहेंगे > 
भी वहुत-सी ऐसी करि द हम कुच नहीं कहेंगे । उनका उल्लेख इसी ग्रंथ में अन्यत्र हुआ है । इनके भ्तिरिक्त 
` एसा क वेयित्रियों के नाम हमें प्राप्त हुए ठे जिन्होने 3 > eR ~ _ 
धनददेव आदि जैसे प्रसिद्ध साहिर | भने द्‌, जन्हान सस्कृत मं कविताएँ लिखी हे । राजशेखर, 
भोज कितना + न महारथियों ने भी उनका काफी गुणगान किया है। ऐसी महिलाओं में से 
नाम हो मिलते है जे न 

जरा सी मो मान हे गन लते हं । यह हमारा दुर्भाग्य ही हे कि उनके सुसज्जित काव्योद्यान की ' 

न देम आज नहीं मिलती । उनमें से कुछ के नाम इस प्रकार हें--कामलीला, कनकवल्ली 
ललितांगी, मषुरांगी, सुनन्दा, विमलांगी. प्रभ पण द 2 22 
प व ts ” विमलांगी, अमुदेवी, लाटी, विजयांका इत्यादि। जिनकी छोटी-मोटी कविताएँ 
कर आम 3 कतनों के नाम ह--भावदेवी, गौरी, इन्दुलेखा, केरली, कटला, लक्ष्मी, मदालसा, 

डा म Fe „ मार्ला, मोरिका, नागम्मा, पद्मावती, फल्गुहरितिनी, चन्द्रकान्ता भिक्षणी, प्रियम्वदा, 
आ सरस्वती कुटुम्वदुहिता, शीलाभट्टारिका, सीता, सुभद्रा, त्रिभुवनसरस्वती, चण्ड।लविद्या, विद्यावती, 
बज्जा ज्जा, वकटनितम्वा आदि। इनमें से हमें किसी-किसी की तीस-तीस कविताएँ मिली हे ग्रौर किसी-किसी 
की सि फं दो-्वार । ये कविताएँ विविध विषथों पर लिखी गई हे--जैसे, देवस्तुति, दर्शन, धर्म, प्रेम इत्यादि का वर्णन, 
अंग-प्त्यंग-वर्णन, पशु-पक्षी-वर्णन ग्रादि । इनके भाव और भाषा मधुर हे एवं छन्द और अलंकारों की छटा की कमी 
नहीं ह । उनकी ओर भी कितनी ही कविताएं थीं, इसमें कोई सन्देह नहीं; परन्तु आज ये सव दो-चार इधर-उधर 
विखरे हुए फूलों की तरह नाना दिशाझ्रों को सुवासित कर रही हें । उनमें से बहुतों ने ईस्वी सन्‌ नवीं श्रौर दसवीं 
शताब्दियों से पूर्व भारत को भ्रलंकृत किया था । 

(२) हमें भारतीय महिलाओं के कितने ही सम्पूर्ण काव्य भी प्राप्त हुए हे । 


(क) संग्रामसिंह की माता अमरसिंह की पटरानी देव-क्मारिका ने 'वैद्यनाथ-प्रसाद-प्रशस्ति' लिखी हे । 
वैद्यनाथ के मन्दिर की प्रतिष्ठा के समय यह प्रशस्ति लिखी गई थी और यह मन्दिर में खुदी हुई है। यह ऐतिहासिक 
प्रशस्ति राजामाता-क्ृत है या नहीं, इस विषय में संदेह की काफी गुंजाइश है । ईस्वी सन्‌ की अठारहवीं शताब्दी में 
राजपूताने में उनका जन्म हुआ था। 

(ख) रानी गंगादेवी-कृत 'मधुरा-विजय' या 'वीर-कम्पराय-चरित' हे । वे विजयनगर के सम्राट्‌ वीर 
कम्पन की रानी थीं । ईस्वी सन्‌ की चौदहवीं शताब्दी के मध्य में अपने पति के मदुरा (मधुरा) विजय के उपलक्ष 
में उन्होंने उक्त ग्रन्थ की रचना की । यह ग्रन्थ चौदहवीं शताब्दी के दक्षिण-भारत के ऐतिहासिक तथ्यों से 
परिपूर्ण हे । 

(ग) तांजोर के राजा रघुनाथ नायक की सभा-कवियित्री मधुरानी-कृत “रामायण-काव्य' हे । वे ईस्वी 
सन्‌ की सत्रहवीं शताब्दी में हुई थीं। यह ग्रन्थ रघुनाथ-कृत तेलगू रामायण के ग्राधार पर संस्कृत में लिखा 
गया है । 

(घ) उपर्युक्त रघुनाथ नायक की एक दूसरी सभा-कवियित्री रामभद्राम्वा-कृत 'घुनाथाभ्युदयःमहाकाव्यं 
है । इस महाकाव्य में रघुनाथ राजा के रूप, गुण और विजय की कहानियों का वर्णन किया गया हे । इससे हम लोग 
तांजोर के तत्कालीन कितने ही ऐतिहासिक तथ्यों को जान सकते हे । 

(ङ) विजयनगर के सम्राद्‌ अच्युतदेवराय की सभा कवियित्री तिरुमलम्बा-क्ृत 'वरदाम्बिका-परिणय- 
चम्पू’ है । उन्होंने ईस्वी सन्‌ की सोलहवीं शताब्दी के मध्य में इस ग्रत्थ की रचना की । इसके प्रथम भाग में अच्युत 
देवराय की वंशावली, उनके पिता की विजय-कहानी आर उनके बाल-काल का इतिहास आदि का वर्णन ह्‌ तथा उत्त- 
राद्ध में अच्युतदेवराय का वरदाम्बिका के साथ परिणय और उनके पुत्र चिनर्वेकटराय के जन्म आदि का वर्णन है । 


इसमें इतिहास की अपेक्षा कवित्व की ही मात्रा अधिक ह | 
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प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
आधुनिक संस्क्ृत-कवियित्रियाँ 


यद्यपि भाजकल संस्कृत का पठन-पाठन बहुत कम हो गया है, फिर भी श्रभी भारतीय महिलाएं संस्कृत में काव्य 
इत्यादि की रचना करती हू, इसके भ्रनेक प्रमाण पाये जाते हेँ--जैसे मलावार की लक्ष्मी रानी-कृत सम्पूर्ण काव्य 
प्सन्तान गोपालन? । इस सम्बन्ध में और भी कितने ही नाम लिए जा सकते हें, जैसे--अ्रनसूया कमलावाई वापटे, 
बालाम्बिका, हनुमाम्वा, ज्ञानसुन्दरी, कामाक्षी, मन्दमय घटी, आलमेलम्मा, राधाप्रिया, रमावाई, श्री देवी वाला- 


राज्ञी, सोनामणीदेवी, सुन्दरवल्ली, त्रिवेणी इत्यादि । 
पौराणिक कर्म-पद्धति 


मण्डलीक नृपति की कन्या हरसिंह राजा की महारानी वीनयागी ईस्वी सन्‌ की तेरहवीं या चौदहवीं दाताव्दी 
में गुजरात की शोभा बढ़ाती थीं | श्रुति, स्मृति और प्राण की वे प्रगाढ़ पण्डिता थीं । द्वारका-माहात्म्य' नामक 
उनकी पूस्तक सिर्फ कई एक विशिष्ट आदमियों की धामिक क्रिया की सहायता के लिए ही नहीं लिखी गई हे, वल्कि 
सब जातियों और वर्णो की धर्म-क्रिया सुचारु रूप से सम्पादित करने के लिए उन्होंने इस ग्रन्थ की रचना बहुत देशों 
और तीर्थो के भ्रमण से ज्ञान प्राप्त करने के बाद की थी । इससे यह बात प्रमाणित होती हे कि धर्म-संक्रान्त विषयों पर 
“ण्खासकर लौकिक ग्राचार के विधान के सम्बन्ध में--केवल वैदिक यूग में ही स्त्रियों का ग्रधिकार था, यह वात 
नहीं। उसके बाद के युगों में भी स्त्रियाँ देश के धर्म-संक्रान्त विविध विषयों पर सुव्यवस्था कर गई हें और ग्राचार- 


विचार तथा क्रिया-कलाप आदि विषयों पर नाना प्रकार के पाण्डित्यपूर्ण ग्रन्थों की रचना कर गई हे । 


६७८ 


स्मृति-शास्त्र 


स्मातं नारियों के बीच विश्वासदेवी और लक्ष्मीदेवी पायगुण्ड के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हे । ईस्वी 
सन्‌ की पन््रहवीं शताब्दी में विश्वासदेवी मिथिला के राजसिंहासन की शोभा बढ़ाती थीं। वे पद्मसिंह की पटरानी 
थीं । उनके राजत्व के ग्रवसान के साथ उनका राज भवसिह के पुत्र हरसिंह के हाथ में चला जा रहा था । वे अत्यन्त 
धर्मपरायणा थीं। गंगा के प्रति उनकी बहुत ज्यादा ग्रासक्ति थी, इसलिए उन्होंने गंगा पर एक विस्तृत पुस्तक की 
रचना की, जिसका नाम गंगा-पद्मावली' है । गंगा से सम्बन्ध रखने वाले जितने भी प्रकार के धर्म, क्रिया-कर्म इत्यादि 
सम्भव ह--जेसे, दर्शन, स्पर्शन, श्रवण, स्नान, गंगा के तीर पर वास, श्राद्ध इत्यादि--सभी विषयों पर श्रति, स्मृति, 
पुराण, इतिहास, ज्योतिष इत्यादि ग्रन्थों से अपने मत की पुष्टि में उद्धरण देकर उन्होंने अधिकार-परवक दा डाला 
ह्‌ । स्मृति के कठोर नियमों के अनुसार आत्म-नियोग करने में वे जरा भी विचलित नहीं हई । उन्होंने पहले के सभी 
स्मातों के मतों की विवेचना करके अपने मत का निःसंदिग्ध भाव से प्रचार किया है । स्मृति-तत्त्व-सम्बन्धी उनकी 
वाध-दाक्ति अपूर्व और विश्लेषण-शक्ति अनुपम थी । इस पुस्तक ने परवर्ती स्मातं-मण्डली का ध्यान विशेष रूप से 
ग्राकृष्ट किया था । फलस्वरूप मित्र मिश्र, स्मातं-भट्टचार्यं रघुनन्दन, वाचस्पति मिश्र इत्यादि सभी स्मार्त-शिरो- 
मणियों ने इ्स ग्रन्थ के मत का श्रद्धा के साथ उल्लेख किया हे और उसको सब जगह माना हे । इतनी युक्ति और 
पाण्डित्यपूर्ण पुस्तक एक भारतीय महिला कंसे लिख सकती है, ऐसी शंका भी किसी-किसी न व्यक्ति ने की 
है । उनके विचार से यह पुस्तक विद्यापति-कृत हे । परन्तु उक्त पुस्तक में स्पष्ट रूप से लिखा हुआ है कि यह 
विश्वासदेवी की लिखी हुईं है और विद्यापति ने इसके लिये प्रमाण संग्रह करने में थोड़ी-सी मदद दी है र रि - इसलिए 
यह मान लेना कि यह पुस्तक विश्वासदेवी-कृत नहीं हे, ग्रत्यन्त भ्रयक्तिपर्ण हैँ । | न 
लक्ष्मीदेवी पायगुण्ड सुप्रसिद्ध वैयाकरण वैद्यनाथ पायगण्ड की सहधमिणी थीं । वे अठारहवीं शताब्दी में 
जीवित थीं । अपनी 'कालमाघव-लक्ष्मी' नामक दीका के द्वितीय भ्रध्याय के दोष में उन्होने लिखा है कि सन्‌ १७६२- 
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संस्कृत साहित्य में महिलाओं का दान SR 
९३ में इस टोका के लिखने के पटले 
विदुषी रमणी थीं । Made i र जदि त ला ह रोग ताची ०30 
_ a " ९ तः = 7 जज १, क्षरा-व्याख्यान! 
टोका लिखी है स्मृति-टीका-मिताक्षरा” पर उन्होंने "मित नामक 


। माधवाचार्य-रचित 'कालमाधव? 

™ [थच नामक उन्होंने ha ~ 
लिखी हे और उसका नामकरण उन्होंने अपने नाम के SEES SU i मो न्हांन बहुत ही सुन्दर टीका 
ही थीं । उनकी हर एक पंकित में गरि ` नवमी किया हे । लक्ष्मी पूर्ण सरस्वती 


णत शास्त्र रो च्य हेने च वैरि 
लतानि ल तर हं का ज्ञान प्रकट रूप से विद्यमान है । उन्होने वदिक साहित्य, ब्राह्मण, 


गभ n 
नरा विन को रत, भाचीन ग्रौर नवीन स्मृति, पुराण और उपपुराण, ज्योतिष और विशेषतः व्याकरण ग्रादि 
स्थान उद्धृत करके उनकी व्याख्या अपने मृत के प्रतिपादन में जिस निपुणता के साथ की हे, उसे 


देख कर हम लोगों को ग्राइचय a. - 

म र गों को पर मय हो जाना पड़ता है । माधवाचाये प्रगाढ़ विद्वान और अपने सिद्धान्त-निरूपण में 
रि हत २ ज्‌ पद्धहस्त थे । माधवाचार्य-रचित ग्रन्थ पर टीका करना असीम साहस का कार्य हूँ । किन्तु 
लल्मादव का टीका देखन से ज्ञात होता है कि मौलिक तत्त्वों के अनुसन्धान और विश्लेषण करने में अनेक स्थानों में 


व माववाचाय से भी आगे बढ़ गई हैं माधव जहाँ पर अस्पष्ट हं, वहाँ पर लक्ष्मी सुस्पष्ट; जिन पर माधव ने कछ 


नहीं कहा ह उन पर लक्ष्मी ने अपनी नारी-सुलभ सरलता और सोजन्यपूर्वेक प्रकाश डाला है । लक्ष्मी के समान 
सरस्वती की त या कम ही हें । 'कालमाधव-लक्ष्मी' के संस्करण के प्रथम खण्ड में और दो टीकाएँ साथ-ही-साथ 
र | हुई = । उनमें से एक टोका 'कालमाधव-लक्ष्मी' से पहले स्वयं माधवाचायं के नाम पर चलती थी । देखा गया 
टै कि उक्त टीका के हिसाव से लक्ष्मी की टोका सर्वोत्कृष्ट है । दूसरी दो टीकाएँ 'कालमाधव' पर ठीक टीकाएं 
नहीं हं । सिर्फ लक्ष्मी ने ही समूचे ग्रन्थ पर सुचार रूप से टीका की है । उन्हीं के कल्याण, चेयं और ज्ञान के समद्र से 
जगत के कल्याण के लिए 'कालमाधव-लक्ष्मी' टीका निकली है, जो भारत की विशिष्ट निधि हे । 


तंत्रशास्त्र 


सुप्रसिद्ध तांत्रिक प्रेमनिधि की पत्नी प्राणमंजरी सिक्षा-दीक्षा आदि सव प्रकार से अपने पति की अनुवर्तिनी 
थी । श्रठारहवीं सदी के प्रथम भाग में उनका जन्म कमायूं में हुआ था । उनकी 'तंत्रराज-तंत्र' की टीका का प्रथम 
परिच्छेद ही वचा हुआ हे । वहुत सम्भव हे कि उन्होंने अवशिष्ट परिच्छेदों की भी टीका की हो; पर कालक्रम से 
अब वह लुप्त हो गई है टीका का जितना अंश प्राप्त और प्रकाशित हुआ हे, उससे प्रमाणित होता हे कि उन्होंने 
और भी कितने ही ग्रन्थों की रचना की थी । 'तंत्रराज-तंत्र' की टीका का नाम 'सुदशंन' हे । उन्होंने अपने पुत्र 
सुदर्शन की मृत्यु के वाद उसे श्रमरत्व प्रदान करने के खयाल से श्रविनाशी सुदर्शन नामक टीका की रचना की । 
इसमें उन्होंने तंत्रशास्त्र-सम्वन्धी अपनी प्रगाढ निपुणता प्रदर्शित की हे । 'तंत्र-राजतंत्र' की प्रथम कविता की पाँच 
प्रकार की व्याख्या उनके विशेष पाण्डित्य का द्योतक हे । उन्होंने अपने पूर्ववर्ती 'मनोरमा' के रचयिता सुभगनाथ 
- आदि टीकाकारो और दूसरे तांत्रिकों तथा शास्त्रों के मत उद्धृत किए हें। कहीं-कहीं तो उन्होंने अपने मत के प्रति- 
पादन में उन मतों का समर्थन और कहीं-कहीं खण्डन भी किया हे । उन्होंने तंत्रशास्त्र के सूक्ष्म-से-सक्ष्म विचारों 
पर अपने विचार प्रकट किए हें और तंत्रशास्त्र के विभिन्न मतों का खंडन करके अपने मत का प्रतिपादन किया हे । 
इस प्रकार की विदुषी होने पर भी उन्होंने ग्रभीष्ट देवता हेह्यनाथ से अपने न्थ सम्पादन के कल्याणार्थ वर न माँग 
कर अपने पति की शुभकामना का ही वर माँगा था । तंत्रशास्त्र अत्यन्त जटिल हे । उस पर इस प्रकार पाण्डित्यपूर्ण 


प्रकाश डालना सर्वथा प्रशंसनीय हे । 

युग-युग से भारतीय महिलाएँ जो ज्ञान-दीप जलाती 
युग की महिलाएँ भी ज्ञान की अधिकारिणी हो सकती 
कल्याण करेंगी, इसमें सन्देह नहीं । 
कलकत्ता | 


लाती ग्रा रही हें उसके ग्रालोक का अनुसरण कर वतमान 
हे । इस प्रकार ज्ञान के ग्रालोक का वितरण कर वे देश का 
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भारतीय ग्रहों का अलंकरण 
श्री जयलाल मेहता 


घर को कर्षक तथा शान्ति-प्रद बनाये रखना नारी का एक गुण हे उसको उपस्थिति ही मानों घर की 
बाह्य शोभा का हेतु है म्रौर घर के ग्रंदर माता या पत्नी के रूप में ग्रपने भ्रादशं के प्रति सच्ची भक्ति-भावना रखते 
हुए उसका संचरण एक ग्रनुपम सौंदर्यं का बोधक हे । भारतीय संस्कृति मे ठीक ही नारी को 'गृह-लक्ष्मी' अर्थात्‌ गृह 
की अधिष्ठात्री देवी का विरुद अपित किया गया है । भारतीय महिला ने इसके वदले में घर को एक आदर्श रूप प्रदान 
करके उसके लिये उसने अपना संपूर्ण व्यक्तित्व ही समपित कर दिया है । 

भारतीय समाज के द्वारा नारी को गृहलक्ष्मी त्व का जो उपयुक्त सम्मान दिया गया ह उससे वह श्रपने दायित्व 
पर पूरी लगन के साथ संलग्न हे । यही मुख्य मनोवैज्ञानिक तथ्य हे, जिसके कारण हमारे अंतर्गृह सौंदर्य तथा श्रानंद 


के प्रतिरूप बने हुए हें केवल इसी ्रांतरिक भावना के होने परं अनेक प्रकार के फर्नीचर, दरवाजों पर लटकमे वाले - 


विविध भाड़-फनूस आदि अनावश्यक प्रतीत होंगे । साफ़-सुथरा फश, उस पर एक सादी चटाई और भ्रास-पास कद 

सुन्दर पुष्पों की सुगन्ध--केवल इतनी ही वस्तुओं से मानव-निकेतन का एक रमणीक चित्र उपस्थित किया जा 
सकता हे । 

अंतर्गृह का इस प्रकार का नितांत सादा रूप किसी वैरागी महात्मा के लिये नहीं हे । यह सौंदर्य का वह निखरा 

हुआ रूप हे, जिसे जापानी तथा चीनी लोगों ने भी, जो संसार में सबसे अधिक सौंदय-प्रेमी विख्यात हे, अपनाया हे । 


इनके सर्वोत्तम सजे हुए कमरों का अर्थ हे--एक साफ चंटाई का फ़शं, सुन्दर वर्णावली या किसी प्राकृतिक दव्य से 
युक्त एक लटकती हुई तसवीर, भली प्रकार से को हुई पुष्प-रचना तथा (यदि संभव हुआ तो ) एक छोटी काठ की 
मेज । बस इतना ही काफ़ो हे । यहाँ तक कि धनिक वर्गं के भी घरों की सजावट ऐसी ही रहती है । केवल उनमें 
प्रयुक्त वस्तुएं अधिक कीमती होती हैं । घरों की सजावट करते समय स्थान की पवित्रता का बड़ा ध्यान रवखा जाता 
हे और उसे ग्रधिक वस्तुओं की भरमार करके विरूप नहीं बना दिया जाता । ग्राजकल के फैशन को, जिसमें वेभव- 
दर्शन के लिए कमरों को अलंकरण से बोकिल कर दिया जाता है, वे लोग भद्दा समझते हे । 
चीन और जापान में घरों को इस प्रकार सुन्दर बनाने का उतना श्रेय वहाँ के महिला-समाज को नहीं दिया 
जाता, जितना हम उसे भारत में देते हे । यहाँ तो हम स्त्री को गृहलक्ष्मी तक का पद समापित करते हे । उक्त देशों 
मे स्त्री का स्थान गोण है । अतः उसकी उपस्थिति धर के वातावरण में प्रभावपर्ण नहीं होती । इसके प्रतिकल घर 
में उसका संचरण मानो उस सुन्दर सजे हुए स्थान में किसी आपत्ति का सूचक होता हें । 
उपयुक्‍त वात हमारे इस कथन की सत्यता को ही प्रमाणित करती है कि-जब तक नारी को पर्ण सहायता 
तथा सच्ची लगन के साथ अपने दायित्व को संभालने के लिए तत्पर नहीं किया जाता तब तक घरों को चाहे जितना 
साज-शूंगार से भर दिया जाय, उनमें भ्रभीष्ट सौंदर्य नहीं लाया 'जा सकता । 
प्राचीन हिंदू समाज-सुधारकों ने इस मनोवैज्ञानिक तथ्य को अच्छी तरह समझ लिया था । उन्होंने हमारे 
गार्हस्थ्य जीवन तथा उससे संबंधित सामाजिक उपांगों को एक र तो क्टुंब के भ्रादर्श पर के और दुसरी झर 
दर्शं नारी के जिम्मे रखकर इस दिशा में यथेष्ट साफल्य प्राप्त कर लिया था । समय की गति से हम जीवन की 
| विभिन्न गति-विधियों को भ्रपनाने लगे और धीरे-धीरे श्रपने भ्रादर्श मागं से च्युत हो गये । ग्राज परुष नारी को उसके 
9 अधिकारपूर्ण पद पर प्रतिष्ठित करने में ग्रसफल है । साथ ही नारी भी घर की र्‍वहारदीवारी के प्रतिबंध मे रह कर 
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हि भारतीय गृहों का अलंकरण ६८१ 
जीवन-यापन करने से इंकार करती है दे 
भी विकृत कर दिया है oe es न. दे वडा घमंड है, उसने परिस्थिति को और 
त्याग' का । ऐसी दशा में गाहस्थ ज. es वन अधिकार और मणि का जीवन हे, न कि 'कतंव्य और 
माज हमारे घरों को सजावट a आशा करना कहाँ तक संगत है ! 
का केवल दंभ होता है । न तो सौंदर्य का रो स. पर मर कक अल हा है, या उसमें सजावट 
करने की कोई उत्कंठा ही हे । हम सौंदये को भावना को अपेक्षा रान न का पोषक भरपाई प 
क हा जी व लिथे उतना ग्र। ह्य नहीं, जितना कि सारहीन दिखावा । वास्त- 
कि मडकी का प 5 भद करते हूं । सुहावना शान्तिभाव हमें उतना प्रिय नहीं लगता, जितना 
दरवाजों wo न bebe हाता ह नेते पाप रेडियो, दरियाँ, कार्डवोर्ड, 
HE इ-फान्‌ः उगार के उपकरण होते हैं । इस अव्यवस्थित अलंकरण 
मंन तो संयम की भावना रहती हं, न सौंदर्यं का ही समन्वय मिलता है । यथासंभव कीमती वस्तुओं का प्रदर्शन ही 
सुन्दर समझा जाता हे । 
हम यह मानना पड़ेगा कि आधुनिक सभ्यता की दृष्टि से अपने को प्रतिष्ठित जताने के लिए हम विना सोचे- 
विचारे यूरोपीय ढंग को रहन-सहन का अनुकरण कर रहे हें । वास्तव में रहन-सहन का रूप अधिकांश में देश की 
भागोलिक स्थितियों पर अ्रवलंबित है । जो वात ठंडी जलवायु के लिए आवश्यक है, वह गर्म के लिये नहीं । जिस 
प्रकार के रहन-सहन की भ्रावश्यकता पहाड़ी प्रदेश के लिए उपयुक्त है, वैसी खुले तथा लंबे-चौड़े मैदान के लिए नहीं । 
फिर जो बातें किसी एक व्यक्ति के मनोनुकूल हो सकती हे, वे दुसरे के नहीं । यूरोप की जलवायु के लिये दरी विद्े 
हुए वंद कमरे, गद्दीदार कुसियाँ तथा गमं कपड़े भ्रावश्यक होते ह, परंतु ये सव वाते हमारे देश में, जो यूरोप की अपेक्षा 
कहीं गर्म हे, क्यों ग्रपनाई जायें? एक यूरोप के निवासी को ऊँचे पर बैठ कर अपने पैर नीचे लटकाने में सहलियत होती ' 
हे, परंतु कोई जरूरत नहीं कि हिंदुस्तानी भी इसकी नकल करे गौर फर्श पर पालथी मार कर बैठने की पनी आदत 
छोड़ दें । यूरोप के व्यक्ति को आग के समीप बैठना भला मालूम पड़ता है । कया हम भी इसको देखकर अपने कमरों 
में ग्रॅगोठी जलाने का एक स्थान यूरोप के ढंग की तरह वनावें ? कपड़ों का जो रंग गोरे लोगों के लिए वर्फीली जगह 
और कुहरे वाले मौसम में उपयुक्त होता है वह भूरे या काले रंग वाले मनुष्यों के लिये, जो हरे-भरे तथा धूप वाले 
स्थानों में रहते हैं, भ्रावर्यक नहीं हो सकता । दूसरों की नकल कर लेने से ही शोभा नहीं ग्रा जाती । इससे तो नकल 
करनेवाले के शौक का छिछलापन प्रकट होता हे । 
भारतीय जलवाय के लिये खुला हुआ फश का होना जरूरी हे । गद्दीदार कूसियों का रखना बुरा शौक है । 
स्थ्रिगदार कुसिंयों का प्रयोग स्वास्थ्य पर बुरा प्रभाव डालने वाला हे । उनके स्थान पर काठ या बेंत की कूसियों का, 
जिनके जः अलग से गहियाँ रक्खी गई हों, व्यवहार करना ठीक है । यूरोप के ढंग की सोफा वाली क्सी की वनावट 
अप्राकृतिक होती है । उसे कूछ चौड़ा बनना चाहिए, जिसमें बैठने वाला अपने पैर कूलों की सीध में फेला कर बेठ सके । 
दुपहली सोफा-कूर्सी अनावश्यक जॅचती हे । कुसियो की अपेक्षा फर्श पर पालथी मार कर बेठना अधिक अच्छा हे 
ओर इसे सम्मानप्रद मानना चाहिए । | 
` रंगों का चनाव प्राकृतिक आवश्यकताओं तथा लोगों के शारीरिक रूपरंग के अनुकूल होना चाहिए १ भार- 
तीयों के लिए लाल या पौले रंग, जिनमें एकाध काली चित्तियाँ बनी हों अविक उपयुक्त हे । हलके ल तथा सफेद 
रंग भी, जिनके किनारे कुछ काले या गहरे हों, व्यवहार मं लाय जा सकते हें । यदि नीला रंग bs हे तो वह्‌ EE 
ही नीला हो, जितना झासमान का रंग है । काले रंग के साथ गहरे नीले रंग का प्रयोग भयावना लगता हे । हरे रंग 


निलाई की अपेक्षा मिलाई लिये हुए होने चाहिए । हमारे चारों 
८६ : 
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ओर पत्तियों की हरियाली बहुत देखने को मिलती _ 
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रंग को घर के अंदर भो-दिखाना अच्छा नहीं । लाल आर नीले रंगों का साथ-साथ प्रदर्शन हमारे लिभे 


हे । इसी चे “ई सं हू कक ~ 
लगता हे । रंगों के संबंध में हमें यह गुर 


ठोक नहीं जेचता । इन दोनों रंगों का सम्मिलित प्रभाव दर्शक को डरावना ह 
` ध्यान में रखना चाहिए कि एक साथ तीन रंगों से श्रधिक का प्रयोग करना ठोक नहीं । | 
बैठने के लिये कमरे की सजावट तथा रंगों की बाबत इतना कह कर अब हम सौन्दर्य की अन्य छोट।-मोटो 
बातों पर प्रकाश डालेंगे । उदाहरणार्थ पत्थर की मूतियाँ, चित्र, फ़ोटो, गमले, लेंप-स्टेंड तथा कांसे के प्याले श्रादि । 
इस संबंध में एक आवश्यक बात ध्यान में रखनी चाहिये कि कमरे में जो कुछ वस्तुएं रक्खी जाँय वे किसी-न-किसी प्रयो- 
जन को सिद्ध करती हों--जैसे पुष्प-पात्र, धूप-दान, लैम्प-स्टेंड तथा कागज दवाने के लिये प्रयुक्त वस्तु । एसी वस्तुएं 
जो किसी तत्कालीन प्रयोजन के लिये नहीं रकखी जातीं, कितु जिनका कुछ निजी उद्देश्य होता है, जेसे श्रच्छे चित्र, 
मियाँ या भावात्मक फोटो ग्रादि, उन्हें वे कभी-कभी श्रौर क्रमवार (एक को निकाल कर दूसरी ) प्रदर्शित करना 
चाहिये । उनके प्रदर्शन का आध।र-पृष्ठ देश कालानुसार उपयुक्त भाव होना चाहिए। तभी उन वस्तुओं का वास्त- 
विक लाभ उठाया जा सकता है और वे प्रभ।वोत्पादक हो सकती हैं । 
घर को पवित्रता के भाव से भरने के लिये दूसरी आवश्यक वात है फर्श की सजावट । प्रत्येक भारतीय घर 
में त्यौहारों या धामिक संस्कारों आदि के समय पर फ़शे पर अल्पना या रंगोली की जाती है । एसे आंगनों या फॉ 
को सजाना, जिन पर जूतों की चरमर हुआ करती है ग्रोर जली हुई सिगरटों के टुकड़े फेंके जाते हैँ, केवल वर्वरता हे । 
अपती सांस्कृतिक पवित्रता के नियमों का पालन हमें दृढता के साथ करना होगा, नहीं तो वह केवल दिख।ऊ और श्रस्वा- 
भाविक हो जायगी । 
अब हम फूलों की सजावट को लेते हे । इस संबंध में हम जो वात जापान या यूरोप में पाते हँ या जिसकी 
नकल हमारे भारतीय घरों में देखो जाती है वह संतोषजनक नहीं हे । फूलों को उनके डंठल सहित काट कर कमरों के 
भीतर गमलों में लगाना ्रसंगत जचता है, जब कि प्रकृति ने विस्तृत भू-क्षेत्र तथा सूर्य की प्रचुर प्रभा प्रदान की ह, जो 
फलों को स्वाभाविक रूप से विकसित होने में सहायक हो सकती हे । इसका अर्थ यह नहीं कि घर में बगीचा खड़ा 
किया जाय। इसका केवल यह ग्रभिप्राय है कि कुछ स्थायी फूलों के पौधे या लताएँ, जो मीठी सुगन्ध तथा सुन्दर रंग को 
हों, खिड़कियों के ग्रासपास लगा दी जाँय। भारत में चमेलो, मालती, शेफाली, मोतिया और अपराजिता श्रादि के 
पृष्प काफी पसन्द किये जाते हें । कमरों के अंदर केवल कुछ चुने हुए पूर्ण विकसित फूलों को लाकर उन्हे निर्मल जल से 
भरी हुई एक बड़ी तरतरी में तैराना बहुत सुहावना प्रतीत होगा । जल के ऊपर तैरते हुए पुष्पों का दर्शन देखने वाले 
की थकान को दूर करने वाला होता हे, विशेषत: गर्मी की ऋतू में । 
यदि ठंठलों के सहित फूल सजाये ही जाँय तो वे जापानियों के ढंग से हों। वे एक समय केवल एक या दोडंठल- 
युक्‍त उत्तमोत्तम फूलों को कमरे के एक ही स्थान पर सजाते हें । इस प्रकार उन फूलों का व्यक्तित्व पूर्ण रूप से प्रत्यक्ष 
हो जाता हैं श्रौर उसका आनंद लिया जा सकता है । फूलों का प्रा गुच्छा किसी बतंन के भीतर रख कर उसका प्रदर्शन 
करना सजावट का अच्छा तरीका नहीं कहा जा सकता । 
खजूर-जसे पौधों को कमरे के अंदर रखना बिलकूल श्रसंगत है । यदि ये पेड़ भ्रच्छे लगते ही हों तो उन्हें घर 
के बाहर ग्रासपास उनके विशाल रूप में ही क्यों न देखा जाय ? 
ग्राचुनिक विज्ञान के अनेक चमत्कार--विजली की रोशनी, पंखे, रेडियो श्रादि--्रव भी साध।रण भारतीयों 
की पहुँच से वाहर हें । हममे से जिनको ये साधन प्राप्त हें उन्हें बिजली के तारों के संबंध में यह ध्यान रखना चाहिए 
कि वे इस प्रकार से दीवालों में फिट किये जाय कि दृष्टि में कम पडे । बिजली की रोशनी को स्क्रीन से ढेक देना 
चाहिये, जिससे आँखों में चकाचौंध न पैदा हो । वास्तव में रोशनी को पर्दे से ढॅंकना स्वयं एक कला है । इसके 
द्वारा अनेक भांति के प्रभाव उत्पन्न किये जा सकते हैं ? इतना होते हुए भी पदे से ढँकी हुई बिजली की रोशनी 
` कृत्रिम ही हैं और हम उसकी तुलना उगते या डूबते हुए सूर्य की प्रभा से या चाँदनी रात से कदापि नहीं कर सकते ? 
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भारतीय गहों का श्रलंकरण ६८३ 


रेडियो का खर्च ग्रभी इतना अधिक है 
ह = कि वह च्छ च्के 
= १९ आम जनता की पहुँच से बाहर हं । उसके स्थान पर कमरे के भीतर 


खिडकी के पास कुछ सरकंडे के टकडों 
5s हि क टुकड़ी को या पतली, पोली लकडियों न “ 
है । खिडकी में से जो हवा आ्रावेगी उस व कि ' पोली लकड़ियों को टाँग कर संगीत का मंद स्वर सुना जा सकता 


उत्पन्न होगा । 
ऊपर अंतर्गृह की सजावट का जो 
उसमे वयक्तिक रूचि विशेष होगी । 


हमने है 
का होना शाक Pa प बनाने के लिये स्त्री-पुरुष में एक सनोवैज्ञानिक अनुकूलता 
था लोगों डे रन वाली आदत को कोसते हुए हमने यह बताया कि भारती 
जलवायु तथा लागा के रुचि के अनुकूल कमरों की कैसी सजावट यहाँ वांछ्नीय है TE 
वात का कथन करेंगे और वह है अपने हाथों अपना क bee 
2 ह्‌ [म करना । 
समान क Meron सा ली 5 ठो इग ल 
हेम अपने को मौलिक रचना के ग्रानंद से वंचित रखते हे. अपितु ल Ma र जे म 
भविष्य के लिए पव डली आ व he तु हम उ वातावरण को भी खो देते द्‌ जिसकी हम 
शद्‌ । गृह [हस्वामी का तथा उसी प्रकार उनके वच्चों का यह एक 
eT दोना चाहिए कि वे घर पर अपने ही हाथों से कार्य करते रहें । हमारी दास-मनोवृत्ति ने ही हमें ऐसा 
बना दिया हैँ कि हम अपने हाथों से अपना काम करना घृणित और अप्रतिष्ठित समभते हें । 
ू घर को सजाने के संबंध में एक अन्य महत्वपूर्ण वात सफाई का होना ज़रूरी है । साफ-सुथरी वस्तुएँ, चाहे 
वे भली प्रकार सजा कर न भी रखी गई हों, सुन्दर लगती हें । 
अंतिम वात, जो कम महत्व की नहीं है, वैयक्तिक सजावट की है । चलते-फिरते हुए लोग भी घर के वाता- 
वरण का अभिन्न अंग हे । 'श्रुंगार' स्वयं ही एक ्रपरिहायं विषय है । यहाँ केवल इतना कहना पर्याप्त होगा कि 
घर पर रहने के समय ्रावश्यक साफ-सुथरी तथा घरेलू कार्यों के लिए उपयुक्त वेश-भूषा ही यथेष्ट है, जो एक सुव्य- 
वस्थित गृह की महत्ता के अनुकूल होगी । 
घरों को सुन्दर-सुहावने वनाये रखना सदा से ही भारतीय ललना-समाज का एक अनुपम गुण रहा हे । 
खेद हे कि विपरीत समय के श्रा पड़ने से बहुतों का अपनी प्‌ रातन संस्कृति से विच्छेद हो गया हे । ाधुनिक सभ्यता 
की क्षणिक चमक-दमक वाली वस्तुओं के लोभ में पड़कर बहुत सी भारतीय नारियों का अपनेपन से विशवास उठ गया 
है । यह सव होते हुए अब भी कितनी ही महिलाएं हे, जिन्होंने असाधारण कठिनाइयों और प्रलोभनों का संवरण कर 
भारतीय गृह के सौंदर्यं को स्थिर रक्खा है भौर यह उन्हीं के महान्‌ त्याग का फल हे कि पुरुषों की उदासीनता भौर अव- 
हेलना के होते हुए भी हमारी सांस्कृतिक निधि का रक्षण हो सका हे तथा उसका संवर्धन भी हो रहा है । घरों के 
भीतर ऐसी गृहलक्ष्मियों की उपस्थिति ही उन घरों की शोभा और सजावट के लिए अलम्‌ ह । 
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इल कर एक दूसरे से लगेंगी और इस प्रकार एक धीमा मृदु स्वर ` 


वणं चे २७७ ठ 
वर्णन किया गया है वह सब प्रकार के कमरा म लागू हो सकता है, केवल ' 
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धर्मसेविका प्राचीन जेन देवियों 
ब्र० चंदाबाई जेन 


कृटस्व ही समाज और देश की नींव हे नेतिक, ग्राथिक और धामिक दृष्टि से कूटुम्व का समाज में विशेष 
महत्व है । कटुम्ब के सदस्य पुरुष एवं स्त्रियाँ इन दोनों वर्गों का आपस में इतना घनिष्ट संबंध हे कि एक दूसरे को 
अन्योन्याश्रित समझा जाता है । अथवा यों कहना चाहिये कि ये दोनों वर्ग एक दूसरे के पूरक हें । एक के विना दूसरे 
का काम चलना कठिन ही नहीं, बल्कि भ्रसंभव है । यही कारण हे कि दोनों का सदा से सर्वत्र समान 
भाग रहा हे । 
समाज एवं राष्ट्र में पुरुष वर्ग का काम अपने जीवन में संघर्ष के द्वारा भर्जन करना हे, महिलाश्रों का काम उसे 
सुरक्षित रखना हैँ । इस प्रकार पुरुष का कर्मक्षेत्र बाहर का एवं महिलाओं का भीतर का हे । पुरुष वहिजंगत के 
स्वामी हे तो महिला म्रन्तजंगत की स्वामिनी, लेकिन ये दोनों जगत परस्पर दो नहीं, एक और अभिन्न हे इसलिए 
एक का उत्कषं एवं ग्रपकर्ष दुसरे का उत्कषं एवं अअपकषं हे । पुरुष वर्ग में यदि कोई कमजोरी अथवा त्रुटि आई तो 
उसका प्रभाव महिला वर्ग पर पड़े बिना नहीं रह सकता । इसी प्रकार महिला वर्ग के गुण-दोष पुरुष वर्ग को प्रभावित 
'किये बिना नहीं रह सकते । लाला लाजपतराय ने लिखा है, स्त्रियों का प्रश्‍न पुरुषों का प्रश्‍न है; क्योंकि दोनों का 
एक दुसरे पर असर पड़ता हे । चाहे भूतकाल हो या भविष्य, पुरुषों की उन्नति बहुत कुछ स्त्रियों की उन्नति पर 
निर्भर हे ।” 
स्त्री-पुरुषों के कायं का विभाजन उनके स्वभाव-गुण के ग्रनुसार किया गया है । सबल पुरुषों के हाथ भारी 
कार्यों को सौंपा गया ग्रौर चूंकि महिलाग्रों का स्वभाव सहज एवं मृदु होता हे, अत: उसीके अनुरूप कार्य उन्हें दिये जाते 
हे । शारीरिक बनावट के विश्लेषण से ज्ञात होता है कि स्त्री में हृदय की प्रधानता है और पुरुष में मस्तिष्क की । 
वैज्ञानिकों का मत है कि स्त्री के हृदय में गुण अधिक होते हे । उसमें पुरुष की ग्रपेक्षा प्रेम, दया, श्रद्धा, सहानुभूति, 
क्षमा, त्याग, सेवा, कोमलता एवं सौजन्यता आदि गुण विशेष रूप से पाये जाते हें । स्त्री का हृदय नैसर्गिक श्रद्धालु 
होता है । गुणवान व्यक्ति को देखकर उसे बड़ा भ्रानन्द प्राप्त होता है इसी आनन्द का दूसरा नाम श्रद्धा है । यह 
श्रद्धा कई प्रकार की होती है । जीवनोन्नति के प्रारंभ में स्त्री की श्रद्धा संकचित रहती है । वह अपने पति, पत्र, पिता, भाई 
गौर वहिन पर भी रागात्मक रूप से श्रद्धा करती हे । इस अवस्था में श्रद्धा और प्रेम इतने मिल जाते हे कि उनका 
पृथकूकरण करना कठिन हो जाता है; परन्तु जब यही श्रद्धा बढ़ते-बढ़ते व्यापक रूप धारण कर लेती हे तब धार्मिक 
श्रद्धा के रूप में परिणत हो जाती हे । इस परिणमन में विशेष समय नहीं लगता । इसलिए किशोरावस्था से लेकर 
जीवनावसान तक स्त्री के हृदय में घामिक श्रद्धा की मंदाकिनी प्रवाहित होती रहती हे । इसी श्रद्धा के कारण महि- 
लाओं ने प्राचीन काल से लेकर अब तक अनेक प्रकार से धमं की सेवा की है। प्रस्तुत निबंध में प्राचीन धर्म-सेविका 
देवियों के संबंध में प्रकाश डालने का प्रयत्न किया जायगा । 
प्राचीन शिलालेखों एवं चित्रों से पता चलता हे कि जैन श्राविकाओं का प्रभाव तत्कालीन समाज पर था। 
इन धर्म-सेविकाओं ने अपने त्याग से जेन-समाज में प्रभावशाली स्थान बना लिया था। उस समय की अनेक जैन देवियों 
ने अपनी उदारता एवं ग्रात्मोत्सगं द्वारा जैनधमं की पर्याप्त सेवा की हे । श्रवण वेलगोल के शिलालेखों में ग्रनेक श्राविका 
एवं ग्राथिकाश्रों का उल्लेख है, जिन्होंने तन, मन, धन से जैनघमं के उत्थान के लिये श्रनेक विपत्तियों का सामना करते 
हुए भी प्रयत्न किया था । यद्यपि ्राज वे भूतल पर नहीं हे, तथापि उनकी की ति-गाथा जैन महिलाग्रों को स्मरण दिला 
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धर्मसेविका प्राचीन जैन देवियाँ 


रही हे कि उन्होंने माता नर रवी 
Sarat ' वहिन और पतनी के रूप में जो जैन घर्म का वीज-वपन किया थ 
होकर पुरुष-वर्ग को अक्षुण्ण शीतल कया था, वह पल्लवित और पुष्पित 


रान करने वालो इक्ष्वाक्‌वंशीय महाराज चेटक की राज्ञी भद्रा, 


पर स सूर्यवंशोय महाराज 

महाराज को पत्नी प्रभावतो, महाराज पत्नी साठि र 
दाफवाहन को पत्नी थभया हुई हे । इन देवियों ने अपने त्याग २ र Maes तरावर 
थो. । इन्होंने अपने द्रव्य से अनेक Se एव शा के द्वारा जेनधर्म की विजयपताका फहराई 


महारानी मल्लिका एवं ग्रभया के संबंध में कहा जाता हेकि 
उव दाफवाहून जैन धर्म के दृढ़ श्रद्धालु हुए थे । महाराज 
किम दब पर [, इसका भो भवान कारण महारानी को प्रेरणा ही थी । 
लान हो जाती थी कि इसे तन-वदन की सुधि भो नहीं ee र्‌ | ज Ras Ee 
विवर्मी भो इसके दर्शन से जेनघर्म के प्रति 9 त्यन्त तेजस्वी और कान्तिमानथा । 
म के प्रति श्रद्धालु हो जाते थे । 
4 ईस्वो पूर्व ५वीं और ४थो शताब्दो में इक्ष्वाकृवंशीय महाराज पद्म की पत्नी 
की पत्नी सुषमा एवं सिद्धसेन की धर्मपत्नी सुप्रभा के नाम विशेष उल्लेखयोग्य 
एवं भक्ता थीं । 
क महाराज यम उड्देश के राजा थे । इन्होंने सुधर्म स्वामी से दीक्षा लो थो [इन्हीं के साथ महारानी धनवती 
ने भी श्राविका के ब्रत ग्रहण किये थे । धनवती ने जैनधर्म के प्रसार के लिये कई उत्सव भी किये थे । यह जैनघमं 
को परम श्रद्धालु और प्रचारिका थी । इसके संबंध में कहा जाता है कि इसके प्रभाव से केवल इसका ही कृटुम्व 
जैनधर्मानुयायी नहीं हुआ था, बल्कि उड्देश को समस्त प्रजा जैनधर्मातुयायिनी वन गई थी । इसी. प्रकार महा 
रानी सुभद्रा ने भी जेनथमं की उन्नति में पूर्ण सहयोग प्रदान किया था। प्राचोन जैन इतिहास के पन्ने उलटने पर ईस्वी 
सन्‌ से २०० वर्ष पूर्व सम्राट एल खारवेल की पत्नी भूसीसिह यथा बड़ी धर्मात्मा हुई है । इस दम्पत्ति युगल ने भुव- 
नेश्‍वर के पास खण्डगिरि और उदयगिरि पर जेन मुनियों के रहने के लिथे अनेक गुफाएं बनवाई और दोनों ही मुनियों 
को सेवा-सुश्रूषा करते रहे । सिंहयथा ने जनधर्म की प्रभावना के लिये एक बड़ा भारी उत्सव भी किया था । 
ईस्वी पूर्वं ४थी शताब्दी से लेकर ईस्वी सन्‌ की ६वीं शताब्दी तक के इतिहास में सिफ गंगवंश की महिलाओं 
को सेवा का ही उल्लेख मिलता है । यह वंश दक्षिण भारत के प्राचीन और प्रमुख राजवंशों में से था । आन्ध्र- 
वंश के शक्तिहीन हो जाने पर गंगवंश के राजाओं ने दक्षिण भारत की राजनीति में उग्र रूप से भाग लिया था । इस 
वंश के राजाओं की राजबानी मैसूस थो । इस वंश के अधिकांश राजा जैन-धर्मानुयायी थे । राजाओं के साथ गंग- 
वंश की रानियों ने भी जैन धर्म को उन्नति के लिये अनेक उपाय किये । ये रानियाँ मन्दिरों की व्यवस्था करतीं, नये 
मन्दिर और तालाब बनवातीं एवं धर्म-कार्यों के लिये दान की व्यवस्था करती थीं । इस राज्य के मूल संस्थापक ददिग 
और उनकी भार्या कम्पिला के धामिक कार्यों के संबंध में कहा गया है कि इस दम्पति-पुगल ने अनेक जेन-मन्दिर बनवाये 
थे। इस काल में मन्दिरों का बड़ा भारी महत्त्व था । मन्दिर केवल भक्तों की पूजा के स्थान ही नहीं थे, बल्कि जैन 
धर्म के प्रसार एवं उन्नति के सच्चे प्रतोक होते थे । प्रत्येक मन्दिर के साथ एक आचार्य रहता था, जो निरन्तर धर्मे- 
प्रचार और उसके उत्कषं का ध्यान रखता था। वास्तव म उस काल म जन मन्दिर ही जेन धर्म के साहित्य, संस्कृति, 
कला एवं सात्विक शक्ति के पुनीत आश्रम थे । इसलिए जैनदेवियों ने अनेक जिनालय निर्माण करा कर जेन धर्म की 


उन्नति में भाग लिया था । न 
श्रवण वेलगोल के शक सं० ६२२ के शिल 


घनवती, मोयंवंशीय चन्द्रगुप्त 
हें । ये देवियाँ जेनधम की श्रद्धालु 


लेखों में ्रादेयरेनाड में चितूर के मौनीगुरु की शिष्या नागमति, 
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६८६ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
पेरमाल्‌ गुरु की शिष्या धण्णेकृतारे, विगुरवि, नमिलूरसंघ की प्रभावती, मयूरसंघ की ग्रध्यापिका दभितावती, इसी 
संघ की सौंदर्या र्या नाम की आथिका एवं ब्रत शिलादि सम्पन्न शशिमति-गन्ति के समाधिमरण धारण करने का 
उल्लेख मिलता है । इन देवियों ने श्राविका के ब्रतों का अच्छी तरह पालन किया था । अन्तिम जीवन में संसार से 
विरक्त होकर कटवप्र पवत पर समाधि ग्रहण कर ली थी । सोन्दर्या आर्या के संबंध में शिलालेख नं २९ (१०८) 
में लिखा है कि उसने उत्साह के साथ आत्म-संयम-सहित समाधि ब्रत का पालन किया और सहज ही श्रनपम सुरलोक 
का मागं ग्रहण किया । 
इसके अनन्तर जैनधमे के धामिक विकास के इतिहास में पल्लवाधिराज मरुवर्मा की पुत्री और निर्गुन्द देश 
के राजा परमगल की राती कंदाच्छि का नाम ग्राता है । इसने श्रीपुर में 'लोकतिलक' जिनालय वनवाया था । इस 
जिनालय की सुव्यवस्था के लिये श्रीपुरुष राजा ने अपनी भार्या की प्रेरणा एवं परमगूल की प्रार्थना से निर्गुन्द देश 
में स्थित पूनल्लि नामक ग्राम दान में दिया था । एतिहासिक जैनधर्म-सेविका जेनमहिलाओं में इस देवी का प्रमुख स्थान 
है । इसके संबंध में कहा जाता है कि “यह सदा पुण्य कार्यों में ग्रागे रहती थी । इसने कई उत्सव और जागरण भी किये 
थे ।!? इसका पता ७७६ ईस्वी की एक राजाज्ञा से चलता है कि इस काल में कंदाच्छि पूणे वयस्क थी । साथ ही यह भी 
मालूम होता है कि इस देवी का केवल अपने ही परिवार पर प्रभाव नहीं था, बल्कि गंगराज परिवार पर भी था । 
इसके वाद प्रमुख जैन महिलाओं में जाक्कियव्वे का नाम आता है । श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं ० ४८९ 
(४००) से पता चलता हे कि यह देवी शुभचन्द्र सिद्धान्तदेव की शिष्या थी और इसने एक मूर्ति की स्थापना कराई 
थी । इसकी व्यवस्था के लिए गोविन्द वार्ड की भूमि दान की थी । इस देवी के पति का नाम सत्तरस नागार्जुन था । 
यह राष्ट्रकट राजा कृष्ण तृतीय के समय में हुई थी । सन्‌ ६११ में सत्तरस नागार्जुन जो नागखण्ड ७० का शासक था, 
मर गया था । राजाने उसके स्थान पर उसकी पत्नी को नियुक्त किया था । इस कथन से सिद्ध होता है कि जाक्कि- 
यव्वे राज्य-कार्यं संचालन में भी निपुण था। इसके संबंध में कहा गया हे" कि “his lady who was skilled 
in ability for good government faithful to the Jinendra Sasan and rejoicing in 
her beauty.” | 
अर्थातू-- यह राज्यकार्यं में निपुण, जिनेन्द्र के शासन के प्रति आज्ञाकारिणी और लावण्यवती थी ।” स्त्री 
होने पर भी इसने भ्रपने ग्रपूर्वं साहस और गाम्मीर्य के साथ जैन शासन और राज्य शासन की रक्षा की थी । अन्तिम 
समय में यह व्याधिग्रस्त हो गई । इसलिये इसने पुत्री को राज्य सौंप कर बन्दाणिकें नामक ग्राम को वसादि में सल्लेखना 
घारण की थी। | 
इस शताब्दी में एक और जैनमहिला के उल्लेखनीय कार्य ग्राते हे, जिसका नाम ग्रतिमव्वे था । इस देवी के 
पिता का नाम सेनापति मल्लय्य, पति का नाम नागदेव और पुत्र का नाम पडेवल तेल थ। । अ्रतिमव्वे का जैन नारियों 
में अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान है । कहा जाता है कि इस देवी ने झपने व्यय से पोन्नकृत झान्तिभुराण की एक हजार प्रतिय 
और डेढ़ हजार सोने भौर जवाहिरात की मूर्तियाँ तैयार कराई थीं । भ्रनेक धर्म-सेविकाग्रों की तुलना अतिमव्वे से 
की गई हे । 
दसवीं शताब्दी के ग्रन्तिम भाग में वीरवर चामुण्डराय की माता कालल देवी एक बड़ी धर्म-प्रचारिका हुंई 
` हुँ । 'मुजवल-चरित' से पता लगता है कि इस देवी ने जब जैनाचामं जिनसेन के मुख से गोम्मट देव की मूर्ति की प्रशंसा 
सुनी तो प्रतिज्ञा की कि जब तक गोम्मट देव के दर्शन न करूंगी, दूध नहीं पीऊंगी । जब चामुण्डराय को अपनी पत्नी 
श्रजितादेवी के मुख से ग्रपनी माता का यह संवाद मालूम हुआ तो मातृभक्त पुत्र ने माता को गोम्मटदेव के दर्शन कराने 
के लिये पोदेनपुर को प्रस्थान किया । मार्गे में उन्होंने श्रवण वेलगोल की चन्द्रगुप्त बस्ति में पाइवनाथ के दर्शन किये 





* विशेष जानकारी के लिए देखिए 'मेडीवल जेनिज्म' पू० १५६। 
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धर्सेविका प्राचीन जन देवियां 


को । उसी रात को.पद्माव 


भे ६८७ 
सौर भद्रवाहु के चरणों की वन्दन 


के कारण पोदेनपुर की वन्दना तुम्हारे लिये सम्भब है, पर... कलल देवी को स्वप्न दिया की कुकुट सपो 
पहाड़ी पर दर्शन देंगे । दर्शन देने का प्रकार यह हे रि हॅ, पर तुम्हारी भक्ति से प्रसन्न होकर गोम्मटदेव तुम्हें यहीं बड़ी 
थोड़े तो भगवान के दर्शन होंगे । प्रात:काल वोग राम हि जा ह Ts सनान 
शनान-गूजन कर छोटी पहाड़ी की एक शिला पर अवस्थित हो दक्षिण 647२ र ws 
° दि, र मुह कर एक वाण छोड़ा जो 

म BR पर्‌ को शिला में लगा । वाण के लगते ही गोम्मटस्वामी का मस्तक दृष्टिगोचर हुआ। फिर 
क र की थी और मोती के हेथौड़ से ज्यों ही शिला पर प्रहार किया, शिला के पाषाणखण्ड लग हो गये 
स ल नाता पद्म वाद माता को आज्ञा से वीरवर चामुण्डराय ने दुग्धाभिवेक किया | 
व ° हो या नहीं, पर इतना निविवाद सिद्ध हैं कि चामुण्डराय ने अपनी माता 
५ [इ दन gs और प्रेरणा से ही श्रवण वेलगोल में ही गोम्मटेइवर की मूर्ति स्थापित की थी । इस देवी ने जैन- 
नम NS के ९) कर उत्सव भी किये थे । चामुण्डराय के जैनधर्म का पक्का श्रद्धानी होने का प्रधान कारण 
इस दवा का स्नेहमर्या गोद एवं वाल्यकालीन उपदेश ही था। 

र इसवी, ग्य [रही ग्रौर वारहवीं शताव्दी में अनेक जैन महिलाओं ने जैनधमे की सेवा की है । इस काल में 
दाक्षण म राजधरानो की देवियों के अतिरिक्त साधारण महिलाग्रों ने भी अपने त्याग एवं सेवा का अच्छा परिचय 
दिया है । दसवीं शताव्दी के ग्रन्तिम चरण में पाम्बब्बे नाम की एक अत्यन्त धर्मशीला महिला हो गई है । इसके पति 
का नाम पडियर दोरपय्य था । यह उनकी पत्नी बताई गई है । यह नाणव्वे कन्ति नामक धर्माचार्य की शिष्या थी । 
इसके संबंध में लिखा हुआ मिलता है--“Pambabbe having made her head bold (by plucking 
cut the hair), performed penance for thirty years, and observing the five vows 
expired in A. D. 97772? 

अर्थात्‌--पाम्वव्बे केशलुञ्च कर तीस वषं तक महान्‌ तपश्चरण करती रही और संत में पंचब्रतों का पालन 
करते हुए ६७१ ई० में शरीर-त्याग किया । 
ग्यारहवीं शताब्दी मं शम्भूदेव श्रौर अकब्बे के पुत्र चन्ट्रमौलि की भार्या ग्रचलदेवी अत्यन्त धार्मिक महिला 
हुई हे । यह चन्द्रमौलि वीरवल्लालदेव का मन्त्री था। अचलदेवी के पिता का नाम सोवण नायक और माता का नाम 
वाचव्बे था । यह नयकी त्त के शिष्य बालचन्द्र की शिष्या थी । नयकीति सिद्धान्तदेव मूलसंघ, देशीयगण पुस्तकगच्छ 
कन्दकन्दान्वयके गणचन्द्र सिद्धान्तदेव के शिष्य थे नयकीति के शिष्यों में भानुकीति, प्रभाचन्द्र, माघनन्दी, पद्मनन्दी, 
सलाह और नेमिचन्र मुख्य थे। अचलदेवी का दुसरा नाम आचियक्क वताया गया हे | इसने भवकनवस्ति 
(जिनमन्दिर) का निर्माण कराया था । चन्द्रमौलि ने ग्रपती भार्या अचलदेवी को प्ररणा से होयसल नरेश वोह 
वल्लाल से वम्मेयनहल्लि नामक ग्राम उपर्युक्त जिनमन्दिर व कै लिए माँगा था । gl धर्म-मार्ग का 
उद्योत समक कर उक्त ग्राम दान में दिया था । इसी अचलदेवा की प्राथना से वीरवल्लाल नुप ने बक्क नामक ग्राम 
: धर्मात्मा देवी के सम्बन्ध में एक स्थान पर कहा गया हे कि यह 
गोम्मटनाथ के पजन के हेतु दान में दे दिया । इस कर व मय रन जागरण 
ममि > धर्त-मार्ग की प्रभावना के लिए कई उत्सव किये थे। इन उत्सवों में यह र 
साक्षात्‌ घर्ममृति थी । इसने धर्म-मार्ग क 


करती रही थी। त शताब्दी में पद्मावती बक्क का चाम घर्मसेविकाग्रों में आता है । यह देवी अभयचद् 
इसके अनन्तर इश देहावसान होने पर इसने उस वसादि का निर्माण-काय पूर्ण 


सन १७०८ में अभयचन्द्र का देहा 
स गणा न Fe थ! । इस देवी ने देवमन्दिर की चहारदीवारी भी बनवा दी थी । 


हि [रम्भ ग्रभयचन्दर अला ने 
कम ume विका यह देवी थी । इसी देवी की समकालीन कोंगाल्ब को माता पोचब्बरसि ने एक 
अपने समय की लब्ध-प्रतिष्ठ सेवि अपने गुरु गुणसेन पंडित को मूत्त स्थापित की थी। सन्‌ 


रें इसने अ 
वसादि का निर्माण कराया था । इस वसादि में ई 
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१०५८ में उस वसादि के निर्वाह के लिए भूमि-दान भो किया था । इसने अपने जीवन-काल में अनेक धामिक उत्सवं 
किये थे । क _ लय 
कदम्बराज की तिदेव को प्रथम पाणिगुहीता पत्नी मालल देवी का भा घर्मंप्रचारिका जेन महिलाओं में ऊंचा 


स्थान है । इसने सन्‌ १०७७ में कृप्पट्र में पक्षतंदी सिद्धान्तदेव के द्वारा पाइवेदेव चैत्यालय का निर्माण कराया था। 


इस देवी ने जिनालय के तैयार होने पर एक बड़ा उत्सव किया था तथा इस उत्सव में सभी ब्राह्मणों को ग्रामन्त्रित 
किया था और उनको पजा कर उन्हें धन-मातादि द्वारा सन्तुष्ट किया था । इसलिए इसी जिनालय का नाम उन्हीं ` 


रामन्त्रित ब्राह्मणों से ब्रह्मजिनालय रखवाया था। यह जिनालय एडेनाडु नामक सुन्दर स्थान पर था। इसके 
सम्वन्ध में उल्लेख है--““This sage belonged to the Mula Sangha and the Tintrinika 
gaccha. ‘This ‘Tinaloya she obtained from the king Siddoni the most beautiful 
place in Edenad.” 
इसके भ्रनन्तर इसी शताब्दी को जैन महिलाझों में सान्तर परिवार को जैनधर्माराधिका चट्टल देवी का नाम 
विशेष उल्लेखयोग्य है । यह देवी रक्कस गंग की पौत्री थो । इसका विवाह पल्लवराज काड्वेद्दी से हुश्रा था । 
असमय में ही इसके पति और पुत्र का स्वर्गवास हो गया था । इसके बाद इसन श्रपनी छोटी वहन के तेल, गोग्गिप, 
अोड़ग और वर्म इन चार पुत्रो को अपना मातृस्नेह समर्पित किया । इन्हीं को सहायता से सान्नरों को राजधानी 
पोम्बुच्चपुर में जिनालथों का निर्माणकिया। इन जिनालयों में एक पंचकूट या पंचवसादि है जो ऊवितिलकम्‌' के नाम 
से प्रसिद्ध हें । इस परोपकारी देवी ने तालाब, कं, मन्दिर तथा घाटों का भी निर्माण कराया । यह ग्राहार, ज्ञान, 
ग्रौषधि और अभय इन चारों प्रकार के दानो से जनता की सेवा करती थी । इसके सम्बन्ध में कहा गया है कि यह 
लावण्यवती, स्नेह की मधु धारा और परोपकार की साक्षात्‌ मूत्ति थी । इसने जैनधमं के प्रचार और प्रसार में 
पूर्ण सहयोग प्रदान किया था । 
श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० २२९ (१३७) से पता लगता है कि इसी शताब्दी में पोयसल सेट्टि और 
नेमि सेट्टि की माताओं--मात्रिकब्बे और शान्तिकब्बे-ने जिनमन्दिर और नन्दीश्वर निर्माण करा कर भानुकी ति 
मुनि से दोक्षा लो थो । ये दोनों देवियां जेनधमं को प्रचारिका थीं । इन्होंने अपने समय में जैनधर्म का अच्छा प्रसार 
किया था । साधारण धर्मसेवी महिलाओं में श्रीमतो गन्ती का नाम भी मिलता हे । इस देवो के गुरु दिवाकर नन्दी 
मुनीन्द्र वताये गये ह । श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० १३६ (३५१) से पता चलता है कि माङ्ुब्बे गन्ती ने श्रो मन्त 
गन्ती के स्मरणार्थं उक्त लेख लिखवाया था । लेख के प्रारम्भ में बताया गया है कि देशोयं गण कृन्दकन्दान्वय के 
दिवाकर नन्दी और उनकी शिष्या श्रीमती गन्तो का स्मारक है । इस प्रकार अनेक साधारण महिलाएँ जैनधर्म 
की सेवा करती रहीं । 
ग्यारहवीं शताब्दी में राजपरिवार को देवियों में गंग महादेवी को जैनधर्म प्रचारिकाओं में अत्यन्त ऊँचा 
स्थान प्राप्त है । यह भुजवल गंग हेम्माडि मान्धाता भूप को पत्नी थो । इस देवो का दूसरा नाम पटुदमहादेवी भो 
मिलता है । यह देवी जिन-चरणारविन्दों में लुब्धभ्रमरी थो । 
ग्यारहवीं शताब्दी में शान्तलदेवी की माता माचिकब्वे भी बड़ी धर्मात्मा एवं धर्मसेवी हुई हे । इसका संक्षिप्त 
वंशपरिचय मिलता हे कि दण्डाघीश नागवर्म और उनकी भार्या चन्दिकब्बे के पत्र प्रतापी बलदेव दण्डनायक और 
उनको भार्या वाचिकव्वे से माचिकब्बे की उत्पत्ति हुई थी । यह बचपन से ही बड़ी धर्मात्मा ग्रौर रूपवती थी । 
इसका विवाह मारसिङ्गय्य युवक से हुआ था । इसका पति शैव घर्मानुयायी था, लेकिन यह पक्की जैन थी । इसके 
गुरगरों का नाम प्रभाचन्द्र सिद्धान्तदेव, वद्धंमानदेव और रविचन्द्रदेव था । श्रवण बेलगोल के शिलालेख नं० ५३ 
(१४३) से प्रकट होता हे कि इसने बेलगोल में ग्राकर एक मास के ग्रनशन ब्रत के पश्चात्‌ गुरुग्रों की साक्षि-पूर्वक 
सन्यास ग्रहण किया था । इस धर्मात्मा देवी की पृत्री महारानी शान्तलदेवी हुई । यह प्रारम्भ से ही माता के समान 
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धर्मसेविका प्राचीन जैन देवियाँ 
धर्मात्मा, रूपवती ग्रौर तच 
क ea मा विवाह ह पसलवंशी महाराज विष्णुवद्धन के साथ हुआ था । इसके 
बेलगोल के शिलालेख नं० ५६ (व ही, | कपा मोर प्रमाचन्द्र सिद्धान्तदेव की शिष्या थी । श्रवण 
धर्मपरायणता और भवित में २) में बताया गया हैं कि 'विष्णुवद्धंन की पट्टरानी शान्तलदेवी-जो पातित्रत, 
० केत में रुक्मिणी, सत्यभामा, सीता-जैसी देवियों के समान थी---ने सवतिगन्धवारणवस्ति निर्माण 
BE अभिषेक के लिए एक पालाव वनवाया और उसके साथ एक गाँव का दान मन्दिर के लिए प्रभाचन्द्र सिद्धान्त 
क 30 क > हुसरे शिलालेख में यह भी कहा गया है कि इस देवी ने विष्णुवद्धन नरेश की अनमति से 
और भी कई छोटे-छोटे ग्राम दान किये थे ! इन ग्रामो पं र 


Rr के | का दान भी मूलसंघ, देशीयगण, पुस्तकगच्छ के मेघचन्द्र 
त्रेविधदेव के शिष्य प्रभाचन्द्र सिद्धान्तदेव के लिए किये जाने का उल्लेख हूँ । जैन महिलाओं के इतिहास में इस देवी 


दाल त णी: र र | 5 sd जिनेन्द्र भगवान्‌ की एक प्रतिमा स्थापित की, जो 
? पया, दान, घमंशीलता और सौजन्यता आदि गुणों से अप्व 
स्याति प्राप्त की थी । अन्तिम जीवन में शान्तलदेवी विषयभोगों से बिर होकर कई महीनों तक अनशन और 
क को धारण करती रही थी। सन्‌ ११३१ में शिवगंगे नामक स्थान में सल्लेखना धारण कर शरीर त्याग 
केया था । | 
शान्तलदेवी की पुत्री हरियव्वरसि ने अनेक धाभिक कार्य किये' थे । इसने सन्‌ ११२६ में कोडांगिनाद के 
हन्तिपूर नामक स्थान में एक बड़ा भारी जिनमन्दिर बनवाया था तथा इसके गोपुर की चोटियों में हीरा, रत्न एवं 
जवाहिरात ग्रादि अमूल्य मणि-माणिक्य लगवाये थे । इस चैत्यालय के निर्वाह के लिए बहुत सी भूमि दान की है । 
इसके सम्वन्ध में एक' स्थान पर कहा गया हे कि “हरिपब्वरसि की ख्याति तत्कालीन धार्मिकों में थी, मदसुन्दरी 
जेनधम की अत्यन्त ग्रन्‌ रागिणी थी, भगवान्‌ जिनेन्द्र का पूजन प्रंतिदिन करती थी, साधु और मुनियों को आहार 
दानादि भी देती थी ।” Ed कुछ | | 
विष्णुचन्द्र नरेश के बड़े भाई वलदेव की भार्या जंवक्कणब्बे की जैनधम में अत्यन्त श्रद्धा थी । श्रवण बेलगोल 
के शिलालेख नं० ४३ (११७) में बताया गया है कि देवी नित्य प्रति जिनेन्द्रदेव का पूजन करती थी । i 
यह्‌ चारित्र्यशील, दान, सत्य ग्रादि गुणों के कारण विख्यात थी । “यह गुरु के चरणों में रात-दिन श्रह॑त्‌ 
गुणगान, पूजन, भजन, स्वाध्याय आदि में निरत रहती थी । इसने मोक्षतिलक' ब्रत करके एक प्रस्तरखंड में एक 
जिनदेवता की प्रतिमा खुदवाई थी भर बेलगोल में उसकी प्रतिष्ठा भी कराई थी । इस प्रतिष्ठा का समय श्रनुमानतः 
११२० ई हे । कि; MAAS 
जेन महिलाओं के इतिहास में नागले'भी उल्लेखयोग्य विदुषी, धर्मसेविकाःमहिला हे । इसके पुत्र का नाम 
बूचिराज या वूचड़ मिलता हे । यह भ्रपनी माता के स्नेहमय उपदेश के कारण शक सं० १०३७ में वेशाख़ सुदी १० 
रविवार को सर्वपरिग्रह का त्याग कर स्वर्गगामी हु” था ।' इसको धर्मात्मा पुत्री देमति या देवमति थी । यह 
राजसम्मानित चामुण्ड नामक वणिक्‌ की भार्या थी । इसके सम्वन्ध मे उल्लेख हे--- | | 
ग्राहारं त्रिग्गज्जनाय विभयं यानी दिव्यौषधम्‌ i 
व्याधिब्यापंदुमेतदीनमुखिने भोबे च  शास्त्रागूममू.। 
एवं देबमतिस्सदैव ददती प्रप्रक्षये स्वायुषा-- , 
महंद्देवर्मात विधाय विधिना . दिव्या - वधू प्रोदभू 
' झासोत्परक्षोभकर प्रतापा शेषावनी पाल कृता दरस्य। 
चामण्डनाम्तो वणिजः भ्रियास्त्री मुख्यासती या भुविदेवमतीति ॥ 
व ज्ञान और अभय इन चारों दानों को वितीणं करती 


६८९ 


इन इलोकों से स्पष्ट है कि देवमति आहार, ग्रोषधि, 
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थो । इसका समस्त जीवन दान-पुण्यादि पवित्र कार्यों में व्यतीत हुआ या । अन्त मे शक सं० १०४२ फाल्गुण वदी 
११ गुरुवार को सन्यासविधि से शरीर त्याग किया था । इसी समय मार और माकणब्बे के पुत्र एचि की भार्या 
पोचिकब्बे बड़ी धर्मात्मा और जैनधर्म की प्रचारक हुई हे । इसने अनेक धामिक कार्य किये थे । बेल्गोल में जैन- 
मन्दिर बनवाने में भी इसका उल्लेख मिलता है । शक सं० १०४३ झ्राषाढ़ सुदी ५ सोमवार को इस धर्मवती महिला 
का स्वर्गवास हो जाने पर उसके प्रतापी पुत्र महासामन्ताधिपति महाप्रचण्ड दण्डनायक विष्णुवद्धेन महाराज के मन्त्री 
गंगराज ने अपनी माता के चिर॒स्मरणार्थ एक निवद्या का निर्माण कराया था । 
एक अन्य जैनधमं की सेविका तैल नुपति की कन्या झौर विक्रमादित्य सान्तर की बड़ी बहन सान्तर राजकुमारी 
का उल्लेख मिलता है । यह अपने धार्मिक कार्यों के लिए अ्रत्यन्त प्रसिद्ध थी । लेखों में इस महिला की प्रशंसा की 
गई हे । इसने शासन देवते का एक मास में निर्माण कराया था । पम्पादेवी बड़ी धर्मशीला थी । यह नित्यप्रति 
शास्त्रोक्त विधि से जिनेन्द्र भगवान्‌ की पूजा करती थी । यह भ्रष्टविधार्चने, महाभिषेकम्‌ श्र चतुर्भेक्ति को 
सम्पन्न करना ही अपना प्रधान कत्तव्य समझती थी । ऊवितिलकम्‌ के उत्तरी पट्टशाला के निर्माण मं इस देवी का 
पूर्ण हाथ था । 
अनेकान्त मत की प्रचारिका जैन महिलाग्रों के इतिहास में जेन सेनापति गंगराज की पत्नी लक्ष्मीमती का 
नाम भी नहीं भुलाया जा सकता है । श्रवण बेलगोल के शिलालेख नं० ४८ (१२८) से पता लगता हे कि यह देवी 
दान, क्षमा, शील म्रौर ब्रत आदि में पर्याप्त ख्याति प्राप्त कर चुकी थी । इस लेख में इसके दान की प्रशंसा की गई 
हे । इस महिला ने सन्‌ १११८ में श्रवण बेलगोल में एक जिनालय का निर्माण कराया था । इसके श्रतिरिक्त इसने 
अनेक जिनमन्दिरों का निर्माण कराया था । गंगराज ने इन जिनालथों की व्यवस्था के लिए भूमि-दान किया था । 
यह देवी असहाय रौर ढुःखियों की अन्न वस्त्र से सहायता करती थी । इसी कारण इसे उदारता की खान कहा गया 
हे । एक लेख में कहा गया हे कि “क्या संसार की कोई दूसरी महिला निपुणता, सौन्दर्यं भ्रौर ईर्वर-भक्ति में गंगराज 
को पत्नी लक्ष्मीपाम्बिके की समानता कर सकती है ? सन्‌ ११२१ में लक्ष्मीमती ने समाधि लेकर शरीर त्याग 
किया था । 
सुग्गियन्बरसि, कनकियन्बरसि, बोपब्बे और शान्तियक्क महिलाओं की धर्म-सेवा के सम्बन्ध में भी कई उल्लेख 
मिलते ह्‌ । इन देवियों ने भी जैनघर्म की पर्याप्त सेवा की थी । श्रवण बेलगोल के शिलालेखों में इच्छादेवी एचब्बे, 
एचलदेवी, कमलदेवी, कालब्बे केलियदेवी, गुज्जवे, गुणमतियब्बे, गंगायी, चन्दले, गौरश्री, चागल देवी, जानकी 
जोगब्बे, देवीरम्मणि, धनाश्री, पद्मलदेवी, (डुल्लभार्या) यशस्वती, लोकांबिका (डल्ल की माता) शान्तल देवी, 
(वूचिराज की मार्या) सोमश्री एवं सुप्रभा आदि अनेक जैनधर्मसेवी महिलाग्रों का उल्लेख मिलता है । इन देवियों 
ने स्वपर-कल्याणार्थ श्रनेक धार्मिक कार्य किये थे । वा 
न काळ अतिरिक्त उत्तर भारत में भी दो-चार घर्म-सेविकाएँ ११वीं, १२बीं और १३वीं शताब्दी 
सुप्रसिद्ध कवि कालिदास ग्राशाघर जी की पत्नी पद्मावती ने बुलडाना ज़िले के मेहकर (मेघंकर) 
नामक आम के वालाजी के मन्दिर में जैन मृत्तियों की प्रतिष्ठादि की थी, यह एक खण्डित मूत्त के लेख से 
स्पष्ट सिद्ध होता हे । राजपूताने की जैन महिलाझों में पोरबाड़वंशी तेजपाल की भार्या सुहड़ादेवी, 
शीशोदिया वंश की रानी जयतल्ल देवी एवं जैन राजा आशाशाह की माता का नाम विशेष उल्लेखयोग्य 
मिलता हे । 
| चौहानवंश की रानियों ने भी उस वंश के राजाओं के समान जैनघमं की सेवा की थी । इस वंश का शासन 
न्य - व gi में था । इस वंश के राजा कीत्तिपाल की पत्नी महिबलदेवी का नाम विशेष उल्लेख- 
| | शान्तिनाथ भगवान का उत्सव मनाने के लिए भूमिदान की थी । इसने धमं-प्रभावना 
के लिए कई उत्सव भी किये थे । 
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इसी वंश में होने वाले पृथ्वीराज 
जैनमन्दिर को दान दिया था तथा र नवर ने अपनी भहारानियों की प्रेरणा से विजीलिया के 


तथा घमं के प्रसार के लिए और भी अनेक कार्य किये ड 
से न न भी अनेक कायं वि 
इस भकार उत्तर और दक्षिण दोन ही प्रान्तों की महिलाझों ने जैनघर्म की उन्नति के लिये मर. किये । 


उत्तर मे केवल बड़े घरानों की महिलाओं ने ही जन 
नल र नहाजनधमंके प्रस की 
महिलाओं ने भी जैनघर्म की उन्नति मे पक कम और प्रसार में योग दिया, पर दक्षिण में सवसाधारण 


आरा ] 
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थो । इसका समस्त जीवन दान-पुण्यादि पवित्र कार्यो में व्यतीत हुआ था । अन्त में शक सं० १०४२ फाल्गुण वदी 
११ गुरुवार को सन्यासविधि से शरीर त्याग किया था । इसी समय मार और माकणव्ये के पुत्र एचि की भार्या 
पोचिकब्बे बड़ी धर्मात्मा और जैनधर्म की प्रचारक हुई हे । इसने अनेक धार्मिक कार्य किये थे । बेल्गोल में जेन- 
मन्दिर बनवाने में भी इसका उल्लेख मिलता हे । शक सं० १०४३ झाषाढ़ सुदी ५ सोमवार को इस धर्मवती महिला 
का स्वगंवास हो जाने पर उसके प्रतापी पुत्र महासामन्ताधिपति महाप्रचण्ड दण्डनायक विष्णुवद्धंन महाराज के मन्त्री 
गंगराज ने अपनी माता के चिरस्मरणार्थ एक निवद्या का निर्माण कराया था । 
एक अन्य जैनघमे की सेविका तैल नूपति की कन्या झौर विक्रमादित्य सान्तर की बड़ी वहन सान्तर राजकमारी 
का उल्लेख मिलता है । यह अपने धामिक कार्यों के लिए अत्यन्त प्रसिद्ध थी । लेखों में इस महिला की प्रशंसा की 
गई है । इसने शासन देवते का एक मास में निर्माण कराया था । पम्पादेवी बड़ी धर्मशीला थी । यह नित्यप्रति 
शास्त्रोक्त विधि से जिनेन्द्र भगवान्‌ की पूजा करती थी। यह अष्टविघाचंने, महाभिषेकम्‌ और चतुर्भक्ति को 
सम्पन्न करना ही अपना प्रधान कत्तंव्य समझती थी । ऊवितिलकम्‌ के उत्तरी पट्टशाला के निर्माण में इस देवी का 
पूर्ण हाथ था । 
अनेकान्त मत की प्रचारिका जैन महिलाओं के इतिहास में जैन सेनापति गंगराज की पत्नी लक्ष्मीमती का 
नाम भी नहीं भुलाया जा सकता है । श्रंवण बेलगोल के शिलालेख नं० ४८ (१२८) से पता लगता हे कि यह देवी 
दान, क्षमा, शील और ब्रत आदि में पर्याप्त ख्याति प्राप्त कर चुकी थी । इस लेख में इसके दान को प्रशंसा की गई 
है । इस महिला ने सन्‌ १११८ में श्रवण बेलगोल में एक जिनालय का निर्माण कराया था । इसके ्रतिरिक्त इसने 
अनेक जिनमन्दिरों का निर्माण कराया था | गंगराज ने इन जिनालयों की व्यवस्था के लिए भूमि-दान किया था । 
यह देवी असहाय और दुःखियों की अन्न वस्त्र से सहायता करती थी । इसी कारण इसे उदारता की खान कहा गया 
है । एक लेख में कहा गया है कि “क्या संसार की कोई दूसरी महिला निपुणता, सौन्दर्य और ईइवर-भवित में गंगराज 
की पत्नी लक्ष्मीपाम्बिके की समानता कर सकती है ? सन्‌ ११२१ में लक्ष्मीमती ने समाधि लेकर शरीर त्याग 
किया था । 
सुग्गियब्बरसि, कनकियब्बरसि, बोपब्बे भौर शान्तियकक महिलाशों की धर्म-सेवा के सम्बन्ध में भी कई उल्लेख 
मिलते हें.। इन देवियों ने भी जैनधर्म की पर्याप्त सेवा की थी । श्रवण बेलगोल के शिलालेखों में इच्छादेवी एचव्बे, 
एचलदेवी, कमलदेवी, कालब्बे केलियदेवी, गुज्जवे, गुणमतियब्बे, गंगायी, चन्दले, गौरश्री, चागल देवी, जानकी 
जोगब्बे, देवीरम्मणि, धनाश्री, पद्मलदेवी, (डुल्लभार्या) यशस्वती, लोकांबिका (डल्ल की माता) शान्तल देवी, 
(बूचिराज की भार्या) सोमश्री. एवं सुप्रभा आदि अनेक जेनधमंसेवी महिलाझों का उल्लेख मिलता है । इन देवियों 
ने स्वपर-कल्याणार्थ अनेक धार्मिक कार्य किये थे । | | 
दक्षिण भारत के अतिरिक्त उत्तर भारत में भी दो-चार घर्म-सेविकाएं ११वीं, १२वीं और १३वीं शताब्दी 
में हुई है । सुप्रसिद्ध कवि कालिदास ग्राशाधर जी की पत्नी पद्मावती ने बुलडाना जिले के मेहकर (मेघंकर) 
नामक ग्राम के वालाजी के मन्दिर में जेन मूत्तियों की प्रतिष्ठादि की थी, यह एक खण्डित मूत्ति के लेख से 
स्पष्ट सिद्ध होता हे । राजपूताने की जेन महिलाझ्ों में पोरबाड़वंशी तेजपाल की भार्या सुहड़ादेवी, 
शीशोदिया वंश की रानी जयतल्ल देवी एवं जेन राजा प्राशाशाह की माता का नाम विशेष उल्लेखयोग्य 
मिलता हे । 
चौहातवंश की रानियों ने भी उस वंश के राजामों के समान जैनधर्म की सेवा की थी । इस वंशा का शासन 
विक्रम संवत्‌ की १३वीं शताब्दी में था । इस वंश के राजा कीत्तिपाल की पत्नी महिबलदेवी का नाम विशेष उल्लेख- 
योग्य मिलता है । इस देवी ने शान्तिनाथ भगवान का उत्सव मनाने के लिए भूमिदान की थी । इसने घमे-प्रभावना 
के लिए कई उत्सव भी किये थे । 
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इसी वंश में होने वाले दवितीय 
जेनमन्दिर को दान दिया, ज रौर सोमेसर ने अपनी महारानियों की प्रेरणा से विजौलिया के 
था तथा मन्दिर के स्थायी प्रबन्ध के लिए राज्य की ओर से वाषिक भी दिया जाता था | 


डॉक होता 222 दक्षिण दोनों ही प्रान्तों की महिलाओं ने जैनधर्म की उन्नति के लिये अनेक कार्य किये । 
के ड़ x रानां की महिलाओं ने ही जैनधमं के प्रचार और प्रसार में योग दिया, पर दक्षिण में सर्वसाधारण 
महिलाओं ने भी जैनधमं की उन्नति में योग-दान किया । | 


ग्रारा ] 
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काश्मीरी कवियित्रियाँ | 


कुमारी प्रेमलता कौल एम्‌० ए० Mo ९ 


काइमीरी कविता का आस्वादन कराने के पूर्व कारमीरी भाषा के सम्बन्ध में कुछ बातें निवेदन कर देना 
झावदंयक हे । यद्यपि स्थानाभाव के कारण काश्मीरी भाषा के क्रमिक विकास. का सविस्तर वर्णन सम्भव नहीं, 
तथापि थोड़ा-सा दिग्दर्शन तो करा ही सकती हूं । 
यह सरवंमान्य है कि काइमीर की प्राचीनतम भाषा संस्कृत थी । जिस प्रकार बोलचाल की भाषा में समय- 
समय पर परिवर्तन होते रहते हे, काइमीरी भाषा भी बदलती रही हें । 'उसमें रूसी और तिब्वती भाषा के आज भी 
कछ चिह्न मिलते हे जब से मुसलमानों के आक्रमण होने प्रारम्भ हुए तव से तो बोलचाल की भाषा में बहुत ही 
परिवर्तेन होने लगे । जैसा कि ऊपर निवेदन किया जा चूका हूँ, काइमीर को भाषा तो संस्कृत थी । वाहर से श्राई 
फारसी । यद्यपि काइमीर-वासियों ने इस नई भाषा से दूर रहने का भरसक प्रयत्न किया, परन्तु फिर भी वह उन 
पर लादी जाने लगी । मुसलैमानों ने फ़ारसी को राज्य-भाषा वनाया। ग्रापस का सम्पक आवश्यक था । परिणाम- 
स्वरूप दोनों भाषाग्रों के शब्द विभिन्न प्रकार से प्रयुक्त होने लगे काइमीर वाले फ़ारसी का अ्रौर मुसलमान 
संस्कृत का शुद्ध उच्चारण नहीं कर सकते थे । नतीजा यह हुआ कि एक ऐसी भाषा बन गई, जिसमें फ़ारस शोर 
संस्कृत के भ्रपभ्रंश शब्दों का इस्तेमाल होने लगा । इस नवीन भाषा का व्याकरण दस प्रतिशत संस्कृत व्याकरण 
है; किन्तु इसमें चार ऐसे स्वर आ गये हे, जो न संस्कृत वर्णमाला में ह' और न फ़ारसी में। इनका कुछ सम्वन्ध 
रूसी भाषा से म्रवऱ्य पाया जाता हे । हम उन्हें अपने ही स्वर-भ्रक्षरों में कुछ चिह्न लगा कर सूचित करते हे । 
आजकल की काइमोरी भाषा में उर्दू, फारसी, हिन्दी, संस्कृत ग्रौर अंग्रेज़ी के शब्द प्रयुक्त होते हें फ़ारसी 
के अतिरिक्त यहाँ देवनागरी से मिलती-जुलती 'शारदा' नामक लिपि भी पाई जाती हूँ, जिसका प्रथोग कुछ प्राचीन 
हिन्दू ही करते हें और इसका स्थानिक प्रयोग ज्योतिष तक ही सीमित हे । कोई उल्लेखयोग्य साहित्य उसमें उपलब्ध 
नहीं है । 
इस समय जो काइमीरी साहित्य मिलता है, उसे देखने से पता चलता हे कि इस प्रदेश में अनेक कवि हुए हे, 
जिन्होंने साहित्य की ग्रच्छी सेवा की हे । प्रस्तुत लेख में केवल कवियित्रियों पर ही प्रकाश डालूंगी । 
काइमीरी कवियित्रियों में सबसे पहला स्थान ललितेश्‍वरी देवी उपनाम 'ललीशवरीदेवी' का हे । इनकी 
रचनाएं बहुत ही प्रभावशाली ह॑ श्रौर इनकी वाणी में ग्रद्‌भुत ग्रोज हे । 
उनका जन्म काइमीर के एक गाँव में हुआ था । बड़ी होने पर पघ्मपुर' में एक ब्राह्मण से इनका विवाह 
हुआ । जब ये ससुराल पहुंचीं तो इन्हें अपनी आध्यात्मिक उन्नति में ग्रनेक बाधाओं का सामना करना पड़ा । इनकी 
सास का व्यवहार इनके प्रति बड़ा कटु था । फिर भी सब कूळ सहन करती हुई वे अपने मागं पर अग्रसर होती गईं । 
इनके बारे में अनेक चमत्कारपूर्ण घटनाएं प्रसिद्ध हे; लेकिन विस्तार-भय से उनका उल्लेख करना सम्भव नहीं । 
ललितेइवरी का शास्त्रीय अध्ययन कितना था, इसका ठीक पता नहीं, लेकिन वेदान्त के सिद्धान्तों को उन्होंने 
गहराई से हृदयंगम कर लिया था । जैसा कि उनकी रचनाओं से विदित होता हे, ब्रह्म-ज्ञान को उन्होंने व्यक्तिगत्‌ 
साधना का विषय बनाया । हर स्थान पर बटा (ब्राह्मण) कह कर वे जनता को सम्बोधित करती हे । कर्मकाण्ड 


की उलझनों का कबीर की भाँति इन्होंने विरोध किया और साधना का सहज पथ ग्रहण करने की प्रेरणा की । 





* झाघुनिक पाम्पुर (केसर-भूमि) । 
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बडे ६६३ 
इनकी :वाणी के कतिपय दृष्टान्त इन 
व न्त इनकी +, र 
भाचायों की छाप हे । वे लिखती ३ प्रवृत्ति को स्पष्टतया व्यक्त कर देते हे । इनकी वाणी पर संस्कृत 


-., “ ---...... . ” अन्दर आसिथ न्यबर छोड्म 
“ ी क$ -> ' पवनन रगन करनस सथ 
व्यान किन दिए ज्ञगि कौवल ज्ञोनुम 
रग गव संगस मीलिथ क्यथ 
अन्दर रेने Ss 
प He भी मेने उसे (ब्रह्म को) वाहर ईहा । पवन ने मेरी नसों को तसल्ली दी और ध्यान से मैने 
ग एक परमात्मा को जाना । यह सारा प्रपंच (रंग) ब्रह्म में लीन हो गया । 
वे फिर कहती हे-- रड 
_ शोंकार यलि 'लंय श्रोनुम 
वृहिय कुरुम पनुन पान 
` श्य वत त्रोविथ त सथमागं ख्टुम 
क ` ' ` त्यलि ललि वोचुसं प्रकाशस्थान ॥ 
| ओंकार को जव मेने अपने आप में लय कर लिया, अपने शरीर को भस्म किया और छः रास्तों को छोड़ कर 
सातव अर्थात्‌ सत्य के रास्ते को ग्रहण किया, तव मे--ललोस्वरी-प्रकाश्च के स्थान पर पहुँची । | 


इस पद्यांश में सत्य का सहज पथ दिखाई देता है । ब्रह्म को अपने में लय करके सत पथ पर चलने का वे आदेश 
देती हे । न | 


फिर कहती हं-- ॒ | 
र न श्रोर ति पानय योर ति पानय 
` पानय पनस छु न मैलान 
पृथम अभ्रच्यस न मुलेह दानिय 
, सुइ हा मालि चय ग्राइचर ज्ञान ॥३॥ | 
उधर भी आप ही हे और इधर भी आप ही हे, किन्तु आप अपने को ही नहीं मिलता । इसमें जरा भी नहीं | 
समा सकता । हे तात ! इस श्राइचर्यं पर तू विचार कर। | | 
| 
} 





यहाँ अपने आपको पहचानने का प्रयत्न हे । कहती हें कि ्रात्मा ही ब्रह्म होते हुए माया का परदा पड़ा रहने 
से मिलता नहीं । आगे चलकर कहती हें-- 
अछान आय त गछुन गे 
: पकून गछे दिन क्योह राथ 
योरय झआाय तुर्यं गछुन गछे 
केह न त केह न त केह न त क्याह ! न 
अनादि से हम आये हें भौर श्रनन्त में हमें जाना है । दिन गर रात हमें ड्तो कौ i चलते रहना चाहिए । 
जहाँ से हम आये हें, वहीं हमें जाना है । कुछ नहीं, कुछ नहीं, कुछ नहीं । यह पवार ज हीं । 
गुरू की श्रेष्ठता बताते हुए कहती हे 
BR ek "गरू शब्दस युस यछ पछ मर 
र ज्ञान वहिग रटि च्यथ तोरगस 
 दुत्र्‍य शोमरथि श्रतन्द करं 
. अद कुस सरियत सारत कस ॥४ 
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६६४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
गुरू के शब्द पर जो विश्वास धरे, ज्ञान रूपी लगाम से चित्त रूपी घोड़े (तोरग--फ़ारसी शब्द) को रोके 
और जो इन्द्रियों का शमन करके भ्रानन्द पाये तो भला कौन मरे और किस को मारे ? 
वे कबीर की भाँति गुरू पर अधिक विशवास करती जान पड़ती हे. । गुरू पर इतनी श्रास्था हे कि उनकी 
कृपा से परमानन्द तक मिल सकता है और फिर गीता के अनुसार कोई किसी को मार नहीं सकता, न कोई मरता 
है । ठीक भी हे जब परमानन्द प्राप्त कर लिया तो फिर मरने का प्रश्‍न ही नहीं रह जाता । वें निरन्तर श्रपने आपको 
पहचानने का प्रयत्न करती जान पड़ती है। कहती हें-- 
` छाडान लूसुम पानिय पानस 
छयपिथ ज्ञानस वोत न कहं 
लय करमस वाचस मय खानस 
बये बयं प्याल त च्यवान न कहं ॥६॥ 
अपने आपको ढूंढ़ते-ढूंढ़ते में तो हार गई। उस गुप्त ज्ञान तक कोई न पहुँचा, पर जव मेने अपने श्रापको 
उसमें लय कर दिया तो में ऐसे अमृत घाम में पहुँची, जहाँ प्याले तो भरे पड़े हे, पर पीता कोई भी नहीं । 
अपने आपको पहचान कर “मै” और “तू? के भेद-भाव को मिटा देना चाहती हें । कहती हँ-- 
नाथ ! न पान न पर ज़ोनुम 
सदा हि बुदुस भ्रकुय देह 
च्य बो बो च्य स्युल न ज़ोनुम 
च कुस बो कतस छुह सन्देह ॥७॥ 
नाथ, न मैंने अपने को जाना, न पराये को । सदा शरीर की एकता को दृष्टि में रक्खा। तू-- 
और “में--त्‌” का एकात्म मेंने नहीं अनुभव किया। तू कौन हे? में कौन ह? यही तो मेरे मन में 
सन्देह है । वे “मे” झौर “तू” के भेद-माव को मिटा देना चाहती हें। सारे ब्रह्माण्ड को ब्रह्ममय देखते हुए 
कहती हँ-- 


32 


गगन चय भूतल चय 
चय दयन त पवन त राथ 
अर्ध चन्दुन पोष पो झा चय 
। चय सकल तय लगज़ि कस ॥८॥ 
झाकाश तू ही है । पृथ्वी भी तू ही है। दिन, पवन भौर रात भी तू ही है । भर्घ, चन्दन, फूल अर जल 
भी तू ही है । तू ही सब कुछ है फिर भला तुझ पर चढ़ाये क्या ? 
संसार की प्रत्येक वस्तु में वे प्रभू का दर्शन करती हें । इसी प्रकार एक स्थान पर झौर भी कहती हँ--- 
दीव वटा वीवर वटा 
हेरि बोन छ एक वाट 
पूज कस करख हूत वटा 
कर मनस त पवनस संघाठ ॥९॥ 
देव (मूर्ति) भी पत्थर का ही है । देवालय भी पत्थर का ही है । ऊपर से नीचे तक एक ही वस्तु, अर्थात्‌ 


पत्थर ही पत्थर हे । हे मूर्ख ब्राह्मण, तू किस को पूजेगा ? तू मनन और आत्मा (पवनस) को एक कर। इसी 
प्रकार के भाव कबीर ने भी व्यक्त किये हे-- >> 


पाथर पूजे हरि मिले तो में पूजं पहार । 
घर की चाकी पूजिए पीस खाय संसार ॥ 
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६६५ 
मूति-पूजा का कबीर ने खं . 
अस्तित्व नहीं रखती । वे होते किया है। ललितेद्वरो के लिए भो मूति एक पत्थर के टुकड़े से अधिक 
द्वारा आत्म साक्षात्कार करना के अमर व तो हैं। बुद्धि को प्रकाशमान करना उन्हे भ्रभीष्ट है और ज्ञान 
मिथ्या समझ कर कहती हैं-- रकत प्रतीत होता हे । जगत को नह॒वर मान, सांसारिक बातों को 
कुस बब तय कवस माजि 
कमी लाजि बाजी बठ 
कात्य गछुक कुंह न बबं कुंह नो माजि 
जानिथ कव लानिथ बोजी बठ । १०॥ 
a न हि र तेरे रे 
मा पर bs ह्‌ ग किस ने तेरे साथ प्रेम किया ? समय आने पर त तो चला जायेगा । 
! माता होगी । यह सब कछ जानते हए भी त क्यों प्रे ® - 
ललितेश्वरी के प्र हुए भी तू क्यों प्रेम बढ़ाता हे ! 


और भी बहुत से पद्य यहाँ दिये जा सकते हे, किन्तु पाठक इतने ही से उनके विचारों की 
सूक्ष्मता का अनुमान कर सकते हे । अन्त में उनकी चार पंकितियाँ और देना उचित समती हैं, जिनसे विदित होता 
है कि वे योग की क्रियाप्रों से भी पूर्णतया परिचित थीं। वे कहती हे— र 
ढाद शान्त सण्डल यस देवस थजय 
नासिक पवन गनाहत रव 

स॒ यस कल्पन ग्रन्तिह चलिय 
स्वयस्‌ देव त भ्रचंन कस ॥११॥ 


ब्रह्मरन्ध्र को जिसने शिव का स्थान जाना, प्राणवायू के (प्रवाह) साथ-साथ जिसने अनाहत को सुना और 
जिस की वासनाएं भ्रन्दर-ही-अन्दर मिट गई, वह तो स्वयं ही देव है, शिव रूप है, फिर पूजा काहे की ? 

इनके पश्चात्‌ विशेष उल्लेखनीय कवियित्री हे हब्ब खातून' । कहा जाता है कि वे भ्रकबर के समय में कारमीर 
के गवर्नर की पत्नी थीं । वे अत्यन्त रूपवती थीं । जब अकबर ने उनको देखा तो उनके पति से कहा कि यह स्त्री 
मुझे दे दो । उसने देने से इन्कार किया और खातून स्वयं भी बादशाह के हरम में जाने को राजी न हुईं । इस पर 
बादशाह ने क्रोधित हो कर उनके पति को क़॒त्ल करवा दिया । इस पर हब्ब खातून अपने पति की याद में घर छोड़ 
कर वैरागी हो गईं और इसी प्रकार सारी आयु बिता दी । इनकी रचनाएँ बहुत कम उपलब्ध हे, किन्तु जो कुछ भी 
है, प्रेम से भरी हुई हे, चाहे उसे आध्यात्मिक प्रेम कहें, या भौतिक । हब्व खातून तथा इनकी समकालीन अथवा बाद 
की कवियित्रियों पर फ़ारसी साहित्य तथा कल्पना का अधिक प्रभाव है । फ़ारसी एवं उर्दू के कवियों में विरह की 


व्याकलता और चिर मिलन की साध हर समय बनी रहती हे । यही बात हब्ब खातून की रचनाओं में पाई भी जाती 


है । वे कहती हे-- 
लति थवनम दऽद फिराक 
कति लुगसग्र रसय 
मस छी रऽ यऽर करनस 
मच व फलवान ॥१॥ 
लति (अपने आपको सम्बोधित करती है), मेरे उस (प्रेमी) निष्ठुर ने मुझे विरह की वेदना ही दी हे । 


न जाने उसका मन कहाँ रमा है ? उस प्रीतम ने मेरी मस्ती को छिचर-भिन्न-कर दिया और में बावली हो कर मारी- 


मारी फिर रही हे र 
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नहीं पीते तो मुकी को एक घूंट पिला दो । यदि वह मेरी प्रार्थना न सुनेंगे तो कहंगी कि प्रलय के दिन में 


२ 


सीन मुचरित हाल बावहस 

कीन म्योन क्याह छुसय 

म्य छू तहन्ज्ञी मनिकामन 

सुछ बे परवाय 

लद न ति खाक रोयस 

चद न वे कसय 

सस छीरऽव यार करनस 

में झपना दिल खोल कर अपनी दशा दिखाऊ और बताऊ कि मुझे क्या दुःख हे । में तो उसी की मनोकांक्षा 

करती रहती हे, किन्तु वह निष्ठुर मेरी तनिक भी सुधि नहीं लेता । फिर उसको निष्ठुरता पर अपने शरीर में खाक 
न मलं ? क्या में निराश हो कर न रोऊं ? उस प्रीतम ने मुझे बहुत निराश कर दिया हैं । 


३ 
नन्ति कथ वन मनसूरन 
कनि लय .हसय 
सनि मंज्ञ सुई नार गुंडनम 
 ,हनि हनि म रेह 
तनि मुर्चारत हाल बावहस 
' तनि तन लागहसय 


बचार मन्सूर ने सत्य बातें कहीं तो उसे पत्थर मारे गये । मेरे मन में भी वही अग्नि प्रज्वलित हो रही ह 
और घीमी-घीमी लो उठ रही हें । में अपना दिल खोल कर दिखाती, तुम्हार शरीर से अपना शरीर लगाती । तव 
तुम्हें मालम होता कि मैरे अन्दर कसी ज्वाला हं ! ॒ 


द्रं हरको प्याल वरसय मसय 
या त दुपनम च त दामा 

न त दामा चाव 

बोज्ञि नय दपम' रोजि महशर 
म्योन दावा छुसय 


में सुरा के प्याले भरूगी। उस (प्रीतम) से एक घूंट पीने को प्रार्थना करूंगी श्रथवा कहूंगी कि तुम 
दावेदार वनूँगी । 

इन रचनाग्रों पर फ़ारसी का प्रभाव होना कोई भ्राइचयंजनक बात नहीं, क्योंकि समय का प्रभाव पडना आव- 
व्यक ही था । 

इसके पश्चात्‌ एक कवियित्री का नाम और भ्राता है । उनका अपना नाम तो विख्यात नहीं । वे पति के 
जामःसे ही जानी जाती हं ।. वे मुंशी भवानीदाम की स्त्री थीं । यह अपने समय की भ्रच्छी कवियित्री थीं । चरखा 


इनकी विशेष प्रिय चीज़ थी । इन्होंने जितनी भी कविताएँ कीं, भ्रधिकांश चरखा कातते हुए ही कीं । कहती हे-- 
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अरनि -रंग गोम आवन हिए 
कर ड्ये दशन दिए 
केन्द आरूद नाबद सुतय 
; हे : अकोय सु गोम कृतय 
- ४ करतस व॒ुपरत्त थिए--कर इए ` ` ` - 
मेरा रंग अरनि फूल (पीला फूल) के समान हो गया है । वह (प्रीतम धा ता 
मीठे पदार्थों से उसका स्वागत हूं । वह (प्रीतम) कब आकर दर्शन देगा ? में कितने 


करने बैठी हु । वह मुझे : 
च ज्जत धोखा देकर गे >>> दसरों 
सामने लज्जित कर गया। बह कब भोकर वण न जान कहाँ चला गया और मुझे दूसरों के . 


६६७ 


२ 


आम ताव कोताह गज्ञस 
इयास सुन्दर पामन लजस 
नास पेशाम कंसनिय-- 
कर इये दर्शुन दिए: `` - 


में उसके विरह की अग्नि कहाँ तक सहँ ! हे श्यामसुन्दर ! मेरी सलियाँ मके ताने देती 5 
सखियाँ 
तुम तक कोन ले जायेगा ? याँ मुझे ताने देती हे । मेरा सन्देश 


/ 


रे 
मुक्त पुरसे पोंबुर दशन 
सोख्तगी कम न तम संज़मशान 
छुक लदग दवा दिए--कऋरइए ` `: ` 


में उसको चादर में मोती से शिल्पकारी करूँगी, किन्तु उसकी कठोरता भुलाये नहीं भूलती । मेरी पीड़ा की 
वही दवा कर सकता है और केवल उसके दर्शनों से ही मेरी पीड़ा दूर हो सकती हे । 
वे सौतों से विशेष चिढ़ती थीं, ऐसा प्रतीत होता है । एक स्थान पर कहती हें-- 
स्वन छुम गेलात कनि छुम न भेलान 
पर जन सत छम खेलानी 
गरक नाव सूर गव परवत शेलन 
गरक चूर फुर बलबीरनी . 
अदक नार हनि हनि तनि छ तेलान 
. पर जजन सत छुप खेलानी 
मेरी सौतें मेरा परिहास करती हे भौर वह निष्ठुर प्रीतम दुसरी स्त्रियों के साथ रंगरेलियां मना रहा है। 
मुझे कहीं भी नहीं मिलता । प्रेम की अग्नि से मे भस्म हो चुकी हूँ । मुझे परंत भी सूखे दिखाई देते हे । यह प्रेम का 
चोर बड़े-बड़े वीरों के घर में भी डाका डाल देता है । यह प्रेम को आंच घोरे-बोरे मेरे शरीर को भस्म कर रही है । 
पर वह निष्ठुर प्रीतम कहीं मिलता ही नहीं । अन्य स्त्रियों ही में मस्त है । 
roo | “ क आओ 
! काइमीर में पर्वत का सूखा होना ग्रशुभ-सूचर है, क्योंकि यहाँ कोई पवत सूखा नहीं हे । 


ह 


च्य \ 
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एक बार चरखा कातते हुए चरखे को ही सम्बोधित करके कहती हं- 
ग गूं सव कर हां इन्दरो 
कन्यर्यन त फुलला मलयो 
योनि छु तरल त कल्म छुं परान 
इल्स दान लगयो हा इनदरो. 
हे चरखे ! तू 'गू गूं' शब्द न निकाल । में तेरी गुल्लियों में इत्र लगाऊँगी । तेरे गले में माल (योनि 
यज्ञोपवीत का धागा) है और तू कलमा (सत्य) पढ़ता हे । हे चरखे, तू बड़ा ही पण्डित हे । 
इसके भ्रतिरिक्त इनकी रचनाएं कम ही उपलब्ध हें कोई संग्रह नहीं छपा । 
कछ फुटकर पद्य हमको इधर-उधर से कुछ मनुष्यों की ज़बानी मिलते हैँ, जो कि कवियित्री के ही कहे हुए 
प्रसिद्ध हैं, परन्तु इस सम्बन्ध में अधिकतर निर्माताओं के नाम ज्ञात नहीं हे । अनेक पद्य बहुत सुन्दर और ऊंचे दरजे के 
हे, परन्तु खेद हे कि अभी तक उनका प्रामाणिक संग्रह नहीं हो सका है । उदाहरण के लिए निचला पद्य देखिए 
यार छम करान झसवनि हिलय 
विलन्य बोज्यम मारस पान 
बाद दित सदनन मुछनस दिलय 
छाय: जन लूसस पत लारान 
वात न जमीनस आसमान पिलय 
विलनय बोज्यम मारस पान. 
मेरा प्रीतम मुझसे हज़ारों बहाने बनाता हे । यदि वह मेरी प्रार्थना को न सुनेगा तो में प्राण त्याग दूंगी । 
मुझे वचन देकर मेरे प्रीतम ने मुझे कंकड़ की भाँति फेंक दिया (भुला दिया) । किन्तु में तो छाया की भाँति उसके 
साथ ही रहेगी । यदि पृथ्वी पर उसे न पा सकी तो भ्राकाश तक उसे पकड़ने जाऊंगी । यदि वह मेरी प्रार्थना नहीं 
सुनेगा तो में अपने प्राण त्याग दूंगी । 
एक और सन्त स्त्री का उल्लेख आवश्यक है । इनका नाम रूपभवानी था । कहा जाता हे कि यह भक्त थीं 
और बहुधा प्ररनोत्तर में ही इनकी तीत्र बुद्धि का परिचय मिलता है । इनकी रचनाएं बहुत कम लोगों में प्रचलित 
हे । कारण किइनके विचार कट्टर आध्यात्मिक हें और जनता.इन विचारों को आसानी से समक नहीं पाती । एक 
छोटी-सी कथा इनके वारे में प्रचलित है । कहते हे कि एक बार किसी ने इनसे प्रश्‍न किया कि आपके कुरते का क्या 
रंग है ? इन्होंने झट उत्तर दिया-“जाग--सुरठ-मज्रेठ।'ये तीनों शब्द तीन रंगों के नाम भी हे और इनके 
भावात्मक अ्रर्थ भी निकलते हें: 
(१) ज्ञाग--काही रंग : भावार्थ--देख । 
(२) सुरठ--रंग विशेष : भावार्थ उसे (प्रभु को) पकड़। 
(३) मज़ेठ--मजीठ रंग : भावाथे--व्यथे के आडम्बरों में न पड़। 
इस प्रकार इन्होंने तीनों रंगों के नाम भी लिये और यह भी कहा कि “जाग कर ईश्वर को देखने का प्रयत्न 
करो और व्यर्थ के ग्राडम्बरों को छोड़ दो ।” इस एक ही वाकय से इनकी तीव्र बुद्धि का अच्छा परिचय मिलता हे । 
इस लेख में भ्रन्य कंवियित्रियों के बारे में कुछ लिखना सम्भव नहीं; क्योंकि काश्‍्मीरी साहित्य लेखबद्ध न 
होने के कारण उसके निर्माताश्रों के विषय में प्रामाणिक और विस्तृत जानकारी प्राप्त करना अत्यन्त कठिन हे । 


\ 


हमें यह देख कर बहुत ही खेद होता है कि इस प्रदेश के साहित्यप्रेमी इस प्रकार की उत्कृष्ट रचनाझों के संग्रह भ्रौर 


संरक्षण की झोर ध्यान नहीं देते । यदि प्रयत्न किया जाय तो बहुत सी मूल्यवान सामग्री प्राप्त हो सकती है । 


श्रीनगर ] 


\ 
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कोटिल्य-कालीन रसायन 


श्री० सत्यप्रकाश, डी० एस- 0 


जिन व्यक्तियों ने म 
न व्यक्तियों ने किसी भी भाषा में मुद्राराक्षस नामक नाटक पढ़ा है 
से परिचित हैं । चाणक्य का ही नाम 


वे चन्द्रगुप्त और चाणक्य के 
ह विष्णुगुप्त या कौटिल्य हे । कामन्दक ने अपने 
गुप्त के सम्बन्ध में ये शब्द लिखे हे. 


5 ने नीतिसार' के प्रारम्भ में विष्णु- 
यस्याभिचार वज्रेण बज्ञज्वलन तेजस: । 

पपात मूलतः श्रीमान्सुपर्वा नन्द पर्वतः ॥ 

एकाकी मन्त्रशक्त्या यहशक्त्या शक्ति धरोमपः । 

आजहार नुचन्द्राय चन्द्रगुप्ताय मेदिनीस ॥ 

नोतिशास्त्रामृतं धीमानर्थशास्त्र महोदषेः । 

समुद्रे नमस्तस्मं विष्णुगप्ताय वेधसे ॥ 

दर्शनात्तस्य सुदृशो विद्यानां पारदृश्वनः । 

यत्किञ्चिदुपदेक्ष्यामः राजविद्या विदां मतम्‌ ॥ 


हू कोटिल्य श्रथशास्त्र के कुछ उद्धरण दण्डि के 'दशक्मार चरित्र! में भी पाये जाते हें । विष्णुगुप्त के सम्बन्ध 
मं इसके ये वाक्य महत्त्व के हे-- [ इ 


ग्रधीष्व तावदृण्डनीतिम्‌ इयमिदानीमाचार्य विष्णुगप्तेन मोर्य्यार्थ षड्भिकलोक सहल्नेस्संक्षिप्ता 
से सम्यगनुष्टीयमाना यथोक्तकार्यक्षमेति ॥ | 


इस वाक्य से यह स्पष्ट हे कि कौटिल्य अर्थशास्त्र ६००० इलोक का है । यह आइचये की बात हे कि इतना 

बड़ा ग्रन्थ प्रातत्त्ववेत्ताञ्रों और विद्वानों की दृष्टि में इतने दिनों छिपा कंसे रहा ? हमारे देश में पाश्‍चात्य पद्धति 
पर प्राच्य ग्रन्थों के अनुशीलन का काम सर विलियम जोन्स के समय से विशेष ग्रारम्भ हुआ, पर इस बीसवीं शताब्दी 
को ही इस वात का श्रेय है कि यह लुप्तप्राय ग्रन्थ हमको फिर से मिल सका । इस ग्रन्थ के कुछ उद्धरण मेधातिथि 
ओर कुल्लूक की टीका में पाये जाते हँ, पर साधारणत: यह धारणा थी. कि समस्त ग्रन्थ लुप्त हो गया हे । ४० वर्ष 
लगभग की बात है कि मैसूर राज्य की भोरियंटल लायब्रेरी को तंजोर के पंडित ने एक हस्तलिखित प्रति इस ग्रन्थ 
' की दी, साथ में इसकी टीका की एक. खंडित प्रति भी थी । उक्त पुस्तकालय के अध्यक्ष श्री सयाम शास्त्री ने 
अत्यन्त परिश्रम से इस पस्तक की प्रामाणिकता सिद्ध की, और “इंडियन एंटिक्वेरी” पत्रिका में सन्‌ १९०५ से यह 
ग्रन्थ मुद्रित. होने लगा । मैसूर राज्य के अनुग्रह से सन्‌ १९०९ में पूर्ण गरन्य छप कर प्रकाशित हुआ। सन्‌ १६१५ 
में श्री स्याम शास्त्री द्वारा किया गया ग्रनुवाद भी छपा। पंजाब झोरियंटल सीरीज़ में प्रो जॉली के सम्पादन में ग्रौर 
ट्रावनकोर राज्य की संरक्षता में प्रकाशित होने वाली संस्कृत-सीरीज में स्वर्गीय महामहोपाध्याय पं० गणपति शास्त्री के 
सम्पादकत्व में इसके दो संस्करण और निकले । इधर हिन्दी में मी इस ्र्थ-शास्त्र के दो झनुवाद (पं० गंगाप्रसाद 
शास्त्रीकत महाभारत कार्यालय दिल्ली से एवं प्रो? उदयवीर शास्त्रीकृत मेहरचत्दर लन गदास साहीरसे) घर 
इस ग्रन्थ के प्रकाशित होते ही प्राच्य-साहितय्ों में एक कान्त-सी झा गई, भोर कोटित्य के सम्वत्च मे अनेक 


समालोचनात्मक ग्रन्थ भी प्रकाशित हुए । 
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७०२ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


कौटिल्य का यह अर्थशास्त्र ईसा से ३२१ से ३०० वर्ष पूर्व के बीच में लिखा गया होगा। पर यह निश्‍चय 
है कि यह अर्थशास्त्र अपनी परम्परा का पहला ग्रन्थ नहीं हे । इस अर्थशास्त्र में पूर्व वर्ती अनेक ग्राचायॉ का उल्लेख 
है जैसे विशालाक्ष (१।५।३), पराशर (१।८।७), पिशुन (१।।१२), बाहुदन्ती पुत्र (१5२७), कौणपदन्त 
(१८१६), वातव्याधि (१।८।२३), कात्यायन (५।५।५३), कणिङ्क भारद्वाज (५।५।५४) , चारायण 
(५।५।५४) „ घोटमुख (५।५।५६), किंजल्क (५।५।५७), पिशुनपुत्र (५।५। ५९) । इनके अतिरिक्त मानवों, 
बाहंस्पत्यों, भौशनसों और झम्भीयों का भी उल्लेख है । स्पष्टतः भ्र्थशास्त्र की परम्परा हमारे देश में बहुत पुरानी 
है । अर्थवेद को वेद का एक उपवेद माना जाता रहा है । खेद का विषय है कि जिन भ्नाचार्यो का उल्लेख यहाँ किया 
गया है उनके ग्रन्थ हमें इस समय उपलब्ध नहीं हे । 
अर्थशास्त्र की परिभाषा कौटिल्य ने स्वयं अपने ग्रन्थ के अन्तिम अधिकरण में कर दी हं--मनुष्याणां 
बत्तिरर्थः। मतुष्यवती भूमिरित्यर्थः । तस्याः पुथिव्याः लाभपालनोपायः शास्त्रमर्थशास्त्रमिति । इस प्रकार 
मनुष्यों की वृत्ति को और मनुष्यों से युक्त भूमि को भी अर्थ कहते हें । ऐसी भूमि की प्राप्ति और उसके पालन के उपायों 
का उल्लेख जिस शास्त्र में हो उसे अर्थशास्त्र कहेंगे । इस अर्थशास्त्र का उद्देश्य भी कौटिल्य के शब्दों में इस प्रकार है--- 


धर्ममर्थं च कामं च प्रवर्तयति पाति च । 
अधर्मानर्थ विद्वेषानिवं शास्त्रं निहन्ति च ॥ 


अर्थात--यह शास्त्र धर्म, भ्र्थ एवं काम को प्रोत्साहित करता है और इन तीनों की रक्षा करता है और अर्थ- 
विद्वेषी अघमों का नाश भी करता है । कौटिल्य के भर्थंशास्त्र में १५ अधिकरण, १५० ग्रध्याय, एक सौ अस्सी 
प्रकरण रौर लगभग ६ सहस्र श्‍लोक हे । इतने बड़े ग्रन्थ में अर्थ सम्बन्धी लगभग सभी विषयों का समावेश हो 
गया हे । . | 

मेरी धारणा यह है कि मनुष्यवती पृथिवी के लाभ और पालन का सम्वन्ध रसायन विद्या से भी घनिष्ट हं 
और मुझे कौटिल्य के ग्र्थशास्त्र का पारायण करतें समय बड़ा सन्तोष इस बात से हुआ कि इस ग्रन्थ में रासायनिक 
विषयों की अवहेलना तो दूर, उनका अच्छा समावेश किया गया है । भारतीय रसायन का एक सुन्दर इतिहास आचार्य 
सर प्रफुल्लचन्द्र राय ने सन्‌ १९०२ में लिखा था जिसमें तन्त्र और आयुर्वेद के ग्रन्थों के ग्राधार पर विषयों का प्रति- 
पादन किया गया था । सर प्रफुल्ल को उस समय कौटिल्य के इस अमूल्य ग्रन्थ का पता न था । यह ठीक है कि रसायन 
विद्या का सम्बन्ध आयुर्वेद से भी विशेष हे, पर इतना ही नहीं, इसका विशेष सम्बन्ध तो राष्ट्र की सम्पत्ति की प्राप्ति, 
उसकी वृद्धि और रासायनिक द्रव्यों के सर्वतोन्मुखी उपयोग से हे । भारतीय रसायन के इतिहास में कौटिल्य द्वारा 
प्रतिपादित सामग्री बहुत ही महत्त्वपूर्ण स्थान रखती हे । 

वैशेषिक दर्शन में प्रतिपादित परमाणुवाद भ्रौर सांख्य का विकासवाद भारतीय रसायन के शास्त्रीय दृष्टिकोण 
का अभिभावक वना । पंचभूतों का शास्त्रीय विवेचन विज्ञानभिक्षु के योगवात्तिक तक में किया गया। सुश्रुत ने 
अपने शारीर स्थान में प्रत्येक महाभूत में ग्रन्य महामूतों के समावेश का भी उल्लेख किया ह-अन्योऽच्यानुप्रविष्टानि 
सर्वान्येतानि नि्दिशेत्‌ । चरक और सुश्रुत दोनों ने भ्रपने सूत्र-स्थानों में पाथिव तत्त्व के अन्तर्गत अनेक धातुओं और 
रासायनिक पदार्थों का उल्लेख किया हं-- 

पार्थिवाः सुवणं रजत मणिमुक्तामनःशिलामुतकपालादयः। सुवर्णस्य इह पारथिवत्वमेवाङ्गीक्रियते गुरुत्व 
काठिन्य स्येर्य्याविहेतुमिः । सूत्रे प्रादि ग्रहणात्‌ लोहमलसिकता सुधा हरिताल लवण गैरिक रसाञ्जन प्रभूतीनाम्‌ ॥ 

चरक और सुश्रुत इतने प्रसिद्ध ग्रन्थ हें कि उनके उल्लेख की यहाँ कोई आवस्यकता नहीं, चरक भ्रौर सुश्रुत 
की भी अपनी परम्परा पुरानी है । वत्तंमान समय में प्राप्त चरक और सुश्रुत लगभग १८०० से १४०० वर्ष पुराने 
(ईसा की पहली शताब्दी से ५वीं शताब्दी तक के) हें । कहा जाता है कि आत्रेय पुनवंसु के शिष्य अरिनिवेश ने जो 
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कौटिल्य-कालीन रसायन 


ग्रन्य लिखा था उसके आश्रय पी 
तव रुनार (स A ग्रौर चरक के भूल ग्रन्थ को दृढ़वल ने जो रूप 
किया, पर जो सुश्रुत हमें प्राप्त है वह नाग हा नर का शष्य था जिसने वृद्ध भुत अन्य का आयोजन 
व्यक्ति है, इसलिए इस समय प्राप्त सुय हम न: नागार्जुन दृढ़वल से पूर्व का 
वृद्ध सुश्रुत से पूर्व की मानी जाती है। साधा नक सम्पादित चरक से पहले का हे, पर फिर भी मूल चरक संहिता 
सिद्ध नागार्जुत भी कहते हें भौर जो लोहार का रचविता सा रै नि धुत का नागार्जुन बही है जिते 
का रचयिता भी था; और दाशंनिक के रूप में जिसने वौद्धो के 
माध्यमिक सम्प्रदाय की माध्यमिक सूत्रवृत्ति भी लिखी । 
ने ही सिर का भावला यी री > प्रमुख आचार्य पतंजलि हे । सम्भवतः पतंजलि 
पतंजलि का मूलग्रन्य लोहशास्त्र आजकल अप्राप्य है, पर प न मिश्रण है जिसमें सोना भी घुल जाताद्‌) । 
उनसे इस ग्रन्थ की श्रेष्ठता स्पष्ट व्यक्त गती ह । = त अस्यान्‌ शवक प्याक ला उबारा मात 
द र तक होती ह्‌ । नागार्जुन ने पारे के अनेक यौगिकों का आविष्कार किया और 
वे सहो पर शो काही पेट ह छा द लो रजा 
रिसक दाव गा ह भाव रहा है । नागार्जुन के ग्रन्थ रसरत्नाकर में (१) राजावत्तं, 
क, रसक, दरद, ; ' हम, तार आदि के शोधन, (२) वैक्रान्त, रसक, विमल, दरद आदि सत्त्वों का 
उल्लेख, (३) माक्षिकसत्त्वपातन, भ्रश्रकादिद्रुतपातन, चारण-जारण आदि विधियों का विवरण, एवं (४) शिलायन्त्र, 
भूधरयन्त्र, पातनयन्त्र, घोरणयन्त्र, जालिकायन्त्र आदि अनेक यन्त्रो का प्रतिपादन--ये सव विषय ऐसे हें जो रसायन- 
शास्त्र के विद्यार्थी को आज भी ग्राकषित कर सकते हें । भारतीय रसायन के इतिहास के विद्यार्थी को जिस ग्रन्थ ने 
आजतक विशेष प्रभावित किया है वह वैद्यपति सिंहगुप्त के पुत्र वाग्भटाचाय का रसरत्नसमुच्चय है । आचारय सर 
प्रफुल्ल ने अपने भारतीय रसायन के इतिहासं के पहले भाग में इसका विशेष उल्लेख किया है । 
रसायन शास्त्र का क्षेत्र बड़ा विशद है । .संभवतः कोई भी शास्त्र ऐसा नहीं हें जिसमें रसायन से क्छ न 
सहायता न मिलती हो । यह प्रसन्नता की बात हे कि कौटिल्य ने अपने सर्वांगपूर्ण अर्थशास्त्र में ऐसे विषयों की 
मीमांसा की हे जिनका सम्बन्ध रसायन से भी है । यह ठीक है कि यह ग्रन्थ रसायनशास्त्र का ग्रन्थ नहीं, पर इससे 
कौटिल्य के समय की रासायनिक प्रवृत्तियों पर अच्छा प्रकाश पड़ता है । कुछ ऐसे रासायनिक विषयों की भी इसमें 
चर्चा है जिनके सम्बन्ध के अन्य प्राचीन ग्रन्थ हमें इस समय उपलब्ध नहीं हें कौटिल्य के इस ग्रन्थ का रचनाकाल 
पूर्णं निश्चित है श्रौर इसकी प्राचीनता में सन्देह नहीं है । सुश्रुत, चरक और नागार्जुन के मूलग्नन्यों का रचनाकाल 
उतना निर्भान्त नहीं है जितना कि कौटिल्य के अर्थशास्त्र का। इस दृष्टि से इस ग्रन्थ के आधार पर निश्चित की 
गई रासायनिक प्रवृत्तियाँ हमारे इतिहास में एक विशेष महत्त्व रखती हें । यह ग्रन्थ इस देश की रासायनिक 
परम्परा को इतिहास में इतनी प्राचीनता तक ले जाता है जितना कि यूनान और अरब वालों के ग्रन्थ नहीं । इस 
दृष्टि से इसका महत्त्व और भी ्रधिक है । चाणक्य प्लेटो (४२७-३४७ ई० से पूर्व) और अरस्तू (३८४-३२२ ई० 
से० पू०) के समकक्ष समय का है । यद्यपि हमारे देश का यूनानियों से सम्पर्क रम्भ हो गया था फिर भी मेरी 
आस्था यह है कि चाणक्य का यह सम्पूणं ग्रन्थ अपने देश की पूर्वागत परम्परा पर अधिक निर्भर है, यूनानियों का प्रभाव 
इस पर कम है । इसमें जिन ग्राचार्यो का उल्लेख है वे भी इसी देश के थे । यूनानियों का प्रभी इतना दृढ़ प्रभाव इस 
'देश पर नहीं हो पाया था कि हम यह कह सकें कि अर्थशास्त्र में वर्णित रासायनिक प्रवृत्तियों को यूनानी संस्कृति का 
गया था । नें मीमांस 
हट न नहीं है कि इस लेख में कौटिल्यकालीन समस्त रासायनिक भवृत्तिय की Mp 
की जा सके । संक्षेपतः इस ग्रन्थ में निम्न विषय ऐसे हैँ जिनमें आजकल के रसायनज्ञों के लिए कौतूहल की सामग्र 
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कौटिल्य-कालीन रसायन ७०६ 


यहाँ इस लेख में यह तो सम्भव नहीं है 


कि इन समस्त विषयों की गर्भ थोडे 
से ही विषय हम लेंगे । रीर आलोचना की जाय । कुछ थोड 


खनिज द्रव्य 
कौटिल्य के शब्दों में खनिज १२ हुँ 


मोत. 0/0 म प्रवाल दा लोहलवण भूमिप्रस्तर रसघातव: खनिः ॥२।६।४॥ 
६ MD ण, मोती, मूंगा, शंख, लोह, नमक, भूमि, पत्थर और रस वतुर्ये । 
समा था वत सवयी हे । भागे के साहित्य में लोह शब्द का प्रयोग समस्त धातुओं के लिए होने 

र र व डेय. १३००-१५५० ६०) के ग्रनुसार--“शुद्धं लोहं कनक रजतं भानुलोहाइमसारं । 
पूती लहू हवितयमुदितं भधानम्‌ ` (५।१) इसमें सोना और चाँदो को शुद्ध लोह माना गया है रौर सीसा 
और राँगा को पूतीलोह। सामान्यलोहा घातुलोह है । धातुलोहि लुह इति मतः सोप्यनेकार्थंवाची । रसवातु शब्द 
से कौटिल्य का मुख्य श्रभिप्राय पारे से हे । 

कौटिल्य के ग्रन्थ में इस बात का विशद वर्णेन है कि ग्राकराध्यक्ष किस प्रकार पता लगावे कि किस स्थल पर 
किस-किस चीज़ की खान हे । इतना विस्तृत वर्णन अन्यत्र देखने को नहीं मिलता । खानों को मिट्टी को रासायनिक 
परोक्षा के श्राधार पर खान को धातुओं का पता लगाने की ओर निश्चित संकेत किया गया है--रासायनिक परीक्षक 
निम्न उपकरणों से सम्पन्न रहें--किट्ट सूषाद्भारभस्मलिगं वाकरं भूतपूर्वमभूतपूर्व॑ वा भूमिप्रस्तर रसधातुमत्यर्थ वर्ण 
गोरवमुग्रगन्धरसं परीक्षेत (२११२१) 

अर्थात्‌ किट्ट ्रौर मूषा में खनिज द्रव्य को पका कर देखे, उसकी भस्में बनाकर देखे । भूमि, पत्थर और 
रस को परीक्षा उनके वर्णगौरव श्रौर उग्नगन्ध से करे दूसरे अधिकरण के १२वें अध्याय में जहाँ खानों की पहचान 
के विस्तृत वर्णन दिये हें उनसे ये बातें स्पष्ट होती हे-(१) भूमि की अवस्था से पहचान, (२) वहाँ के वक्षों के 
आधार पर पहचान, (३) वहाँ के जल के श्राधार पर पहचान, (४) उग्रगन्ध के आधार पर पहचान, (५) घातु को 
गौरव वृद्धि (घनत्व) के ग्राधार पर पहचान, (६) तपाने पर खनिज को केसी भ्रवस्था हो जाती है यह देख कर 
पहचान और (७) तपाते समय केसा धुआँ निकलता हे यह देख कर भो खनिज की पहचान की जा सकती है । 

१. सवर्णोदकोषधी पर्यन्तह्चिक्कणा विशदा भारिकाइच रसाः काञ्चनिकाः । 

२. तत्प्रतिरूपकमुग्रगन्धरसं शिलाजतु विद्यात्‌ । 

३. अचष्मन्तस्ताप्यमाना न भिद्यन्ते बहुफंन धूमाइच सुवर्णधातवः ` ` ` ` 

४. ससीसाः साञ्जनाः विस्रा भिन्नाः इवेताभाः कृष्णाः कृष्णाभाः इवेताः सर्वे वा लेखाबिन्दुचित्रा मुदवो 
. ध्मायमाना न स्फुटन्ति बहुफन घूमाइच रूप्यधातवः ॥ 

५. सर्वधातनां गौरववृद्धोः सत्त्ववृद्धिः । (२।१२।२-७) 

इन प्रक्रियाओं के अतिरिक्त अनेक रासायनिक प्रक्रियाग्रों का उल्लेख भो है जिनसे घातुखंड पिघल जाते हैं 
या मृदु पड़ जाते हं-- | 

(१) रसों से भावना देकर-तीक्ष्ण मूत्रक्षार भाविता । 

(२) यव, माष, तिल, पोलुक्षार आदि की भावना देकर या गोले में तपा कर । 

इस प्रकार के साबनों से निम्न पदार्थों की खानों का पता लग सकता हे सोना, चांदी, ताम्र, सीसं या 
त्रपु, तीक्ष्ण (लोह), वैकृन्तक (इस्पात) आर मणिधातु । द 
सरकारी टकसालों (70/75) में लोहाध्यक्ष मिश्र-धातुये भी तैयार कराने को योजना करता था । शुद्ध 

और मिश्र-धातुओं के सिक्के (पण) बनते थे 

८९ 
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लोहाध्यक्षस्तात्रसीस त्रपु बैक्ृन्तका रक्टवृत्तकंसतालजोहकर्मान्तान्कारयेत्‌ ॥२।१२।२५॥ 

लक्षणाध्यक्षस्चतुर्भाग तात्रं रूप्यरूपं तीक्ष्त्रपुसीसाञ्जनानामन्यतसं सापबीजयुक्तं कारयेत्‌ पणमर्घपणं 
पादसष्टभागसिति ॥ २।१२।२७ ॥ 

लोहाध्यक्ष तो समस्त धातु विभाग का अध्यक्ष होता था और लक्षणाध्यक्ष (7776 25९7) सिक्के 
बनाने के विभाग पर शासन करता था । एक पण में ११ माष चाँदी, ४ माष तावा ग्रार १ माष लोहा, सीसा, राँगा, 


अंजनादि होता था । र 
यह महत्त्व की बात है कि कौटिल्य के समय में क्षार व्यवसाय भी राज्य क नियन्त्रण मे रहता था । खन्यध्यक्ष 


इस विभाग का अधिकारी था । 
खन्यध्यक्षः झङ्कवस्त्रमणिमुक्ता प्रवालक्षारकर्मान्तान्कारयेत्‌ ॥ २।१२।३४ ॥ 


र र्नो की परीक्षा 


शुक्रनीतिसार के अनुसार वज्र (हीरा), मोती, मूंगा, इन्द्रनील, वेडूर्य, पुखराज, पाची (पन्ना) श्रौर 
माणिक्य ये नौ महारत्न हैं । रत्नों में वज्र श्रेष्ठतम; माणिक्य, पाची श्रौर मोती श्रेष्ठ और इन्द्रनील, पुखराज, 
वेड्ये मध्यम; एवं गोमेद और मूंगा ग्रधम बताये गये हे । कौटिल्य ने इन रत्नों को विस्तृत विवेचना की है 
(२।११।२९-३३) जिसका उल्लेख करना यहाँ सम्भव नहीं है । 
| ् मणि--कौट, मौलेयक, पार-समुद्रक (३ भेद) । 
| माणिक्य--सौगन्धिक, पद्मराग, .अ्नवद्यराग, पारिजात पुष्पक, वालसूर्यक (५ भेद) । 
§ वेडय--उत्पलवर्ण, शिरीषपृष्पक, उदकवणं, वंशराग, शुकपत्रवर्ण, पृष्यराग, गोमूत्रक, गोमेदक (८ भेद) । 
इन्रनील-तीलावलीय, इन्द्रनील, कलायपृष्पक, महानील, जाम्ववाभ, जी मूतप्रभ, नन्दक, स्रवन्मध्य (८ भेद) । 
स्फटिक--शुद्ध, मूलाटवर्ण, शीतवृष्टि (चन्द्रकान्त), सूर्यकान्त (४ भेद) 
इसी प्रकार मणियों के १८ ग्रवान्तर भेद हें और ६ भेद हीरे के हे । 
र वतंमान मणि-विज्ञान (Cryt2l0 ४०१७॥५) में मणियों के आकृति-निरीक्षण पर विशेष वल दिया 
गया है । यह सन्तोष की बात ठे कि कोटिल्य ने भी इस ओर संकेत किया हे-- 
षडतुश्चतुरथो वृत्तो वा तीब्र राग संस्थानवानच्छः स्निग्धो गुरुरचिण्सानन्तगंतप्रभःप्रभानुलेपी चति सणिगुण! 
> ॥ २११।३४ ॥ 
i मणियों के गुणों का परीक्षण करते समय चतुरश्र आदिक परीक्षण (2९००९६४।८4]) ,गुरुत्व (density), 
| एवं ग्रचिष्मान अन्तगंत प्रभ; और प्रभानुलेपी ग्रादि प्रकाश सम्बन्धी (0८2) गुणों का ध्यान रखना चाहिए । 
आजकल भी मणिपरीक्षण की बहुधा यही विधियाँ हे । 


३४ 


IAs EEN T 4-0 
A Ae र नु *< | न 
237 - 





हट हीरे के सम्बन्ध में भी कहा है कि अ्रच्छा हीरा समकोटिक (£९४७।०४) होना चाहिए, श्रग्नशस्त हीरा 
न नष्टकोण होता है--- 
| नष्टकोणं निरश्षिपादर्वापवृत्त चाप्रशस्तम्‌ ॥ २॥११॥४२ ॥ 
र सुवणं ओर उसका शोधन 
र च्छ ळू ०, ~ च्के 
हि 9502-7८ कौटिल्य ने सुवर्ण के आठ भेद बताये हे-- 
- जाम्बूनद, शातकुम्भं, हाटक, वणव, *उंगशुक्तिज, जातरूपं, रसविद्धमाकरोद्गतं, च सुपर्णम्‌ ॥ २।१३॥३ ॥ 
7 ये भेद उत्पत्ति स्थान की दृष्टि से हे । सुवणं शोधन की विधियों में निम्न मख्य हे 
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। १) प सीसेन शोषयेत्‌ सीसा मिला कर गलाना। 

| न ः 9 कपरलरष्मासयेत्‌-कंडों के साथ पिघलाना | 

न निषेचयेत्‌ तेल ओर गोवर की भावना देना । 
'डकासु कुट्ट्येतू--घन पर क्टना। 


(५) 


१७०७ 


कन्दलो वज्त्रकन्दकल्के वा निषेचये 
स्के वा निषेचयेत्‌--कन्दली लता और वञ्रकन्द के कल्क की भावना देना | 


सीसा मिलाकर शोधन की विधि ग (३।१३।८-१२) 
आजकल भा प्रचलित है बहतः क 
(cupellation or Parkes 0700655) । कौटिल्य ने चाँद है । चांदो के साथ तो यह बहुत काम आती. है 


चता री के शोधन के सम्वन्ध में स्‌ ज़ 
ल नता ष धन के सम्वन्ध में भो इसका उल्लेख किया 
कौटिल्य के ग्रन्थ में तांबे और चाँदो पर 
क्रिया को त्वष्ट्कमं कहते हे--त्वष्ट्रकमण: 
इस कृत्य को एक विधि इस प्रकार ह 
चतुर्भागसुवणं वा वालुका हिंगुलकस्य रसेन चूर्णेन वा वासयेत्‌ । (२।१३।५१ ) 
अर्थात्‌ ताँवे या चांदो के आभूषण का चतुर्थाश सोना लेकर वालक 
अयात्‌ भू तु वालुका के रस और वे 
पर्यत वायली ले र शिगरफ के चूर्ण के साथ उस 
चांदी साक करने का काम कई प्रकार की मूषाग्रों (८८८७5 ) में किया जाता था-- (१) मिट्ट 
ओर हड्डी से वनी (अस्थि तुत्थ); (२) सोसा मिली मिट्टो से बनी--सोस तुत्थ; (३) शुष्क शकरा 
मिली मिट्टी की (शुष्क तुत्थ); (४) शुद्ध मिट्टो की (कपाल तुत्थ); (५) गोवर मिलो मिट्टी की 
(गोमय तुत्थ) । (२।१३।५४) 
रसरत्नसमुच्चय में मूषाझओों का जो विवरण है उससे यह कहीं भ्रधिक अच्छा है--विशेषतया अस्थि तुत्य 
ओर सोस तुत्थ को दृष्टि से-- | | 


र सोना चढ़ाने (&०।१ए।4६।) का भी उल्लेख किया हे । इस 
शुल्वभाण्ड सम सुवणन संयूहयेत्‌ (२१३४६) 


मृत्तिका पाण्डुरस्थूला र्रा झोणपाण्डरा । 

चिराध्मानसहा साहि मुषार्थमतिञ्चस्यते॥ 

तदभावे हि वाल्मीकी कोलाली व समीयंते ॥ 

या मृत्तिका दग्धतुषेः शणेन शिखित्रकेर्वा हय लहिना च। 

लोहेन दण्डेन च कूट्रिता सा साधारणी स्यात्‌ खलु मुषकार्थम्‌ ॥ 

(रसरत्नसमु० १०।५-६) 

आज़कल के युग में मिट्टी, पोसंलेन, सिलिका, निकेल ग्रौर प्लॅटिनम को मूषाग्रों का भ्रधिक प्रचार हे । 
यह भी महत्त्व को बात है कि कौटिल्य ने सोना अपहरण करने के ५ ढंगों का उल्लेख किया है-- 
तुलाविषममपसारणं विस्रावणं पेटको पिकश्चेति ह्रणोपाया: ॥ २।१४।१६॥ 


अर्थात्‌ (१) डंडी मारना (तुला विषम), (२) त्रिपुटक (२ भाग चाँदी में १ भाग तांबा) मिला कर सोना 
हर लेना (त्रिपुकापसारण), शुल्कापसारण (केवल ताँबा मिला कर), वेल्लकापसारण (चाँदी-लोहा मिला कर), 
हेमापसारण (ताँबा-सोना का मिश्रण मिला कर); (३) आँख बचा कर सोने के पत्रों के स्थान पर चाँदो के पत्र 


बदल देना विस्रावण कहलाता है । (४) पेटक पत्र चढ़ातेःसमय को चालाकी से सम्बन्ध रखता हे । पत्र तीन प्रकार 


के चढ़ाये जाते हैं--संग्रह्म (गाढे पत्र), ग्रवलेप्य (पतले) ग्रौर संघात्य ( कड़ियाँ जोड़ने वाले) (२।१४।३१) । 
(५) अनेक प्रकार को भरत्‌ चीजें भर देना पिक कहाता है (£! 72९725) । 


i 
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७०४ प्रेमी-्रभिनंदन-ग्रं 


पुराने आभूषणों से स्वर्णं चुराने के परिक्ट्टन, अवच्छेदन, उललेखन और परिमर्दन ये चार प्रकार हँ। रसाय- 


`: जनशञोंकी दृष्टि से परिमर्दन विशेष महत्त्व का हँ 
, हरिताल मनःसिलाहिङ्गलकचूर्णानामन्यतमेन कुरुविन्द चूर्णेन वा वस्त्रं संगूह्मयत्‌ परिमृद्नन्ति तत्परिमदनम्‌ 
॥ २१४५४ ॥ 
इस प्रक्रिया में हरिताल (०im€7£), मनःशिला (7९2]947) , और हिंगुल (८।02047) से रगड़ने 
का विधान है । संखिया और पारे के साथ सोने का छं.ज जाना यह साधारण वात हं । कौटिल्य ने जिस कुरुविन्द 
चूर्ण का उल्लेख किया ह, वह क्या हे इसका पता नहीं । 
सुगन्धित द्रव्य 


कौटिल्य अर्थशास्त्र के दूसरे अधिकरण में सुगन्धित काष्ठों का उल्लेख किया गया हे । इन द्रव्यो में चन्दन 
विशेष है । चन्दन के उत्पत्ति स्थान के अनुसार १६ भेद हे--सातन, गोशी षक, हरिचन्दन, तार्णसं, ग्रामेरुक, दैवसभेय; 
जावक, जोंगक, तौरूप, मालेयक, कूचन्दन, कालपर्वंतक, कोशकारपवंतक, शै।तोदक।य, नागपर्वतक और शाकल । 
इन चन्दनों में & प्रकार के रंग और ६ प्रकार की गन्ध होती हैँ । अच्छा चन्दन निम्न गुणों वाला होता हे-- 
लघुस्तिरधमइ्यानं सर्पिस्नेहलेपि गन्ध सुखं त्वगनुसार्यनुल्बणमदिराग्युष्णसहं दाह ग्राहि .सुखस्पर्शनमिति 
चन्दनगणाः॥ (२।११।६०) 
अर्थात्‌ ग्रच्छा चन्दन थोड़ा सा चिकना, बहुत दिनों में सूखने वाला, घृत के समान चिकना, देह में लिपटने 
ह वाला, सुखकारी गन्ध से युक्‍त, त्वचा में शोतलता देने वाला, फटा सा दोखने वाला, वर्णविकार से रहित, गरमी 
} सहने वाला और सुखस्पर्शी होना चाहिए। 
he इसी प्रकार का वर्णन अगर, तेलर्पाणक, भद्रश्रीय (कपूर) ओर कालेयक (दारूहस्दी या पोला चन्दन) का 
ह भी दिया गया है । मुझे आशा थी कि कौटिल्य ने चन्दन के तेल का भो कहीं उल्लेख किया होता, पर भेरे देखने में 
नहीं ग्राया । इत्रों का विवरण भो कहीं नहीं मिलता हे यह आ्राइचर्य की वात हे । 
/ कौटिल्य ने चार प्रकार के स्नेहों, घृतादि, का उल्लेख किया हे-- 
सापस्तेलवसामज्जानः स्नेहाः ॥ २।१५।१४ ॥ 
घृत, तेल, वसा और मज्जा । यह भो लिखा हे कि अलसी से तेल का छा भाग तैयार होता हे; न।मक्झ, 
ग्राम को गुठली ग्रौर कपित्य से पाँचवाँ भाग; तिलकूसुम्भ (कुसूम), मधूक (महुआ) और इंगुदी से चौथाई भाग 
श तेल प्राप्त होता है (२।१५।४९-५१) । यह ्राश्चथं की बात है कि इस स्थल पर सरसों, तिल, विनीला, नीम, नारियल 
_________ आदि के तेलों का उल्लेख क्यों नहीं किया । | 
ध्य घृतों का उल्लेख करते समय कौटिल्य ने यह लिखा हे-- | 
क्षीरद्रोणे गवां घृतप्रस्थः॥ पञ्चभागाधिको महिषीणाम्‌ ॥ द्विभागाधिकोऽजावीनाम्‌ ॥ 
Et | (२।२९।३४-३६) 
टॅ “मा अर्थात्‌ गाय के १ द्रोण दूध में १ प्रस्थ घी निकलता हूँ, भेस के इतने ही दूध में ५ गुना अधिक घी और भेड़ 
टा बकरी के दूध में एक द्रोण में दो प्रस्थ । गुप्तकाल में ४ प्रस्थ का १ आढक और ४ ग्राढक का एक द्रोण माना जाता 
था अर्थात्‌ १ द्रोण में १६ प्रस्थ होते हे । इस दृष्टि से गाय के एक सेर दूध में १ छटाँक घो निकलता है । यह वात तो 
ठीक मालूम होती है । पर भेस के एक सेर दूध से ५ छटाँक घी निकलता होगा इसमें सन्देह है । हाँ, सिद्धान्त रूप 
से चाणक्य के निम्न दो सूत्र महत्त्व के हें--मन्थो वा सर्वेषां प्रमाणम्‌ ग्रर्थात्‌ मथ कर देख लो कि कितना घो निकलता : 
ह, वही प्रमाण है । भर भूमि तृणोदक विशेषाद्धि क्षोर वृत वृद्धिभंवति ॥ (२।२६।३७-३८) ग्रर्थात्‌ भूमि, तृण और 
जल के भनुसार दूघ में घी की मात्रा की कमी या वृद्धि होती रहती है । 2 
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चर्म और.ऊन 

कौटिल्य की दृष्टि से चर्मणां 

मृदु, स्निग्ध और अधिक रोम वाला 
कान्तनावक, प्रेयक, विसी, महाविसं 
सातिना, नलतूला ग्रौर वृत्तपुच्छा 
मुझे आशा थी कि कच्चे चमड़े को 
शास्त्र को दृष्टि से यह उल्लेख अधिक महत्त्व-पूर्ण होता । 
, कौटिल्य ने ऊत के सम्बन्ध में लिखा हे कि पिच्छलमाद्रसिद च सक्ष्मं मुदु च श्रेष्ठमा। अर्थात्‌ चिकना, गोल 

सा प्रतीत होने वाला सूक्ष्म और कोमल ऊन ग्रच्छा माना जाता हे । ऊन से बने अनेक चस्त्रों का भौ उना ह 
(२।११।१०२-१११ ) । इसी प्रकार एक सूत्र में काशिक और पौंडूक रेशमी वस्त्र का निर्देश हे । इससे भी अ्रधिक 
महत्त्व-पूर्ण निर्देश पत्रोणो का है। इनके तीन भेद हे---मागविक, पौंडिक भर सौवर्ण कूडबक। ये ऊने नागवृक्ष 
लिकुच, वकल श्रौर वट वृक्ष पर होती है । सम्भवतः ये ऊने इन वृक्षों पर रहने वाले कीटों द्वारा तैयार की जातो हैं | 
कौशेय, चीनपट्ट ग्रोर चीनभूमिजा (चायना सिल्क) का भी निर्देश महत्त्व का हे (२।११।११६) । 


१) अर्थात्‌ श्रेष्ठ चमं वह हे जो 
का विवरण दिया गया है जैसे-- 
ती, श्यामिका, कालिका, कदल), चन्द्रोत्तरा, ३ ी 


विषपरीक्षण 


कूटनीति ग्रस्त राष्ट्रों में शत्रुओं पर विषप्रयोग करना साधारण घटना हो जाती है 
जव सहसा अस्वाभाविक अवस्था में प्राणत्याग करता हे, तव यह 
तो नहीं किया। कौटिल्य कहते हैँ कि- ` 


। अपने पक्ष का व्यक्ति 
सन्देह हो जाता हे कि उस पर किसी ने विषप्रयोग 


श्याव पाणि पाद दन्तनखं झिथिलमांसरोमचर्माणं फेनोपदिग्धमुखं विषहतं विद्यात्‌ ॥ ४७८ ॥ 
अर्थात्‌ जिसके हाथ, पैर, दांत, नख काले पड़ गये हों; मांस, रोम और चर्म ढीली पड गई हो, मुंह भागों से 
भरा हो, उसे विष से मारा समझो । फिर लिखते हैं कि विषहतस्य भोजनशेष॑ पयोभिः परीक्षेत्‌--भ्र्थात्‌ उस विषहत 
व्यक्ति का शेष भोजन दूध से जाँचो (४७।१२) । पोस्ट मार्टेम परीक्षा (शव-परीक्षा ) की जावे-- 
हृदयादुद्धत्याग्नी प्रक्षिप्तं चिटचिटायदिन्द्रधनुवेणं वा विषयुक्तं विद्यात्‌ ॥ ४७१३ ॥ 
्र्थात्‌ मरे हुए व्यक्ति का हृदय अग्नि में डाला जाय । यदि उसमें चटचट शब्द और इन्द्र धनुष का रंग निकले 
तो उसे विषयुक्त समझे । आजकल भी तांबे और संखिये के विष की पहचान ज्वाला का रंग देख कर भी की जाती 
हे । ज्वाला मे कैसा रंग किस प्रकार के लवणों से ग्राता हे इसका विस्तृत निश्‍चय आधुनिक रसायनशास्त्र में हो 
चूका हे । | Eo a 
पहले अधिकरण के २१वें अध्याय में कौटिल्य ने विषपरीक्षण के विविध प्रकारों का उल्लेख किया है । इन 
प्रकारों में ज्वालापरीक्षण और धूम्रपरीक्षण विशेष महत्त्व के हे । 
झग्नेज्वालाबम नीलता शब्द स्फोटनं च विषयुक्तस्य वयसां विपत्तिवच । (१।२१।१०) 
अर्थात्‌ यदि लत में विष मिला हो तो अग्नि में उसकी लपट नीलो मरौर धुँ भी नीला निकलेगा । अग्नि 
न ल्त भी होगा । यदि पक्षो उसे खायेगा तो वह उसी समय तड़फडाने लगेगा । हम जानते हें कि तांबे 
के लवण ज्वाला को हरा-नीला मिश्रित रंग प्रदान करते ह और सीसा; संखिया ( भारसेनिक ) और भावजत ) 
के लवण ज्वाला को हलका नीला रंग देते हे । सामान्य विषों में बहुधा इन्हीं लवणों का प्रयोग होता हे । कोटिल्य 
के विषपरीक्षण का यह प्रकार रसायन की दृष्टि से विशेष महत्त्व का ह । 


oh 
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७१० प्रेमी-अ्भिनंदन-ग्रंथ 


एक और प्रकार विशेषतया उल्लेखनीय है यद्यपि हम निश्‍चथ रूप से इसकी रासायनिक व्याख्या को समभने 


में असमर्थ 
रसस्य मध्ये नीला राजी, पयस्तास्रा, मद्यतोययो काली, दघ्नः दयामा च मधनः इवता ॥ १॥२१॥१५ ॥ 


अर्थात्‌ विषयुक्त भोजन के रस में नीली धारी, दूध म॑ लाल, मद्य और जल में काली, दही में श्याम और मधु 
में सफ़ेद धारी विष की पहचान हे । 

इस सम्बन्ध में कौटिल्य का यह सामान्य विवरण महत्त्व का हे--- 

स्नेह राग गौरव प्रभाव वणे स्पर्श वधरचेति विषयुक्तालगानि ॥ २२ ॥ 

अर्थात विष मिले पदार्थ में उसकी स्वाभाविक स्निग्धता, रंगत, उनका प्रभाव, वर्ण भ्रौर स्पर्श ये नष्ट हो 
जाते हें और इनके आधार पर विष का परीक्षण हो सकता हूँ । कौटिल्य ने इस सम्बन्ध में और भी कई वातं लिखी 
हैं जैसे भोजन में विष हो तो वे शीघ्र शुष्क हो जायेगे, क्वाथ का सा उनका श्राकार हो जायगा, विकृत प्रकार का 
ऋग निकलेगा इत्यादि । इन सब का हम विस्तृत वर्णन देने में यहाँ भ्रसमर्थ हे । 


सुरा का निर्माण 


कौटिल्य ने अपने अर्थशास्त्र में सुराध्यक्ष के कत्तंव्यों का विशेष उल्लेख किया हे और पानागारों या मदिरालयों 
गो नियन्त्रित व्यवस्था की हे । 

सुरा के ६ भेद बताये गये ह--मेदक, प्रसन्ना, आसव, अरिष्ट, मैरेग्र और मधु । (१) एक द्रोण जल, आधे 
आढक चावल और तीन प्रस्थ किण्व मिलाकर मेदक सुरा तैयार की जाती हे । (२) १२ आढक चावल की पिट्ठी, 
५ प्रस्थ किण्व या पुत्रक वृक्ष की त्वचा और फल से प्रसन्ना बनती है । (३) कैथे के रस, गुड़ की राव और मधु से 
आसव वनता है । (४) चिकित्सक अपनी-अपनी आवश्यकता के भ्रनुसार अपने प्रमाण से जो बनावे वह भ्ररिष्ट 
होगा--मेदकारिष्ट, प्रसन्नारिष्ट आदि । (५) मेढ़ासींगी (मेष श्युंग) की त्वचा का क्वाथ, गुड़, पीपल, मिरच 
और त्रिफला के योग से मैरेय सुरा बनती है । (६) द्राक्षों से मधु सुरा तैयार होती हे । (२।२५।१७-२५) 

सुरा बनाने में किण्वों का प्रयोग विशेष महत्त्व का हे । आजकल तो किण्व रसायन रसायनशास्त्र का एक 
स्वतन्त्र मुख्य अंग समझा जाता हे । यह हर्ष की बात हे कि चाणक्य ने किण्व-वन्ध की विधि भी दी हे--- 


माषकलनीद्रोणमामं सिद्धं वा त्रिभागाधिक तण्डलं मोरटादीनां काषिक भागयुकतः किण्व बन्धः॥ २।२५।२६ ॥ 

_ माष (उड़द) की कलनी या उसका आटा, तंडुलों की पिट्ठी, और मोरटादि औषधियों के संयोग होने पर 

किण्ववन्ध तेयार होता हें । प्रसन्ना-सुरा के किण्व बनाने में पाठा, लोध्र, इलायची, वालक, मुलहठी, केसर, दारुहल्दी, 
मिरच, पीपल ग्रादि पदार्थ ग्रौर मिलाये जाते हे । इसी प्रकार अन्य किण्व-बन्धों का भी विवरण हे । 


बीजों की रक्षा 


कौटिल्य की दृष्टि बड़ी व्यापक थी । उसने अपने श्रर्थंशास्त्र में बहुत सी छोटी-छोटी बातों तक का वर्णन 
दिया हं जसे घोवियों को कपड़ों की धुलाई किस प्रकार दी जाय इत्यादि । इसी प्रकार बीजों की रक्षा के भी उसने 
कछ उपाय वताये हे । कृषिशास्त्र में दूसरी फसल तक बीजों के सुरक्षित रखने के श्रनेक विधानों का आजकल उल्लेख 
किया जाता है । ग्रनेक रासायनिक द्रव्यों का भी उपयोग करते हे। ' 

कृषिकमं के ग्रध्यक्ष को सीताध्यक्ष कहते हे। इसके अधिकार में राष्ट्र की खेती की देख-भाल रहती हे । 


कौटिल्य ने अपने अर्थशास्त्र में इसका उल्लेख कर दियाह किं केसी ऋतु में कौन से बीज वोने चाहिए, और कैसे खेत 
को कितना पानी मिलना चाहिए । खेत को खाद किस प्रकार की मिलनी चाहिए, इसके उल्लेख का श्रभाव कछ 
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कोटिल्य-कालीन रसायन ७११ 
खटकता हे । सम्भवतः उत्त समय इतनी उदरा रही 
न न हक पर उः म भूमि इतनी उरा रही हो कि उसमें खाद देने का प्रश्‍न ही न उठता हो । बीजों 
55 ९" १९ लि। मछली को खाद और स्नुही के दघ से सिचित करने का र 
जज ता Member [ विधान अवश्य दिया है । 
७% कट मत्स्यांश्च स्नुहि क्षीरेण चापयेत्‌ ॥ २।२४।३४॥ 


कौटिल्य ९" दि जों = च्य 
है “त को कथन है. कि बान के बीजों को रात में गरोस में भौर दिन में घप में सात दिन तक रखना चार 
इसी प्रकार कोशीधान्य (उड़द, मंग आदि) भी MER र गहए । 
सक “उद, भूग आदि) भी श्रोस और धूप में रक्खे जाये । ईख आदि काण्ड बीजों को मध, घत, 
० ल ~ ~ = > ह> 
[व्‌ अर गोवर म लपेट कर रक्खे। कन्दो को काट-काट कर मधु और घृत में रक्खे; अस्थिवीजों को 


ग ली वाल >>> टप ३७ २ es ~ णो ha ~ जों 
MS गालो को) गोबर में लपेट कर और शाखी वृक्षों के वीजो को (आम कटहलादि) गोवर या गो-अस्थि से 
बान के वाद गड्ढे म॑ संके। (२।२४।३३॥) 


युद्ध में गेसों का प्रयोग 


ऊहा जाता हूं कि २२ अप्रैल सन्‌ १६१५ को गत युरोपीय महासमर में जर्मेन-वासियों ने पहली वार 
क्लोरीन गेस का प्रयोग शत्रुसेना को कष्ट पहुँचाने के लिए किया था । १६ दिसम्बर को उसी वर्ष जर्मनों ने फ़ॉवर्ज,न 
नामक दूसरी गैत का प्रयोग किया । इसी वर्ष अश्रु-गैद ([.2ch£ 70207) जाइलील ब्रोमाइड का भो उपयोग 
किथा गया । 
जमंनों ने अपनी सेना को भ्रदुष्ट रखने के लिए बुओं के वादल ((4/n०५१4४९ 45) भी छोड़ें । 
मस्टडं गैस और लेविसाइः नामक विषैली और त्वचाघातक गेसों के प्रयोग भी १६१६ में हुए । डाइफीनाइल क्लोर 
श्रासीन नामक पदार्थ से छींक इतनी आती हें कि सेना के सिपाही छींकों के मारे हैरान हो जाते हे (9०९९००९ 
945) । गैसथुद्ध इस युग का एक भीषण आविष्कार समका जाता हे । 
कोटिल्य के श्र्थेशास्त्र में शत्रुसेना को पीड़ा पहुँचाने के भ्रनेक योग दिये गये हे । १४वें ्रधिकरण का पहला 
अध्याय इस दृष्टि से महत्त्व का इई । इस विषय में रुचि रखने वाले व्यक्ति को यह समस्त अध्याय पढ़ना चाहिए । 
लिखा हे कि चित्रभेक, कोण्डिन्यक, कृकण, शतपदी (कनखजूरा) आादि का चूर्ण भिलावा और वावची 
के रस में मिला कर खिलाये या इनका धुग्रां दे तो शीघ्र मृत्यु होती हे । सद्यः प्राणहरमेतेषां वा घूमः॥ १४।१।५॥ 
शतकर्दसोच्चिदिङ्ग करवीर कटुतुम्वीमतस्यघूमो मदनकोद्रवपलालेन हस्तिकर्ण पलाशपलालेन वा प्रवा- 
तानुवाते प्रणीतो यावच्चरति तावन्मारयति॥ १४।१।१०॥ 
अर्थात्‌ शतावरी, कपूर, उच्चिदिग, कनेर, कटु तुम्बी, ्रौर मत्स्य का घुआँ, घतूरा, कोदों, पलाल रादि के 
साथ हवा के रुख पर उड़ाया जावे तो वह जहाँ तक जावेगा वहीं तक लोगों को मार देगा । 
इसी प्रकार पूतिकोटमत्स्य, कटुतुम्ब, इच्द्रगोप ग्रादि के चूर्ण बकरे के सींग या खुर के साथ जलाये जायं तो 
उनसे उठा धूम्र अन्धा करने वाला होता है--- भ्रन्धी करो घूमः' १४।१।११। इसी प्रकार अन्य अन्धीकर धूम भी 
डर । (१२, १३) । ५ ही रे 
“नेत्रघ्न” धूम का सुन्दर उल्लेख निम्त सूत्र में हे--कालीकुष्ठनडशतावरी मूलं सर्पप्रचलाककृकण 
पंचकष्ठचर्ण वा धूमः पूर्व कल्पे ना््रैशुष्क पलालेत वा प्रणीतः संग्रामावतरणाबस्कन्दन सकल कृततेजनोदकाक्षि 
तीकारेः प्रणीतः सर्वप्राणिनां नेत्रघ्नः ॥ १४।१।१५ ॥ 
पो द्वारा बनाये गये धुएँ में विशेषता यह है कि यह संग्राम के समय उतरन, और नवका 
की भीड के समय में प्रयोग किया जाता है, और सभी के नेत्रो को नष्ट कर देता है । फलतः इस घुएं के प्रयोग करने 
६५2५ जायेंगे जो वांछतीय नहीं हे । इसलिए प्रणीता के लिए यह आवश्यक हे कि वह तेजनोदक 
वाले के नेत्र भी तो नष्ट हो जायंगे जो वांछनीय नहीं है असमास्कों 
अपने ने करे। यह प्रतीकार रस मानो आजकल के गैसमास्कों (G25 7025६5) का काम 
(त र ण उल्लेख इसी अधिकरण के चौथे अध्याय में दिया गया हुँ । 
करता है । कुछ विषों के प्रतीकार रसा क उल्लेख इसी झि 
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रोगोत्पादक योग 
ऐसा कहा जाता है कि ऐसा विचार था कि इस महायुद्ध में रोग फैलाने वाले अनेक कृमियों का प्रयोग किया 
जायगा। नागरिकों के जलाशयों में ये कृमि प्रविष्ट होकर नगरवासियों को पीड़ा पहुँचायेंगे । श्राइचर्य की बात 
है कि कौटिल्य के इस ग्रन्थ में रोगोत्पादक योगों का भी वर्णन हे-- 
१. कुकलासगुह गोलिका योगः कुष्ठकरः । 
२. इषीविषं मदनकोद्रव चर्णमुपजिह्लिका योगः मातृवाहकाञ्जलिकारप्रचलाक भेकाक्षि पीलुक योगो 
विषचिकाकरः । 
३. पञ्चकुष्ठक कोण्डिन्यकराजवुक्षमधुपष्प मधुयोगो ज्वरकरः। ((१।१४।२०-३०) 
इसी प्रकार उन्मादकर, मूकबधिरकर, प्रमेहकर आदि अनेक योगों का वर्णन हे । 
यह कहना तो कठिन हे कि अर्थशास्त्र में दिये गये योग विश्वसनीय हें या नहीं । जब तक इन पर फिर से 
प्रयोग न कर लिये जायं, तव तक कुछ निश्‍चय रूप से नहीं कहा जा सकता । पर इतना तो स्पष्ट है कि ग्रन्थकार 
का लक्ष्य कितना सवंतोन्मुखी हे । रसायनशास्त्र का उपयोग जीवन के कितने विशद क्षेत्रों में किया जा सकता 
है यह भी स्पष्ट हे । साथ ही यह भी असन्दिग्ध हे कि मनुष्य की प्रवृत्तियां आज भी वैसी ही हें जैसी कौटिल्य के 
समय में थीं। 
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जेन-गणित की महत्ता 


श्री नेमिचन्द्र जेन शास्त्री, साहित्यरत्न 


भगवान ~ 
भगवान्‌ महावीर को वाणी प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानूयोग इन चार अनुयोगों 


है ms कम वध की गणित-शास्त्र सम्बन्धी तत्त्वों का स्पष्टीकरण किया गया 
ओर महत्ता के सम्बन्ध में अनेक विद्वानों ने अपने चार वम ह. ae si आ 

कयं हू । भारतीय गणितशास्त्र पर दृष्टिपात करते 
हुए डा० हीरालाल कापडिया ने गणित तिलक' की भूमिका में लिखा है-- 

In this connection it may be added that the Indians in general and the 
Jainas in particular have not been behind any nation in paying due attention to 
this subject. ‘This is borne out by Ganita Sarasangraha (५. I. 75) of Mabavird- 
charya (850 A. D.) of the Southern School of Mathematics, ‘Therein he points 
out the usefulness of Mathematics or “the science of calculation’ regarding the 
study of various subjects like music, logic, drama, medicine, architecture, 
cookery, prosody, grammar, poetics, economics, erotics etc.” 

इन पंक्तियों से स्पष्ट हे कि जैनाचायों ने केवल धा्िकोन्नति में ही जैन गणित का उपयोग नहीं किया, बल्कि 
श्रनेक व्यावहारिक समस्याग्रों को सुलभाने के लिए इस शास्त्र का प्रणयन किया हे । भारतीय गणित के विकास 
एवं प्रचार में जैनाचार्यों का प्रधान हाथ रहा है। जिस समय गणित का प्रारम्भिक रूप था उस समय जैनों ने अनेक 
बीजगणित एवं मेन्स्यूरेशन सम्बन्धी समस्याग्रों को हल किया था । 

डा० जी०थीबो (Dr. G. [02५६) साहब ने जेन गणित की प्रशंसा करते हुए झपने “AStronomie, 
Astrologie and Mathematik”? शीर्षक निबन्ध में सू्यपरज्ञप्ति के सम्बन्ध में लिखा है-- 

This work must have been composed before the Greeks came to India, 
as there is no trace of Greek influence in it.” 

इससे स्पष्ट है कि जैन गणित का विकास ग्रीकों के ्ागमन के पूर्व ही हो गया था । आपने आगे चल कर 
इसी निबन्ध में बतलाया है कि जैन गणित भ्ौर जैन ज्योतिष ईस्वी सन्‌ से ५०० वर्ष पूवं अंकुरित ही नहीं, अपितु 
पल्लवित और पुष्पित भी थे । 

प्रो० वेबर (७४८७७!) ने इंडियन एन्टीक्वैरी नामक पत्र में भ्रपने एक निवन्ध में बतलाया हे कि जनों का 
'सूय॑प्रज्ञप्ति” नामक ग्रन्थ अत्यन्त महत्त्वपूर्ण गणित-ग्रन्थ हे । वेदाङ्ग ज्योतिष के समान केवल धार्मिक ङृत्यों के 
सम्पादन के लिए ही इसकी रचना नहीं हुई है, बल्कि इसके द्वारा ज्योतिष की भ्रनेक समस्याश्नों को सुला कर 


जैनाचार्यों ने अपनी प्रखर प्रतिभा का परिचय दिया हुँ । 


मेथिक सोसाइटी के जरनल में डा० झ्यामशास्त्री, प्रो० एम० विन्टरनिट्ज, प्रो) एच० बी० ग्लासेनप _ 


और डा० सुक्‌माररंजनदास ने जैन गणित की भ्रनेक विशेषताएँ स्वीकार की है! डा० बी० दत्त ने कलकत्ता मैथे- 
मेटिकल सोसाइटी से प्रकाशित बीसवें बुलेटीन में भ्रपने निबन्ध 0 (0602 8 solutions of Rational 
Triangles and quadrilafera|9” में मुख्य रूप से महावीराचार्य के त्रिकोण > चतुभुज के गणित 
का विदलेषण किया है । श्रापने इसमें त्रिभुज श्रौर चतुर्भुज के गणित की भनेक दि बतलाई हे । 


६० 
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७१४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


हमें जैनागमों में यत्र-तत्र बिखरे हुए गणितसूत्र मिलते हे । इन सूत्रों में से कितने ही सूत्र अपनी निजी 

विशेषता के साथ वासनागत सूक्ष्मता भी रखते हें । प्राचीन जैन गणितसूत्रों में ऐसे भी कई नियम हें, जिन्हें हिन्दू 

गणितज्ञ १४वीं और १५वीं शताब्दी के बाद व्यवहार में लाये हें । गणितशास्त्र के संख्या-सम्बन्धी इतिहास के 

ऊपर दृष्टिपात करने से यह भलीभाँति अवगत हो जाता है कि प्राचीन भारत में संख्या लिखने के अनेक कायदे थे-- 

जैसे वस्तुओं के नाम, वर्णमाला के नाम, डेनिश ढंग के संख्या नाम, महावरों के संक्षिप्त नाम। श्रौर भी कई प्रकार 
के विशेष चिह्लों द्वारा संख्याएं लिखी जाती थीं'। जैन गणित के फुटकर नियमों में उपर्युक्त नियमों के ग्रतिरिक्‍त दारा- 
मिक क्रम के अनुसार संख्या लिखने का भी प्रकार मिलता है । जैन-गणित-ग्रन्थों में अक्षर संख्या को रीति के अनुसार 
दशमलव और पूवं संख्याएं भी लिखी हुई मिलती हं । इन संख्याश्रों का स्थान-मान बाई श्रोर से लिया गया हे! 
श्रीघराचार्य की ज्यो तिज्ञान विधि में ग्रायेभट के संख्याक्रम से भिन्न संख्याक्रम लिया गया हे । इस ग्रन्थ में प्राय: अव 
तक उपलब्ध सभी संख्याक्रम लिखे हुए मिलते हे । हमें बराहमिहिर-विरचित बृहत्संहिता की भट्टोत्पली टीका में 


भद्रबाहु की सूर्यप्रज्ञप्त-टीका के कुछ अवतरण मिले हे, जिनमें गणित सम्बन्धी सूकष्मताश्रों के साथ संख्या लिखने 


के सभी व्यवहार काम में लाये गये हे । भट्टोत्पल ने ऋषिपुत्र, भद्रवाहु' रौर गगे (वृद्ध गर्ग) इन तीन जैनाचार्यों के 
पर्याप्त वचन उद्धृत किये हे । इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि भट्टोत्पल के समय में जेन गणित बहुत प्रसिद्ध रहा था, 
अन्यथा वे इन आचार्यो का इतने विस्तार के साथ स्वपक्ष की पुष्टि के लिए उल्लेख नहीं करते । अनुयोग द्वार के 
१४२वें सूत्र में दशमलव क्रम के अनुसार संख्या लिखी हुई मिलती हैँ । जैन शास्त्रों में जो कोड़ाकोड़ी का कथन किया 
गया है वह वार्गिकक्रम से संख्याएँ लिखने के क्रम का द्योतक है । जैनाचार्यों ने संख्याओं के २९ स्थान तक बतलाये 
हे। १ का स्थान नहीं माना है, क्योंकि १ संख्या नहीं हे । ग्रनयोग द्वार के १४६वें सत्र में इसीको स्पष्ट करते 
हुए लिखा है--“से कि तं गणणासंखा ? एक्को गणणं न उवइ, दुप्पभिइ संखा” । इसका तात्पर्यं यह है कि जब हम 
एक वतन या वस्तु को देखते हं तो सिर्फ़ एक वस्तु या एक बर्तन ऐसा ही व्यवहार होता है, गणना नहीं होती । इसीको 
मालाघारिन हेमचन्द्र ने लिखा ह्‌ hus the Jainas begin with ‘Two and end, of course, 
with the highest possible type of infinity.” 


जेन गणितशास्त्र को महानता के द्योतक फुटकर गणितसूत्रों के अतिरिक्त स्वतन्त्र भी कई गणित-ग्रन्थ 
ह । त्रेलोक्यप्रकाश, गणितशास्त्र (श्रेष्ठचन्द्र) , गणित साठसौ (महिमोदय), गतिसार, गणितसूत्र (महावीराचार्य ), 


लीलावती कन्नड़ (कवि राजकूंजर), लीलावती कन्नड (झाचायं नेमिचन्द्र) एवं गणितसार (श्रीधर) आदि ग्रन्थ 


प्रवान ३ । अभी हाल में ही श्रीधराचयं का जो गणितसार उपलब्ध हुआ है वह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हे । पहले मुभे 
यह सन्देह था कि यह कहीं भ्रजेन ग्रन्थ तो नहीं हे, पर इधर जो प्रमाण उपलब्ध हुए हें उनके आधार से यह सन्देह 
बहुत कुछ दूर हो गया हे । एक सबसे मज़बूत प्रमाण तो यह है कि महावीराचार्य के गणितसार में “धनं धनर्णयोकंगो 
मूले स्वर्ण तयोः क्रमात्‌ । ऋणं स्वरूपतोऽवर्गो यतस्तस्मान्न तत्पदम्‌--यह इलोक श्री धराचार्य के गणितशास्त्र का 
है । इससे यह जैनाचायं महावीराचायं से पूर्ववर्ती प्रतीत होते हें । श्रीपति के गणिततिलक पर सिंहतिलक सूरि ने 
एक वृत्ति लिखी हे। इस वृत्ति में श्रीधर के गणितशास्त्र के अनेक उद्धरण दिये गये हें। इस वृत्ति की लेखन-शैली 
जेन गणित के अनुसार है; क्योंकि सूरि जी ने जैन गणितों के उद्धरणों को अपनी वृत्ति में दूध-पानी की तरह मिला 
दियाहे । जो हो, पर इतना अवश्य कहा जा सकता है कि जैनों में श्रीधर के गणितशास्त्र की पठन-पाठन 
प्रणाली अवद्य रही थो । श्रीधराचार्यं की ज्योतिज्ञानविधि को देखने से भी यही प्रतीत होता है कि इन दोनों ग्रन्थों 


के कर्ता एक ही ह । इस गणितशास्त्र के पाटीगणित, त्रिशतिका और गणितसार भी नाम बताये गये हे । इसमें 


अभिन्न गुणन, भागहार, वर्ग, वर्गमूल, घन, घनमूल, भिन्न-समच्छेद, भागजाति, प्रभागजाति, भागानबन्ध, भागमात- 





“संख्या सम्बन्धी विज्ञेष इतिहास जानने के लिए देखिये गणित का इतिहास' प्रथम भाग, पु० २-५४ । 
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जाति, त्रैरांशिक, पंचराशिक, सप्तराशिक, नवराशिक भाण्ड-प्रतिभ।ण्ड, मिश्रव्यवहार, भाव्यकव्यवहार, एकपत्री- 

करण, सुवर्णगणित, प्रक्षेपकगणित समक्रयविक्रयगणित, श्रेणीव्यवहार, क्षेत्रव्यवहार एवं छायाव्यवहार के गणित 

उदाहरण सहित वतलाये गये हे । सुधाकर द्विवेदी जैसे प्रकाण्ड गणितज्ञ ने इनकी प्रशंसा करते हुए लिखा ह 

भास्करणाः्स्यानेके ्रकारास्तस्करवदपहूताः। अहो ग्रस्य सुप्रसिद्धस्य भास्करादितोऽपि प्राचीनस्य विदषो 
ऽन्यकृतिदशनमन्तर 


। समथ महान्‌ संशय: । प्राचीना एकशास्त्रमात्रैकवेदिनो नाऽऽसन ते च बहुश्रुता वहुविषयवेत्तार 
आसचन्नत्र न संशयः। 


७१५ 


इससे स्पष्ट है कि यह गणितज्ञ भास्कराचायं के पूववर्ती प्रकाण्ड विद्वान्‌ थे । स्वतन्त्र रचनाझ्रो के अतिरिक्त 
जेनाचार्यो ने अनेक अजेन गणित ग्रन्थों पर वत्तियाँ भी लिखी हं । सिंहतिलक सरि ने लीलावती के ऊपर भी एक 
बड़ी वृत्ति लिखी हे । इनकी एकाध स्वतन्त्र रचना भी गणित सम्बन्धी होनी चाहिए । 

लौकिक जेन गणित को अंकगणित, रेखागणित और बीजगणित इन तीन भागों में विभक्त कर विचार 
करने की चेष्टा की जायगी । 

जन अ्ंकगणित--इसमें प्रधानतया अंक सम्वन्धी जोड़, वाकी, गुणा, भाग, वर्ग, वगेमूल, घन और घनमूल 
इन ग्राठ परिकर्मो का समावेश होता हे । भारतीय गणित में उक्त झाठ परिकर्मो का प्रणयन जैनाचार्यो का 
ग्रति प्राचीन हे । आर्यभट, ब्रह्मगुप्त और भास्कर श्रादि जैनेतर गणितज्ञों ने भी उपर्युक्त परिकर्माष्टकों के 
सम्वन्ध में विचार-विनिमय किया है, किन्तु जेनाचार्यो के परिकर्मो में ्रनेक विशेषताएं हे । गणितसारसंग्रह की 
अंग्रेज़ी भूमिका में डेविड यूजीन स्मिथ ( D2४4 £५ए९n९ mth ) लिखते हे-- 

‘The shadow problems, primitive cases of trigonometry and gnomonics 
suggest a similarity among these three great writers, and yet those of Maha- 
viricirya are much better than -the one to be found in either Brahmagupta or 
Bhaskara 

इन पंक्तियों में विद्वान लेखक ने महावीराचार्य की विशेषता को स्वीकार किया ह । महावीराचाय ने वग 
करने की अनेक रीतियाँ वतलाई हे । इनमें निम्न मौलिक और उल्लेखनीय हं- अन्त्य अंक का वग करके रखना, 
फिर जिसका वग किया है उसी अंक को दूना करके शेष अंकों से गुणा करके रखना, फिर जिसका वरग किया हे उसी 
अंक को दूना कर शेष पंकों से गुणा कर एक अंक आगे हटा कर रखना । इस प्रकार अन्त तक वर्ग करके जोड़ देने से 
इष्टराशि का वर्ग हो जाता है ।” उदाहरण के लिए १३२ का वग करना ह--- 


(२) 
१७८ २--२,२ 24 ३= 
१» २--२,२ »€ २०८ 
(२) 
२>९२-६,६> २ 
(२) 











इकाई दहाई से है? प्रथम, द्वितीय अक से नहीं--परिकर्म व्यवहार इलो० ३१ 
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इस वर्ग करने के नियम मे उपपत्ति (वासना) अन्तरनिहित हे, क्योंकि अ= (क--ग) `= (क+-ग) 
(कर ग) =क (कग) --ग (क+-ग)=कः+-क ` ग-|-क ` ग--ग--क'-[- रक" ग-- ग* । उपर्युक्त राशि में 
अन्त्य अक्षर (क) का वर्ग करके वगित ग्रक्षर (क) को दूना कर श्रागे वाले अक्षर (ग) से गुणा किया गया है तथा 
आदि अक्षर (ग) का वर्ग करके सब को जोड़ दिया है । इस प्रकार उपर्युक्त सूत्र में बीजगणित गत वासना भी सन्नि- 
बद्ध हे । महावीराचायं के उत्तरवर्त्ती गणितज्ञों पर इस सूत्र का अत्यन्त प्रभाव पड़ा है । इसी प्रकार “श्रन्त्यौजादप- 
हृतङृतिमूलेन इत्यादि वर्गमूल निकालने वाला सूत्र भी जैनाचार्य की निजी विशेषता है । यद्यपि आजकल गुणा, 
भाग के भय से गणितज्ञ लोग इस सूत्र को काम में नहीं लाते हे, तथापि बीजगणित में इसके विक्ती काम नहीं चल 
सकता । घन ग्रौर घनमूल निकालने वाले सूत्रों में वासना सम्बन्धी निम्न विशेषता पाई जाती है-- 
प्र. अ. अ=्अ्(अञ-व) (झअ--ब)--व (झ--ब)--व--ञझ । इस नियम से बीजगणित में 
घनमूल निकालने में बहुत सरलता रहती हे । झज वैज्ञानिक युग में जिस फ़ा रमूला (00777) को बहुत परि- 
श्रम के बाद गणितज्ञों ने पाया है, उसीको जैन गणितज्ञ सैकड़ों वर्ष पहले से जानते थे । वर्तमान में जिन वर्ग और घन 
सम्वन्धी बातों की गूढ़ समस्याझ्रों को केवल बीजगणित द्वारा सुलझाया जाता हे उन्हीं को जैनाचार्यों ने अंकगणित 
द्वारा सरलता-पूर्वक हल किया हे । इनके अतिरिक्त जैन ग्रंकगणित में साधारण और दशमलव भिन्न के परिकर्माष्टक, 
साधारण शरीर मिश्र व्यवहार गणित, महत्तम और लघुत्तम समापवत्तंक, साधारण और चत्रवद्धि व्याज, समान्‌पात, 
ऐकिक नियम, त्रैराशिक, पंचरासिक, सप्तराशिक, समय और दूरी सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण प्रदन भी दिये गये हं । जैन 
अकगणित में गच्छ, चय, ्राद्य ग्रौर सर्वंधन संख्या आनयन सम्बन्धी सूत्रों की वासनागत सूक्ष्मता गणितज्ञों के लिए 
अत्यन्त मनोरंजक और ग्रानन्दप्रद है । तिलोयपण्णति में संकलित धन लाने वाले सूत्र निम्न प्रकार बताये हे:-- 


(१) पद के वर्ग को चय से गुणा करके उसमें दुगुने पद से गुणित मुख को जोड़ देने पर जो राशि उत्पन्न 
हो उसमें से चय से गुणित पद प्रमाण को घटा कर शेष को आधा कर देने पर प्राप्त हई राशि के प्रमाण संकलित घन 
होता हे । 

(२) ' पद का वर्ग कर उसमें से पद के प्रमाण को कम करके अवशिष्ट राशि को चय के प्रमाण से गणा 
करना चाहिए । पश्चात्‌ उसमें पद से गुणित झ्ाद्य को मिलाकर और फिर उसका आधा कर प्राप्तराशि में मख के 
ग्रद्धेभाग से गुणित पद के मिला देने पर संकलित घन का प्रमाण निकलता है । ; 

गणित--पद ५, चय ४ और मुख ८ है । प्रथम नियमानुसार संकलित घन= (५)\=२५, २९% ४-- 

१००, ५२१०, १०८८०, (१००-८०)= १८०, ५%४=२०, (१८०-२०) = १६०, 
१६०-२८० । 

द्वितीय नियमानुसार संकलित घन= (५ ) 5२२५, २५—५=२०, २०% ४=५०, ५X ८--४० 

( ८५०-४० ) = १२० २= ६०, ८-:- = ४, ४% ५=२०, ( २०-६० ) == ८० । उपर्युक्त दोनों ही नियम 

सरल और महत्त्वपूर्ण हे । श्रार्येभट, ब्रह्मगुप्त और भास्कर जैसे गणितज्ञ भी श्रेढ़ी-व्यवहार के चक्र में पडकर इन सरल 

नियमों को नहीं पा सके हे । वस्तुत: गच्छ, चय, आद्य और सर्वधन सम्बन्धी प्रक्रिया जैनाचार्यों की ग्रत्यन्त 

मौलिक है । श्रंकगणित के नियमों में ग्रद्धच्छेद सम्बन्धी सिद्धान्त (formula) महत्वपूर्ण श्रोर मौलिक हे। प्राचोन 





' पदवग्गं चयपहदं दुगुणिगच्छेण गुणिदमुहजुत्तम्‌ । 
वड्ढहदपदविहीणं दलिदं जाणिज्ज संकलिदम्‌ ॥ 

ळा कह --तिलोयपण्णत्ति, पृ० ६२ 
पदवग्गं पदरहिद इत्यादि । 

5 “-तिलोयपण्णत्ति, पृ० ६३ 
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ड 
जन-गणित कौ महत्ता नः 


जेनेतर गणितज्ञो ने इन जटिल न्तो k 
जटिल सिद्धान्तो के ऊपर विचार भो नहीं किया 
को लघुरिक्थ (7,0227707) के अन्तर्गत मानते हे, पर इस रणित बे ८ 
तभी भर्चछेदं से राशि का ज्ञान कर सकते है. ग इस ग पे के लिए एक भ्रंक टेवुल साथ. रखनो पड़ती है, 
- ९ K मे बीजगणित Pe क ह 
ही ग्रद्धेच्छंदो से राशि' का ज्ञान किया है। गा शपः न मि का भासय शिधा 
० नें डः ९ ( १ ) देयराशि--परिवर्तित राशि (Sub tit त 2. ~. 
इष्टराशि के अर्दच्छेदों में भाग देने पर जो लब्ब ग्रावे उत्का प 0 5६६०६९०) के ग्रद्धेच्छेदों का 
द दच्छेद राशि देने से जो लब्ध आये 
उतनी ही जगह इष्ट राशि को रख कर परस्पर गणा करने से अद्धच्छेदों से राशि का i Fe i 
देयरारि क >> वी तहा. उदाहरण: —— 
श (२) इसको अद्धच्छेदराशि १, इष्ट राशि १६, इसको द bs याट 
835 38 | ६5, इसका अद्धच्छद राशि ४, अभोष्ट अद्धंच्छेद राशि ८---इन 
अद्धंच्छेदों से राशि निकालनी है। ४-:- १--४, ८-:-४-- २, १६% १६--२५६ राशि आठ अडच्छेदो को है 
र पठन J ण 7 ६९, — ड्‌ द्र का नर । 
प्रद्धच्छेद के गणित से निम्न सिद्धान्त और भो महत्त्वपर्ण निकलते हेः 
भर २ VC ee Re > 
क. कक्कड क» I गुण्य राशि के अद्धच्छेदों को गुणाकार' राशि के अद्ध॑च्छेदों में 
जोड़ दनपर गुणनफलराशि के अद्ध॑च्छेद आ जाते हे ।. उपर्युक्त . सिद्धान्त इसी अर्थ का द्योतक हे । ग्ंकगणित के 
ग जा णि टी द 
अ र र स्मरा, ६४ शाका डा ओर गुणनफल राशि १०२४ है । १६ गुष्यराशि= (२), गुणाकार 
६४-- (२) , | (२) > (२) (२ ) “=गुणनफल राशि १०२४= (२)* | 
| काक नक, क--क"=क""। भाज्य राशि के अदधच्छेदों में से भाजक राशि के अद्ंच्छेदों को 
घटाने से भागफल राशि के श्रदधच्छेद होते हें अंकगणित के ग्रनुसार भाज्य राशि २५६, भाजक ४ और भागफल 
६४ह्‌। २५६ भाज्यराशि= (२) , भाजक (२), (२)-- (२) `= (२), भागफल राशि ६४= (२) = (२)` 
+ (कः) =क'`१, इस सिद्धान्त को जैनाचायों ने ग्रद्धेंच्छेद के गणित में लिखा है किं विरलनराशि--- 
बिभाजितरासि (Distributed number) को देयराशि--परिवर्तित राशि (substituted number) 
के ग्रद्धंच्छेदों के साथ गुणा करने से जो राशि गाती हे वह उत्पन्न (7९।६।१९ 70/७९7) के अ्रद्धच्छेदों के 
बराबर होती हं । न्यासः--विभाजितराशि ४, प्ररिवतितराशि १६, .उत्पन्नराशि ६५५३६ हे । परिवर्तितराशि 
१६= (२), (२") (२), उतन्नराशि ६५५३६=(२)' 
6 (क) (कः) `=कः, विरलन--विभाजित राशि के श्रद्धच्छेदों को देयराशि के अद्ध॑च्छेदों के अद्ध॑च्छेद 
में जोड़ने से उत्पन्न राशि की वंशाला का प्रमाण आता हे । विभाजितंराशि ४, परिवतितराशि १६ और उत्पन्न- 
राशि ६५५३६ है । विभाजितराशि ४= ( २ ) १ परिवतितराशि १६, ( २ ) = ( रे ) ` ६५५३६ उत्पन्नराशि= 


( १ ) ४ | ५ 


| ' दिण्णच्छेदेणवहिदइटुच्छेदेह्‌ पयदविरलणं भजिदे । 
लद्धमिदइट्टरासीणण्णोण्णहदोए होदि पयद घणम्‌ ॥ | 
--गोम्मटसार जीवकाण्ड गाथा नं० २१४ 
* गुणयारद्धच्छेदा गुणिज्जमाणस्स ग्रद्धछेदजुदा । | 
लद्धस्सद्धच्छेदा भ्रहियस्स घेदणा 'णत्यि । ।--त्रिलोकसार गाथा नं० १०५ 
भज्जस्सद्धच्छेदा हारद्धच्छेदर्णाह परिहीणा । 
प्रदच्छेदसलागा लद्धस्स हवंति सब्बत्य । ।--त्रिलोकसार गाथा न० १०६ 
{ विरलिज्जमाणारासि दिण्णस्सद्धच्छिदीहि संगुणिदे । 
अद्धच्छेदा होति ढु सब्बत्युप्पण्णरासिस्स । ।--त्रिलोकसार गाथा नं० १०७ 
( विरलिदरासिच्छेदा दिण्णद्धच्छेदळेदसं मिलिदा । 


वग्गसलागपमाणं होंति समप्पण्णरासिस्स ॥--जिलोकसार गाथा नं० १०८ 


है । आधुनिक गणितज्ञ अ्रद्धंच्छेद प्रक्रिया 
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प्रेमी-अभिनंदन-ग्रथ 


उत्तराध्ययन सत्र में द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ, षष्ठम और द्वादशम वर्गात्मक शक्तियों (0७/९75) के लिए 
वर्ग, घन, वर्ग-वर्ग, घन-वर्ग झौर घन-वर्ग-वगे शब्दों का प्रयोग मिलता हे । अन॒योगद्वार सत्र १४२वं के अनुसार 
(क्र) (क?) क, (कः) (क) इत्यादि वर्गात्मक शक्तियों का विश्लेषण होता है । इसी प्रकार वर्ग- 
मलात्मक क* *, क/*, क इत्यादि शक्तियों का उल्लेख भी जेनगणित में किया गया हृ । गणितसार संग्रह में विचित्र 
कृट्रीकार एक गणित का प्रकार आया हू, यह सिद्धान्त अंक गणित को दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हे इसके ग्रनुसार 
बीजगणित के बड़े-बड़े प्रश्‍न सुलकाये जा सकते हं । अन्य भारतीय गणितज्ञो ने जिन प्रश्‍नों को चक्रवाल और वग 
प्रकृति के नियमों से निकाला हे, वे प्रश्‍न इस विचित्र कृट्रीकार की रोति से हल किये जा सकते ह । ग्रंकगणित में 
जहाँ कोई भो कायदा काम नहीं करता, वहाँ कुट्टोकार से काम सरलतापूर्वक निकाला जा सकता हुं । फुटकर 
गणति में त्रिलोक-सारान्तगंत १४ धाराग्रो का गणित उच्चकोटि का हे, इस गणित पर से ग्रनेक बीजगणित संबंधी 
सिद्धान्त निकाले जा सकते हे ।' संक्षेप में जेन ग्रंकगणित की विशेषता बीजगणित सम्बन्धो सिद्धान्तो के सन्निवेष की हे 
प्रत्येक परिकर्म सूत्र से अनेक महत्त्वपूर्ण बीजगणित के सिद्धान्त निकलते हं । 
जेन रेखागणित--यो तो जेन अंकगणित भ्रौर रेखागणित ग्रापस में बहुत कूळ मिले हुए हे, पर तो भी जेन 
रेखागणित में कई मौलिक बातें हं । उपलब्ध जेन रेखागणित के अध्ययन से यही मालूम होता हे कि जैनाचार्यों ने 
मैन्स्यूरेशन की ही प्रधानता रक्‍खी हे, रेखाओं की नहीं । तत्वार्थसूत्र के मूलसूत्रों में वलय, वृत्त, विष्कम्भ एवं क्षेत्र- 
फल आदि मैन्स्यूरेशन सम्बन्धी बातों की चर्चा सूत्र रूप से की गई हे । इसके टीका ग्रन्थ भाष्य भ्रौर राजवात्तिक में 
ज्या, चाप, वाण, परिधि, विष्कम्भ, विस्तार, बाहु एवं धनुष आदि विभिन्न मैन्स्यूरेशन के अंगों का साङ्गोपाङ्ग विवे- 
चन किया गया है। भगवतीसूत्र, ग्रन्‌योगद्वारसूत्र, सूयप्रज्ञप्ति, एवं त्रेलोक्यप्रज्ञप्ति में त्रिभुज, चतुर्भूज, आयत, वृत्त 
और परिमण्डल (दोघंवृत्त) का विवेचन किया हं । इन क्षेत्रों के प्रतर और घन ये दो भेद बताकर अनयोगद्वार 
सूत्र मे इनके सम्बन्ध में बड़ी सूक्ष्म चर्चा की गई हं । सूयप्रज्ञप्ति में समचतुरस्र, विषमचतुरस्न, समचतुष्कोण, विषम- 
चतुष्कोण, समचक्रवाल, विषमचक्रवाल, चक्रार्धचक्रवाल और चक्राकार इन श्राठ भेदों के द्वारा चतुर्भुज के सम्वन्ध 
में सर्ईम विचार किया गया हे । इस विवेचन से पता लगता हे कि प्राचीनकाल में भी जैनाचायों ने रखागणित के 
सम्बन्ध में कितना सदम विश्लेषण किया हे । | 
गणितसार संग्रह में त्रिभुजों के कई भेद बतलाये गये हे तथा उनके भज, कोटि, कर्ण और क्षेत्रफल भी निम्न 


प्रकार निकाले गये ह्‌ । 


७१८ 


ग्‌ 


क्‌ 


ग्रकग त्रिभूज में श्र क, अग भूज श्रौर कोटि हे, क ग॒ कर्ण है तथा < कअग समकोण है; अ समकोण 
भिन्द से कग कर्ण के ऊपर ग्रम लम्ब गिराया गया हे । | 

`` ग्रकच्च्कग'कम; ग्रगच्च्कग'गम ... अ्क--अश्र गं>5क ग॒' क म-|-क ग* ग॒ म८-- 
कग (क म--ग म)=क ग क ग=क ग,\/ कग = ४/झ्रक--भ्र ग- / भू को --५/ क; 
३/क -मु ८ ३/को ; कको -१/मु' 


' देखिये--श्री नेमिचन्द्राचार्यं का गणित शोषक निबन्ध जेनदर्शन व ४, श्र० १-२ में । 
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जन-ाणित कौ महत्ता 


७ 
क्षेत्रफल-- ठ 
भइ उ त्रिभुज में छोटी भुज=भु, वडो भुज=भं, भमि--भ 
अ क=लम्व, छोट,ग्रावाधा इक-- (भुं सु) 
ऱ्मू 
ल =भ्‌ [= (भु भ्‌ म) \ 
भ 

डु क्‌ उं > थे 











रे [¬ (भु--भ) भु-- (भुं-- भू) 
>> भ - 3 / it न्प 
+ ह रब )| | भ्‌ ( उ | 
DSS ES, le CLS रभू' भू-भू +-भ भ्‌ः 
( | ) xX ( रन्‌ ए —भ्‌ ) 
OCH) _(म-_भ)?. 
= (भू भु] मु) % (मूज-मु-भु) „ (भु-भू-भु) 2 (भुंभु-भू) 
२ भू २ भू 


र्र्‌ (नन) x A x (थ) जभ्‌) 


मम मे) ममल भूर पू सुर्य | 


इसका वर्गमूल त्रिभुज का क्षेत्रफल होगा । यों तो उपर्युक्त नियम' को प्रायः सभी गणितज्ञों ने कुछ इधर-उधर 
करके माना है, पर वासनागत सूक्ष्मता ग्रोर सरलता जेनाचाये को महत्त्वपूर्ण ह । | 
वृत्तक्षेत्र के सम्बन्ध में प्राचीन गणित में जितना कायं जैनाचायो का मिलता हे उतना अन्य लोगों का नहीं । 
आजकल की खोज में वृत्त की जिन गूढ़ गुत्यियों को मुश्किल से गणितज्ञ सुलभा रहे हे, उन्हीं को जैनाचायों ने संक्षेप 
में सरलता-पर्वक को का आधार लेकर समभाया है । वृत्त के सम्बन्ध में जेनाचार्यो का प्रधान कार्य झन्तःवृत्त, 
परिवृत्त, वाह्यवृत्त, सूत्रीव्यास, वलयव्यास, समकोणाक्ष, केन्द्र, परिधि, चाप, ज्या, वाण, तिर्यक्‌ तथा कोणीय निया- 
मक, परिवलयव्यास, दीघेवृत्त, सूत्रीस्तम्भ, वृत्ताधारवेलन, चापीयत्रिकोणानुपात, कोटिस्पशे, स्पर्शेरेखा, क्षेत्रफल 


आर घनफल के विषय में मिलता है । 





त्रिभुजचतुर्भुजबाहृप्रतिबाहुसमासदलहतं गणितम्‌ । 
नेमेर्भुजयुत्यघं व्यासगुणं तत्फलार्धोमिह बलिन्दोः॥. 
र __गणितसारसंग्रह-क्षेत्राध्याय इलो० ७ 


की जानकारी के लिए देखिये-- 
२५२५, २५६१, २५६२, २५६३, २६१७, २९१९, २८१५ से २९१५ 


६३, ७६४, ७६६ गणितसार एवं 
; 5० ३०६, ३१० ३१५, ७६० ७६९५ ७९७ > | 
| न eno ss नेमिचख और ज्योतिषशास्त्र' शीर्षक निबन्ध भास्कर, भाग ६, किरण २ एवं 


शीर्षक निबन्ध ननदान वर्ष ४, अंक १-२ 
आचार्य नेमिचन्द्र का गणित? शीर्षक निबन्ध जनदग्ान १ 7 


२ वृत्त सम्बन्धी इन गणितों 
'तिलोयपण्णत्ती' गाथा नं २५२१ 
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७२० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रयं 


जैन बीजगणित--जैन अंकगणित के करणसूत्रों के साथ बीजगणित सम्बन्धी सिद्धान्त (£07५।25) 

व्याप्त रूप से मिलते हे । जैनाचायों ने भ्रपनी प्रखर प्रतिभा से झंकगणित के करणसत्रों के साथ बीज गणित के नियमों 

को इस प्रकार मिला दिया है कि गणित के साधारण प्रेमी भी बीजक्रिया से साधारणतया परिचित हो सकते हे। जन 

बीज गणित में एक वर्ण समीकरण, अनेक वर्ण समीकरण, करणी, कल्पित राशियाँ, समानान्तर, गुणोत्तर, व्युत्क्रम 

समानान्तर श्रेणियों, क्रम संचय, घाताङ्क और लघुगुणकों के सिद्धान्त तथा द्विपद सिद्धान्त आदि बीजक्रियाएँ हे । 
उपर्यक्त बीजगणित के सिद्धान्त धवलाटीका, त्रेलोक्यप्रज्ञप्ति, लोकविभाग, ग्रनृयोगद्वारसूत्र, उत्त राध्ययनसूत्र 
गणितसारसंग्रह और त्रिलोकसार आदि ग्रन्थों में फूटकर रूप से मिलते हें । धवल! में बड़ी संख्याश्रों को सूक्ष्मता से 
व्यक्त करने के लिए घाताङ्क नियम (वगं-संवगे) का कथन किया गया हू । वीजक्रिया जन्य घाताङ्कु का सिद्धान्त 
अत्यन्त महत्त्वपर्ण और मौलिक है । डाक्टर ग्रवघेशनारायण धवला को चतुर्थ जिल्द को अंग्रेज़ी भूमिका में लिखते 

कि-- 

«The theory of the indices as described in the Dhayala is somewhat different 
from what is {ound in the mathematical works. This theory is certainly primi- 
tive and is earlier than १०० A. D. ‘The fundamental ideas seem to be those of 
(i) the square, (ii) the cube, (iii) the successive square, (iv) the successive cube, 
(v) the raising of a number to its own power, (vi) the square root, (vii) the 
cube root, (viii) the successive square root, (ix) the successive cube 
root etc.” 

घाताङ्क सिद्धान्त के अन्‌सार अ/* को झ के घन का प्रथम वर्गमूल माना जायगा । धवला के सिद्धात्तों के 
अनुसार उत्तरोत्तर वर्ग और घनमूल निम्न प्रकार सिद्ध होते हे-- 


अ का प्रथम वर्ग अर्थात्‌ (अ) = भ्रः 
„ द्वितीय वर्ग ,, (अः = सन्नी 
2 तृतीय वर्ग ,, (ग्र) भर 
» चतुर्थवगं , (अः) = ज 
» पंचम वर्ग „ (अर) | 
„ छठवाँ वगं ,, (श्र) Co 


इसी प्रकार ग्र का दुष्टाङ्क वर्गं-- (ग्र) अरः 
घाताङ्क' के श्रनुसार (१) = -+ब(२) / प्र ==—न (३) (डर) न__ज्रामन 


अ अ अ 


बीजगणित के एक वर्ण समीकरण सिद्धान्त के भ्राविष्कर्त्ता अनेक विद्वानों ने जैनाचार्य श्रीधर को माना है । 


यद्यपि इनका नियम परिष्कृत एवं सर्वव्यापी नहीं हे, फिर भी प्राचीनता के खयाल से महत्त्वपर्ण है । श्रोधराचार्य 
के नियमानुसार एक अज्ञात राशि का मान निम्न प्रकार निकाला जाता है :-- 





'छट्टवग्गस्स उवरि सत्तमवग्गस्स हेट्ठदोत्ति वृत्त श्रत्यवत्तीण जोदत्ति ` ` ` "घवलाटीका, जिल्द ३, पृ० २५३ 
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जैन-गणित की महत्ता 

कब -|- ख व= ग। इस गणित में क, ख, 

ने समगुणन और भजन का नियम निकाल कर इस प्रक 
में सम जोड़ देने से भी समत्त्व रहेगा । 


७२१ 
ग थ ज्ञात राशियाँ और व भनज्ञातराशि है। क्रिया मे श्रीधराचार्य 
एर रूपान्तर किया हे--व'-- - ब्व == दोनों राशियों 

या गए से क॑! दोनों रारि 


> 02: 
च Tr णय nnn 
“++ = | । ख _ |} गक 
४ कक क. > हॅक 5० शिल्प इक 
EE ख-- ४ग क | 
—— ब्‌ ब ७०००० < गोनों ब ~ स्न्‌ 
नास र्क जन यहां दोनों पक्षों में रक घटा दिया तो 


इस प्रकार जनाचायों ने श्रज्ञातराशियों का मान निकाला है । गणितसारसंग्रह में अनेक बीज गणित 


सम्वन्धी सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया गया हे । यहाँ उदाहरणार्थ मूलधन, व्याज, मिश्रघन-ओऔर समय निकालने 
के सम्वन्ध में कुछ महत्त्वपूर्ण नियम (£0770५।25) दिये जाते हे । मलघन = स, मिश्रघन = म, समय =ट 
6 र) “5 











व्याज = ई => 
१-()स= ^ _  मच्च्स »आा 
(7) १--ई><ट%ई | 
इफ  ( भ्राच्च्म-स 
०७ म 
TINTS 
(i) उप की 
ट><स 
(4) ग्रा = अनेक प्रकार के मूलघन 
२्रा = ङ्ध न | प 
| मऱ्ऱ्य़ास-ट 
हस गा \ 
२ स>ट 
DS & > MAF 
` () स = | ई i मन्च्सन-ट 
२ 
::५ से, > ट, > म ता 
DAA A ््= आ 
( १2. > टर्सासर>टर्मस &(ठ नी ------«- प 
(iri) Nena = या, 


स, %ट८,मर२स%ट,य स%ग --.-.- 
म=आ,नआ,+ आत -..--- 


व्याज के लिए नियम (formula ) — 


३ ह ( १ 0000000060. प्न म 9८ अ ब्लड स्‌, 
ग्रा, i बी SU Dn टर 
ह टा Sr 
९१ 
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` ७२२ 
4) का आ, भा i ह ट 
RR ns 
ट, ह ट्‌ र्ग ट, नए 
मजू-स,न-स, न सग -------* 
: समय निकालने के लिए नियम (£0:70५]।2) :-- 


{ भ्रा 
४—(i) MTS SS न वन ट म. - 
भिमा स 
स स 


हक सट सर सट.” 
(i) | > मा९) २ न स 


४5२२ टज काया =भ्रा 


जैन गणित में भिन्न सम्बन्धी बी जगणित की कियाएँ महत्त्वपूर्ण औौर नवीन हे । मुझे भिन्न (£72८007 ) 
के सम्बन्ध में शेषमूल, भागरोष, मूलावशेष और शेष जाति के ऐसे कई नियम मिले है जो मेरी बुद्धि अनुसार प्राचीन 
मरौर आधुनिक गणित में महत्त्वपूर्ण हे । नमूने के लिए शेषमूल' का नियम नीचे दिया जाता हे--- 
स कूल संख्या, सं = स के वर्गमूल से गुणितराशि, ब = भाजितराशि, अ अवशेष ज्ञातराशि । 


सं २ 





ब दब 


घवलाटीका में भी भिन्नों की अनेक मौलिक प्रक्रियाएँ हे, सम्भवतः ये प्रक्रियाएं भ्रन्यत्र नहीं मिलती हें । 
उदाहरणार्थं कुछ नीचे दी जाती हें-- 


TA न्‌ 
व उन आन तह क्क 
एक दी संख्या में दो भाजकों का भाग देने से परिणाम निम्न प्रकार आता हे-- 
म न पवा क्‌ जे क्‌ | 
दयक (काक) |. १ य. (कक) 


१ मलार्घाग्रे छिन्द्यादंश्योनेकेन युक्‍तमूलकृतेः । 
दुव्यस्य पदं सपदं वगितमिह मूलजातो स्वम्‌ ॥ 
--गणितसारसंग्रह प्रकीणकाध्याय इलो० ३३ 
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जेन-गणित की महत्ता | 
यदि £ = Ee र 
द त के, और द तोद (कक) म॑ -- मं 


ग्र 
यदि ३०००७. Sm यी ग्र re 
ङ्क ब-- _- 2202 


ग os अनेक भिन्न सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण नियम दिये गये हे 
ह [ आवक गुणा भाग के चक्र में बिना पडे 

न गु ना पड़े ही 
कक हे ही सरलत 


ऋरा ] 


। समोकरणों के प्रकरण में भी ऐसे कई नियम 
पूवक समीकरण (६५207) हुळ किये जा 


| 








/ | \ 





| 


Y 
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विश्व-मानव गांधी 
श्री काशिनाथ त्रिवेदी 


«A Jeader of his people, unsupported Py any outward authority; politician, 
whose success rests not upon craft, nor mastery of technical devices, but simply 
on the convincing power of his personality; a victorian fighter who has alWays 
scorned the use of force; a man of wisdom and humility, armed with resolve 
and inflexible consistency, who has devoted all his strength to the uplifting of 
his people and the betterment of their lot; a man who has confronted the brutality 
of Europe with the dignity of the simple human being, and thus at all times risen 
superior. 

Generations to come, it may be, will.scarce believe that such a one as this 
ever in flesh and blood walked upon this earth.?—-A. Einstein. 


गांधी जी की ७५वीं वर्षगाँठ पर लिखे गये विश्वविख्यात वैज्ञानिक श्राइन्स्टीन के ये वचन गांधी जी के समग्र 
व्यक्तित्व को बड़ी खूबी के साथ नपी-तुली, किन्तु सारगभित भाषा में व्यक्त करते हें । । आज जव कि सारी मानवता 
संत्रस्त भाव से कराह रही है भर अपने निस्तार का कोई एक निश्चित उपाय उसके बस का नहीं रहा हे, अकेले गांधी 
जी का ही व्यक्तित्व ऐसा है, जो उसे भ्राइवस्त कर रहा हे । चारों ग्रोर फैली हुई घनी निराशा के घोर अ्रन्धकार 
में वही प्रकाश की एक ऐसी किरण है, जो मनुष्य को आशा के साथ जाने का बल और निश्‍चय दे रही हूँ । श्राज विश्व 
की समूची मानवता की, जो मानव की ही पशुता, पेशाचिकता और बर्बरता से धिर कर जकड़ गई है, ्ाकुल हो उठी 


` है, निरुपाय आर निस्तेज हो गई है । यदि कहीं से मुक्ति का कोई सन्देश मिलता है; आशा, विश्वास, श्रद्धा और 


निष्ठा का कोई जीता-जागता प्रतीक उसके सामने खड़ा होता है; दुःख, दैन्य, दारिद्रय, दास्य और अन्याय-अत्याचार 
का अटल भाव से प्रतीकार करने की प्रचण्ड शान्त शक्ति का कोई स्रोत कहीं उसे नज़र ग्राता है तो वह हे परतन्त्र 
और पराधीन भारत के इस सर्वथा स्वतन्त्र और स्व-प्रधीन महामानव गांधी में ! 

गांधी जी के विश्वव्यापी प्रभाव का और उनकी प्रचंड शक्ति का रहस्य भी इसी में हे कि वे स्वयं स्वतन्त्र ्रौर 
स्वाधीन हे । दुसरा कोई तन्त्र, दुसरी कोई ग्रधीनता उन पर न लद सकती हे, न लादी जा सकती ह्‌ । उनकी 


अपनी सत्ता संसार की सभी सत्ताओं से परे है और श्रेष्ठ हे । इसीलिए आज वे समूचे विइव के आराध्य बने हुए हैं 


और वड़ी-से-वड़ी भौतिक सत्ताएँ भी उनके सामने हतप्रभ हे । यों देखा जाय, तो उनके पास बाहर की कोई सत्ता 


नहीं-सेना नहीं, शस्त्रास्त्र नहीं, कोष नहीं, शासन के कोई अधिकार नहीं--फिर भी वे हें कि देश के करोड़ों 
नर-नारियों पर श्रौर विएव के भ्रसंख्य विचारशील नागरिकों पर उनकी अखंड सत्ता व्याप्त हे । किसी सम्राट्‌ के 
शासनादेश की उपेक्षा और अवहेंला हो सकती है, लोगों ने की है, करते हें और करेंगे; पर गांधी के ग्रादेश की यह 


परिणति नहीं । वह तो एक प्रसाद है, एक सौभाग्य, जो ललक के साथ लिया जाता हे और विनम्र भाव से, कृतार्थता 
के साथ, शिंरोघायं होता है । उसकी इष्टता में, उसकी कल्याणकारिता में, किसी को कोई सन्देह नहीं । 

स्वतन्त्रता ग्रौर स्वाधीनता ! मानव की परिपूर्णता के लिए, उसके सम्यक्‌ विकास और उत्थान के लिए, 
इन दोनों की उतनी ही जरूरत है, जितनी जीवन के लिए प्राणों की और प्राण के लिए श्वासोच्छूवास की । बिना 
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विइव-मानव गांधी २ 
७२५ 
ही नहीं सकता। जन्म के क्षण से लेकर 


हैं कि भाज की दुनिया में मानव A हे । और फिर भी हम देखते 
ग्रौर उसकी लिप्स a अधिक दुलंभ हे । मनष्य का स्वार्थ 
! कुछ इतनी बढ़ गई हे कि उसने स्वस्थ मानव-जीवन' की मूलभूत तोता ह 


हैं और वह अपने निकट के स्वार्थ में है 
दीखती ही नहीं । अपने संकचित खा के सास म हि म ता 
| प मुच्य स्वय बन्धनों में बंघता है और अपने आसपास भी 
ह यही मूढ़ दृश्य दिखाई दे रहा हे निर्मल ग्रा दष्टि 
ग च्छ च F 
की हानि, दुसरे का लाभ । शोषण, उत्पीड़न, दंमन, भौर त Me 2 चन 
इतना वर्वर और उन्नत हो उठा हे कि उसको इस मार्ग से हटाना कठिन हो रहा हे । बार-बार पछाडे लाकर अर 
संभलता नहीं, उसे होश नहीं आता । संसार आज ऐसे ही कठिन परिस्थिति में से गुजर रहा है। वह | a 
सवनाश की ओर दौड़ा चला जा रहा हे । किसी की हिम्मत नहीं होती कि इस उन्मत्त को हाथ पकड़ कर रोके Fe 
होश की दवा करे और इसे सही रास्ता दिखाये--उस रास्ते इसे चला दे ! सब श्रापाधापी में पड़े हे कप 
चिन्ता को छोड़ विश्‍व की चिन्ता कौन करे ? ल 


विश्व की चिन्ता तो वही कर सकता है, जिसे अपनी कोई चिन्ता नहीं; जिसने अपना सब कछ जगन्नियन्ता 
को सौंप रक्खा हे और जो नितान्त निस्पृह भाव से उसकी सृष्टि की सेवा में लीन हो गया हे । हम भारतीयों का 
यह्‌ एक परम सौभाग्य हे कि हमारे देश में, ग्राज के दिन हमारा अपना एक महामानव अपने स्वस्व का त्याग करके 
निरन्तर विश्वकल्याण की चिन्ता में रत रहता हे और अपने सिरजनहार से सदा, सोते-जागते, उठते-बैठते, यह मनाता 
रहता हे कि दुनिया में कोई दुःखी न हो, कोई रोगी न हो, किसी की कोई क्षति न हो; सब सुख, समृद्धि और सन्तोष 
का जीवन बितायें; सब ऊध्वंगामी बनें; सब कल्याण-कामी बनें ! 


स्वातन्त्र्य और स्वाधीनता के मनष्य 
मृत्यु के क्षण तक मनुष्य के लिए 


सर्वेऽत्र सुखिनः सन्तु सरवे सन्तु निरामयाः। 

सर्वेभद्राणिपश्यन्तु माकश्चिद्दुःख माप्नुयात्‌ ॥ 
वह नहीं चाहता कि विश्व की सारी सम्पदा उसे प्राप्त हो, विश्व का साम्राज्य उसके अधीन हो। वह अपने 
लिए न स्वगं चाहता हे, न मोक्ष चाहता हे । उसकी तो अपनी एक ही कामना है--जो दीन हे, दुखी हें, दलित हे, 
पीड़ित हे, परतन्त्र ग्रौर पराधीन हे, उनके सब दुःख दूर हों; उनकी पीड़ाएँ टले, उनका शोषण-दमन बन्द हो, उनके 

पारतन्त्र्य का नाश हो, उनकी पराधीनता मिटे ! न 

नत्वहं कामये राज्यं न स्वर्ग नाऽपुनर्भवम्‌ । 

कामये दुःखतप्तानां प्राणिनामाति नाशनम्‌ । 
को निर्भय, स्वतन्त्र ग्रौर सुखी बनाना ही गांधी जी के जीवन का एक- 
व्यथा को जितना वे समभते भौर अनुभव करते हे, उतना शायद ही 
कोई करता हो ! यही कारण है कि उन्होंने एक निपुण चिकित्सक की माँति विश्व को उसके भयानक रोग की 
अमोघ औषधि दी है और उसकी अमोषता के प्रमाण भी प्रस्तुत किये हं । जीवन के समग्र व्यापार में भ्रहिसा का 
पालन ही वह अमोघ औषधि हे, जिसके सेवन से विदव-शरीर के समस्त रोगों का य हो Bt ह | प 
ग्रहिसा की एकांत उपासना में से गांधीजी को उन ग्यारह ब्रतों की उपलब्धि हुई है, जिनके बिना जीवन में अहिसा 


की शुद्धतम सिद्धि सम्भव नहीं : " 


भयाकूल, परवश श्रौर संत्रस्त संसार 
मात्र ध्येय हे । मानव-संसार की पीड़ा और 
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;। प्रेमी “ग्रंथ ५; 
७२६ “अभिनंदन 
“अहिसा, सत्य; अस्तेय, ब्रह्मचयं; असंग्रह 

शरीरम, भअस्वाद,  सर्वेत्रभयवजन । 
सर्वघमौसमानत्व, स्वदेशी,  स्पर्ेभावना 


ही एकादश सेवावीं नम्रत्वे ब्रतनिशचये ॥ 


नञ्रता के साथ और ब्रत के निश्‍चय के साथ इन ग्यारह व्रतों का आजीवन पालन ही मनुष्य को उसके सव 
दुःखों से मुक्त कर सकता हे । | 

आज सारे संसार में हिंसा की ही विभीषिका छाई हुई है । जहाँ-तहाँ मानव दानव बन कर जीवन में जितना 
कछ संरक्षणीय है, इष्ट है, पवित्र है, उपासनीय है, उस सब को उन्मत्त भाव से नष्ट करने में लगा है । क्षणिक सुखों 
की आराधना ही मानो उसका जीवन-ध्येय बन गया है । ऐदवयं भ्रौर भोग की अतृप्त लालसा ने उसे निरंकुदा वना 
दिया है । जीवन के शाश्वत मूल्यों को वह भूल गया है । उसने नये मूल्यों की, जो सर्वथा मिथ्या हे, सृष्टि की है और 
उनकी प्रतिष्ठा को बढ़ाने में कोई कसर नहीं रक्‍खी ! यही कारण है कि आज की दुनिया में अहिसा की जगह हिसा 
की प्रतिष्ठा बढ़ गई है;. सत्य का स्थान मोहक असत्य ने ले लिया है; अपने स्वार्थ के लिए, ्रपनी सत्ता को सुरक्षित 
रखने के लिए मनष्य ग्राज सत्य का सबसे पहले वध करता हूँ । पिछले महायुद्ध का सारा इतिहास डंके की चोट यही 
सिद्ध कर रहा है । हमारे अपने देश में सन्‌ '४२ के बाद जो कुछ हुआ, उसमें शासकों की ग्रोर से श्रसत्य को ही सत्य 
सिद्ध करने की ग्रनहद चेष्टा रही । सफ़ेद को काला और काले को सफ़ेद दिखाने की यह कसरत कितनी व्यर्थं थी, 
कितनी हास्यास्पद, सो तो आज सारी दुनिया जान गई है, फिर भी शासकों ने इसी का सहारा लिया; क्योंकि उनका 
संकचित स्वार्थ उन्हें ऐसा करने के लिए बाध्य कर रहा था । झाज भी देश में और दुनिया में इसी श्रसत्य की प्रतिष्ठा 
बढ़ाने के अनेक संगठित प्रयत्न हो रहे हे। ऐसी दशा में गांधी जी की ही एक आवाज़ है, जो निरन्तर उच्च स्वर से 
सारे संसार को कह रही हे कि हिसा से हिंसा को और असत्य से असत्य को नहीं हराया जा सकता । यही कारण है 
कि उन्होंने सदियों की गुलामी से संत्रस्त भारतवर्ष को सत्य और अहिंसा का नया प्राणवान्‌ सन्देश दिया है । और 
उनके इस सन्देश का ही यह प्रताप है कि सदियों से सोया हुआ और अपने को भूला हुआ भारत पिछले पच्चीस वर्षो 
में सजग भाव से जाग उठा है और उसने भ्रपने को --भ्रपनी ग्रत्मा को--पा लिया हे । भ्रव संसार की कोई शक्ति 
उसको स्वाधीनता के पथ से डिगा. नहीं सकती। 


जहाँ सत्य और अहिंसा हे, वहाँ ग्रस्तेय तो है ही । जो सत्य का उपासक है और अहिंसा का ब्रती हे, वह 

चोर कँसे हो सकता है ? चोरी को वह कैसे प्रश्रय दे सकता है ? और चोर कौन है ? वही, जो दूसरों की कमाई 
पर जीता है; जो खुद हाथ-पैर नहीं हिलाता और दूसरों से अपना सब काम करवा कर उनसे मनमाना फ़ायदा उठाता 
है; जो ग़रीबों और असहायों का शोषण करके अपनी श्रमीरी पर नाज़ करता हूँ; जो धनकुबेर होकर भी श्रपनी 
जरूरतों के लिए अपने सेवकों का गलाम है; जो झूठ-फ़रेब से और धोखाधड़ी से भोले-भाले निरीह लोगों को लूट कर 
अपना स्वार्थं सीधा करता हे और राज व समाज में झूठी प्रतिष्ठा पा जाता है । गोता के छब्दों में ये सव पाप कमाने 
और पाप खाने वाले हे, जिनकी श्रसल में समाज के बीच कोई प्रतिष्ठा नहीं होनी चाहिए । प्रतिष्ठा की यह जो विकृति 
आज नज़र आती है, उसका एक ही कारण हे--कूशासन । शासन चाहे अपनों का हो, चाहे परायों का, जब वह 
सुशासन मिटकर कृशासन का रूप धारण कर लेता हे तो लोक-जीवन पर उसका एसा ही ग्रवांछनीय प्रभाव पडता 
« है । आज के हमारे चोर वाज्रार श्रौर काले बाजार इंसके प्रत्यक्ष प्रमाण हे। श्राज तो शासन का आधार ही ग़लत 
हो गया हे । शासन का लक्ष्य आज प्रजा का संवद्धेन, संगोपन, ग्रौर संपोषण नहीं रहा । शासन तो आज लूट पर 
उतारू है । शोषण, उत्पीड़न, दमन उसके हथियार हे श्रौर वह निरंक्‌श भाव से प्रजा पर सब का प्रयोग कर रहा 
है । शासन की इस उच्छुङ्कलता को रोकने का एक ही उपाय है, भौर वह है, समाज के बीच भ्रस्तेय की अखंड प्रतिष्ठा । 
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विइव-मानव गांधी ब्र 
शासकको, शासनसत्ता को विवश को चोरी से घृणा करने लगेगी, ब्रतपूर्वक उससे मुँह मोड़ लेगी, तो राजा को, 
आज हमें इस उक्ति को बदलन 3. ते अजा के अनुकूल बनना पड़ेगा । पुरानी उक्त है, यथा राजा तथा प्रजा'। 
हे । नये यग की नई उक्ति होगी : 'यथा 
he डु य्‌थ 3 
न रहेंगे, तव तो “यथा प्रजा, तथा प्रजा” ह्‌ [ प्रजा तथा राजा।' ग्रौर जब राजा हो 


करेगी तो बहुत सोच-समक कर ही करे उद्दुद्ध प्रजा स्वयं अपना शासन 


को सत्य की प्रतिष्ठा कभी न देगी । यही गांधी जी का स्वप्न है और इसीलिए वे समाज में और राज में अस्तेय को 


प्रतिष्ठित करना चाहते हे । उनका यह संदेश अकेले भारत के लिये नहीं, अखिल विइव के लिये हे । ग्राज उसकी 
भाषा में दुनिया के जो देश सभ्य और सम्पन्न माने जाते हे, वे ही छय्मवेश में चोरी के सबसे ते पृष्ठपोषक हे । 
अपने अधीन देशों का सर्वस्वापहरण करने में जिस कूट बुद्धि और कुटिल नीति से वे काम लेते हे. संसार के इतिहास 
i oe कोई मिसाल नहीं ! इस सर्वव्यापी स्तेय भावना का प्रतिकार करके विशव में जा की प्रतिष्ठा बढ़ाने 


ri स्तेय के ब्रतधारियों की एक सेना का संगठन जरूरी हे। गांधी जी ग्राज इसी की साधना में 
नरत हं । 


जब प्रजा स्थूल और सूक्ष्म, सव प्रकार 


जहाँ सत्य हे, ग्रहिसा हे और अस्तेय है, वहाँ ब्रह्मचयं को आना ही है । गांधी जी .लिखते हें: “ब्रह्मचर्य 

अर्थात्‌ ब्रह्म को-सत्य की--शोध में चर्या, अर्थात्‌ तत्सम्वन्धी आचार । इस मूल अर्थ से सर्वेन्द्रिय-संयम का विशेष 
अर्थ निकलता हे । केवल जननेन्द्रिय-संयम के अधूरे अर्थ को तो हमें भूल ही जाना चाहिए ।” वे आगे और लिखते 
हैं: जिसने सत्य का आश्रय लिया, जो उसकी उपासना करता है, वह दुसरी किसी भी वस्तु की आराधना करे, तो 
व्यभिचारी बन जाय । फिर॑ विकार की आराधना तो की ही कैसे जा सकती है ? जिसके सारे कर्म एक सत्य के दर्शन 
के लिए ही हे, वह सन्तान उत्पन्न करने या घर-गिरस्ती चलाने में पड़ ही कैसे सकता है ? भोग-विलास द्वारा किसी को. 
सत्य प्राप्त होने की आज तक एक भी मिसाल हमारे पास नहीं हे । हिसा के पालन को लें, तो उसका पूरा-पूरा 
पालन भी ब्रह्मचर्य के बिना असाध्य हे । अहिसा अर्थात्‌ सर्वव्यापी प्रेम । जिस पुरुष ने एक स्त्री को या स्त्री ने एक 
पुरुष को अपना प्रेम सौंप दिया उसके पास दूसरे के लिए क्या बच गया ? इसका अर्थ ही यह हुआ कि हम दो पहले. 
और दुसरे सव बाद को ।' पतित्रता स्त्री पुरुष के लिए भर पत्नीब्रती पुरुष स्त्री के लिए सर्वेस्व होमने को तैयार होगा, 
इससे यह स्पष्ट हे कि उससे सर्वव्यापी प्रेम का पालन हो ही नहीं सकता । वह सारी सृष्टि को अपना कुटुम्व वना 
ही नहीं सकता, क्योंकि उसके पास उसका अपना माना हुआ एक कुटुम्ब मौजूद है या तेयार हो रहा हे । जितनी 
उसकी वृद्धि, उतना ही सर्वेव्यापी प्रेम में विक्षेप होगा । सारे जगत्‌ में हम यही होता हुआ देख रहे हे । इसलिए 
अहिसाब्रत का पालन करने वाला विवाह.के बन्धन में नहीं पड़ सकता, विवाह के बाहर के विकार की तो वात ही 

क्या 2) - ० ० ° 

यह है गांधी जी की कल्पना का ब्रह्मचये ! ब्रह्म की अर्थात्‌ सत्य की शोध में जीवन का यह संकल्प, यह 

ब्रत, कितना उदात्त है, कितना भव्य ! देश-काल की कोई सीमा इसे बाँध नहीं सकती । मानव-जीवन का यह्‌ 
शादवत और सनातन धर्म हे, जिसके भरोसे दुनिया आज तक टिकी ह । गांधीजी स्वभाव से गगनविहारी है । असीम 
की, अनन्त की, अखंड रौर विभाज्य उपासना उनका जीवन-ध्येय हू । वें अपने को अद्व॑तवादी कहते है और उनके 
दवत में ः > । अ्रण-परमाण से लेकर जड़-चेतन, स्थावर-जंगम, सभी कुछ उनकी चिन्ता 
त में सारा ब्रह्मांड समाया हुआ है । अणुसरमागु स "५. १ के -५ टण पल्ला लगर 

का, उपासना का विषय है । वे सब का हित, सब-का उत्कर्ष चाहते है। सन के कल्या > 


शक्तियों का विनियोग उनके जीवन की प्रखर साधना रही हे । उनके लिए सब कोई अपने हॅ, पराया ss 
जिस परम सत्य की शोध में उनके जीवन का क्षण-क्षण बीतता है, उसी ने उनको स 207. क, 
कट्टर-से-कट्टर विरोधी को भी अपना रात नहीं मानते । उसके प्रति मन म॑ किसी ms pr pe 
मनुष्य की मूलभूत अच्छाई में उनकी श्रद्धा अविचलित है इसीलिए दुष्ट-से-दुष्ट व्यक्ति को भो वे अपना बन 
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मित्र समभते हे अर अपनी ओर से सदा बन्धुत्व का ही उपहार उसे देते हे--वह चाहे उसे ग्रहण करे, चाहे ठुकराये । 
. इस विषय में भ्रनासक्ति ही गांधी जी का नियम हे । भगवान्‌ कृष्ण के इस वचन में उनकी श्रद्धा कभी डिगी नहीं-- 
“न हि कल्याणकृत्‌ करिचित्‌ दुर्गेति तान गच्छति” अर्थात्‌ जो कुछ भी कल्याण-भावना से किया जाता हे, वह कभी 
दुर्गति को प्राप्त नहीं होता । और कल्याण-भावना तो गांधी जी के रोम-रोम में रमी हे । 
अपने जीवन के ये पिछले चालीस वर्ष गांधी जी ने अखंड ब्रह्मचर्य के साथ विताये हे । उनके ब्रह्मचर्य में 
जडता, प्रमाद, स्वार्थ, संकूचितता, भ्रहमन्यता झौर कट्टर घर्मान्धता को कोई स्थान नहीं । यों दुनिया में आज 
नामधारी ब्रह्मचारियों की कमी नहीं है । सभी देशों में, सभी खंडों में, वे पाये जाते हें, पर उनमें गांधी जी-सा 
प्रतापी, प्रखर व्रतघारी, निरन्तर विकासमान ब्रह्मचारी आज कहाँ हे श्रौर गांधी जी का यह ब्रह्मचर्यं भी किसको 
समपित हे ? जनता-जनार्दन को, दरिद्रनारायण को, विश्व की दुर्बल, दलित मानवता को ! उसी को ऊपर 
उठाने, उसीको सुखी बनाने के लिए ब्रह्मचारी गांधी आज सौ नहीं, सवा सौ वर्ष जीना चाहता हे । पिछले पचास 
वर्षों की तीव्र और उग्र तपस्या ने यद्यपि शरीर को जर्जर बना दिया हं, फिर भी गांधी जी जीवन से निराश नहीं, 
जीवन के संघर्षो से हताश नहीं । जीवन उनको झाज भी कमनीय मालूम होता हें । वे उससे उकताये नहीं, ऊवे नहीं । 
जैसे-जैसे वे उमर में बढ़ते जाते हें, जीवन का ममं उनके सामने खुलता जाता हे और वे जीवन के अलौकिक उपासक 
बनते जाते हें। यों हमारे देश में ग्रौर दुनिया में १००, १२५, १५० साल की लम्बी उमर पाने वाले स्त्री-पुरुष 
दुलंभ नहीं हे । पर उनमें और गांधी जी में एक मौलिक भेद हं । गांधी जी ने भ्रपने लिए जीना छोड़ दिया है । वे 
ग्राज विश्व-मानव की कोटि को पहुँचे हे, विश्व के गुरुपद को प्राप्त हुए हे, सो यों ही नहीं हो गये । विश्व के लिए 
जीना ही उनके जीवन की एकमात्र साध रही है और इसीलिए मानव-जीवन में उन्होंने नये अर्थों और नई भावनाओं 
के साथ ब्रह्मचयं को प्रतिष्ठित किया हे । उनकी व्याख्या का ब्रह्मचारी साधारण कोटि का मानव नहीं रह सकता । 
उसे तो निरन्तर उन्नत होना हे और मानव-विकास की चरमसीमा तक पहुँचना हे । 
पराधीन भारत के लिए उसका ब्रह्मचर्य, उसका सत्य, सत्य के लिए उसकी चर्या, सब कुछ स्वतन्त्रता प्राप्ति 
के प्रयत्तों में समा जाता हे । । आज तो स्वतन्त्रता ही उसकी आराधना का एकमात्र लक्ष्य हो सकता है; स्वतन्त्रता 
रूपी सत्य का साक्षात्कार किये बिना वह परम सत्य की शोध में एक डग भी आगे नहीं बढ़ सकता । यही कारण है कि 
गांधीजी-जेसों को भ्राज देश की स्वतन्त्रता के महान्‌ यज्ञ का अध्वर्य बनना पड़ा है। उनके जीवन का यह एक दर्शन 
है । अनुभव से उन्होंने इसे जाना-माना हे कि जब तक मनुष्य अपने तई स्वतन्त्र नहीं, वह सत्य की सम्पूर्ण साधना 
कर ही नहीं सकता । जिसके चारों ओर बन्धनों का जाल बिछा हे, जो अपने राप में जकड़ा पड़ा है, जिसे न हिलने- . 
डुलने की स्वतन्त्रता है, न बोलने-बतलाने की, जिसके क़दम-क़दम पर रुकावटों के पहाड़ अड़े हे, वह सत्य की शोध में 
कसे लीन होगा ? केसे उसे सत्य के दर्शन हो सकंगे ? और बाहर के बन्धनों के साथ-साथ अपने अन्दर के बन्धनों 
से भी तो मुक्ति पाना आवश्यक हे । दोनों स्वतन्त्रताएँ साथ-साथ चलनी चाहिएँ, भ्रन्यथा काम बन ही नहीं सकता, 
शोध पूरी हो ही नहीं सकती । यों कहने को ग्राज दुनिया में कई देश हें, जो स्वतन्त्र कहे जाते हे, बाहर की कोई सत्ता 
उन पर हावी नहीं, फिर भी वे सच्चे भर्थों में स्वतन्त्र तो नहीं हे; उनकी आत्मा अनेक वन्थनों से जकड़ी हुई है, 
विकारों से ग्रस्त है स्वार्थे उनका आसुरी बन गया हे और महत्त्वाकांक्षाश्रों ने हद छोड़ दी हे । वे आज संसार के 
लिए अ्रभिशाप बन गये हे । उनकी वह तथाकथित स्वतन्त्रता संसार के लिए तारक नहीं, मारक बन रही है । यह 
स्वतन्त्रता का बड़ा कुत्सित रूप हे; भयावना रौर घिनौना ! हमें इससे बचना है । इस मृगजल से सावधान 
रहना हे श्रौर इसका एक ही उपाय है कि हम ग्रन्तर्बाह्य स्वतन्त्रता की सच्चे दिल से उपासना करे | एक-दो 
की पका इक्की-दुक्की उपासना से सारे विश्व की इस विभीषिका का अन्त नहीं हो सकता । करोड़ों को एक साथ 
सामू रूप से ऊपर उठना होगा और निर्मल स्वतन्त्रता की उपासना में लगना पड़गा । यह केसे हो ? जीवन में 
स्वार्थ को गोण और परमार्थ को प्रधान पद देने से ही इसका रास्ता खुल सकता है । छोटे-बड़े, अमीर-गरीब, 
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विदव-मानव गांधी ऽर 


विवाहित-ग्रविवा हि 
ह शोर दव लो उबा ह रास्ते धीर-तीर गति से जाना हे । सत्य किसी एक की बपौती नहीं । वह सव का 
से विमुख रहे, ऐसा कोई नियम न क ह्‌ । त ही सत्यान्वेषक बने और वाल-वच्चों गृहस्थ सत्य 
०289 व हा । ब्रह्मचारी, गृही, वनी, संन्यासी सभी सत्य के अधिकारी हे ह 
SR री हू 
साक्षात्कार होना चाहिए । इसीलिए गांधी जी कहते है : “तब जो विवाह कर चके हें, उनकी र द कवी 
3 7 ह्‌ 


हमने इसका रास्ता निकाला ही हं---विवाहित 
मालूम नहीं । इस स्थिति का आनन्द जिसने 


वीन च व | मुक्‍त हो जाना हे । संसार भर की सारी स्त्रियां 
वहून ह, माताय हू, लड़कियाँ हे--यह विचार ही मनुष्य को एकदम ऊँचा ले जाने वाला हे । उसे बन्धन से मक्त 
अपनी पूंजी बढ़ाते हे, क्‌ट्म्व बढ़ाते हें। प्रेम भी 
रर जाने से एक-दूसरे की सेवा भी ्रधिक अच्छी हो 
सकत हू, एक दूसरे के बीच कलह के अवसर कम होते हे । जहाँ स्वार्थी, एकांगी प्रेम है, वहाँ कलह के लिए 


त तरता को न बा विह पक क यी 
तांडव मचा रक्खा हे, यह स्वार्थ ही उसका एकमात्र सत्रधार है शोर री वर व क ह 
समाज में, राष्ट्र में और विइव में साजे सर्वत्र इसी की तती री पु और पर हा दे से 22 रे 
अ्रनपढ़े सभी इसके पीछे पागल हे--इसकी मोहिनी से मग्ध ! र ड्‌ Wie iy tr 
म र परध : इसीके कारण आज- का हमारा पारिवारिक 
जीवन छिन्न-विच्छिन्न हो गया हे १ समाज ने उच्छुद्लता धारण करली हे, राष्ट्रों ने आसुरी भाव को अपना लिया हे 
ओर विश्व की शान्ति, उसका ऐक्य संकट में पड़ गया है । विज्ञान ने यद्यपि दुनिया को एक कर दिया हे, पर स्वार्थ 
अव भी उसे खंड-खंड किये हुए हे और उसने विज्ञान को भी अपना चाकर बना लिया हे । बड़े-बड़े वैज्ञानिक आज 
स्वार्थ के शिकार होकर राष्ट्र-राष्ट्र के बीच शत्रुता की खाई को चौड़ा करने में लगे हें और शुद्ध, सात्विक, सवे-हित- 
कारी विज्ञान की उपासना से कोसों दूर जा पड़े हें ऐसे समय एक महान्‌ वैज्ञानिक की-सी सूऋ-बूभ के साथ गांधी 
जी विश्व को निःस्वार्थ और सर्वव्यापी प्रेम का पावन सन्देश सुना कर उसे सच्चे मार्ग पर लाने और चलाने की 
कोशिश में लगे हें। विश्व की मानवता को गांधी जी की यह एक ग्रनमोल देन है । . 
निःस्वार्थ श्रौर सर्वव्यापी प्रेम की इस अलौकिक उपासना ने ही गांधी जी को अहिसा, सत्य, अस्तेय और 
ब्रह्मचर्यं की साधना के साथ-साथ अ्रस्वाद, अपरिग्रह, शरी रश्रम, निर्भयता, सर्वधर्मसमभाव, स्वदेशी और अस्पुश्यता- 
निवारण का ब्रती बनाया है और उनकी इस युगानुयुग-व्यापिनी, अविचल, मौर सतत ब्रतनिष्ठा ने देश के लाखों उद्बुद्ध 
नर-नारियों को वैसा ब्रती जीवन बिताने की प्रबल प्रेरणा प्रदान की हे । यही नहीं, दूर-पास के विदेशों में भी अनेकों 
ऐसे हे, जो इस क्षेत्र में गांधी जी को भ्रपना गुरु मानते हें ग्रोर उनके बताये जीवन-पथ पर चल कर अपने को धन्य 
अनुभव करते हे । इनमें विश्वविख्यात वैज्ञानिक, विचारक, दार्शनिक, राजनीतिज्ञ, धर्मगुरु, महत्त, सन्त, समाज 
सुधारक, लोकनेता, लोक-सेवक, पंडित-अपंडित, अमीर-ग़रीब, स्वाधीन-पराधीन, सभी शामिल हें । सव समान 
भाव से गांधी जी के प्रति अनुरक्त हें और कृतज्ञ भाव से उनका पदानुसरण करने में व्यस्त । 
गांधी जी के इस विराट व्यक्तित्व का कया कारण है ? उनमें विश्व-मानव का यह ऐसा भ्रलौकिक विकास 
कैसे हुआ ? वे विश्व-पुरुष की कोटि को कैसे पहुँचे ! इन सब का एक ही उत्तर हे : शून्यता । अपने को मिटा 
कर शून्य बना लेने की एक अ्रदूभुत कला गांधी जी ने अपने अन्दर विकसित की है । शून्य की उनकी यह निःसीम 


उपासना ही अराज उनको संसार की सर्वश्रेष्ठ विभूति बनाये हुए हे । इस शून्यता ने ही उनकी महानता को इतना 


९२ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


>> 


००-२७. ३७ ---- 2a rots I 
3 >-* ७ दि कैच TN NTE FE olefin Fn Mette >see >. & = 


रे प्रेमी-पभिनंदन-प्रं 


उन्नत किया है । यों देखा जाय तो वे कहीं कुछ भी नहीं हे । फिर भी उनका व्यक्तित्व इतना व्यापक हो गया हे 
कि वे सबके सब कुछ बन बैठे हें । कहने को वे कांग्रेस के चवन्नी सदस्य भी नहीं, पर कांग्रेस सारी उनमें समा गई 
है---उनके बिना कांग्रेस एक डग आगे नहीं बढ़ा पाती । यों वे स्वयं अपने को किसी का प्रतिनिधि नहीं मानते, पर 
संसार की दृष्टि में आज अकेले वे ही सारे भारत के सर्वश्रेष्ठ प्रतिनिधि हे । जहाँ भी, जब कभी भी, किसी राजनेतिक 
या साम्प्रदायिक या अन्य किसी गुत्थी को सुलभाने का प्रश्‍न ग्राता है, गांधी को आगे होना पड़ता हे । उनके विना 
पत्ता नहीं हिलता । किसी महात्‌ राष्ट्र के जीवन में एक व्यक्ति की यह ऐसी अनिवायंता अद्भुत है । इतिहास में 
इसकी कोई मिसाल नहीं । 
` इसीके कारण कुछ लोग भअ्रमवश गांधी जी को भारत का निरंकुश तानाशाह कहते हें और उनकी तानाशाही 
की जी भर कर निन्दा करते हे । पर गांधी में तानाशाही की तो वू भी नहीं हे । तानाशाही का सारा इतिहास 
कहता है कि उसकी जड़ में हिंसा भरी है । बिना हिसा के वह कहीं टिकी, वढी और पनपी ही नहीं । और गांधी जी 
तो हिसा के परम विरोधी हे । वे तो जड़-चेतन सब को परमात्मा की पवित्र कृति मानते हैं और अत्यन्त कोमल भाव 
से सब की रक्षा में संलग्न रहते हे । जिसके लिए चींटी तक अ्रवध्य है, जो उसमें भी अपने प्रभु के दर्शन करता हे 
वह प्रचलित अर्थ में तानाशाह कैसे हो सकता हैं ? जो मानवता को जिलाने और तारने आया है, वह तानाशाह कंसा ? 
जो हो, इसमें कोई सन्देह नहीं कि गांधी जी की विश्वव्यापी लोकप्रियता ने उनके कई स्तार्थान्ध विरोधियों और 
आलोचकों को मूढ़ बना दिया है भौर वे अपने तरकश के हर तीर से गांधी को नीचे गिराने की, श्रपनी सतह पर लाने 
की कोशिश में लगे हें। पर गांधी इन सब बातों से इतना ऊपर है कि उस तक ये कभी पहुँच ही नहीं पातीं । 
गांधी जी ने मानवता को कभी खंड-खंड करके नहीं देखा । अपने समय के वे सबसे बड़े समन्वयकारो व्यक्ति 
हे । जोड़ना उनके जीवन क्रा लक्ष्य हे । तोड़-फोड़ से उन्हें कोई रुचि नहीं । हाँ, जोड़ने के लिए जितनी तोड़-फोड़ 
जरूरी है, उतनी तो वे निःशंक भाव से करते ही भ्राये हे । इसमें उनके पैर कभी पीछे नहीं पड़ें। इस दृष्टि से देखें तो 
गांधी जी के जैसा कोई विध्वंसक भी नहीं । पर उनका विध्वंस भी सृजनात्मक होता हूँ । विध्वंस के लिए विध्वंस 
से उन्हें कोई मतलब नहीं, बल्कि वे उसके घोर विरोधी हें। यह गांधी जी की ही प्रखर तपस्या का प्रताप हे कि आज 
भारत का नाम विशव के बड़े-बड़े देशों के नाम के साथ सम्मानपूर्वक लिया जाता हे । यों विश्व के साथ भारत को 
जोड़ने में गांधी जी को यहाँ का बहुत-कूछ तोड़ना भी पड़ा है । हिन्दुस्तान के सावंजनिक जीवन में गांधी जी के आगमन 
से पहले यहाँ का सामाजिक जीवन भ्ननेक तंग कोठरियों में बन्द पड़ा था और इधर की हवा उधर पहुँच नहीं पाती 
थी । राष्ट्र के जीवन में बारह कनौजिये गौर तेरह चूल्हे वाली मसल चरितार्थ हो रही थी । जात-पात, घर्मे-सम्प्रदाय, 
ऊँच-नीच, छत-अछूत, अमीर-ग्ररीब, पढ़-अनपढ़ की अनेक भ्रभेद्य दीवारें भारत की मानवता को सँकड़ों खंडो में 
विभक्त किये हुए थीं और किसी का किसी से कोई जीवित सम्पकं नहीं था । सब एक-दूसरे के भ्रभावों-भ्रभियोगों 
के उदासीन दशंक बने हुए थे । राष्ट्र का जीवन एक जगह वॅध गया था और सड़ने लगा था। उसमें प्रवाह की 
ताजगी नहीं रह गई थी । गांधी जी ने दक्षिण अफ्रीका से हिन्दुस्तान श्राते ही इस असह्य परिस्थिति को भाप लिया 
झौर वे एक दिन की भी देर किये बिना इसके प्रतीकार के यत्न में लग गये। उन्होंने भ्रपनी ग्रार्षदृष्टि के सहारे भारत 
की सारी मानवता को उसके समग्र रूप में देखा-परखा और वे उसके सामूहिक उत्थान के लिए सचेष्ट हो गये ! 
उनकी इसी भगीरथ चेष्टा ने राष्ट्र को ग्रहिसात्मक श्रसहयोग श्र सत्याग्रह के महान्‌ श्रस्त्र दिये और दिया वह 
चौदह-पन्द्रह प्रकार का रचनात्मक कार्यक्रम, जिसकी अ्रमोघ शक्ति ने बेसुध भारत को सुध-बुध से भर दिया और 


उसकी बिखरी ताक़त को इकट्ठा करके इतना मज़बूत बिना दिया कि भ्रव संसार की कोई उद्दंड से उदंड शक्ति भी 


उसका सामना नहीं कर सकती । ग्राज काइमीर से कन्याक्‌मारी तक ग्रौर द्वारिका से डिबरूगढ़ तक सारा भारत 
एक तार बन गया है; चालीस करोड़ नर-नारी एक साथ सुख में और दुःख में, हानि और लाभ में, एक-सा स्पन्दन ग्रन- 
भव करने लगे हें; धर्म, मत, पन्थ, जात-पात, प्रान्त, पक्ष, भाषा आदि की जो दीवारें एक को दूसरे से अलग किये 
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| विश्व-सानव गांधी ७३१. 
ह क bs गई हे ग्रोर रहो-सही जल्दी ही ढह जाने को हें । इस सव'के कारण देश एक प्रचंड शक्ति से 
य न Hd चूकि वह शक्ति शान्त हिसा की स्निग्ध शीतल शक्ति है, सारा संसार उसकी ओर वडे कतहल के 

“विमुग्ध भाव से देख रहा हे । संसार की साम्राज्यवादिनी शक्तियाँ इस नई शक्ति के विकास को भय 


भौर विस्मय के साथ देख रही हे और अपने भविष्य के विषय में चिन्तित हो उठी हूँ। यह सब इन पच्चीस वर्षों में हुआ 
दे और इसका अधिकांश श्रेय गांधी जी के दूरदशितापूर्ण नेतृत्व को और उनकी एकान्त ध्येयनिष्ठा को है | इससे 
पहले देश की सारी शक्तियाँ बिखरी हुई थीं और उनको एक सूत्र में पिरो कर अप्रतिहत शक्ति से मत करने 
वाला कोई नेतृत्व देश के सामने नहीं था । साम्राज्यवाद के चंगुल से छूटने की छूटपुट कोशिशों देश में जहाँ-तहाँ श्रवस्य 
होती थीं, लेकिन उनके पीछे सारे देश की शक्ति का संगठित बल न होने से वे या तो असफल हो जाती थीं या 
शासकों द्वारा निर्देयतापृवक विफल कर दी जाती थीं। देश सामूहिक रूप से आगे नहीं वढ़ पाता था। 


वहिष्कार, स्वदेशी और राष्ट्रीय शिक्षा की त्रिसूत्री ने देश में नवचेतन का संचार अवस्य किया, किन्तु 
उससे स्वातन्त्र्य युद्ध के लिये देश की शक्तियों का सम्‌चित संगठन नहीं हो पाया, गांधी जी ने देश की इस 
कमी को तीव्रता के साथ अनुभव किया श्र देश में छाई हुई निराशा, जडता और भीरुता का नाश करने के लिए 

उन्होंने देश के एक ओर अहिसक सत्याग्रह का सन्देश सुनाया और दूसरी ओर जनता को स्वावलम्बी बनाने के 
लिए, उसमें फैली हुई व्यापक जड़ता, आलस्य और परमुखापेक्षिता का नाश करने के लिए, उन्होंने रचनात्मक कार्थ 
का विगुल बजाया । देश की मूलभूत दुर्वेलताओं को उन्होंने समग्र रूप से देखा और उनका प्रतिकार करने के लिए 
साम्प्रदायिक एकता, अस्पृश्यता-निवारण, मद्यनिषेष, खादी, ग्रामोद्योग, ग्राम-श्रारोग्य, गोसेवा, नई या बुनियादी 
तालीम, प्रोढ़-शिक्षण, स्त्रियों की उन्नति, आरोग्य और स्वच्छता की शिक्षा, राष्ट्रभाषा-प्रचार, स्वभाषा-प्रेम, आथिक 
समानता, आदिवासियों की सेवा, किसानों, मज़दूरों और विद्याथियों का संगठन आदि केः रूप में देश के सामने एक 
एसा व्यापक कार्य-क्रम रक्खा कि देश की उद्बुद्ध शक्तियाँ उसका सहारा पाकर राष्ट्रनिर्माण के इस भौतिक काम में 
तन-मन-धन के साथ एकाग्र भाव से जुट गई श्रौर देखते-देखते देश का नक़शा बदलने में सफल हुई । अनेक अखिल- 
भारतीय संस्थाओ्रों का संगठन हुआ--चर्खा-संघ, ग्रामोद्योग-संघ, तालीमी-संघ, हरिजन-सेवक-संघ, गोसेवा-संघ, 
कस्त्रवा स्मारक निधि आदि के रूप में देशव्यापी पैमाने पर राष्ट्रनिर्माण का काम शुरू हुआ और कार्यकर्त्ताओं 
की एक मॅजी हुई सेना इनके पोषण-संवर्धन में जुट गई । जहाँ-तहाँ यह रचनात्मक काम जम कर हुमा, वहाँ-वहाँ 
सर्वसाधारण जनता में एक नया प्राण प्रस्फुटित हो उठा और जनता नये ग्रादशे की सिद्धि में प्राणपण से जुट गई । 
निराशा, जड़ता और भीरुता का स्थान श्रदम्य अ्ाशावाद ने ले लिया । लोग सजग हो गये । उनका स्वाभिमान 
प्रवल हो उठा । वे साम्राज्यवाद के आतंक-चिह्नों से भयभीत रहना भूल गये भ्रोर फासी, जेल, बन्दूक, तोप, मशीनगन, 
ज़मीन-जायदाद की ज़ब्ती, जुर्माना, जुल्म, ज्यादती, सब का अटल भाव से निर्भयता-पूर्वक सामना करने लगे । 
. जो लोग खाकी पोशाक और कोट-पैंट-टोप से मड़कते थे, उन्हें देख कर सहम उठते थे, वे ही खादी की पोशाक मं सज्ज 
होकर आज खाकी वालों के लिए खतरे की चीज़ बन गये हे और दूर से दुर देहात म भौ र अब खाकी क का 
प्राम-जनता पर वह पुराना आतंक नहीं रह गया । लोग अब डट कर इनकी ज्यादतियों का की. र 
रौर इनकी चुनौतियों का मुंहतोड़ जवाब देते हैँ । सदियों से सोये हुए देश की जनता का पाव सदी में, प र न 
के अन्दर, यों उठ खड़ा होना और अपने शासकों का शान्त भाव से धीरता-वीरतापूर्वक सामना करना, इस ३ 


> कर्ता हें गांधी जी । 
एक चमत्कार ही है और इस चमत्कार के कर्ता ह र वला १ 
गांधी जी का जीवन आदि से अब तक चमत्कारों का जीवन रहा ह । np ती के 
प शे सब चमत्कार काल्पनिक या हवाई नहा, बल्कि 
परम्परा-सी, उनके जीवन में उतर भाई moe इनकी वास्तविकता के विषय में संदिग्ध 


और प्रमाणित चमत्कार हे । कोई इनकी सचाई से इनकार नहीं कर सकता, 


यणे में ये पहुँचे । 
नहीं रह सकता । दक्षिण भफ्रीका से इन चमत्कारों का श्रीगणेश हुआ भोर भारत मं य अपनी पराकाष्ठा को पहु 
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आज भी इनकी परम्परा ट्टी नहीं है । एक काले कुली बैरिस्टर का विदेश में विरोधी, विद्वेषी अर मदान्ध लोगों 
के बीच न्याय और सत्य के लिए भ्रकेले भ्रविचल भाव से जूझना; स्थापित सत्ता ग्रौर स्वार्थ के विरुद्ध शान्त सत्याग्रह 
के शस्त्र का सफलतापूर्वक प्रयोग करना; अपने हज्जारों-लाखों देशवासियों में स्वाभिमान की प्रखर भावना उत्पन्न 
करना; बच्चों, बूढ़ों नौजवानों और स्त्रियों तक को श्रहिसक सेना का सैनिक वना कर उन्हें त्याग, वलिदान और 
कष्ट सहन के लिए तैयार करना, कोई मामूली चमत्कार न था । सारी दुनिया इस शान्त-क्रान्ति के समाचारों से 
थर्रा उठी थी और हिन्दुस्तान में तो इसने एक नई ही चेतना उत्पन्न कर दी थी । सारा देश इस नई क्रान्ति के दृष्टा 
का उल्लासपूर्वक जय-जयकार कर उठा और कल का बेरिस्टर गांधी आज का कर्मवीर गांधी वन गया ! और सन्‌ 
१६१४ में गांधी जी त्याग और तप के प्रतीक बनकर दक्षिण अफ्रीका से हिन्दुस्तान आये । आते ही वीरमगाम का 
प्रस्न हाथ में लिया और विजयी बने । फिर सन्‌ १७ में उन्होंने चम्पारन के निलहे गोरों के अत्याचारों की वाते सुनीं 
और वे उनका प्रतिकार करने के लिए अकेले वहाँ जा बसे ! उनका जाना सफल हुआ । निलहों का ग्रत्याचार 
मिटा । चम्पारन वालों ने सुख की साँस ली । देश को अत्याचारी का सामना करने के लिए एक नया और श्रनूठा 
हथियार मिला । सन्‌ १८ में गुजरात में अहमदाबाद के मजदूरों को न्याय दिलाने का सवाल खड़ा हुआ । गांधी जी 
ने उनका नेतृत्व संभाला । उनकी टेक को निबाहने के लिए स्वयं उपवास किये । मजदूर डटे रहे । मालिक भुके । 
झगड़ा निपटा । अहमदाबाद में आअहिसक रीति से मजदूरों की सेवा का सूत्रपात हुआ और ग्राज अहमदाबाद 
का मज़दूर-संघ देश के ही नहीं, दुनिया के मजदूर-संघों में अपने ढंग का एक ही हे। और अब तो सारे 
देश में वह अपनी शाखा-प्रशाखाम्नों के साथ हिन्दुस्तान मजदुर सेवक संघ की छाया तले फैलता चला जा रहा हे । 
अहमदाबाद के बाद उसी साल गुजरात के खेड़ा जिले में वहाँ के किसानों का लगान सम्बन्धी सवाल उठा। गांधी जी 
किसानों के नेता बने । उन्होंने लगान-बन्दी की सलाह दी । लोग डट गये । सरकार ने दमन शुरू किया । लोग 
नहीं भुके । सरकार को कुकना पड़ा । झगड़ा मिट गया। गांधी जी का अस्त्र अमोघ सिद्ध हुआ । सारे देश में 
उसका डंका बज गया झर फिर तुरन्त ही एक साल वाद १९१९ में काले क़ानून का ज़माना आया । रौलट एक्ट 
बना । गांधी जी ने उसके विरोध में देशव्यापी सत्याग्रह संगठित किया । सारे देश ने विरोध में उपवास रक्खा, 
्रार्थेना को, हड़तालें हुईं, सभाझ्रों में विरोध प्रस्ताव पास हुए । सविनय क़ानून भंग का सूत्रपात हुआ । और इन्हीं 
दिनों अमृतसर का जलियाँ वाला बाग़ शहीदों के खून से नहा लिया । सारा पंजाब सरकारी आतंक-लीला का नग्न- 
क्षेत्र बन गया । देश इस चोट से तिलमिला उठा । गांधी जी सहम उठे । उन्होंने अपनी हिमालय-सी भूल क़वूल 
की और अपने सत्याग्रह-अस्त्र को लौटा लिया । सन्‌ २० में दूसरा देशव्यापी ग्रहिसक अ्रसहयोग का श्रान्दोलन शुरू 
हुश्रा। यंग इंडिया और नवजीवन के लेखों ने देश में नया घ्राण फूंक दिया । खिलाफ़त के सिलसिले में देश ने 
हिन्दू-मुस्लिम एकता के अनूठे दृश्य देखे असहयोग का ज्वार भ्राया । नौकरों ने नौकरियाँ छोड़ीं। विद्यार्थियों 


ने स्कूलों और कॉलेजों से सम्बन्ध तोड़ा । वकीलों ने वकालत छोड़ी । सरकारी उपाधियों का बहिष्कार हुझ्रा । . 


कोर्ट, कचहरी, कॉलेज, कोन्सिल सब सूने नज़र आने लगे । विदेशी वस्त्रों का बायकाट बढ़ा । होलियाँ जलीं । 
गांधी जी ने वारडोली में लगान-बन्दी का ऐलान किया कि इतने में चौरीचौरा का वह भीषणकांड घटित हो गया और 
गांधी जी ने इस सत्याग्रह को भी रोक दिया । वे गिरफ्तार हुए और उनको छः साल को सज़ा हुई । फिर सन्‌ चौबीस 
मे त्रावणकोर राज्य के ग्रछूतो को च्याय दिलाने के लिए वायकोम सत्याग्रह हुआ । शुरू में सरकार ने सनातनियों का 
साथ दिया । पर अन्त में वह भुकी ग्रौर ग्रछूतों को ग्रपने धिकार मिले । सन्‌ '२७ में मद्रास वालों ने जनरल नील 
के पुतले को हटाने के लिए सत्याग्रह शुरू किया । गांधी जी उसके समर्थक बने । कुछ दिनों बाद उनकी सलाह से वह 
खतम कर दिया गया और सन्‌ ३७ में कांग्रेस मंत्रिमण्डल ने नील के पृतले को हटाकर उसकी पूर्ति की। सन्‌ २८ में 
विजयी बारडोली का मशहूर सत्याग्रह शुरू हुआ । सरदार वल्लभभाई पटेल ने उसका नेतृत्व किया। गांधी जी 
उनके समर्थक रहे । सरकार और किसानों के बीच जोरों का संघर्ष शुरू हो गया । सरकार ने दमन करने में कसर 
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न जग दम मे कमी न रक्खी । आख़िर सरकार को जाँच कमीशन बेठाना पड़ा और कमीशन ने 

चत वताया। जनता की जीत हुई । सरकार फिर हारी । फिर सन ३० का ज़माना श्राया। 

रावी के तट पर ३१ दिसम्बर १९२९ की रात को देश सम्पूर्ण स्वतन्त्रता की प्रतिज्ञा कर चुका था । इस सम्पूर्ण 

स्वतन्त्रता की प्राप्ति के लिए गांधी जी ने देश को फिर जगाया । सत्याग्रह का विगुल बजा । गांधी जी १२ मार्च 

१ ९ ३ ० के दिन स्वतन्त्रता का वरण करने निकल पड़े दोसौ मील पैदल चलकर अपने अस्सी साथियों के साथ दाँडी 
पहुच । वहा उन्होंने खुल्लमखुल्ला नमक का क़ानून तोड़ा और देश 


व र भर में नमक-सत्याग्रह की धूम मच गई । एक 
तरफ़ निहत्थी जनता के उमड़ते हुए जोश का ज्वार था और दूसरी तरफ़ दमन और उत्पीड़न के लिए ग्रधीर हुई सरकार 
का पशुवल जनता के इस जोश को कुचलने में लगाया। लाखों जेल गये । हज़ारों घायल हुए । सेकड़ों शहीद बने। 


देश में एक तूफान खड़ा हो गया। सरकार चौंकी | डरी । उसने समभौते का हाथ बढ़ाया । गांधी-इरविन 
समभोता हुआ और गांधी जी देश के प्रतिनिधि बन कर लन्दन की गोलमेज परिषद्‌ में शामिल हुए। भारत की 
निहत्थी जनता की यह सबसे बड़ी नैतिक विजय थी । इसने भारत का नाम संसार में चमका दिया । २८ दिसम्बर 
३१ को गांधी जी विलायत से लौटे और सरकार की हठधर्मी के कारण ३१ दिसम्बर को उन्हें फिर देशव्यापी सत्याग्रह 
की घोषणा करनी पड़ी । ४ जनवरी '३२ को सरकार ने गांधी जी को गिरफ्तार कर लिया और देश में सत्याग्रह 
दावानल की तरह भड़क उठा । सरकार भी अपने पशुबल के साथ सन्नद्ध हो गई और संघषं तीव्र हो उठा । आखिर 
मई ३३ में गांधी जी ने सामूहिक सत्याग्रह को स्थगित किया और उसकी जगह व्यक्तिगत सत्याग्रह चलाया। 
जुलाई '३४ के बाद यह भी समाप्त हुआ । देश ने बहुत सहा था, बहुत खोया था । उसे जरा सुस्ताने की, सँभलने 
की जरूरत थी । गांधी जी ने इस ज़रूरत को महसूस किया और देश को ज़रा दम लेने का मौक़ा दिया । इसके वाद 
१९३९ में दूसरा महायुद्ध शुरू हुआ और ४० के अक्तूबर में गांधी जी ने देश को फिर व्यक्तिगत सत्याग्रह के लिए 
पुकारा । उनकी पुकार पर देश के तीस हज़ार सत्याग्रहियों ने जेल-यात्रा की और सरकार सोच में पड़ गई। १९४१ 
के दिसम्बर में उसने आम रिहाई कर दी और कांग्रेस ने फिर सत्याग्रह नहीं छेडा । इस तरह भिडन्त पर भिडन्त 
होती रही । जनता दिन-दूनी रात चौगुनी शक्तिसम्पन्न होती गई। उसका आत्मविश्वास बढ़ा उसके तप-तेज 
में वृद्धि हुई और वह भीषण सत्वपरीक्षा के लिए तैयार बनी । इस बीच संसार में ग्रनेक उधल-पृथल हुईं। जर्मनी 
ने रूस तक धांवा बोला । जापान ने पलं हॉबंर से लेकर ब्रह्मा तक के सब देशों पर अपना झंडा गाड़ दिया । साम्राज्य- 
शाही के होश गुम हो गये । सरकार सिटपिटाई । उसने सर स्टैफ़डं क्रिप्स को भेजा । उनकी वात किसी के गले 
नहीं उतरी । देश में और देश के बाहर भारतवासियों की स्थिति उत्तरोत्तर विकट होने लगी । सरकारी दमन 
शुरू हो गया । शोषण-उत्पीड़न की अवधि हो गई । कांग्रेस यह सब चुपचाप देख न सकी । गांधी जी से रहा न 
गया । उन्होंने देश को नये संघर्ष के लिए तैयार किया और भारत छोड़ो' के नारे से सारा देश गूंज उठा । 5 अगस्त 
१४२ को “मारत छोड़ो' का वह प्रसिद्ध प्रस्ताव पास हुआ और € अगस्त के दिन सरकार की वबंरता देश में सर्वत्र खुल 
कर खेली । नेता सब बन्द कर दिये गये । दमन की चक्की चल पड़ी । देश का नया खून इस विभीषिका के लिए 
तैयार न था । वह इस चुनौती का मुक़ाबला करने को तैयार हो गया और तीन साल तक बिना हारे, विना थके, 
विना डरे, बराबर मुक़ाबला करता रहां। देश ने रावण-राज्य और कंस-राज्य के प्रत्यक्ष दर्शन किये व बगावत 
की एक प्रचंड आँधी ने देश को ग्रोर-छोर से झकझोर दिया i दुनिया दहल उठी । सरकार ऱ्य त > ba 
पर शरम आने लगी। गांधी जी इस बार भी नहीं भुके। उन्होंने इक्कीस दिन का उपवास करके इश विर ह ळं र 
सोई हुई चेतना को जगाने का पावन प्रयास किया, सरकार के सुरी भाव को हततेज किया, अपने महादेव भर अपन 
न अविजेय बने रहे, उनकी नीलकठता ने देश में उनके प्रति अनुरक्ति भर भक्ति की एक प्रचंड 
बा को खो कर भी वे ग्रविजेय की कि लोग गांधी को भूलें, पर उसके सब हथकंडे बेकार साबित हुए ओर 
यातर we जेल से छोड़ा । कांग्रेस की कार्यसमिति को बन्धनमुक्त किया और 
आखिर उसे परास्त होना पड़ा । उसन गांधी को ज े 
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उसके सामने सहयोग का हाथ बढ़ाया। बाद में डेलीग्रेशन मिशन श्राया झर वह भी अपने उद्देश्य में असफल 
होकर लौट गया; फिर भी देश के शासन की बागडोर भारतीयों के हाथ में सौंपने की प्रयत्न जारी रहा और 
अन्ततः उसमें सफलता मिल कर ही रही । आज कांग्रेस श्रपनी समस्त शक्ति के साथ देश की एकमात्र प्रिय और 
प्रतिनिधिसंस्था बनी है और लाखों-करोड़ों उसके इशारे पर अपना सर्वस्व होमने को तैयार हें! यह सब 
चमत्कार किसका हे? गांधी जी का । | 
आज से तीस बरस पहले किसने सोचा था कि सन्‌ ४६ का भारत इतना महान, इतना शक्ति-सम्पन्न, इतना 
सजग, इतना संगठित, इतना संघर्षप्रिय, इतना धीर-वीर भ्रोर उदात्त बन जायगा ! लेकिन आज वह ऐसा हे और 
उसको ऐसा बनाने में गांधी जी की अलौकिक शक्ति ने अद्भुत काम किया हे । अभी भी. उनका मिशन सर्वाश 
में पूरा नहीं हुआ है, उन्हें-सवंत्र शतप्रतिशत सफलता नहीं मिलती हे, कई बार उनको पीछे भी हटना पड़ जाता हं, पर 
वे कभी पराजित नहीं हुए । उनकी अहिंसा, उनका सत्याग्रह पराजय को जानता नहीं । उनकी तथाकथित हार भी 
वास्तव में जीत ही होती है और जनता का बल उससे बढ़ता है, घटता नहीं । यह उनके शस्त्र की विलक्षणता हें 
रौर सदा रहेगी । 
गांधी जी के बारे में अब तक हमने बहुत तरह से सोचा । उनके जीवन के अनेक पहलुओं को देखा । अन्त 
में हमें यही कहना हे कि उनमें मर्यादा पूरुषोत्तम राम की मर्यादाशीलता, योगेश्वर कृष्ण की योगनिष्ठा, अहिसावतार 
बुद्ध की प्रखर अहिंसा, महावीर स्वामी की निःस्पृह दिगम्बरता, ईसा की पावनता और परदु:ःखकातरता, 
एवं पैराम्बर साहब की त्याग-वेराग्य-मरी सादगी और फ़क्नी री ने एक साथ सामूहिक रूप से निवास किया हे । उनमें 
मानवता अपने चरम उत्कषं को पहुँची हे वे श्रवतारों के भी अवतारे हे भ्रौर आज के विर्व में पुरुषोत्तम भाव से 
विइव-मानव के प्रतीक । आइये, हम सब ग्रपने इस महामानव को विनम्र भाव से प्रणाम करें और परमात्मा से प्रार्थना 
करें कि वह अभी युगों तक इस देश और दुनिया के लिए हमारे बीच अपनी सम्पूर्ण शक्ति और विभूति के साथ जीने 
का बल-संबल दे ! 
बड़वानी | 


oo झाळन्या्ा्य 
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एक कलाकार का निर्माण 
[ शिल्पगुरु श्री अवनीन्द्रनाथ ठाकुर की शिल्प-साथना ] 


श्री कांति घोष 


“कलाकार वनने में छः महीने से अधिक की आवश्यकत 
भारतीय पूनर्जागरण के ग्राचाये श्री अवनीन्द्रनाथ ने कला 


बातचीत करते हुए ये वाक्य कहे । उस समय वे अपने पिछले 
अपने विद्याथियों के काम में दखल दे, इसमें मुझे आस्था नहीं है । अध्यापक को केवल राह दिखानी चाहिए, अपने 
hn क और विनियुक्त' करने का प्रयत्न न नक्शा बा । ऐसा करना वड़ा घातक सिद्ध होगा। 
अपन विचारों ग्रोर कार्य-पद्धति को विद्यार्थियों पर लादना नहीं चाहिये । विद्यार्थियों को अपने ही ढंग से शक्ति 

विकसित करने के लिए प्रोत्साहित करना चाहिए ।” अवनी बाबू ने स्वयं भी श्री नन्दलाल और अपने अन्य शिष्यों 
के साथ इसी सिद्धान्त का अनुसरण किया था, जिसका परिणाम आज सारी दुनिया जानती है । “लेकिन विद्यार्थियों 
को एसा आभास रहना चाहिए कि ग़लती होने पर उसे संभालने के लिए उनके पीछे कोई और हे । इसका आइवासन 
स्वय अध्यापक को ओर से मिलना चाहिए ।'' 

उन्हें स्मरण हो आया कि किस प्रकार बहुत पहले, जब वे नवयुवक ही थे, उनके चाचा कवि ने बच्चों के 
लिए कहानी लिखने की सलाह देते हुए कहा था--- जैसे (कहानी, कहते हो, वैसे ही लिखो ।” उन्होंने यह भी कहा 
था, इन कहानियों को सुघड़ बनाने मे यदि जरूरत हुई तो में सहायता दूंगा ।” पहली कहानी लिखी गई----शक्‌न्तला 
कथा” । रवि काका ने सारी कथा ध्यान-पूर्वक देखी । एक संस्कृत इलोक पर उनकी सम्पादकीय क़लम रुकी और 
फिर बे रोक आगे बढ़ गई । कहानी सफल सिद्ध हुई और यह सफलता एक ऐसे स्थान से प्रमाणित हुई, जिससे उन्हे 
अपनो शक्ति पर भरोसा करने में सहायता सिली । उन्हं झ्ात्म-विश्वास हुआ भौर तब से अवनी बाबू की कलम से 
एक के बाद एक कहानी--निवन्ध और कविता भी--निकलते गये, जिनका बंगाली-साहित्य में ग्रप्रतिम स्थान हे । 

तो भी उनको कला-शिक्षा बहुत सरल न थी । उन दिनों भारतीय कला' नाम की कोई वस्तु ही नहीं थी । 
अजन्ता यदि कल्पना नहीं तो स्मृति का विषय ही था । दक्षिण से श्री रविवर्मा कलकत्ता भ्रार्-स्टुडियो से मिलकर 
ग्राम्य अभिरुचि को मुग्ध करने वाली शैली द्वारा भारत की कला-्षुधा को शान्त करने का श्रेय प्राप्त कर रहे थे । 
यह शैली भारतीयता से विमुख थी । इसी समय अवनी बाबू ने शिक्षण प्राप्त करने का निश्चय किया । उनका ध्यान 
उस समय प्रचलित यरोपीय कला की शोर ्राकषित हुआ । इसके सिवाय और कोई रास्ता ही न था । 

दो जिता ग्रध्यापकों ने, एक के बाद एक, उन्हें जीवित मॉडल का अंकन झौर तैल चित्र-विधान का 
अपना न ज्ञान दिया । उसके बाद उन्हे शरीर-विज्ञान के ग्रध्ययन की सलाह दी गई। लेकिन एक बहुत 
असामान्य अनुभव के बाद उन्हें यह छोड़ देना पड़ा अनुशीलन के लिए लाई गई मनुष्य की खोपड़ी से उन्हें बड़ा 
विचलित और विभीषिका-पूर्ण अनुभव हुग्ना । उसकी प्रतिक्रिया के कारण वे अस्वस्थ हो प सोस स 

सिए उन्हं भ्यास छोड़ देना पड़ा अनत में एक प्रसिद्ध नॉर्वेजियन आया, जिससे उन्होंने रंग-चित्र (8६65 


८०।०7) की कला सीखी । न हु रा 
दा (254) रौर रंग-पेटी को भोले में डाले प्राकृतिक दृश्यों की खोज में. उन्होंने मुंगेर तथा अन्य 


स्थानों की यात्रा की । परिणामतः उन्हें यूरोपियन कला में विशेष प्रवीणता प्राप्त हुई । 


नहीं, वदते कि शिक्षार्थी में कला-प्रतिभा हो 9 
"भवन के विद्याथियों--अपने शिष्य के शिष्यो--के साथ 
छल ज़माने के स्वानुभव का स्मरण कर रहे थे । “अध्यापक 
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प्रेमी-प्रभितंदन-ग्रंथ 


शिक्षा तो पूर्ण हुई; लेकिन उनकी तूलिका ने कभी विश्राम नहीं लिया! चित्र बनते जाते थे टा उन्हें 
प्रतिष्ठा भी प्राप्त होती जाती थी, पर वे सन्तुष्ट नहीं थे निराशा उनके मन में घर करन लगी । में बचन हो उठा 
था । अपने हृदय में मुझे एक व्याकुलता का भ्रनुभव होता था; लेकिन में उसका स्पष्ट निरूपण र्‌ । 
विस्मय-विमूढ़ होकर मे कहता--आगे क्या हो ?” सम्भवतः यह सर्जक प्रवृत्ति ही थी, जो अपने को व्यक्त करने 
के लिए उपयुक्त माध्यम ढूंढ़ रही थी । लगभग इसी समय उनके हाथ में कला के दो नमूने ग्रा पड़, जिन्होंने उनके 
प्रवरुद्ध मार्ग को खोल दिया । क्रमशः उनमें से एक तो मध्यकालीन यूरोपीय शैली में चित्रित आइरिश मेलॉर्ड डक 
चारों ग्रोर से भूषित चित्र-संग्रह था और दूसरा सुनहले-रुपहले रंगों से मंडित उत्तर मुग़लकालीन शेली में अंकित 
दिल्ली का चित्र-सम्पुट । उन्हे यह जान कर आनन्द के साथ ग्राइचयं.भी हुआ कि दोनों के अपने विधानों के निर्वाह में 
आधारभूत प्रभेद कोई नहीं था । उन्होंने इस नव प्राप्त विधान को आज़माने के लिए भारतीय विषय खोजने प्रारंभ 
किये। श्री रवीन्द्रनाथ के अनुरोध से वे विद्यापति और चण्डीदास के वैष्णव. गीतों को अंकित करने लगे । पहला 
चित्र, जिसमें अभिसार को-जाती हुई राधा को प्रदर्शित किया गया था, असफल रहा । उसका निर्वाह सदोष था और 
अनजाने ही उसमे यू रोपियन प्रभाव कलक आया.था । “मेने चित्र को ताले में बन्द. कर दिया; लेकिन मन में कहा 
“कि प्रयत्न करता रहेगा ।” एक प्रवीण भारतीय कारीगर को उन्होंने चित्रसज्जा-विधान सीखने के लिए वुलाया। 
उसके बाद कास सरल हो गया । उन्होंने वैष्णव पदावली को समाप्त कर बेतालपचीसी' हाथ में ली और फिर वुद्ध- 
चित्रावली तथा अन्य चित्रों को पूरा किया । सजंन-प्रवृत्ति को निकलने के लिए एक राह भिल गईं और भ्रवनी वावू 
को भारतीय पुनर्जागरण में श्रद्धा प्राप्त हुई। | 
इस शिल्प-स्वामी के जीवन में यह समय सबसे अधिक उपलब्धिपूर्ण था । “में कसे बताऊ कि उस सारे समय 
में मे क्या अनुभव करता था । में चित्रों से भरपूर रहता था, ऐसा ही कुछ कह सकता हूँ । चित्रों ने मेरी सम्पूर्ण सत्ता 
को अधिकृत कर लिया था। में केवल अपनी आँखें बन्द करता.कि चित्र मेरे. मन के सामने उतराने लगते-- 
आकृति, रेखा, रंग, छाया सम्पूर्ण रूप में | में हाथ में तूली उठा लेता और जैसे चित्र स्वयं बनते जाते ।” सर्जन के 
“उन दिनों में भी छिद्रान्वेषी समालोचकों का अभाव नहीं था । एक प्रसिद्ध वैष्णव प्रकाशक राधाकृष्ण चित्रावली 
को देखने के लिए आये । चित्रों को देख कर उन्होंने स्पष्ट रूप से निराशा प्रकट कौ । क्या यह राधा है ? 


७३६ 


Un] 


[ का 


"क्या शिल्पी उसे ज़रा अधिक मांसल और कोमल नहीं बना सकता था ? “यह सुन कर में श्राइचयं से स्तम्भित रह . 


'गया, लेकिन एक क्षण के लिए ही । ये बचन मुझ पर कोई प्रभाव नहीं छोड़ गये ।'' कुछ समय में सब यूरोपियन 
प्रभावों से पूरी तरह मुक्‍त होकर वे अपने ढंग से सावधानी के साथ चित्र बनाते गये । “रोह, वे भी दिन थे 7. 
'लेकिन वे दिन भी सहसा समाप्त हो गये | शिल्पी के जीवन में एक बड़ा विषाद का भ्रवसर आाया । 
सार परिवार की लाइली, उनकी दस बरस की लड़की कुछ समय से कलकत्ते में फैली महामारी में अवसन्न हो गई । 
उसकी मृत्यु से उन्हें बड़ा आघात पहुंचा । .मन.को किसी प्रकार समाधान ही नहीं मिलता था-। बाह्य उपचारों से 
कोई भी लाभ नहीं हुआ । लाभ हुआ तो ,श्री० हेवल की सलाह से । हेवल उन्हें उनके चाचा श्री सत्येन्द्रनाथ के घर 
'पहली बारः मिले. । उन्होंने कहा, “श्रपने काम को हाथ-में उठा लो. यही एकमात्र दवा है ।? संयोग ने ही इन दो 
सम्रान-धर्मी ग्रात्माञ्नों को मिलाया था । यह सम्मिलन, जैसा कि हम आगे देखेंगे, भारत के सांस्कृतिक दृष्टिकोण 
म हलचल मचाने वाला,सिद्ध हुआ । आगे जाकर हेवल के विषय में वे अपने छात्रों से कहा करते थे, “उन्होंने मुभे 
उठा लिया और घड़ दिया । उनके प्रति मेरे मन में हमेशा गुरु जैसा भ्रादर-भाव रहा है ? कभी-कभी वे विनोद में 
मुझ अपना सहकर्मी और कभी शिष्य कहा करते थे । सचमुच वे मुझसे भ्रपने भाई-सा स्नेह करते थे । तुम जानते 
हो, नन्दलाल के प्रति मेरा कितना गहरा स्नेह है; लेकिन हेवल का स्नेह उससे भी अधिक गंभीर था ।'' 
| | श्री टुंवल ने ग्रवनी बाबू से कला-शाला का उपाध्यक्ष होने को कहा, जिसे भ्रवनी बाब ने अस्वीकार कर 
दिया। उन जैसे शिल्पी को सरकारी संस्था चला कर क्या करना था ! इसके सिवाय पढ़ाने की भी बात थी और 
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प्रारंभ कसे करे, यह भी प्रश्‍न था और 

सारी व्यवस्था अवनी बाब की इच्छानस 
लिया गया । 

पद-स्वीकार के पहले दिन ही बट ~ 
LR र ९। हवल उन्ह शाला से सम्बन्धित ग्राठं-गै लये ले गए। है 
ने पिछले कुछ वर्षों में इकट्ठे हुए कड es से सम्बन्धित भ्र टं-गलरी के निरीक्षण के लिये ले गए। हबल 
कर उनके स्थान में मुग़ल शैली के कछ Ns कलाकारों यों को--हटा 
एक सारस का छोटा-सा चित्र था, जिससे अवनी वा 
पेचे गी वावू का ध्यान आकृष्ट हुआ ] उन्होंने ‘~ ~ CR) 
ग्रातशी शीश से उसकी परीक्षा की | उस चित्र हु उन्होंने पहल ग्रांखा से और फिर 


फिर हुक्के के बगैर वे काम कैसे करते ? 


पर हेवल ने युक्ति निकाल हीली। 
[सार हो गई और आखिर उन्हें यह ल्‍ 


पद स्वीकार करने के लिए मना ही 


पक्षा की और इन मध्य-कालीन चित्रों की उदात्तता, रेखांकन 


2 ग्रहता से वे मुग्ध हो गेये । इन चित्रों द्वारा उन पर पड़ा प्रभाव 
श्री हंवल के लिए अप्रत्याशित नहीं था । अवनी बाबू को तो इन चित्रों ने एक सन्देश दिया । “तब में पहुले-पहल 


हृदयंगम कर सका कि सध्ययुयीन भारतीय शिल्प में कैसी निधियाँ छिपी हुई हे । मुझे मालूम हो गया कि इनके 
मूलहेतु--श्वंगार भाव ( Emotional element) --में क्या कमी थी और उसे ही पूर्ण करने का मैंने निइचय 
किया । यही मेरा ध्येय है, ऐसा मुझे अनुभव हुआ ।” र 

काम उन्होंने जहां छोड़ा था, वहीं से उठा लिया । इस काल का प्रथस चित्र मुराल-शैली पर बना था। 
चित्र का विषय था अन्तिम पुकार के लिए तैयार शाहजहाँ अपने क़ैदखाने की खिड़की की जाली से दुर--ताज को 
ग्रनिमेष आँखों से निहार रहे हे । उनकी अनुगत प्यारी लड़की जहाँनारा शं पर नीरव बैठी है । चित्र को दिल्ली 
दरवार और काँग्रेस प्रदर्शनी में भी दिखाया गया। उत्कृष्टतम कला-कृति के रूप में इसका समादर हुआ । समा- 
लोचकों ने इसमें खूब रस लिया और चित्र-कला से अनभिज्ञ लोग भी इसकी उदात्त करुणा से ग्राद्रे हो गए । 
“इसमे क्या ग्राश्‍चये है कि मेंने अपनी आत्पा की पुकार.इस चित्र में रख दी हे ।” उनकी ग्रात्मा अव भी अपनी लड़की 
के लिए क्रन्दन कर रही थी । उन्होंने यह महान्‌ दुःख रूपी मूल्य ही इस महान्‌ कृति के लिए दिया था । 

इसके बाद ही श्री हैवल ने संस्था की अवघानता में भारतीय चित्रों की प्रदर्शनी की आयोजना को। इसी 
प्रदर्शनी के सिलसिले में एक दिलचस्प घटना हुई । प्रदर्शन के नमूनों में बहुत से अवनी बाबू के स्टुडियो से आये थे। 
इनमें से एक पर चित्रों के प्रसिद्ध संग्राहक लॉर्ड कंन की आँख लग गई । हेवल ने अपने सहकर्मी को यह चित्र 
वाइसराय को भेंट नहीं देने दिया, बल्कि उसे कीमत लेकर बेचा । मूल्य यद्यपि उचित ही था, फिर भी लाडं क्न 
को यह ठीक न लगा । लॉर्ड कर्जन खूब धनवान थे । फिर भी अपने व्यक्तिगत खर्चे पर बहुत कठोर दृष्टि रखते 
थे । परिणाम यह हुआ कि वाइसराय ने सौदा करने का निश्‍चय किया; लेकिन हबल जरा A ने हुए । 
बहुत संभव हे कि हेवल इन चित्रों में से किसीको भी, किसी व्यक्तिगत संग्रह में, भारत से बाहर हे जाने प पाह 
हों । आखिर ग्रवनी बाबू ने सम्पूर्ण चित्रावली भी हृवल को गुरुदक्षिणा तरा रे 500 व्य pi 
श्रद्धांजली को पाकर बहुत प्रसन्न हुए भौर उन्होंने इन चित्रों को आर-गेलरी में स्थिर रूप से प्रदर्शन क [जए 
दिया नव्यज्राच्य-स्वूल (००-0९० school) अपने पथ पर भली आणा ते 

ते के चारों ग्रोर शिक्षार्थी जुटने लगे। झवनी बाबू स्वयं अपने वि क्रोन 

कावा] ब भि कभी धोखा नहीं खाया । सर्वप्रथम श्री सुरद गांगुली आये, जो एक 


आँखों ने यों को चनने में क 
और उनको आँखों मर मृत्यु के कारण वे बीच में ही मुरा गये ।* उनके बाद श्री द श्राय ; 
7 a बल के शिष्यों में सबसे अधिक प्रिय हे और जिन्हें भावी सन्तति के लिए नवज्योति ले जान का 


एकान्त श्रेय प्राप्त हुआ हँ । श्री ग्रसितकमार. हल्दार भी अपनी चतुर्मुखी दक्षता के साथ आये । इन लोगों को अपने 
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प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


पास बिठाकर श्री अवनीन्द्र चित्र बनाते हुए विचित्र माध्यमों द्वारा परीक्षा करके पढ़ाई और कला-चर्या द्वारा दिन भर 
काम में जटे रहते थे । स्वदेशी आन्दोलन के प्रारंभिक दिनों में अवनी बन पपा चाचा श्री रवीन्द्रनाथ के पथ- 
प्रदर्शन में सच्चे हृदय से काम किया । अन्त में उचित कारण सेही उन्होंने अपने को a से अलग कर लिया। 
तो भी उन्होंने स्वदेशी भावना का त्याग नहीं किया था । अपने नये स्कूल में उन ऐसे माध्यम की स्थापना की, 
जिससे भारत के सांस्कृतिक पहलू का सम्बन्ध है । आटं-स्टूडियो मे उन्हीं दिनों हावी हुए भारतीय देवी-देवताओं 
के अबद्ध रूप से वे घवरा उठे। उन्होंने अपने शिष्यों को इस विषय में सामान्य जनता की अभिरुचि को शिक्षित 
करने का आदेश दिया । शिष्यों को रामायण और महाभारत के पात्रों से परिचित करवाने के लिए एक पंडित 
की नियुबित की गई और सार देश में पौराणिक भ्राख्यानों का निरूपण करने वाले विविध मूर्तिस्वरूपों की बड़े मध्यव- 
साय के साथ खोज प्रारंभ हुई। शिष्यों द्वारा इस सरणी पर तैयार किये गये चित्रो ने जन-सामान्य को उन दिनों इतना 
प्रोत्साहित किया कि जिसकी स्वप्न में मी कल्पना न थी । निस्सन्देह सामान्य जनता चित्रों के गुणों को समने में असमर्थ 
थी तो भी उसने ग्रत्‌ भव किया कि आखिर अपनी कहने लायक वस्तु उसे मिल गई और जिससे उसकी ग्रात्म-प्रतिष्ठा 
का पनः उद्धार हो गया । भ्रवनी बाबू द्वारा प्राचीन शिल्प-सम्प्रदाय के विषय में लिखी पुस्तकों और विभिन्न पत्र- 
पत्रिकाओं में दिये गये लेखों ने भी इस विषय की अच्छी भूमिका तैयार कर दी थी । चारों ओर से ग्राशीर्वादों की 
वर्षा के साथ विशिष्ट जनों के आ्राश्रय मे प्राच्य कला समिति (067७) Art 90८९६) की स्थापना हुई। 
शिल्पस्वामी के शब्दों में कहें तो “कोश के पन्नों में निरुद्ध भारतीयकला भ्रव हरेक के मुंह में वस गई । लगभग इन्हीं 
दिनों ग्रवनी बाबू की शिल्प-प्रवृत्ति एक नई दिशा की ओर मुड़ी । बाहर से तो यह नवीन ही मालूम होती थी, 
पर वस्तुतः यह प्रवृत्ति भारतीय परम्परा को जीवन के हरेक क्षेत्र में लाने के सुसंगत विकास रूप ही थी । वे हरेक 
वस्तु को स्व-देशीय' बनाना चाहते थे । भौर ऐसा क्यों न हो ? शिक्षित वर्ग की झादतें भद्दे ढंग से अपनाई गई 
पाच्चात्य संस्कृति को भ्रपने ऊपर लादने के कारण इतनी बदल गई थीं कि यह ग्रद्भुत मिश्रण पहचाना भी नहीं जाता 
था । भ्रवनी वाबू ने इन सब को बदलने का निश्‍चय किया । राजसी ठाठ-बाट वाले ठाकुरों के महलों से पुराना 
क्रीसती यूरोपीय फ़र्नीचर एकदम बाहर कर दिया गया और उसके स्थान पर भारतीय रीतिरिवाजों और प्राकृतिक 
अवस्थाओों के ग्रन्‌कल सिद्ध होने वाले स्वयं भ्रपने ही निरीक्षण में बनवाये फर्नीचर के विभिन्न नमूने लगवाये । 
स्थापत्य के नमूने, भवन भ्रौर रंगशाला की सज्जा-वेशभूषा, चित्रों के फ्रेम छोटे से लेकर बड़े तक किसी की उपेक्षा 
किये बिना सब पर उन्होंने व्यक्तिगत ध्यान' दिया । नवजाग्रत भारतीय सौन्दयं-ज्ञान को आत्मज्ञान के यथार्थं पक्ष 
पर प्रवृत्त करना ही उनका मुख्य उद्देश्य था । भारत के विभिन्न स्थलों पर अच्छे पदों पर प्रतिष्ठित उनके शिष्यों 
ने उनके द्वारा इस दिशा में दिखाये गये पथ का श्रद्धा और निष्ठा के साथ अनुसरण किया । 
वास्तव में इस शिल्प-स्वामी की सबसे बड़ी देन ही यही है कि उन्होंने ग्रपने सम्प्रदाय को आगे ले जाने वाले 
एक शिल्पी-मण्डल का सर्जन किया । इन कलाकारों में से कुछ ने (उदाहरण के लिए दो का ही नाम लेते ह श्री नन्दलाल 
और श्री ग्रसितक्‌मार हल्दार ने) कला-स्वामी का पद ग्रघिकार-पूर्वंक ही पाया हे ग्रवनी बाबू की शिक्षण-पद्धति 
उन्हीं के शब्दों में यह है : “किसी वस्तु को दूसरे पर लादने की ज़रूरत नहीं । सनातन-काल से चले आये पाठों को 
सिखाने से भी कोई लाभ नहीं । केवल उनके पथ की वाधाश्रो को हटा दो, जिससे उन की प्रतिभा को निर्वाध होकर 
खिलने का ग्रवसर मिल सके ।” लेकिन इसके लिए प्रतिभा का होना आवश्यक हे, साथ ही चतुर्मुखी संस्कारिता भी 
जरूरी है । इन थोड़े से शिल्पकारों को भारत' के शिल्प-ग्रान्दोलन का श्रेय प्राप्त हे । भ्रपनी शिक्षण-पद्धति को 
समझाने के लिए श्रवनी बाबू स्वयं एक कथा कहा करते हे कि किस प्रकार जब उन्हें नन्द बाबू का “उमा का परिताप' 
नामक चित्र, जो तभी से बड़ा प्रसिद्ध हो गया, दिखाया गया तो उन्होंने चित्र में थोड़े से परिवत्तंन सुझाये, लेकिन घर 
जाने पर वे बेचैन हो गये । वे स्वयं कहते हे, “मे सारी रात सो नहीं सका । दिन उगते ही अपने शिष्य के स्टुडियो 
में दोड़े गये और ग्न्त में चित्र को खराब होने से बचाया। उन्होंने स्वीकार किया है. कि यथासमय ही उन्हें अपनी 
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एक कलाकार का निर्माण 


उमा की कल्पना की थी । इसीरि | 
“लए उसका रग: 
जरला | रग-विधान कठोर होना 


उन्होंने अपने शिष्यो को सारे 
स्मारकों का अध्ययन करने के लिए 
आत्मप्रकटीकरण में बाधक सिद्ध होने 
अनुत्साहित नहीं किया । उन्होंने 


७३९ 


[म॑ कोन हूं । नन्दलाल ने उग्रतप-निरता 
ही चाहिए था । उसे में अपने सुभावों से ख़राब 


र' हिन्दुस्तान में इधर-उधर बिखरे हुए प्राचीन चित्रों, मूर्तियों और स्थापत्य के 


प्रोत्साहित किया हे प्रे 
हत किया। इस अनुशीलन का हतु था कि उन्हें प्रेरणा मिले । इसे कभी 


तर दिया गया । अपने शिष्यों को कला के नये प्रदेश जीतने में उन्होंने कभी 
भी वे “युरोपियन अथवा प्राचीन भारती... से हॅट कर भारतीय झली को पूर्ण रप से अपनाया या । तो 
= राहते गम भारतीय कला के बन्धन को न मानने वाली वर्त्तमान स्वस्थ सानस-गति में विक्षेप 
द bs के एक यूरोपियन अ्रभ्यासी ने यथार्थ ही कहा है । वे इसी लिए अपने 
: ' क्योंकि उन्हें विकासोन्मुख कलियों में, इतने 
अ १ ७ तन समद्ध रूप म री 
भारतीय कला की प्रसुप्त शक्ति में सम्पूर्ण विश्वास और श्रद्धा” थी । अ प्रकट हुई पुनरुज्जीवित 


भवन के केन्द्र स्‌ द नि शष्य नष्ठा दट ५ 


श्र र तो हुआ प्रेरक ओर सा्गदर्शक अवनी वाबू के विषय में । शिल्पी अवनी वाबू ने अपनी प्रेरणा को रूप 
देन में, उन्हीं के अपने शब्दों में “एक के वाद एक असफलता” का सामना किया हे । “हृदय की व्यथा से मेने क्या- 
क्या दुख नहीं सहा हैं; और ्रव भी सह रहा है ।” पर यह सभी कलाकारों के भाग्य में होता है । जैसे आत्मा शरीर 
से अवरुद्ध हे, उसी प्रकार प्रेरणा अपूर्णता से आवद्ध है। केवल एक या दो वार पूर्णता से होने वाले इस परमानन्द 
का उन्हें अनुभव हुआ हे । वे कहते हे, “चित्रावली को अंकित करते समथ पहली बार मुझे इस आनन्द का अनुभव 
हुआ था । मुझ में और चित्र के विषय में पूर्ण एकात्मता सध गई थी। कृष्ण की बाललीला जैसे मेरे मन 
की आँखों के सामने हो रही हो । मेरी तूलिका स्वयं चलने लगती और चित्र सम्पूर्ण रेखा और रंगों में चित्रित होते 
जाते । ' दूसरी बार जब वे पनी स्वर्गीया माता के, जिनके प्रति ग्रवनी बाबू.की अनन्त भक्ति थी, मुख को याद 


करने का प्रयत्न कर रहे थे तव उन्हें इसी प्रकार का अ्रनुभव हुआ था । “यह दृष्टिकोण पहले तो ज़रा धुँधला सा था _ 


ग्रौर माँ का मुख मुझे बादलों से घिरे अस्तोन्मुख सूर्य-सा लगा । इसके वाद मुखाकृति धीरे-धीरे इतनी स्पष्ट हो 
गई कि अद्भ-प्रत्यज्ञ के साथ उद्भासित हो उठी । फिर मुखाकृति मेरे सन पर भ्रपनी स्थिर छाप छोड़ कर धीरे-धीरे 
विलीन हो गई। मेरे किये गये मुखों के अध्ययन में चित्रों में सबसे अच्छा निरूपण इसका ही है ।” ऐसे अनुभव 
इने-गिने लोगों के लिए भी दुलंभ होते हे। 

अवनी बाबू की उमर इस समय सत्तर से भी अधिक है । वे शब नये क्षेत्र में काम में तत्पर हें । सर्जन की 
प्रेरणा उनमें विद्यमान है, नहीं तो उका शरीर निष्प्राण हो गया होता! निस्सन्देह वे जीवन से भ्वकाश ग्रहण कर 
चुके हे, लेकिन रहते हे अपने सर्जन के अन्तःपुर में ही बाहर की बैठक अब उजड़ गई है । समालोचकों की चर्चाएँ 
बन्द हो गई हे । ग्रतिथि-प्रभ्यागत बिदा ले चुके हे, उत्सव समाप्त हो गया ह्‌ झौर वत्तियाँ कळ ह! अरन्त-पुर 
में जहाँ किसी का भी प्रवेश नहीं है--वे कला की देवी के साथ खेल रहें हैं। उपहार ह खिलौने; किन वे इतने बहु- 
मूल्य हे कि समालोचकों अथवा अतिथियों के लिए स्तुति या आरचर्थ-सु' होने के लिए बाहर की बंठक में नहीं भेजे 
जाते । 

“माँ की गोद में वापिस जाने की तैयारी 
खेलना चाहता हूँ ।” अथवा नन्दबाबू के शब्दों म 
भी हो, भगवान्‌ करे उनकी दृष्टि (Vision) कभी 


का समय आ पहुँचा है और इसलिए में एक बार फिर बालक बन कर 

“अरब वे दुरबीन के तालों को उलटा कर देखने में व्यस्त हे । ' कुछ 

धुंधली न हो और खेल निरंतर चलता रहे। 
(झनुवादक---भी शंकरदेव विद्यालंकार) 
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| जी | 
अभिनन्दनीय प्रेमी र्ज | 
श्री जुगलकिशोर मुख्तार | 
मुझे यह जानकर बंडी प्रसन्नता हे किश्रीसान्‌ पंडित नाथ राम जी प्रेमी को ग्रभिनन्दन-ग्रंथ भेंट किया जा रहा 
है । प्रेमी जी ने समाज और देश की जो सेवाएं की हे, उनके लिए वे भ्रवश्य ही ग्रभिनन्दन के योग्य हे । श्रभिनन्दन 
का यह कार्य बहुत पहले ही हो जाना चाहिए था; परन्तु जब भी समाज अपने सेवकों को पहचाने और उनकी क़द्र 
करना जाने तभी भ्रच्छा है । प्रेमी जी इस अ्रभिनन्दन को पाकर कोई बड़े नहीं हो जावेंगे--वे तो बड़े कार्य करने के 
कारण स्वतः बड़े हँ--परन्तु समाज और हिन्दी-जगत उनकी सेवाश्रों के ऋण से कुछ उऋण होकर ऊँचा ज़रूर उठ 
जायगा । साथ ही भ्रमिनन्दन-ग्रंथ में जिस साहित्य का सूजन गौर संकलन किया गया है उसके द्वारा वह अपने ही | 
व्यक्तियों की उत्तरोत्तर सेवा करने में भी प्रवृत्त होगा। इस तरह यह श्रभिनन्दन एक श्रोर प्रेमीजी का श्रभिनन्दन है | 
तो दूसरी ओर समाज भ्रौर हिन्दी-जगत्‌ की सेवा का प्रबल साधन है और इसलिए इससे एक पन्थ दो काज वाली 
कहावत बड़े ही सुन्दर रूप में चरितार्थ होती है । प्रेमी जी का वास्तविक अभिनन्दन तो उनकी सेवाशों का अनुसरण 
है, उनकी निर्दोष कार्य-मद्धति को भ्रपनाना है, अथवा उन गुणों को अपने में स्थान देना है, जिनके कारण 
वे अभिनन्दनीय बने हे । 
_ प्रमो जी के साथ मेरा कोई चालीस वर्ष का परिचय हुँ । इस ग्रस में उनके मेरे पास क़रीब सात सो पत्र 
` आए हे भर लगभग इतने ही पत्र मेरे उनके पास गए हे । ये सब पत्र प्रायः जैन-साहित्य, जेन-इतिहास और जैन- | 
| समाज की चिन्ताम्रों, उनके उत्थांन-पतन की चर्चाओं, अनुसंधान कार्यों और सुधारयोजनाझओं ग्रादि से परिपूर्ण हे । | 
>] इन पर से चालीस वर्ष की सामाजिक प्रगति का सच्चा इतिहास तैयार हो सकता है । सच्चे इतिहास के लिए व्यक्ति- | 
. गत पत्र बड़ी ही काम की चीज़ होते हें। | | 
सन्‌ १६०७ में जब मे साप्ताहिक 'जैन-गञ्जट' का सम्पादन करता था तब प्रेमी जी जेनमित्र', वम्वई के ९ 
आफिस में कलक थे । भाई शीतलप्रसाद जी (जो बाद को ब्रह्मचारी शीतलप्रसाद जी के नाम से प्रसिद्ध हुए) के पत्र 
से यह मालूम करके कि प्रेमी जी ने जैनमित्र' की क्लर्की से इस्तीफ़ा दे दिया है, मेने अक्तूबर सन्‌ १९०७ के प्रथम 
सप्ताह में प्रेमी जी को एक पत्र लिखा था और उसके द्वारा उन्हें जैनगज़ठ' झ्ाफ़िस, देवबन्द में हेड क्लर्की पर भ्राने 
की प्रेरणा की थी; परन्तु उस वक्त उन्होंने बम्बई छोड़ना नहीं चाहा भौर वे तब से बम्बई में ही बने हुए हे । 
ऽ जनवरी सन्‌ १६०८ के जैनगज़ट' में मेने 'जैनसित्र' की, उसके एक आपत्तिजनक एवं ग्राक्षेपपरक लेख 
के कारण, कड़ी आलोचना की, जिससे प्रेमी जी उद्विग्न हो उठे ग्रौर उन्होंने उसे पढ़ते ही १० जनवरी सन्‌ १६०८ 
को एक पत्र लिखा, जिससे जान पड़ा कि प्रेमी जी का सम्बन्ध 'जैनसित्र' से बना हुआ है । समालोचना की प्रत्यालोचना 
न करके प्रेमी जी ने इस पत्र के द्वारा प्रेम का हाथ बढ़ाया भर लिखा--“जबसे 'जैनगज्जट' आपके हाथ में झाया है, 
जैनमित्र' बराबर उसकी प्रशंसा किया करता है और उसकी इच्छा भी आपसे कोई विरोध करने की नहीं है । * ` ` ` 
जो हो गया सो हो गया । हमारा समाज उन्नत नहीं है, भ्रविद्या बहुत है, इसलिए आपके विरोध से हानि की शंका 
की जाती है । नहीं तो ग्रापको इतना कष्ट नहीं दिया जाता । आप हमारे धामिक बन्धु हे और आपका तथा हमारा 
दोनों का ध्येय एंक है । इसलिए इस तरह शत्रुता उत्पन्न करने की कोशिश न कीजिए । 'जेनमित्र' से मेरा सम्बन्ध 
- हे । इसलिए ग्रापको यह पत्र लिखना पड़ा ।” इस पत्र का ग्रभिनन्दन किया गया और १४ जनवरी को ही प्रेमपूर्ण 
- शब्दों में उनके पत्र का उत्तर दे दिया गया । इन दोनों पत्रों के आदान-प्रदान से ही प्रेमी जी के और मेरे बीच मित्रता 
न का प्रारम्म हुआ, जो उत्तरोत्तर बढ़ती ही गई ग्रोर जिससे सामाजिक सेवाकायों में एक को दूसरे का सहयोग बराबर 
प्राप्त होता रहा और एक दूसरे पर अपने दुख-सुख को भी प्रकट करता रहा है । 
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इसी मित्रता के फलस्वरूप प्रे 02 | 
हुआ और उन्हीं के पास महीना गे के अनुरोध पर मेरा सन्‌ १३२७ भौर १६२८ में दो वार बम्बई जाना 
पधार । अपनी सख्त वीमारी के अवसर "हना हुआ। प्रेमी जी भी मुझसे मिलने के लिए दो-एक वार सरसावा 
अपना ट्रस्टी बनाया था तथा अपने पत्र हे "भम जी नें जो वसीयतनामा ( अ ) लिखा था । उसमें मुके भी 
अपने प्रिय पत्र 'जेनहितेषी* ७१ है मचन्द्र की शिक्षा का भार मेरे सुपुदे किया था, जिसकी नौवत नहीं आई 
का सम्पादन-भार भी वे मेरे ऊपर रख चुके हैं, जिसका निर्वाह मुझसे दो वर्ष तक हो 


रत्नकरण्ड श्रावकाचार' की प्रस्तावना 


र समर्पित करता हूं । भ्राशा हे, आप स्वयं इससे 
हए T = hc] he ०" द 
लाभ उठाते हुए दुसरो को भो यथेष्ट लाभ पहुँचाने का यत्न करेगे; . साथ ही एक पत्र द्वारा इतिहास पर उनकी 


सम्मति माँगी गई झौर कहीं कोई संशोधन की ज़रूरत हो तो उसे सूचना-पूर्वक कर देने की प्रेरणा भी को गई; 


तव इस सव के उत्तर में प्रेमी जी ने जिन शब्दों का व्यवहार किया है, उनसे उनका सौजन्य टपकता है । १५ मार्च 
सन्‌ १९२५ के पत्र में उन्होंने लिखा : | 


“में अपनी वर्तमान स्थिति में भला उस (इतिहास) में संशोधन क्या कर सकता हूं और सम्सति ही क्या दे 
सकता हूँ । इतना में जानता हूँ कि आप जो लिखते हे वह सुचिन्तित और प्रामाणिक होता हे । उसमें इतनी गुंजाइश 
ही आप नहीं छोड़ते हे कि दूसरा कोई कुछ कह सके । इसमें सन्देह नहीं कि आपने यह प्रस्तावना श्रौर इतिहास लिख 
कर जेन-समाज में वह काम किया है, जो भ्रव तक किसी ने नहीं किया था और न अभी जल्दी कोई कर ही सकेगा । 
मूर्ख जेन-समाज भले ही इसकी क़दर न करे; परन्तु विद्वान आपके परिश्रम की सह्न मुख से प्रशंसा करेंगे आपने 
इसमें अपना जीवन ही लगा दिया है । इतना परिश्रम करना सबके लिए सहज नहीं है । में चाहता हूँ कि कोई विद्वान्‌ 
इसका सारांश अंग्रेज़ो पत्रों मे प्रकाशित कराये । बाबू हीरालाल जी को में इस विषय में लिखूंगा । इंडियन एंटिक्वरी 
वाले इसे भ्रवश्य ही प्रकाशित कर दंगे । 

“व्या आप मझे इस योग्य समभते हे क्रि आपकी विद्वन्मान्य होने वाली यह रचना मुझे भेंट की जाय? 
अयोग्यों के लिए ऐसी चोजे सम्मान का नहीं, कभी-कभी लज्जा का कारण वन जाती हे , इसका भी आपने कभी 
विचार किया है ? मे आपको अपना बहुत ही प्यारा भाई समझता हु और ऐसा कि जिसके लिए मे दा मित्रों में 
गवं किया करता हूँ । जैनियों में ऐसा है ही कौन, जिसके लेख किसी को गर्व के साथ दिखाये जा सके ! र 

इस तरह पत्रों पर से प्रेमी जी की प्रकृति, परिणति और हृदयस्थिति का कितना ही ता जमुना है 

निःसन्देह प्रेमी जी प्रेस भोर सौजन्य को मि हे । उनका भ्रेमी उपनाम विन सक हे । मेन उनके 
पास रह कर उन्हें निकट से भी देखा है भर उनके व्यवहार को सरल तथा निष्कपट पाया ह । 


सदा हो सराहनीय रहा हैं ग्रौर हृदय परोपकार तथा सहयोग को भावना से पूर्ण जान पड़ा है । उन्होंने साहित्य के 


निर्माण और प्रकाशत-द्वारा देश ग्रोर समाज के ठोस सेवाएँ की हें और वे अपने ही पुरुषार्थ तथा ईमानदारी के साथ 


किये ` न तथा इस रुतबे को प्राप्त हुए हे । अतः अभिनन्दन के इस शुभ अवसर 
किये गए परिश्रम के बल पर इतन बड़ बन है; या | 


पर मे उन्हें अपनी हादिक श्रद्धांजलि अप करता हू 
सरसावा | 
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साधक प्रेमी जी | 
श्री बनारसीदास चतुर्वेदी 


झाज से अट्टाईस वषं पहले प्रेमी जी के दर्शन इन्दौर में हुए थे । स्थान का मुझे ठीक-ठीक स्मरण नहीं, 
शायद लाला जगमंदिरलाल जी जज साहब की कोठी पर हम दोनों मिले थे। इन्दौर में महात्मा गान्धी जी के सभा- 
पतित्त्व मे सन्‌ १६१५८ में हिन्दी साहित्य-सम्मेलन का जो अधिवेशन हुआ था, उसी के ग्रासपास का समय था । प्रमी 
जी की ग्रन्थमाला की उन दिनों काफ़ी प्रसिद्धि हो चुकी थी गरर प्रारम्भ में ही उसके वारह सो स्थायी ग्राहक वन 
गये थे। उन दिनों भी, मेरे हृदय मे यह भ्राकांक्षा थी कि 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से मेरी किसी पुस्तक का 
प्रकाशन हो, पर प्रमादवश मे अपनी कोई पुस्तक उनकी ग्रन्था-माला मे श्राज तक नहीं छपा सका । सुना है, जेन- 
शास्त्रों में सोलह प्रकार का प्रमाद बतलाया है । सत्रहवे प्रकार के प्रमाद (साहित्यिक प्रमाद) का प्रेमी जी को पता 
ही नहीं । इसलिए पच्चीस वर्ष तक वे इसी उम्मेद में रहे कि शायद उनको ग्रन्थ-माला के लिए में कुछ लिख सकूंगा। 
प्रेमी जी का यह बड़ा भारी गुण है कि वे दूसरों की त्रुटि के प्रति सदा क्षमाशील रहते हें भ्रनेक साहित्यिकों 

ने उनके साथ घोर दुव्यंवहार किया हूँ, पर उनके प्रति भी वे कोई द्वेष-भाव नहीं रखते । 
प्रेमी जी के जीवन का एक दशंन-शास्त्र है । उसे हम संक्षेप में यों कह सकते हे--खूब डट कर परिश्रम करना, | 
अपनी शक्ति के अनुसार कार्य हाथ में लेना, अपने वित्त के अनुसार दूसरों की सेवा करना झौर सब के प्रति सद्भाव | 
रखना । यदि एक वाक्य में कहे तो यों कह सकते हे कि प्रेमी जी सच्चे साधक हें । 
पिछले भ्रद्टाईस वर्षों में प्रेमी जी से वीसियों बार मिलने का मौक़ा मिला है। सन्‌ १९२१ में तो कई महीने | 
वस्वई में उनके निकट रहने का सौभाग्य भी प्राप्त हुआ था श्रौर विचार-परिवतंन के पचासों ही भ्रवसर मुझे प्राप्त 
हुए हे । प्रेमी जी को कई वार कठोर चिट्ठियाँ मेने लिखीं, कई दफ़ा वाद-विवाद में कटु श्रालोचना भी की और 
अनेक वार चाय के नशे में उनके घंटे पर घंटे बर्बाद किये, पर इन श्रट्टाईस वर्षों में मेंने प्रेमी जो को कभी अपने ऊपर _ | 
नाराज़ या उद्विग्न नहीं पाया ! क्या मजाल कि एक भी कठोर शब्द कभी उनकी कलम से निकला हो अथवा कभी 
भूल कर भी उन्होंने प्रपने पत्र में कोई कटुता आने दी हो ! अपनी भाषा और भावों पर ऐसा स्वाभाविक नियंत्रण 
केवल साधक लोग ही कर सकते हे, हाँ, कृत्रिम नियंत्रण की बात दूसरी है । वह तो व्यापारी लोग भी कर ले जाते 
हौ। प्रेमी जी के ग्रात्म-संयम का याधार उनकी सच्ची धामिकता हे, जब कि व्यापारियों के संयम की नींव स्वार्थ 

पर होती हे । 
प्रेमी जी का प्रथम पत्र 


प्रेमी जी का प्रथम पत्र, जो मेरे पास सुरक्षित है, आसोज बदी ९२, संवत्‌ १६७६ का हे । सत्ताईस वर्ष पूर्व 
के इस पत्र को मे यहाँ कृतज्ञता-स्वरूप ज्यों-का-त्यों उद्धृत कर रहा हूं : 
प्रिय महाशय, 

तीन-चार दिन पहले मे महात्मा गांधी जी से मिला था । श्रापको मालूम होगा कि उन्होंने गुजराती में 
'नवजीवन' नाम काँ पत्र निकाला हे श्रौर अब वे हिन्दी में भी 'नवजीवन' को निकालना चाहते हेँ। इसके लिए उन्हे 
एक हिन्दी-सम्पादक की ग्रावश्यकता है । मुझे उन्होंने ग्राज्ञा दी कि एक भ्रच्छे सम्पादक की में खोज कर दूं। परसों 
उनके नवजीवन! के प्रबंधकर्ता स्वामी झानन्दानन्द जी से भी मेरी भेंट हुई। मेने आपका जिक्र किया तो उन्होंने 
भेरी सूचना को बहुत ही उपयुक्त समझा । उन्होंने ग्रापकी लिखी हुई प्रवासी भारतवासी” आदि पुस्तके पढ़ी हे। 
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साधक प्रेमी जी 
' क्या आप इस कायं को करना पसन्द करेंगे ? ३ 
त्द करग ? > 
विवाद न होगा । वेतन आप जो चाहेंगे, वह मिल सकेगा । इसके लिए कोई 


“मेरी समभ में आपके रहने द्‌ 
पना तड." स्ने से पत्र की दशा अच्छी हो जायगी और ग्रापको भी अपने विचार प्रकट करने 
क प !। गांधी जी के पास रहने का सुयोग अनायास प्राप्त होगा । 
पत्र का आफिस अहमदाबाद में या बम्बई मे रहेगा। 
[4 
गुजराती की १५ हजार प्रतियाँ निकलती 
“पन्रोत्तर शीघ्र दीजिए । 


७४३ 


हे । हिन्दी की भी इतनी ही या इससे भी अधिक निकलेंगी । 


भवदीय 
नाथूराम 


यद्यपि पत्र का प्रारम्भ प्रिय महाशय' और अन्त 'भवदीय' से हुआ है, तथापि उससे प्रेमी जी की आत्मीयता 
स्पष्टतया प्रकट होती है । प्रेमी जी जानते थे कि राजक्‌मार कालेज इन्दौर की नौकरी के कारण मुझे अपने साहित्यिक . 
व्यक्तित्व को विकसित करने का मौक़ा नहीं मिल रहा था |. इसलिए उन्होंने महात्मा जी के हिन्दी-नवजीवन' के | 
लिए मेरी सिफ़ारिश करके मेरे लिए विचारों को प्रकट करने का उपयुक्त क्षेत्र तलाश कर दिया था | खेद की वात 
ह कि मे उस समथ 'नवजीवन' में नहीं जा सका । में गुजराती विल्कुल नहीं जानता था । इसलिए मेंने उस कायं 
के लिए प्रयत्न भी नहीं किया । आगे चलकर वन्धुवर हरिभाऊ जी ने, जो गुजराती और मराठी दोनों के ही अच्छे 
ज्ञाता रहे हे, बड़ी योग्यता-पूर्वंक हिन्दी 'नवजीवन' का सम्पादन किया। शायद मेरी मुक्ति की काललब्धि नहीं 
हुई थी । प्रेमी जी के उक्त पत्र के साल भर बाद दीनवन्घुएँड्ज के आदेश पर मेने वह नौकरी छोड़ दी और उसके 
सवा साल बाद महात्मा जी के आदेश।नुसार में बम्वई पहुँच गया, जहाँ कई महीने तक प्रेमी जी के सत्संग का सुअव- 
सर मिला । 
आत्मीयता के साथ उपयोगी परामश देने का गुण मेने प्रेमी जी में प्रथम परिचय सेही पाया था और फिर 
वम्बई में तो उन्हीं की छत्रछाया में रहा । कच्चा दूध ग्मुक मुपलमान की दुकान पर अच्छा मिलता हे, कळ र 
से लिया करो, टहलने का नियम वम्बई में अनिवायं हे, भोजन की व्यवस्था इस ढंग से करो ह बच न 
सावधान रहना; क्योंकि वे उधार के रुपये आमदनी के खाते मे लिखते हं । इत्यादि ळी का 
दिये थे । यही नहीं, मेरी भोजन-सम्बन्बी असाध्य व्यवस्था को सक ४० उसका श्रेय प्रेमी जी को ही है। 
था। यदि अपने बम्बई-प्रवास से मे सकुशल ही नहीं, तन्दुरुस्त भी लौट सका तो उस प्र त 
६ जठ घंटे परिश्रम करते देखा था सर्वर सात से बारह वज 
बम्बई में मैंने प्रेमी जी को नित्यप्रति ग्यारहबारह जन | उनके लिए नित्य का नियम था । 
तत्पदचात्‌ रात में भी घंट दो घंटे काम करना उनके लिए नित्य का 
तक आर फिर एक से छै तक गर तत्पश्चात्‌ रात म अपर चे कम-सेकम खर्च करते ये । घोड़ा-गड़ी में भी 
उनकी कठोर साधना को देखकर प. डा बात तो बहुत दुर रही। ,बम्बई के चालीस वर्ष के प्रवास के 
बैठते हुए प्रेमी जी को मेने कभी नहीं देखा, मोटर के “ 


नहीं र से टहलने के 
> से होंगे, जहाँ जमी जी अब तक नहीं गये । प्रातःकाल के समय घर र 
यात ह कर दूकान से घर, बस प्रेमी जी की दौड़ इसी दायरे म॑ सोमित थी, 


लिए सनुद-तट तक गरर तत्पदचातू षर ` जाता था । अनेक वार प्रेमी जी का यह भादेश मुझे भी मिला था, 
पी नेकातियमसो ङ 5 [थ जायगा । | 

> च 08 का बहुत-सा काम है। इसलिए मान हेस ही आपके स गा वा 

'चौबेजी, ाज मुझे तो दुकान अपने हाथ से लिखते थे (इस नियम का वे अब तक ne स 

मसी तोय हि कक मूल से मिलाकर उनका संशोधन करते थे और Mr 

स्वयं ही देखते थे, अनुवादो को व + का आतिथ्य तो मानों उन्हीं के हिस्से में भाया 

भी करते थे । बम्बई पारगं व 
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७४४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रथ 
के सातों दिन और महीनों के तीसों दिन बिना किसी उद्विग्नता के काम करते देखा का । उम्र में और अक़ल 
में भी छोटे होने पर भी मे उन दिनों प्रेमी जी का मज़ाक उड़ाया करता था, आप भी क्या तेली र; ड्ल 
की तरह लगे रहते हें, घर से दुकान ्र दूकान से घर | इस चक्कर से कभी वाहिर ही नहीं निकलते | 
पर उस परिश्रसशीलता का मूल्य मै आगे चल कर झाँक पाया, जव मेने देखा कि उसी के कारण प्रमी जी 
हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ प्रकाशक बन गये, उसी की वजह से बीसियों लेखकों की रचनाएं शुद्ध छप सकीं, 


उन्हें हिन्दी-जगत में प्रतिष्ठा सिल सकी गौर मातृभाषा के भंडार में अनेक उपयोगी ग्रन्थों की वृद्धि 


सकी । 
Ee प्रेमी जी प्रारम्भ से ही मितभाषी रहे हे और बातून आदमियों से उनकी श्रक़्ल बहुत चकराती हं । हमारी 
कभी खतम न होने वाली-- हितोपदेश” के यमनक दमनक के क्रिस्सों की तरह प्रासंगिक भ्रथवा अप्रासंगिक विस्तार 
से श्रोता के मगज़ को चाट जाने वाली--बातों को सुनकर वे अनेक बार चकित, स्तव्ध भ्रौर स्तम्भित रह गये हें और 
एकाघ बार बड़े दबे शब्दों में उन्होंने हमारे मित्रों से कहा भी है, “चौबे जो इतनी बातें केसे कर लेते हे, हमें तो इसी 
. पर आइचय होता है ।” 
प्रेमी जी के विषय में लिखते हुए हम इस वातपर खास तौर पर जोर देना चाहते हं कि ग्रत्यन्त साधारण 
स्थिति से उन्होंने अपने आपको ऊँचा उठाया है भ्राज का युग जन-साध।रण का युग हैं श्रौर प्रेमी जी साधारंण-जन 
के प्रतिनिधि के रूप में वन्दनीय हं । 
प्रेमी जो को व्यापार में जो सफलता मिली है, उसका मूल्य हमारी निगाह में बहुत ही कम है; बल्कि नगण्य 
हे । स्व० रामानन्द चट्टोपाध्याय ने हमसे कहा था, “यह श्रसंभव हे कि कोई भी व्यक्ति दूसरों का शोषण किये विना 
लखपती बन जाय ।'” जब अर्थसंग्रह के मूल में ही दोष विद्यमान हैं तो प्रेमी जी इस अपराध से बरी नहीं हो सकते । 
पर हमें यहाँ उनकी आलोचना नहीं करनी; बल्कि अपनी रुचि की वात कहनी है । हमारे लिए आकर्षण की वस्तु 
प्रेमी जी का संघर्षमय जीवन ही है । ज़रा कल्पना कीजिए, प्रेमी जी के पिता जी टूंडरेमोदी घोड़े पर नमक-गुड़ वग्रेरह 
सामान लेकर देहात में बेचने गये हुए हे श्रौर दिन भर मेहनत करके चार-पाँच आने पेसे कमा कर लाते हें । घर के 
आदमी अत्यन्त दरिद्र अवस्था में हे । जो लोग मोदी जी से क़र्ज़ ले गये थे, वे देने का नाम नहीं लेते । रूखा-सूखा 
जो कुछ मिल जाता है, उसी से सब घर पेट भर लेता हे । इस अवस्था में भी यदि कोई संकटग्रस्त श्रादमी उधार 
माँगने ग्राता हे तो मोदी जी के मुंह से 'ना' नहीं निकलती । इस कारण वे कर्जदार भी हो गये थे ! स्व० हेमचन्द्र 
ने लिखा था : [ 
“एक बार की बात है कि घर में दाल-चावल पक कर तैयार हुए थे रौर सब खाने को बैठने वाले ही थे कि 
साहकार कडकी लेकर आया । उसने वसूली में चूल्हे पर का पीतल का बत॑न भी माँग लिया । उससे कहा गया कि 


भाई, थोड़ी देर ठहर, हम खाना खा लेने दे, फिर बतंन ले जाना, पर उसने कछ न सुना । बतंन वहीं राख में उडेल - 


दिय ! खाना सव नीचे राख में मिल गया ग्रौर वह बर्तन लेकर चलता बना । सारे कुटुम्ब को उस दिन फ़ाक़ा करना 
पड़ा।” 

तत्पश्चात्‌ हम प्रेमी जी को देहाती मदरसे में मास्टरी करते हुए देखते हे, जहाँ उनका वेतन छः-सात रुपये 
मासिक था । उनम से वे तीन रुपये में अपना काम चलाते थे और चार रुपये घर भेज देते थे ! उनकी इस वात 
से हमें ग्रपने पूज्य पिता जो की किफ़ायतशारी की याद श्रा जाती है । वे पचास वषं तक देहाती स्कूलों में मुदरिस रहे 
श्रौर उनका भ्ौसत वेतन दस रुपये मासिक रहा । 
. दरअसल प्रेमी जो हमारे पिता जी की पीढ़ी के पुरुष हं, जो परिश्रम तथा संयम में विइवास रखती थी और 
जिसकी प्रशंसनीय मितव्ययिता से लाभ उठाने वाले मनचले लोग उसी मितव्ययिता को कंजूसी के नाम से पृकारते 
हं ! जहाँ प्रेमी जी एक-एक पैसा वचाने की रोर ध्यान देते है वहाँ समथ पड़ने पर सैकड़ों रुपये दान करने में भी वे 
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य तोती | ७४५ 
नहीं हिचकिचाते । अपनी किफ़ायतशारी के कारण 
लेखकों को भी उनके स्वाभिमान की रक्षा करने कप वे स्वाभिमान की रक्षा कर सके हे । यही नहीं, कितने ही 
प्रेमी जौ का सम्पूर्ण जीवन संघष करते र. +० उ । 


~ मनसबों रते री वीता हे ~ 
ने उनके सार मनसूबों पर पानो फेर दिया | क होनार आराम के दिन आये तब घोर दैवी दुर्घटना 


दे । उक्त व ञ्पात का समाचार प्रेमी जी ने हमें इन शब्दों में भेजा च कवा 

मेरा भाग्य फूट गया ग्रौर परसों रात को १२ बजे प्यारे | 
ग्रन्थकार के सिवाय और कुछ नहीं दिखालाई देता । कोई भो 
ग्राक्रन्दन छातो फाड़ रहा है । उसे कैसे समभझाऊँ, सम में 
की लीला हैँ कि मे साठ वर्ष का बूढ़ा बैठा रहा भौर जवान बे 


द टा चला गया। जो बात कल्पना में भी न थी वह हो 
गई । एसा लगता हें कि यह कोई स्वप्न है, जो शायद कठ निकल जाय ।” १ नह ह्‌ 
आज से दस वषं पहले 


हले यही वज्रपात हमारे स्व गय पिता जी पर हुआ था । हमारे अनुज रामनारायण चतु- 


टमचन्द्र का जीवन-दीप बुझ गया । ग्रव सब ओर 


उपाय कारगर नहीं हुआ । बहू का न थमने वाला 
नहीं भ्राता । रोते-रोते उसे ग्रण आ जाते हे । विधि 


बंदी का देहान्त ६ अक्टूबर सन्‌ १९३६ को कलकत्ते मे हुआ था। अपने पिता जी की स्थिति की कल्पना करके हम . 


प्रेमीजी की घोर यातना का कुछ-कछ ग्रन्दाज्ञ लगा सके । 
जमेनी के महाकवि गेटे की निम्नलिखित कविता चिरस्मरणीय हैः 


“Who never ate his bread in sorrow 
Who never spent the midnight hours 
Weeping and waiting for the morrow 
He knows you not, ye heavenly powers.” 


्रर्थात्‌--“ए दैवी-शक्तियो ! वे मनुष्य तुम्हें जान ही नहीं सकते, जिन्हें दुःखपूर्ण समय में भोजन करने 
का दुर्भाग्य प्राप्त नहीं हुआ तथा जिन्होंने रोते हुए र प्रातःकाल को प्रतीक्षा करते हुए रातें नहीं काटी । ' 

जिनके जीवन को धारा बिना किसी रुकावट के सीधे-सादे ढज्ग पर बहती रहती है, जिनको अपने जीवन में 
कभी भयंकर दुःखों का सामना नहीं करना पड़ता, वे प्रेमी जी की हृदय-वेदना की कल्पना भी नहीं कर सकते । 


समान अपराधी 


एक बात में प्रेमी जी और हम समानख्प से मुजरिम है। जो अपराध हमसे बन पड़ा था, वही प्रेमी जो से। 
रे यणनेपं की थी : 
हमारे स्वर्गीय ग्रनूज रामनारायण न १० पद्मसिंह जी से कई बार शिकायत | $ 
“दादा दुनिया भर के लेख छापते हे, पर हमे प्रोत्साहन नहीं देते ।'” यही शिकायत हेमचन्द को अपने दादा 
पिता जी) से रही । प्रेमी जी ने अपने संस्मरणों में लिखा था : मा | 
i तो र अपनी मनमाती करने वाला अबाध्य पुत्र था, परन्छु भीतर से मुझे प्राणों से भी अधिक चाहता 
है करोडे के यहाँ दमे का इंजेक्शन लेने बाँदरा गया तब मेरे शरीर में खून न 


_था। पिछली बीमारी के समय जब डा० के दन क्री और मेरे रोकते- 
रहा था ` कहा कि किसी जवान के खून की जरूरत है । हम ने तत्काल प बाह बड़ा व 
हाथा । डाक्टर न कहा ५. सब कुछ करने को सदा तेयारथा । 


रक्त जतते-हेसते दे दिया ! मेरे लिए वह स 
के 2338 हे कस हृ तो मेरे श्रपराधों की परम्परा सामने आकर खड़ी हो जाती है और 


, सबसे बड़ा अपराध यह है कि में उसकी योग्यता का मूल्य ठीक 
पदचात्ताप होने लगता है । मेरा संबसे बड़ा अप्रा हि 
नहीं आँक हक कल र. बढने से उत्साहित न करके उल्टा रोकता हे a के 
और ठह्रो । ` ` ` अपना ज्ञान रीर भी परिपक्व हो जाते RN य | 


8४ 
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प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


७४६ 
थे दोष मालमं होते हे ।” इससे उसे बड़ा दुख होता था और कभी-कभी तो वह ग्रत्यन्त निराश हो जाता था। एक 
बार तो उसने झपना लिखा हुआ एक विस्तृत निबंध मेरे सामने ही उठा कर सड़क पर फेंक दिया था और फफक- 


फफक कर रोने लगा था । उस अपराध की या ग़लती की गुरुता अब मालूम होती हे । काश उस समय मेंने उसे 
उत्साहित किया होता भौर आगे बढ़ने दिया होता | अब तक तो उसके द्वारा न जाने कितना साहित्य निर्माण हो गया 


टन जो पछतावा प्रेमी जी को है, वही मुझे भी । इस गुरुतम अपराधों का प्रायश्चित्त भो एक ही है वह यह 
कि हम लोग प्रतिभाशाली युवकों को. निरन्तर प्रोत्साहन देते रहें । चह 

प्रेमी जी ने अपने परिश्रम से संस्कृत, प्राकृत, अपभ्रंश इत्यादि भाषाओं की जो योग्यता प्राप्त की हे और 
साहित्यिक तथा ऐतिहासिक अन्वेषण-कार्य मे उनकी जो गति है, उनके बारे मे कुछ भी लिखना हमारे लिए _अनधिकार 
चेष्टा होगी । मनुष्यता की दृष्टि से हम उनके चरित्र में जो गुण भ्रपने इस अट्ठाईस वर्षे-व्यापी परिचय में दीख पड़े 
है उन्हीं पर एक सरसरी निगाह इस लेख में डाली गई है । डट कर मेहनत करने की जो श्रादत उन्होंने अपने 
बद्यार्थीजीवन में ही डाली थी वही उन्हें अब तक सम्हाले हुई हे । अपने हिस्से म. श्राय हुए कार्य को ईमानदारी से 
परा करने का गुण कितने कम बुद्धिजीवियों में पाया जाता हे ! भ्रशुद्धियों से उन्हें कितनी घृणा हूँ, इसका एक 
करुणोत्पादक दृष्टान्त उस समय हमार सम्मुख आया था, जब हम स्वर्गीय हेमचन्द्र विषयक संस्मरणात्मक पुस्तक 
वम्बई में छपवा रहे थे । दुसरे किसी भो भावूक व्यक्ति से वह काम न बन सकता, जो प्रेमी जी ने किया । प्रेमी जी 
बड़ी सावधानी से उस पुस्तक के प्रूफ़ पढ़ते थे । पढ़ते-पढ़ते हृदय द्रवित हो जाता, प्‌रानी बाते याद हो आती, कभी 
न पुरने वाला घाव ग्रसह्य टीस देने लगता, थोड़ी देर के लिए प्रूफ छोड़ देते और फिर उसी कठोर कर्तव्य का पालन 


करते ! | 
वृद्ध पिता के इकलौते युवक पुत्र के संस्मरण-ग्रंथ के प्रूफ देखना | कैसा घोर संतापयुकत साधनामय जीवन 


हे महाप्राण प्रेमी जी का ! 5 2 
बाल्यावस्था की वह दरिद्रता, स्व० पिता जी की वह परिश्रमशीलता, कूड़की कराने वाले साहूकार की वह 


हृदयहीनता, छः-सात रुपये की वह मुदरिंसी और बंबई-प्रवास के वे चालीस वर्ष, जिनमें सुख-दुःख, गाहँ स्थिक आनंद 
और दैवी दुर्घटनाओं के बीच वह अद्भुत आत्म-नियंत्रण, बुन्देलखण्ड के एक निर्धन ग्रामीण बालक का अखिल भारत 
के सर्वश्रेष्ठ हिन्दी प्रकाशक के रूप में ग्रात्मनिर्माण--निस्संदेह साधक प्रेमी जी के जीवन में प्रभावोत्पादक फ़िल्म 
के लिए पर्याप्त सामग्री विद्यमान हे । उस साधक को शतशः प्रणाम ! 


॥ 
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चित्र-परिचय 


१-श्रद्धांजलि 
इस सनोहारी चित्र के निर्माता श्री सुधीर खास्तगीर ह 


3. "न । इसमें चेहरे से तन्यता और श्रद्ध 
झलकते हं । पद्म के रूप में मानो हृदय की सम्‌ची श्रद्धा अंजलि [ के भाच स्पष्ट 


में भर कर आराध्य के चरणों में पित की जा रही है। 


२-पोशित भृत्तिका 

(कलाकार--श्री सुधीर खास्तगीर) 
यह यौवन की छटा! भृत्तिके ! 
घरा पावस की ! किस सुमोहन-मंत्र ने ? 
क्र मं कज; दृष्टि-बंधन में बेंधी 
कलश मं जल, हे बन्दिनी ! 
चरण शिथिल | खोलती यों 
सुयोवन-भार से । लाज-बंधन 
खींच दी है दृष्टि पल में भाज तुम ! 


३-सित्तन्नवासल की नृत्यमुग्धा अप्सरा 


दक्षिण की पृद्दुकोटट रियासत में सित्तन्नवासल (जैन सिद्धानां वास) गुफा अजन्ता की प्रसिद्ध गुफ़ाओं की 
तरह भित्तिचित्रों से अलंकृत है । ये चित्र लगभग सातवीं शती के हे और राजा महेन्द्र वमंन्‌ पल्लव के समकालीन 
कहे जाते ह । 

कला की दृष्टि से चित्र बहुत उत्कृष्ट हें। इनमें भी पद्म-वन का चित्र भर देवनृत्य करती हुई एक अप्सरा 
का चित्र तो बहुत ही सुन्दर हे । | | 

नृत्यमुग्धा अप्सरा के प्रस्तुत चित्र में रेखाओं का कौशल और त्का चरमसीसा को प्रकट 
करते हें । पूवं मध्यकाल के जीवन में जो प्राणमय उल्लास था, जिसने कुमारिल और शंकर जसे कर्माध्यक्ष राष्ट्र-निर्मा- 
ताझ्रों को जन्म दिया और जो एलोरा के कैलास मंदिर में प्रकट हुआ, उसकी अजित शक्ति इस चित्र के रेखा-कर्म में भी 
स्पष्ट झलकती है । आनन्द के कारण शरीर और मन की अनूठी भावोद्रेकता नाचती हुई देवांगना के रूप में 

गई 
“ ४-देवगढ़ का विष्णु-मंदिर 


हु [पट्टो ह, उससे रसज्ञ 
। इसके शिला-पट्टों पर जो शिल्प की शोभा है,उ 
sm हो । चित्र, शिल्प, भाषा, वेष, ग्राभरण ग्रादि 


दर्शक सौन्दर्य के लोक में उठ कर अपूर्वं आनन्द का अनुभव करता है नतर नीलः दले मे अपता येय 
जीवन के सभी अंगों में सुरुचि ग्रौर संयम के साथ सुन्दरता की उपासना म सव बीया 

किया हे । कलामय सौंदय के ग्रतिरिक्‍त इस विष्णुमंदिर कौ एक मर कि | 

में इसका स्थान बहुत ऊँचा है । राम और क्य बे हे का निर्माण अनुसानतः सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त i 
के विष्णुमंदिर में ही पाथा गया हूँ । ३५० ई-४२५ई० के बीच मं इस मे दर का निमाण भ २ च 


की सलरेरणा था। 
के पुत्र भागवत गोविन्द गुप्त की सत्रणा से करपा 
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७४८ “अभिनंदन 


५-विष्णु-मंदिर का प्रवेश द्वार 


विष्णुमंदिर की शोभा की खान उसका पछ्चिमाभिमुखी यह प्रवेशद्वार ह्‌ । उसका चौखटा १९ -२' के ऊँचा 
और १०-६” चौड़ा है । इस चौखटे में जो प्रतेश-मा्ग हे, वह ६-११ ऊचा भौर ३-४३ चौड़ा 3 ॥ चा' भोर 
का शेष भाग अत्यन्त सुन्दर अभिप्राय ( Motif) और मूर्तियों से सजा हुआ ह । उपासकों के लिए देवमंदिर में 
जो सुन्दरता की परमनिषि देव-प्रतिमा थी, उसकी छवि का पूर्ण संकेत इस द्वार की शोभा में अंकित किया गया है । 
बिज्ञद्ध कला को दृष्टि से दार पर उत्कोणं पन्नहावली एवं उसके पाइवं-स्तंभों पर चित्रित उपासक स्त्री-पृरुषों को मूर्तियाँ 
त्यन्त सुन्दर हे । गुप्त-कालीन मानव के हृदय में सौदर्य की जो साधना थी, उसकी यथेष्ट अभिव्यक्ति इस मंदिर 
के द्वार पर मिलती हें । 

६-शेषशायी विष्णु 


यह मूर्ति काफ़ी बड़े आकार के लाल पत्थर पर (विष्णुमंदिर की दक्षिण की दीवार पर) खुदी हुई हे । अनन्त 
था शेष पर विष्णु लेटे हुए हे। लक्ष्मी की गोद में उनका एक पैर ह । उनका एक हाथ उनके दाहिने पेर पर रक्खा 
हुआ है रौर दूसरा मस्तक को सहारा दिये हुए है । उनके नाभि-कमल पर प्रजापति विराजमान हृ । ऊपर महादेव, 
इन्द्र आदि देवता अपने-अपने वाहनों पर बैठे हें । नीचे पाण्डवों समेत द्रौपदी दिखाई गई हे । कुछ व्यक्तियों को 
राय मे ये पाँच ग्रायुध-धारी वीर पुरुष हे । सभी मूर्तियों को चेष्टाएं बड़ी स्वाभाविक हे। लक्ष्मी चरण चाप रही हं । 
उनकी कोमल उँगलियों के दबाव से चरण की मांसपेशी दब रही हे । वस्त्रो की एक-एक सिकूड़न स्पष्ट हे । 


७-न र-नारायण-तपदइचर्या 


विष्णुमंदिर की दीवार में पूर्व की झोर लगे इस शिला-पट्ट पर बदरिकाश्रम में नर-नारायण को तपस्या का 
सुन्दर दुस्य अंकित है । तापस वेषधारी नरनारायण जटाजूट बाँधे और मृगचर्म पहिने हुए ह । 


८-गजन्द्र-मोक्ष 


विष्णुमंदिर के उत्तर की झोर के इस शिलापट्ट पर गजेन्द्रमोक्ष का दृश्य भ्रंकित हे । पद्मवन के भीतर एक 
हाथी को दो नागों ने अपने क ण्डलों में जकड़ रक्खा है । उसकी सहायता के लिए गरुड़ पर चढ़ कर चतुभूजी विष्णु 
बड़े सम्भ्रम से पधारे हे। यहाँ अभी तक ग्रह या सगर की मूर्ति का इस कथा के साथ संबंध नहीं दीख पड़ता, क्योंकि 
गज का ग्राह करने वाले नाग और नागी ह्‌ । 


९-प्रकृति-कच्या 

(कलाकार--श्री सुधीर खास्तगीर) 
इतनी ममता ! | हो संत्र-मुग्ध 
ममतामयि ! करने को तव 
म य त मुख-सुधा पान ! 
20 रता लो, कोकिल, शुक, सारिका सभी 
पंखो का सुख 
गौ? मधुर. तान, खच आए 
सब खिंच आये | श्रचरज यह महान्‌ ! 


4 
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चित्र-परिचय 


१०-१६-बुन्देलखण्ड-चित्रावली 


अ-ओरछा का किला 
ओरछा का यह क्रिला भारत के प्रसिद्ध किलो में 


७४६ 


[का A 
र से एक है । इसके अधिकांश भागों 
प्रतापी नरेश वौरसिंहदेव प्रथम ने करवाया था । किले के भीतर कई इमारतें नाजीब राका र 


अत्यन्त महत्वपूर्ण हुं । उनमे प्रमुख राजमहल और 
ीं च्छ र्‌ बळ जो" - जक चक 
कहीं भी काष्ठ का प्रयोग नहीं हुआ है । महाराज क ॥र-पहल हे । राजमहल तीन मंजिल का हे । इसमें 


र क कह पह प्रथम को यह कला-कृति वास्तव में बड़ी सुन्दर है । जहाँ- 
गीर महल मे पत्थर की कारीगरी दर्शनीय है । यह किला वेत्रवती के तट पर बना हुआ है । भीतरी ग की तरह 
इसका बाहरी भाग भी कितना चित्ताकर्षक है नच 


आ-ओरडा में वेत्रवती 


ग्रोरछा का महत्व उसके भव्य प्रासादों के कारण तो हे ही, साथ ही वहाँ का वेत्रवती का प्राकृतिक सौंदर्य 
भी वड़ा ही मोहक हे । वेत्रवती को 'कलौ गंगाः (कलियुग की. गंगा) कहा गया है । बुन्देलखण्ड की प्रमख नदियों 
में से यह एक हे । . | २ 

ग्रोरछा में इसके तट पर अनेक प्रतापी ग्रोरछा नरेशों की समाधियाँ (छतरियाँ )बनी हुई हें। चित्र में वाई ओर 
वीरसिह देव प्रथम की समाधि है, जो यहाँ के बड़े यशस्वी राजा हुए हे । इमारतें बनवाने का इन्हें बड़ा शौक था और 
बहुत से किलों का इन्होंने निर्माण कराया था। दतिया के महल, ओरछा, बल्देवगढ़, जतारा, दिगौड़ा ग्रादि के किले 
इन्हीं के बनवाये हुए हे । 


इ-बुन्देलखण्ड का एक ग्रामीण मेला 


प्रस्तुत चित्र कूण्डेश्‍वर के मेले का है । यह स्थान टीकमगढ़ से चार मील के फासले पर ललितपुर जाने वाली 
सड़क पर स्थित हे । यहाँ पर जमड़ार नामक नदी के किनारे प्रतिवर्ष शिवरात्रि के अवसर पर पंद्रह दिन तक मेला 
लगा करता है । दूर-दूर के दुकानदार आते हे । सहस्नों नर-नारी एकत्र होते हे । न्देललण्ड की एक झलक इस 
मेले में मिल जाती है । इस मेले को इस प्रांत का प्रतिनिधि-मेला कहा जा सकता ह । 


ई-उषा-विहार 


कण्डेशवर से लंगभग दो मील पर जमंडार ग्रौर जामनेर नदियों का संगम हे । कुष्डेदवर पर जमड़ार 
दो शाखाएँ हो जाती हे भौर ये दोनों करीब मील डेढ़ मील के ग्रन्तर से जामनेर म॑ जाकर मिलती हे। इन शाखाइ 


तथा जामनेर के सहयोग से एक द्वीप का निर्माण होता है, जिसपर घना जंगल है। इसका नाम मधुवन रक्खा गया है । 


इसी 'मधवन? में जामनेर के कई सुन्दर दृश्य है । प्रस्तुत चित्र में जामनेर मंथर गति से बहती i देती है । 
उनके दोनों किनारों पर घने वृक्ष हैं, जिनका प्रतिबिम्ब पाती में बड़ा भला लगता हू । शा देवेन्द्र हे व व 
था कि इसे देख कर काइमीर का स्मरण हो राता हे । वाणासुर की पुत्री उषा के, जिसका मंदिर थोडी हो दू 


; | | नामकरण = 
इसी नदी के किनारे बना हुआ है, नाम पर इस स्थान का नामकरण हुआ ह 
उ-बरी-घाट र 
3 । जामनेर की पूरी धारा को एक चट्टान रोककर _ 
जामनेर का जलअपात दिखाए "त बं हे जस ग्राम में निवास 
भव्य ण ahs है) लगभग दो सहीते के सिह, का न ला 
7 होकर रास्ता यहाँ को प्राकृति 
करता था, उस बानपुर गरम को यहीं होकर रास्ता है । यह | 
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७५० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रय 


ऊ-जतारा के सरोवर का एक दृश्य 


झोरछा-राज्य में लगभग नौ सौ तालाब है। कई तालाब तो बहुत बड़े हे । प्रस्तुत चित्र में जिस तालाब का 
दय दिखाया गया है, वह राज्य के बड़े तालाबों में से एक है इसके किनारे पर जतारा का विश्ञाल किला हे । उसके 
ऊपर चढ़ कर देखने से तालाब का दृश्य बड़ा सुन्दर दिखाई देता है । इस तालाब के जल से काफ़ी भूमि की सिंचाई 


यदे | ड 
कल ` ए-कुण्डेवर का जल-प्रपात 


इस चित्र मे जमड़ार नदी से निमित जल-प्रपात का दृश्य उपस्थित किया है। वर्तमान ओरछा-नरेश के 
पितामह ने लाखों की लागत से इस प्रपात तथा इसकी निकटवर्ती कोठी का निर्माण कराया था । बड़ा ही मनोरम 
दुस्य है । इसके नज़दीक शिव जी का संगमरमर का मंदिर हँ । यह स्थान बुन्देलखण्ड का तीथ माना जाता हे । कहा 
जाता है कि वाणासुर की कन्या उषा यहाँ ्राकर शिव जी पर जल चढ़ाया करती थी । प्राकृतिक एवं घामिक दृष्टि से 
यह स्थान बड़ा महत्व- पूर्ण ह । 
१७-अहार का एक दुश्‍्य 

बन्देलखण्ड का यह गौरवशाली तीथे अहार ग्रोरछा-राज्य की राजधानी टीकमगढ़ से लगभग १२ मील 
पूर्वं में स्थित है । ग्यारहवीं-बारहवीं शताब्दी की ढाई-तीन सौ प्रतिमाझओं का वहाँ पर संग्रह है । भगवान शांतिनाथ 
की मति के शिलालेख से पता चलता हें कि प्राचीन काल में वहाँ पर 'मदनेशसागरपुर' नामक नगर था, जो कई मील 
के घेरे में बसा था। र ह 

इस समय वहाँ पर दो मंदिर भ्रौर एक मेरु हे तथा पाठशाला और क्षेत्र के कुछ कमरे । प्रस्तुत चित्र में दोना 
मंदिर दिखाई देते हे । दाई श्रोर का मंदिर प्राचीन ह और उसमें शांतिनाथ भगवान की अठारह फुट की अत्यन्त 
भव्य और मनोज्ञ मति है । दूसरा मंदिर उतना पुराना नहीं है । | 

प्रतिमाग्रों को व्यवस्थित रूप से प्रतिष्ठित करने के लिए वहाँ पर एक संग्रहालय का निर्माण हो रहा ह । 
उपलब्ध मूर्तियों मे ९८ फीसदी पर शिला-लेख हे, जिनसे इतिहास की श्रनेक महत्त्वपूर्ण बातों का पता चलता ह्‌ । 


अहार प्राकृतिक सौंदय का भण्डार हे । | 
१८-भगवान शांतिनाथ कौ मूति 


भगवान शांतिनाथ की इस भ्रठारह फुट की प्रतिमा के कारण भ्रहार का गौरव कई गुना बढ़ गया हे । इस 
भव्य मूर्ति का निर्माण सम्वत्‌ ९२३७ में पापट नामक मूर्तिकार ने किया था। इसके आसन पर जो शिला-लेख दिया 
हुआ है, वह एतिहासिक दृष्टि से बड़ा महत्त्वपूर्ण हे । उससे पता चलता हे कि यह प्रतिसा चन्देल नरेश परमद्धिदेव 
के राज्यकाल में तैयार हुई थी। श्री नाथूराम जी प्रेमी का कथन है कि इस जैसी भव्य, सौम्य और सुन्दर प्रतिमा 
उन्होंने श्राजतक नहीं देखी । महान्‌ शिल्पी पापट ने सुप्रसिद्ध गोम्मटेश्‍वर की मूर्ति के निर्माता की कला-प्रतिभा को 
भी अपने से पीछे छोड़ दिया है । इस मूर्ति का सौष्ठव और अंग-प्रत्यंग की रचना दर्शकों के सम्मुख एक जीवित सौंदर्यं 
मृति को खड़ी कर देती है। इतनी विशाल प्रतिमा को इतना सर्वाङ्ग सुन्दर बनाने का काम पापट जैसा कला- 
विशेषज्ञ और साधक ही कर सकता था । 


१९-क्‌ं थुनाथ भगवान की मूर्ति 


यह मूर्ति शांतिताथ भगवान के बाएं पाइवं में है और ग्यारह फुट की हे । इसका रचना-काल भी वही है । 


यद्यपि इस मूर्ति की तासिका और भ्रोष्ट खंडित हे, तथापि उसका सौंदर्य आज भी बड़ा आकर्षक बना हुआ है । बड़ी 
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चित्र-परिचय 
संग नयो ७५ 
मूर्ति की भांति इसके भी अंग र की रचना बहुत ही निर्दोष है। इसके 
उत्कीर्ण है, जिससे पता चलता ह कि अपने बंधुओं के निधन के प एक पभ कक एक वड़ा मामिक लेख 
कराया था । उक शोकमनन श्रेष्ठि ने इसका निर्माण 
' ये मूतियाँ बुन्देललण्ड का ही नहीं, समूचे भारतवषं का गौरव (त प्राण पे 
पसार इनकी ओर आकृष्ट हुए बिना नहीं रहेगा। | गस्संदेह प्रकाश में राने पर कला-प्रमी 


२०-पद्माञ्जलि 
(कलाकार--श्री सुधीर खास्तगीर) 


पद्मलोचन मुंदे-से, मूत्तिवत आह्वान मे । 


» 
tf» 
SS OS es क 72000: ह PRS raat alt sires te FN 


he भाच पललं नें जि 
च मुदृ स्वप्न को-- 
अर्घ्यं देती, बांती हो तापसी,-- 
शीश नत 4 तुम कौन से ? 
शुभ ध्यान स॥। प्र, जगत्‌ के सामने | 
साधना साकार-सी, मत खोलना 
अराधना जग की ध्यान की पलक, 
सिमिट कर अधर ये मौन के। 
२१-तृत्य-मत्ता 
(कलाकार--श्री सुधीर खास्तगीर) 
(१) 
चित्र-से हो खींचती फैलाती मधुर ? 
चित्र-से हो खींचती देह-बल्ली डोलती है 
यों शून्य में भाज यों-- 
देवता के हेतु किस ? किस नवल ऋतुराज को 
झाज मतवाला बनाने को किसे नतत 
कल्पना का जाल k 
(२) न 
शाच्य | 
नृत्य-मत्ते ! ह सु-यौवन-भार से। 
छा गया भू-लोक म व में है खिल रहा सखि, मोन-सा 
लो, तुम्हारा मुदुल कर-जलजात किस संकोच में ! 


त्सा । 
चुत्य माया-जाल प्रसाद चंदोला तथा देवगढ़ के 


त्रो लिए हम श्री य्य 
नोट--श्री सुधीर खास्तगीर के चित्रों के =e "वाल तथा श्री इषणत गुप्त के आभारी हे । 
चित्रों के परिचय के लिए डा० वासुर Se 
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